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VAAZ DILI”"NDEN “FiKiR DILI"NE
ILTICA ETMENIN ZARURETINE DAIR...

———KAMILERGENG ——

I slam diinyas1 toplumlarinin yapisal soru/n/

larindan biri ve belki de en 6nemlisi sistema-
tik, diizenli, derli toplu, basi sonu belli, metotlu
ve uzun erimli calisma iradesini, ahskanligini ve
kabiliyetini terk etmeleridir. Bunun ne zaman,
nasil, neden basladig ayr1 bir tartismanin konu-
su olmakla birlikte halihazirdaki problemlerin
onemli bir kisminin kaynagi oldugu gercegi
inkér edilemez. Meraksizlik (tecessts fakirligi)
ve/veya bilgiye ilgisizlik dylesine biiyiik bir has-
talik haline gelmistir ki, tedavisi i¢in ¢ok yogun,
¢ok sabirly, cok 1srarli (ve elbette ki de orgiitlit)
bir miicahedeye ihtiyac vardir. Aksi takdirde
yonlendirmeye acik olma, kolaylikla sevk ve
idare edilme, hamasi ve popiilist séylemin ce-
kim alanina girme, duygusalligin sinirlarini bir
turli asamama, akli olgunluk/yetkinlik cagrisi-
na bigane kalma, miiteyakkiz bilincin insasina
kayitsizlik, Siyonist-emperyalist-somiirgeci
kotiiliklerle uzlagma gibi bityiik zaaflarla malul
bir bilin¢le yasamaya devam edecegiz. Bilinen
insanlhk tarihi, bilgiye ilgisiz toplumlarin bityiikk
altiist oluslar yasadigimn, pasif, edilgin, nesne
ve madun olmaktan kurtulamadiginin érnekle-
riyle doludur.

AKLETME, IMAN, DUSUNCE VE DUYGU

Tahrik altindaki zihin dogru diisiinemez.
Cehaletin bir anlami da 6fke ve sehvet duygula-
rinin sevkiyle hareket etmektir. Akli olgunluga
erismenin kiymetini takdir etmek lazimdir. Bu
olgunluga erigenlerin tahrik altinda bile insica-
min1 kaybetmeyecegini, hikemi/irfani derinli-
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gini muhafaza etmeye 6zen gosterecegini Aksa
Tufani sonrasi direnisin tutumunda gordik.
Diismamin sinir tanimayan barbarligina/vahsili-
gine ragmen Miisliman duyarliligini korumaya
6zen gosteren bir yetkinlik... Stiphesiz ki sadece
ilahi vahye ve nebevi rehberlige teslim olan akil
yetkinlesebilir. Cinkii bunlar mutlak iyidir.
Akil, niibuvvete ittiba etmeksizin insan-insan,
insan-varlik ve insan-Allah iligkisine dair sahih
bir tefekkiiriin vasitasi olamaz. Insan-1 kAmil
mertebesine er/is/menin yolu, aklin pratik isle-
vi olan iradeyi nebevi rehberlige tabi kilmaktir.

Insan, diinyaya tesrif ettigi andan 6liinceye
kadar “olus” halindedir. Tercihleri sayesinde/
sebebiyle “olur”. Demek ki insan ne olacagina
karar vere/bile/n bir varliktir. Tercih yapabilme
kabiliyeti yaratilmig varliklar icinde sadece in-
sana mahsustur. Irade ise aklin pratik islevidir.
Binaenaleyh akil ve irade, biri olmadan digeri
hakkinda konusmanin manasiz olacag iki olgu-
dur. Insan, hayr da serri de isteyebilen (ikisine
de meyilli) bir varhktir. iradesini kullanarak
yaptig1 tercihleri sayesinde iyi ya da kot “olur”.
Bu “olus siireci” son nefesini verinceye kadar
devam eder. Omriiniin hicbir safhasinda “Ben
oldum!” diyemez. Cunkii irade her zaman ayn
kuvvette degildir. Cesitli nedenlerle zayifla/
yabili/r. Akletme eyleminin strekliligi iradenin
giiciinii besler. iman, akleden kalbin eylemidir.
Akilsiz iman ya da imansiz akil olamayacagi
gibi, (ilahi bagis olan) aklini dogru kullanan
birinin imandan gayr1 varacag bir yer yoktur.



Bu baglamda akletme eylemi imani zorunlu
kilan bir muhtevaya sahiptir. Bagka bir ifadeyle
aralarinda sebep-sonug iliskisi vardir. Kafirin
akilli olarak nitelenemeyecegi sonucunu bura-
dan ¢ikarabiliriz. Sayet aklin1 dogru kullansaydi
mimin olmaktan baska bir sonuca erisemeye-
cekti. Kufriinde inat-1srar ettigine gore aklin
geregi gibi kullanmamistir. Imani duyguyla,
tefekkurt akilla iligkilendiren, boylece inanci
akildan, akl da ilahi vahiyden uzak tutmaya ca-
lisan modern dogmalara perestis etmek zorun-
da degiliz. Ne iman akildan bagimsizdir ne de
tefekkiir duygudan azadedir. Bilakis iman aklin
kemale ermesiyle neticelenen eylemdir. Yiice
Kur’an’in beyanindan anliyoruz ki tefekkiir,
hakki itiraf ve ikrar etmeyi saglayarak tenzihe
(yani Allah'in biitiin eksikliklerden uzak oldu-
guna inanmaya) yoneltir. Binaenaleyh iman,
akil, diisiince, duygu biri digerini nakzeden
degil bilakis birbirini tamamlayan (matemmim)
clizdir.

Ilahi vahiy bilgisini muhayyile (hayal giicii) ile
iliskilendirenlerin muradi baskadir. Bu yakla-
simun mudafileri felsefeyi miifekkire (diistiinme
giict) katina layik gorerek (es deyisle muhayyi-
lenin iistiinde bir yerde konumlandirarak) felse-
fe vahiyden, filozof ta peygamberden tstundur
demeye getiriyorlar. Boylece dini, avamun,
tagraliligin zihin kodlariyla simirh bir baglama
hapsederek biiytik bir inhirafin kapisini ara-
liyorlar. Peygamberin bilgisinin vehbi (Allah

vergisi), filozofun bilgisinin ise kesbi (edinilmis)
oldugundan hareketle, kesbi bilginin vehbi
bilgiye tistiin oldugunu iddia ederek nebevi
gelenegi tarihsellestirmeye calisiyorlar. Nibiiv-
vetin muhayyileyle iliskilendirilmesi, diigiince
ile inancin/imanin arasini agma arzusunun
sonucudur. Boylece din ile diisiince arasinda de-
rin yariklar olusacak, miimin/ miimine olmak
dustinmekten korkmak (ya da disiinmeyi terk
etmek) anlamina gelecektir. Dahasi dindarhk
koylilikle i¢ ice/yan yana/omuz omuza anila-
cak, sehirli ve medeni olmanin sart1 dinin dog-
malarindan akh kurtarmak olarak belirginlese-
cektir. Oryantalist havzalardan da destek alan
bu yaklagim ‘yerli’ aydinlarin ekserisi nezdinde
kabul gorecek, ilahi vahiy bilgisine ve niibiivvet
pratigine tabi olmak “diisiincenin hakkini ver/e/
memekle” irtibath olarak ele alinacaktir.

Din-bilim, akil-vahiy, diigiince-iman arasin-

da var oldugu iddia edilen catigsmalarin arka
planinda muhayyile-miifekkire ayrimindan
beslenen karsitlik vardir. Elbette bu karsithk
yeni tretilmig degildir. Miisliimanlarin diistince
geleneginde, farkh kiltiir havzalariyla karsilas-
manin sonucunda 6ne ¢ikan seckinci-aristokra-
tik-elitist perspektifin sonucudur bu karsitlik.
Birilerinin digerleri iizerinde egemenlik tesis
etmesi ve/veya birilerini digerlerine gore im-
tiyazli kilmanin zemini olmustur bu karsithik.
Avam-havas ayrimi bu zeminden ilham alacak-
tir. Zamanla, Hiristiyanhktaki gibi “imtiyazh
ruhaniler” sinifinin olusmasina yol acacaktir.
Ernest Renan’in 19. ytizyilin sonuna dogru dile
getirdigi “Islam mani-i terakkidir” séziiniin
mesnedi de esasinda, muhayyile-miifekkire
ayrimindan beslenen karsithktir. Sami dil aile-
sine (vahiy alan dillere) mensup olan toplumlar
bilim-felsefe-diistince tiretemezler ¢iinkii pey-
gambere tabidirler... Peygamber de muhayyileyi
(hayal giiciinii) temsil eder ve bilgisi vehbidir.
Hayal giicintin irtini bilgiyle tefekkiir hasilas
bilgi ayni olmayacagina gore filozofun kendi
cabasiyla elde ettigi bilgi (kesbi bilgi) daha
ustiindur. Modernlegsme tecritbbemizde Renan'in
bu tespitinin aydin-biirokratlar tizerindeki etki-
si yadsinamaz. [lahi vahiy bilgisinin ve nebevi
pratigin diistinceye ket vurdugu, ilmi inkisaf1
engelledigi iddiasi, burjuva Protestan kiiltiir
kodlarina ram olmanin gerekegesi kilinmuistir.
Bilimin notr olamayacagi, aklin nefsten bagim-
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Gelenekten miras aldigimiz sifahi bilgilenme aliskanligi anlaticinin sdylediklerini tesrih

masasina yatiracak bir duyarhhigin gelismesine imkan vermemistir. Gerek sekiiler

gerekse dindar vaizler bunu bildigi icin sdylemlerini olabildigince muglak-agdah bir

dille tezyin etmekte, boylece muhatabin efsunlamayi basarabilmektedir.

sizlasamayacagi, bilginin deger ytkli oldugu
gercedi dikkate alinmadan yapilan bu tercih,
Mislimanlarin hayatinda biytik travmalara
sebebiyet verecektir.

isSLAMI GERGEKLiGIN INSA VE iKAMESi

Vuzuha kavusturulmasi gereken mesele Islami
gercekligin nasil insa ve ikame edilecegidir.
Modern/postmodern paradigmanin kavramsal
ve kurumsal hegemonyasinin i¢ine dogan ku-
saklar, bu paradigmanin disina nasil ¢ikacaklar?
[slam’1 manevi bir tatmin vasitasi ve/veya ulusal
butiinligii saglayan tutkal seklinde taniyan

bu kusaklar, mitbarek Islam’in cihangimul
perspektifine nasil agina olacak? Epistemolojik
bagimhlikla malul zihinler Islam’in 6zgiin diline
vukufiyet kesbedebilecek mi? Bir yanda mu-
hayyile-miifekkire hiyerarsisinin ilham verdigi
duygu-diisiince/din-felsefe/vahiy-akil gerilimi
diger yanda ise sekiiler-irk¢i-pozitivist-somurge-
ci bilgiyle techiz edilmis modern paradigmanin
dayattig scientist (bilimci)-panteist perspektif...
Sayet Islam’1 manevi bir tatmin vasitasi ve/
veya ulusal kaltiirtn etkili bir bileseni olarak
anlamaya-yasamaya devam edersek haysiyetli
bir yarina uyanmamiz miimkiin olmayacak.
Unutmamak gerekiyor ki modern/postmodern
paradigma uzlasmaci/uyumlu/ mistik/batini/
esnek/akigkan bir [slam’dan rahatsiz degildir.
Hatta emellerine ulasmak icin boyle bir Islam’a
muhtactir. Lakin epistemolojik bagimsizlik
iddiasinda bulunan, global somiirii dizeninin
tekerine comak sokan, cari statiikoyu sarsan,
yeni bir model 6neren, kapitalist-emperyalist-
Siyonist-somiurgeci gerceklige razi olmayan
Islam’1 ise (Gazze-Liibnan-Yemen-iran érne-
ginde gorulecegi tizere) kriminalize ve terorize
ederek bogmaya cahsir.

Tam bu noktada vaaz ile fikir arasindaki fark:
belirginlestirip yeni bir yol haritasinin ingasina
doniik eylemliligi 6ne cikarmak gerekmektedir.
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Vaaz; 6giit-nasihat-kalbi yumusatan/hayirh
isleri cogaltmaya doéniik caba seklinde tanimla-
nabilir. Yiice Kur’an da kendisini mevize olarak
niteler ki vaazla ayni koktendir. Ibn Riigd ilahi
vahyin hem avama hem diyalektik (cedelci)
taifeye hem de filozof hekimler sinifina hitap
ettigine isaret eder. Vaazin hidayet, rahmet
olduguna dair beyanlar ytice Kur’an’da zikredi-
lir. Anliyoruz ki Kur’an'in dikkat ¢ektigi vaaz bir
yandan sadra sifa veren 6giit-nasihat iken diger
yandan zikr (hatirlama) ve hidayetle baglanti-
lidir. Vaaz, kulagin aktif, merkezde oldugu bir
iletisim ortamina isaret eder. Isitme ve itaat
arasinda kurulan iligskiye dikkat edildiginde
dinleme eyleminin ehemmiyeti daha da belir-
ginlesir. Isitmenin ardindan isyan da gelebilir.
Nitekim yiice Kur’an hem “isittik ve itaat ettik”
diyenlere hem de “isittik ve isyan ettik” diyen-
lere dikkat ceker. Bu baglamda dinleme eylemi-
nin anlama-kavrama-igsellestirme ile giiclii bir
baginin oldugu soylenebilir. Gormenin degil de
isitmenin “itaat ve isyan”la yan yana anilmasi
kayda degerdir. “Gordiik ve itaat ettik.” degil
“Isittik ve itaat ettik.”

Demek ki itaat ve isyan, duyma/isitme son-
rasinda belirginlesen bir eylemdir. Elbette ki
buradaki isitme (yalnizca) fiziksel boyutla ilgili
degildir. Kulak-ses ve sesi ileten ortam/sartlar
baglaminda anatomik-fizyolojik bir baglama
indirgenemeyecek bir eylemden bahsediyoruz.
Nitekim yine ytice Kur’an'in beyaniyla gozi
olup ta gormeyen kulagi olup ta duymayan-
larin oldugunu 6greniyoruz. Buradaki gorme
ve duyma fiziksel olmanin 6tesinde manaya
taalluk eden bir boyuta sahiptir. “Gozler degil si-
nelerdeki kalpler kor olur!” ytice beyanindan da
anlasilacag iizere kalbin kavrama yeteneginin
porsiimesi insan i¢in buytk bir felakettir. Vaaz,
dinleme/isitme eylemiyle i¢ ice gecen bir fiil
oldugundan dinleyicinin kalbinin yumusamas:
miimkiin olabilecegi gibi katilagmasina da yol



acabilir. Yiice Kur’an hakikati ayan beyan ortaya
koyarak batili (sahte olani) desifre eder. Boylece
hak ile batil arasindaki biiyiik fark belirginlesir.

Vaaz, vaizin dilinde yeni bir icerik kazanarak
muhataba ulasir. Vaiz, vaaz esnasinda cesitli yol
ve yontemlerle dinleyicileri etkilemeye ¢alisir.
Gerek hitabet kabiliyeti gerekse vaazini destek-
leyici olarak sectigi argiimanlar vaazin igcerigine
dair farkindalig artirabilecegi gibi azaltabilir
de. Vaazin etkisi vaizin tislubu-tutumu-tavri-tar-
ziyla yakindan alakalidir. Merhum Muhammet
Ikbal mahalle mescidinde kildig1 Cuma nama-
zindan sonra yazdig bir siirinde “Vaizin vaazi
Allah’, Cibril'i ve peygamberi dehsete diistirdii.”
demek zorunda kalmistir. Oyle vaizler vardir
kiYiice Kur'an'in dinamik dogasini adeta felg
etmekte, muhatabini diisiincesizlestirerek
pasif-edilgin bir pozisyona ikna etmekte, bityiik
bir sefihlesmenin faili olabilmektedir. Tersi de
dogrudur. Muhatabinin kalbine ferahlik veren
vaizler de vardir.

Soyleyenin aktif, dinleyenin pasif oldugu
durumlarda (ki ¢ogu vaaz boyledir hatta vaazin
dogasi boyledir ) etki sinarhidir. Vaizin popt-
laritesi yiitksekse her soylediginde bir hikmet
arama sorunu ortaya ¢ikar ki, bu durum vaazi
tehlikeli bir noktaya gotiiriir. Gelenekten miras
aldigimiz sifahi bilgilenme aligkanlig anlatici-
nin sdylediklerini tesrih masasina yatiracak bir
duyarlihigin gelismesine imkan vermemistir.
Gerek sekiiler gerekse dindar vaizler bunu bildi-
i icin soylemlerini olabildigince muglak-agdal
bir dille tezyin etmekte, béylece muhatabin
efsunlamayi (zihinsel kabiliyetlerini fel¢ etmeyi)
basarabilmektedir. Sorgulayici-meydan oku-
yucu-elestirel-dinamik Kur’an beyan vaizlerin
elinde adeta miisekkin (uyusturucu) halini
almaktadir.

Bu noktada dinleyicinin dikkatine-uyanikligina
odaklanmak gerek. Vaizler karsilarinda yiice
Kur’an'in dinamik-elestirel-meydanokuyan-
diyalektik-putkirici-hikemi-irfani dogasindan
habersiz/meraksiz/ilgisiz bir topluluk oldugunu
biliyor ve goriiyor. Beyni-kalbi modern/post-
modern kliselerle daglanmis, dikkati aginmus,
kulaklar (isitme-duyma-kavrama-anlama
melekeleri) zayiflamis ve bu nedenle tenkit
kabiliyeti porsiimiis kalabaliklar: aliklagtirmak-
ayartmak-bastan citkarmak-manipiile etmek

kolaydir. Dijital kiltiirin hegemonyas: ile
birlikte ekran vaizleri/gurular: araciligiyla ka-
muoyunun duyargalar1 daha da 6rselenmistir.
Miibarek islam’in inkilabi dogasini bayagilasti-
rarak abartili hosgori diliyle Hint mistisizmi/
Zen Budizm'i esinli bir muhtevay1 pazarlayan
“dindar vaizler” ile sekiiler-profan-ladini pers-
pektifi mutlak hakikatmis gibi sunmaya calisan
“ekran gurular1” arasinda sikismus bir toplumsal
gercekligimiz var artik. Buna bir de ulus devlet
realitesinin miitecanis-homojen toplum ya-
ratma projelerini ekledigimizde ortaya bilinci
kotirtimles/tiril/mis bir kamuoyu gercekligi
cikiyor.

GERGEKLIK VE CARI VAAZ DiLi

Tiirkiye’de cari vaaz dili [sliam’in ruhuna uygun
iktisadi, ictimai, siyasi, hukuki ve akademik ger-
cekligin insasina hizmet etmiyor ne yazik ki...
Derinlikten yoksun, hikemi-irfani perspektif
zafiyetiyle malul bu dil cephe siyasetine mal-
zeme devsiren, toplumsal dokuyu hizip/parti/
klik merkezli parcalayan, emperyalist-Siyonist-
somurgeci-kapitalist mevcudiyetle miicadeleyi
onemsemeyen (bilakis uyumlu-uzlagmaci yasa-
may1 salik veren), sadece iyi insan-iyi vatandas
olmamnn faziletlerine odaklanan, ulus devlet
realizmiyle barisik bir mahiyette tezahiir ediyor.
Modernlesme tecritbemiz [slam’in aziz kav-
ramlarinin pastorize edilmesine (6zgtin anlam
dairesinden soyutlanip modern paradigmayla
uyumlu hale getirilmesine) hizmet etti. Yaklasik
dort asirdir ilmi/entelektiiel zafiyetle malul bir
vaziyetteyiz. Askeri maglubiyetlerle baglayan
modernlesme adimlarimiz hala askeri-sinai
kompleksin gelistirilmesi amacina matuf sekil-
de ilerliyor. Giiglii-etkili silahlara sahip oldu-
gumuzda her seyin hallolacagina inanan hayli
sorunlu bir yaklasim gelistirdik. Oysa Osmanh
aydin-btirokrat havzasi askeri-sinai komplek-

si gelistirmek icin ne kadar bityitk adimlar
attiysa imparatorluk o kadar hizli parcalandi.
Gosterisli silahlarin Osmanlh ordusuna highir
katkis1 olmadi. Bu stirecten en karh ¢ikanlar
silah sirketleri ve onlarin riigvetleriyle koseyi
donen birka¢ imparatorluk biirokrati oldu.
Halbuki sorun daha derinlerdeydi. Meraksizlik
ve bu meraksizligin semirttigi vaaz dili ilmi/
entelektiiel cabay1 6nemsemeyen bir yaklasima
onculiik etti. Sultanlarin isine geliyordu bu vaaz
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dili. Ciinka onlarin iktidar: tebaanin/reayanin
itaatiyle miimkindii ve bu itaati de vaizler
saghyordu. Hemen yani basinda (Avrupa’da) ta-
rihin en bityiik kirilmalarindan biri yasanirken
Osmanli seckinleri olup bitenlerden habersizdi.
Protestanlig1 destekleyerek Avrupa i¢i mezhep
geriliminden yararlanmay1 hesap ediyorlardu.
Oysaki destekledikleri Protestanlik iki asir son-
ra kendi felaketleri olacakti.

Imparatorlugun vaizleri halk: (savas¢iliktan
baska bir sey diisiinmesinler diye) cenkname-
lerle oyalarken, Yahudi ve Hiristiyanlar ticareti
ele gecirdiler. Ispanya’dan kovulan Yahudileri,
Selanik, Bursa, Istanbul, Izmir, Edirne gibi kritik
sehirlere yerlestiren Osmanly, ticari hayatin
Miisliimanlarin aleyhine gelismesine kayitsiz
kald1. Peki neden? Yiice Kur’an “Yahudileri

ve Hiristiyanlart dost edinmeyin!” demesine
ragmen neden? Son Elci (s.a.v.) Medine’ye hicret
ettikten hemen sonra ticari bagimsizlik adim
olarak kendi pazarini kurmasina ragmen neden?
Donemin ulemasi Yahudi ve Hiristiyanlara im-
tiyaz taniyan bu buytik ihanete nasil izin verdi?
Cok degil, geldiklerinden iki asir sonra Osmanl
ticaretini ele gecirip saray1 parmaginda oynata-
cak yetkinlige eristi Judeo-Hiristiyan ittifaki...

Kimi tarih¢iler Anadolunun Miisliiman ahali-
sinin ticareti sevmedigi, basit gérdiigii, savas:
yucelttigi icin Yahudi ve Hiristiyanlarin 6ne
ciktigini soyler. Oysa sayet Osmanli seckinleri
isteselerdi Anadolu Miislimanlarinin da ticare-
te meyletmesini temin edebilirlerdi. Bu basit bir
talim-terbiye ile (nebevi gelenegin ticari bagim-
sizhiga verdigi dneme dikkat ceken vaazlarla)
¢ozilebilecek bir sorundu. Ancak sultanlara
savasel lazimdi. Ciinki ganimet en iyi gelirdi.
Ticarete gerek yoktu; ticaret yaparak on yilda
kazanacagini birkag giin ya da ay siiren savasta
elde ediyordu. Tarihin nereye dogru aktigini
géremeyen bir devlet idaresi halkina esenlik
bahsedemez.

FIKiR DILININ GEREKLiLiGI

Vaaz dili biiyiik kalabaliklar icin etkilidir. Lakin
toplumlarin selameti sadece vaaz diliyle temi-
nat altina alinamaz. Esash bir “fikir dili’ne de
ihtiyac¢ vardir. Fikir, bilginin organize edilmis/
orgiitlenmis halidir. Vaazdan farkh olarak
sistemli, butiinlikli, basi sonu belli, metotlu
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ve en 6nemlisi de i¢ tutarhliga sahip (kendine
mahsus kavramlari olan) yapidir. Fikir, bilgiye
dayanur. Bilgiye yaslanmayan fikir olmayacag:
gibi yorum yapabilmenin sart1 da fikir sahibi
olmaktir. fslam noktainazarindan bilgi, insan-
insan, insan-tabiat ve insan-Allah iligkisinin
kemaline mesnet teskil eden sifattir. Kaynag ise
ilahi vahiy ve nebevi pratiktir. Bu iki kaynagin
belirledigi sinirlar ahlaki mutlaktir. Bu kaynak-
lardan ilham alarak tesekkiil eden fikir, sekillen-
digi donemin (iktisadi, ictimai, siyasi, hukuki
vs.) izlerini tasir. Bu yoniiyle kendisinden
sonraki nesiller icin mutlak referans degildir.
Fakat insan aklinin isleyis bi¢cimi, meselelerin
ele alinus tarzi, istinbat yontemleri, elestiri
siizgeci gibi cesitli noktalarda istifadeye medar
olabilecek bir kaynak islevi gorebilir. Gelenek,
gelene yapilan eklemenin sonucunda ortaya ¢1-
kan butiunlukli, istikrarh ve stureklilik arz eden
bir yap1 olarak bu perspektifin sonucudur. [lahi
vahiy bilgisi ve niibivvet pratigi ahlaki mutlak
olmalar1 bakimindan ana cerceveyi ¢izmis, ge-
nel ilkeleri belirlemistir. Bu yoniyle her cagda
kendisinden ilham alinmaya miisaittir. Bagka
bir ifadeyle zaman ve mekan tistudiir. Yukarida
sozlini ettigimiz fikir dilinin ingas1 i¢in bu iki
kaynagin rehberligi sarttir. Bunlardan birinin
disarida tutulmasi o fikrin daha bastan malul
olduguna delalet eder.

Fikir dili, vaazdan farkh olarak, sifahi boyutu-
nun yaninda yazili metin olarak ta tebartiz eder.
Yaziya gecirilmesi metnin i¢ tutarhiligy, sistema-
tikligi, kavramsal ana omurgasi gibi hususlarin
yapt bakimindan saglamhigini test etmek icin
bir imkan sunar. Vaazda belli bir sistematiklik
aranmasina gerek yoktur. Muhatabin dikkati-
ni canh tutmak ve/veya anlatilan olay: etkili
kilmak i¢in yer yer baglam disina da cikilarak
birtakim ilaveler-yonlendirmeler yapilabilirken,
fikir dilinde bu mamkiin degildir. Ele alinan
konu hakkinda tutarh, butiunluklii, sistemli

bir calisma yapmak lazim gelir. Bu bakimdan
fikir daha mesakkatli ve uzun erimli bir siirecin
sonucudur. Ornegin Islam’in ruhuna uygun bir
iktisat teorisi i¢in ilahi vahyin ve nebevi pra-
tigin ahlaki mutlak olarak belirledigi sinirlar-
dan haberdar olmak, o siurlarin uygulamaya
gecirilebilmesi i¢in ilgili cagin sartlarini bilmek
gerekir. Akabinde ise ahlaki mutlagin sinir-
larina riayet eden bir iktisat fikriyat1 gerekir.



Bu fikriyatin insasi icin ilgili donemin iktisat
literatiiriine vakif olmak, yani is, emek, iiretim,
alisveris, mal/meta, pazar, dagitim, degisim
araci vb. ticaret olgularinin mahiyeti ve key-
fiyetine vukufiyet kesbetmek, bunlarin igini
[slam’in ahlaki mutlaklariyla doldurmak gibi
hayli yogun caba gerek. Demek ki “fikir dili”
bir diizen olusturmaya matuftur. Iktisatla ilgili
verdigimiz 6rnegi siyaset, hukuk, mimari gibi
farkh alanlara tesmil edebiliriz. Burada aslolan
ahlaki mutlag temsil eden kaynaklarimiza (ila-
hi vahiy bilgisine ve niibiivvet pratigine) sadik
kalmaktir.

Islam diinyas: toplumlarinda vaaz diline
asina-tesne bir sosyal gerceklik soz konusu ne
yazik ki... Yazik ki diyorum ¢iinki bu tlkeler-
de, Tirkiye 6rneginde de yakinen miisahede
edilecegi iizere, vaaz dili toplumsal biinyenin
edilgin, pisirik, pasif yiginlara dontismesine
hizmet ediyor. Yiice Kur’an'in dinamik, inkila-
bi dogasindan bihaber kalabaliklar yetisiyor.
[slam manevi tatmin vasitasina indirgenerek
Hint-Asya havzalarimin icrek, ezoterik, batini
putculuklariyla sentezlenmeye calisihyor. Ilahi
vahiy bilgisinden esinlenen fikriyat insasina
kotii gozle bakiliyor. Gegmis donem ulemasinin
urettikleri neredeyse kutsal metin muamelesi
gorerek tenkit/elestiri stizgecinden gecirilme-
den kaniksaniyor. Ictihadi cabaya kiymet ve-
rilmiyor. Dinleyiciye sorumluluk ytuklemeyen,
bir tiir manevi rahatlama seansina doniisen
vaazlar ¢ok ciddi talep goriiyor. Vaaza asina zi-
hinler fikirle karsilastiginda ya onu entelektiiel
gevezelik diye niteleyip itibarsizlastiriyor ya da
alhisageldikleri kafa konforunu bozacag: endise-
siyle siipheyle yaklasiyor. Her iki durumda da
toplumsal biinyenin fikir hayat1 dogurganhigim
yitiriyor. Yiice Islam’in akil-duygu/ruh-beden/
diinya-ahiret/fizik-metafizik/madde-mana ayri-
mina pirim vermedigi, bilakis bunlar1 birbirinin
mitemmim clizii oldugunu beyan ettigi gerce-
gine kayitsizlik ilmi/entelektiiel inkisafa mani
oluyor.

Fikir organize edilmis bilgidir dedik. O vakit
tefekkiir eylemi de bilgiye bagl olmak zorun-
dadir. Duyu algilarimiz aracihigiyla edindigimiz
bilgileri hafizaya kaydeder sonra oradan ¢ag-
rarak iligkilendirme/orgiitleme islemini gercek-

lestiririz. Bu iligkilendirme her zaman sahih bir
muhtevada gerceklesmez. Ciinkit hafizamizda
milyonlarca veri vardir ve bunlarin birbiriyle
iligkilendirilmesi, sayet bir sabite yoksa gayr-1
sahih olabilir. Hafizadaki verilerin yanls ilis-
kilendirilmesi sonucu ortaya sagma sonuglar
cika/bili/r. Muhayyile giicimuz sayesinde varh-
&1 imkansiz varhiklar1 hayal edebiliriz. Ornegin
“at kafal insan” ya da “kus kafal fil” gibi... Bu
durum insan zihninin her zaman dogru irtibat-
lar kuramayacagini, kimi zaman sagmalayacagi-
n1 da gosterir. Hafizaya kaydettigimiz verilerin
nesnesiyle uyumlu olmasi gerekir. Nesnesiyle
uyumlu bilgiye dogru, uyumsuz bilgiye yanlis
deriz. Ornegin kalemi elma diye kodlamigsam,
hafizamdaki bilgi, nesnesiyle uyumlu olmadig1
i¢in yanhstir. Akil nefse bagh (nefisle i¢ ice/
ickin) oldugu i¢in hi¢cbir zaman bagimsizlik
iddiasinda bulunamaz. Bu baglamda “bagimsiz
akil” iddias1 safsatadir. Ciinkii nefse bag/im/h
akil duygular tarafindan kusatilmis demektir.
Ofke, sehvet, hirs, tamah, tutku gibi onlarca
duyguyla yan yana bulunan aklin bagimsizhik
iddiasinda bulunmas1 miimkiin degildir. Bu za-
viyeden olmak iizere objektiflik muhaldir. insan
objektif olamaz. Zira objektiflik, gercegi oldugu
gibi yansitan, hissi olmayan, his karistirilma-
mus, tarafsiz yaklasimi ifade sadedinde kulla-
nilir ki béyle bir durum (insan i¢in) mimkiin
degildir. Akil-duygu arasinda birinin digerinden
mutlak bagimsizlig1 diye bir sey s6z konusu
degildir. Akletme eylemi duygularin dayatmala-
rina direnmeyi icerir lakin o duygulardan hali
degildir. Duygularin tasallutuna direnen akil,
irade olarak adlandirilir. Demek ki irade aklin
pratik iglevidir. Tercih yapma anlaminda irade,
insan olmanin sartidir. iradenin kaviligi icin
gerekli olan en 6nemli vasita bilgi, bu bilginin
ciktisi ise teyakkuzdur. Miimin miuteyakkizdir.
Ayni delikten iki defa 1sirilmamasi bunun so-
nucudur. Teyakkuzu kavi kilan da bilgidir. [lahi
vahiy bilgisi ve niibiivvet pratigi ahlaki mut-
lag: temsil ettikleri icin aklin pratik islevi olan
iradenin istikametini tayin eder. irade ahlaki
mutlaga baglandigi andan itibaren yapacagi ter-
cihlerde hayir tizeredir. Insan, istemesi halinde
meleklerin gipta edecegi makama erisebilecegi
gibi seytanin igrendigi bir seviyeye de inebilir.
Tercih yapabiliyor olmasinin dogal sonucudur
bu. Demek ki tercihlerimiz deger yukluddr.
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SOSYAL GERGEKLIK, HAKIKAT TELAKKIS] VE
FIKIR DILINE ILTICA

Fiil faile ne yapar? Bu sorunun cevabn fiil faili
“yapar” olabilir. Ya daha insan ya da daha az in-
san yapar. Eylemlerimiz gayemizin ne olduguna
dair izler tagir. Insan neyin pesinden kosuyorsa
odur. Isteklerimiz diisiincelerimizin istikame-
tini belirler. Diisiinceler ise eylemlerin... Her
eylem “olus”a katki saglar. Insan sadece yaptik-
lariyla degil yapmadiklariyla da “olur”. Cunki
eylem sadece hareketle iligkili bir olgu degildir.
Hareketsizlik de bir eylemdir. Cihada katilan-
la katilmayan bir degildir. Katilan hareketli
katilmayan sakin gibi gorintr ancak ashinda
her ikisi de eylem halindedir. Bu fiiller ahlaki
yanimizi inga eder. Ahlak, yaratilig, huy, tabiat
manalarinda insana mahsus fiilleri ifade sade-
dinde 6ne ¢ikan bir kavramdir. Birini ahlakl ya
da ahlaksiz olarak nitelemek ancak ve ancak o
kiginin eylemlerine bakarak mimkiindir. Fiil-
lerin ahlakh ya da ahlaksiz oldugunun tespitini
ise ilahi vahiy bilgisi ve niibiivvet pratiginden
esinle yapariz.

Hakikat tektir. Ona giden yollar ¢ok olabilir...

Ki mezhep, tarikat, seriat hepsinde yol manasi
ickindir. Din de tektir ve yiice Kur’an'in beya-
niyla o din Islam’dir. Islam’1 dinlerden bir din,
beyan ettigi hakikati baska hakikatler icinde

bir hakikat olarak telakki eden tiim yaklasimlar
merduttur. islam yegane hak dindir. Digerleri-
nin bazi hakikat kirintilari icermesi onlarin da
hak oldugu anlamina gelmez. Islam, neyin hak,
neyin batil olduguna karar vermemizi saglaya-
cak yegane istinatgahtir. Hakikat anlayis: bir bil-
gi sisteminden esinlenir. O bilginin renk verdigi
fikir ve bu fikirden sadir olan yorumlar vardur.
Bilgi, fikir ve yorum arasinda birini digerinden
ayirmanin miimkin olmadig: zorunlu bir iliski
s0z konusudur. Hakikat anlayis1 bir semsiyeyse
sayet bilgi, fikir ve yorum o semsiyenin altin-
dadir. Bu anlayisin insan, tabiat, tarih, zaman,
mekan, sehir vb. tasavvuru ve telakkisi vardir.
Bu tasavvur ve telakki “gerekcelendirilmis”
bilgiyle insa edilmistir. Yani fikir diliyle... Anh-
yoruz ki fikir dili “gerekcelendirilmis” bilgiye
yaslanr. Yukarida bu dilin insasinin zahmetli ol-
dugunu soylerken kastettigimiz tam da buydu.
Hakikat anlay1s1 semsiyesinin altinda bilgi, fikir
ve yorum kiimelerinin oldugunu soéylemistik.
Bu kiimelerin iktisadi, i¢timai, siyasi, hukuki,
akademik, mimari vs. tiim c¢iktilarina birden ise
sosyal gerceklik denir. Demek ki hangi toplum-
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da olursa olsun cari sosyal gerceklige bakarak
o toplumun hakikat telakkisi hakkinda fikir
edinilebilir. Hi¢bir sosyal gerceklik nétr degil-
dir. Deger yukliidir ve bu deger onun hakikat
anlayisindan ilham alir.

Mislimanlarin fikir diline iltica etmeleri
zorunludur. Inanglarinin renk verdigi sosyal
gercekligi ancak bu sekilde insa ve ikame ede-
bilirler. Vaaz diliyle yetinmeye devam etmeleri
halinde belki iyi insan-iyi vatandas olabilirler
lakin cari statitkonun sinirlarini asacak bir
dikkate ve duyarliliga sahip olamazlar. Somiur-
geci-emperyalist-Siyonist-kapitalist tahakkiimle
yuzlesemezler. Ciinka bu tahakkiim oldukga
giiclii bir entelektiiel zemine yaslaniyor. Kii-
resel iddialarla éne ¢ikiyor. Vaaz diline tegne
toplumlarin bilgiyi 6rgutleme, sistemli, uzun
erimli ve metotlu ¢calisma kabiliyetlerinin zayif
oldugunu biliyor. Bu nedenle Islam diinyas:
toplumlarinda mutefekkirleri degil vaizleri

6ne cikariyor. Yakin dénemde Tirkiyenin
basina bela olan Fetullah Giilen’in etkili bir vaiz
oldugu, bu sayede Tiirkiye kamuoyunu yillarca
efsunladigy, buytk kalabaliklara vaziyet ettigi,
yiice Islam’in inkilabi dogasini vulgarize ederek
emperyalist-Siyonist paktin rizasina uygun bir
“din dili"nin ingasina katki sundugu gercegi bu
tespitimizin delilidir. Sayet Tirkiye toplumu
vaaz diline degil de fikir diline asina olsaydi bu
hareketin batini, israki ve mistik 6gretisini ve
emperyalist-Siyonist ittifakin kullanigh aparati
oldugu gercegini fark edebilecekti. Lakin top-
lumsal biinye sémiirilmeye elverisli oldugu icin
bunu fark edemedi. Her ne kadar Fetullah¢ilik
bertaraf edilse de miras biraktig1 din dili hala
caridir ve toplumsal biinye baska vaizler eliyle
uyusturulmaya devam etmektedir. 1952°de
dahil oldugumuz NATO konsepti bu uyusturan
vaaz dilinden ziyadesiyle hosnuttur. Tahkim ve
tervic edilmesi icin elinden geleni yapmaktadir.
Aksa Tufan, sistemli, metotlu, 6rgutlii calisan,
fikri zemini giiclii yapilarin/hareketlerin/top-
lumlarin kendilerine dayatilan gerceklige nasil
meydan okudugunu, emperyalist-Siyonist-so-
miirgeci tahakktimle nasil cesurca ytzlestigini/
hesaplastigin; bilgiye ilgisiz, meraksiz, uzlas-
maci, statitkocu, orgiitsiiz, fikirsiz/ideolojisiz
toplumlarin ise bitytik bir utang ve acziyet
icinde olup bitenleri nasil izledigini gdsterdi,
gostermeye devam ediyor.



