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Kuskusuz dil, sadece tiiretme giicii bakimindan degil aym1 zamanda kullanim
giicii bakimindan da birtakim degerlendirmelere tabi tutulmalidir. Ornegin Arapgada tefekkiir
ve tefkir kelimeleri fikir kokiinden tiiremis birer kelime olarak diisiinme anlaminda ortaktir.
Ancak her iki kelime farkli donemlerdeki kullanimlar1 bakimindan anlamca farklilik gésterir.
Islam  diisiince  evreninde diisiinme  faaliyetiile mesgul olan kadim ulema
“tefekkiir” kelimesini kullanma aligkanligindadir. Oysa sonraki donemlerde diisiiniirler
genellikle “tefkir” kelimesini kullanmiglar, boylece tefekkiir kelimesi terk edilmis

kelimelerden olmustur.

Gegmis ulemanin tefekkiir kelimesini kullanimina &rnek olarak Islam diisiincesinin énemli
otoritesi Eba Hamid el-Gazzali, IThydu Uliimiddin adl1 eserinin dokuzuncu cildinde rub‘ul
miinciyat boliimiinde diisiinmeye “tefekkiir’e oOzel bir yer ayirmistir. Gazzall burada
tefekkiiriin tanimini, cesitlerini, etkilerini ve nasil yapilacagini islemis, mahlukatla ile ilgili

tefekkiir olgusuna ise ayr1 bir 5nem vermistir.

Son dénemlerde ise tefkir kelimesinin kullanimina dair Misirli cagdas diistiniir Abbas Mahmud
el-Akkad’1 érek verebiliriz. Akkad, “Islami Bir Vecibe Olarak Diisiinme” adim tastyan
miistakil bir eser kaleme almistir. Bu eserde o, mantiktan baslayarak felsefe, ilim, sanat, dini
ictihat ve tasavvufa uzanan ve nihayet o6rf ile biten ¢esitli diisiince alanlarini tefkir kapsaminda

ele almistir.

Bu noktada Islam’1n temel kurucu nass1 Kur’4an-1 Kerim’e miiracaat ettigimizde ilahi kelamda
tefkir ve tefekkiir kelimelerinin dogrudan mastar seklinde gegmedigi goriiliir. Bunun yerine
Kur’an, bunlarin fekkere ve tefekkere seklindeki fiil formlarini kullanir. Tabiatiyla tefkir,

fekkere fiilinin; tefekkiir ise tefekkere fiilinin mastaridir.

Biz tam da bu baglamda konuya iliskin bazi degerlendirmelerimizi, bunlarin gerektirdigi

sonuclarla birlikte arz edecegiz.



1. Tefekkiir kelimesi, fiil formu ile on yedi ayette gecerken, tefkir yine fiil formuyla bir tek
ayette  gecmektedir.J[1] Bu  durum, tefekkiiriin, tefkire  kiyasla daha yaygin bir

kullaniminin oldugunu gosterir.

2. Tefekkiir fiili genellikle ayet sonlarinda anlamin belirginlesmesine yonelik tezyil denilen bir
mesel konumunda kullanilir. Bu dogrultuda Kur’dn-1 Kerim’de e-feld yetefekkerun
(Diistinmezler mi?), le ‘allehum yetefekkeriin (Ta ki distinsiinler), li-Kavmin yetefekkerin ([Bu
ayetler] diisiinen bir toplum i¢indir) gibi kullanimlara rastlanir. Buna mukabil tefkir fiili,
kullanildig1 tek yerde ayetin basinda mutlak bir haber olarak kullanilmaktadir. Bu durum
tefekkiir fiilinde tefkir fiilinde olmayan “ibret eksenli derin diisiinme [i‘tibar]” olgusunun

bulundugunu gosterir.

3. Kur’an’da, fefkir [fekkere] fiili, kaddere fiili ile birlikte bir kez kullanilmistir. Bu iki fiili ise
ticlincii bir fiil, nazara izlemektedir. Bu ii¢ fiil, sirali bir sekilde baglamin gerektirdigi anlanm
tamamlamaktadir. Buna mukabil tefekkiir fiili, sirali bir fiil dizimi olusturmadan
kullanilmaktadir. Bu durum, tefekkiir fiilini -tek basina ve bir araci unsura gerek duymadan
kullanilan, “dogrudan anlatimda bulunan ve [insan1 hakikatle yiizlestiren] bir fiil [fiil-i
miibasir]” olarak 6ne c¢ikarmaktadir. Oysa tefkir, anlam aktariminda baska fiillere ihtiyac
duyar. Bu bakimdan bu fiil [insan1 hakikatle yiizlestirmeyen] dolayl anlatimda bulunan bir
fiildir.

4. Kur’an’da, tefekkiir farkli baglamlar da ge¢se de teemmiile gondermede bulunur. Oysa
Kureys’in 6nemli liderlerinden biri olan Velid b. Mugire ile ilgili olarak Kur’dn’da zikredilen
olayda “tefkir” kelimesinin “fekkere” gecmis zaman sigasinda kullanildig:r goriiliir ki, bu,
Kur’ani kontekste tefkire fiiline farkli bir niians yliklendigini gosterir. Buna gore, Velid b.
Mugire, kendisini hayran birakan ve O6vgliyle karsiladigi bazi ayetleri dinlemis, ne var ki
kavminin zorlamasiyla kendi i¢ diinyasinda hissettigi gercek duygularinin tam tersi istikamette
Hz. Peygamber’i elestirmek mecburiyetinde kalmistir. Bu durum, tefekkiir kelimesinin
hak kelimesi ile de karsilanabilecek “diri ve canh bir hakikati [hakikat-i hayye]” ifade
ederken, -Velid b. Mugire’nin diisiinme sekline isaret eden tefkirin hakikate aykir1 bir diistinme
eylemine atifta bulundugunu gdsterir. Bu 6rnekte oldugu gibi- kisinin duydugu ilahi séziin, diri
ve canl bir tefekkiir boyutuna ait olmasinin da 6nemi yoktur. Sonugta Velid b. Mugire, diri ve
canli olan hakikate muhalefet ederek vahyin tefekkiir boyutunu miicerret aklin diisiinme

keyfiyetine uygun bir tarza aktarmistir.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki temel kurucu nas olan Kur’an-1 Kerim, -ikisi de “diisiinmek”
demek olsa bile- tefekkiir ile tefkir kelimelerini dért yonden birbirinden ayirmaktadir. Bunlar:
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“Kullanimdaki yayginlik [tedaviil]”, “tutarli, kapsamli ve sonu¢ c¢ikarmaya yonelik derin
diisiinmeye atif [1°tibar]”, “fiilin, [insan1 hakikatle yiizlestiren] ve dogrudan anlatim 6zelliginde
olmasi [miibageret]” ve “diri, canli bir hakikat [hakikat-i hayye] ifadesine [hak]” gondermede
bulunmasidir. Bu dort hususla ilgili diisiindiiglimiizde biitiin bu 6zelliklerin eylemsel [ameli]
bir delalete géndermede bulundugunu fark ederiz. Ornegin giinliik hayatla baglantis1 olmayan
hi¢bir yaygin kullanimdan bahsedemeyiz. Eylem olgusunu, hayatin kendinden cok ifade
edebilecek baska higbir sey yoktur. Ayni sekilde bir ibretin ya da anlamh bir sonucun
bulunmadigr “tutarli, kapsamli ve sonu¢ c¢ikarmaya yonelik bir derin diisinmeden de
bahsedilemez. Yine karsilasma ve miicadele olmadan “dogrudan anlatimda bulunma ve
[insan1 hakikatle yiizlestirme] gibi bir eylemden de bahsedilemez. Sonugta karsilasmak ve
miicadele vermek, eylemin tam gobeginde bulunan bir istir. Son olarak diri ve canh bir
idrak[idrak-i hay] olmaksizin hakkin kavranmasi s6z konusu olamaz. Kuskusuz boylesi bir

idrakin, eyleme doniik bir idrak oldugu asikardir.

Kur’an, tefekkiirii tefkirden daha yiiksek bir mertebeye yerlestirmesine ragmen ge¢ dénem
Miisliiman distintirlerin, tefekkiir kelimesini, sahip oldugu yiiksek anlami dikkate almadan
disladiklar1 ve puslu ve silipheli bir anlam ifade etmesine karsin tefkir kelimesine sarildiklar
goriilir. Burada bizim amacimiz Miisliiman diigiiniirlerin diigiinsel pratiginde bu degisime yol
acan nedenleri tartismak degildir. Bilakis tefekkiir kelimesi ile ilgili olarak daha 6nce ¢ikarimda

bulundugumuz eylemsel semantik alan {izerinden felsefi bir paradigma kurmaktir.

Bu felsefi paradigmanin formiillestirilmesi i¢in diisinmenin ilahi emanet paradigmasina ait
tasavvurunu tanimlamakla ise baslayabiliriz. Zira bu tasavvur, diisiinmenin eylemle olan

iliskisinde temel zemini olusturmaktadir.

S6z konusu tasavvur, bizim ittisal dedigimiz biitiinciil bir baglant1 sistematigidir. Burada
ittisal ile kastimiz, arazlarla ilgili bir sistematik degil, cevherle ilgili bir sistematiktir.
Haddizatinda eylem, disaridan diisiinceye ariz olmus bir sey degil, diislincenin, kendisiyle i¢
ice oldugu bir olgudur. Eylem, mahiyeti itibariyla diisiinme ile iligkilidir. Bu suretle o,
diisiinmenin mahiyetinden bir ciizdiir. Biz diisiinme keyfiyetinin, eylem ile olusturdugu bu
sistematik baglantiya asli baglanti adin1 vermekteyiz. Bu adlandirmay1 yapmadaki amacimiz,
diistinme keyfiyetinin, kendisine disaridan dahil oldugu faydasiz ve anlamsiz eylemler ile
olusturdugu bagim, diisinme ve eylem arasindaki ayrilmaz gercek bagdan farkli oldugunu

ortaya ¢ikarmaktir.

Bu baglamda belirtmemiz gereken bir husus da diisiinmeye ait eylemsel mahiyetin, basit bir
mahiyet degil tam tersine kompleks ve -iki farkli tarafinin bulunmasi nedeniyle- ¢ift yonlii bir
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biitlinliik olusturmasidir. Bu yapinin ilk tarafi, bilesenlerin olusturdugu yapisal semadir
[kiyan]. Bu ise gercekte diisiincenin kurulmasina [tekvin] katki saglayan tiim unsurlarin yani
tiim bilesenlerin [miikevvinat] toplamidir. Bilesenler olmasaydi diisiinme varhk bulamazdi.
Ciinkii bilesenler, diisiincenin yapisim belirleyen temel unsurlardir. Diisiinme ameliyesinin
ikinci tarafi, ona ait degerler semasidir [kivam]. Bu ise diisiincenin degerli olmasina katki
saglayan tiim unsurlarin yani degerlerin toplamidir. Degerler olmasaydi diisiinme, yerine
getirilmesi gereken bir o6dev [viiciib] olamazdi. Ciinkii degerler, diislincenin

istikametini belirleyen temel unsurlardir.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki diisiinme ve eylem arasindaki iliskiye ariz olabilecek doniisiim,
yapisal sema ve degerler semasi arasindaki asli baglantinin kopmasindan, bagka bir deyisle iki
taraf arasindaki ayrigma siirecinden ibarettir. Diisliincenin eylemsel mahiyeti geregi bu ayrisma
iki  sekilde kendini  gosterir. Birincisi, diisiincenin, yapisal semasindan  kopmas;
ikincisi ise diisiincenin, degerler semasindan kopmasidir. Sistem, temel bir mekanizma olarak
ortaya konduguna gore artik asli baglanti paradigmasim [da‘va ittisal-i  asli]

formiillestirebiliriz:

o Biitiinciil diisiinme anlamindaki “tefekkiir’e gore diisiinen Kisi, dilisiinmenin
yapisal semasim ve degerler semasim koruyarak diisiince ve eylem arasindaki asli
baglantiy1 dikkate alirken, s1g diisiinceyi ifade eden “tefkir”e gore diisiinen Kisi,
bu baglantiy1 dikkate almaz hem tiimel hem tikel yonden diisiinmenin yapisal

semasini ve degerler semasini koruyamaz.

Bu sunumumuzun amaci, ifade ettigimiz emanet paradigmasina dayali istidlilin ne
oldugunu ortaya koymakur. Ilahi emanet paradigmasina ait istidlal ile iki temel ilkeyi

referans alan bir yontemi kastediyoruz.

Birinci__ilke: Ilahi sozlesmenin mahiyeti ile ilgilidir. Bu istidlal, insana dair Ozel
bir tanim tizerine kurulmustur. Bu tanim, “Insan, yaratici ile sozlesen bir varhktir.”
seklindedir. Buna gore insanin disindaki higbir varlik, ahit, vaat, yemin, sahitlik gibi farklh
sekilleriyle sozlesme yapamaz, séz alip veremez. Bu noktada insanin, “insan diisiinen
yani akleden varliktir” seklindeki tanimi {izerinde durmak gerekir. Pek tabidir ki bu tanimin
icine, insan vasfi tasimayan hayvanlar da girer. Aslina bakilirsa tanimdaki “akilli olma
niteliginin”, misakin tanimi ile sik1 bir iligkisi vardir. Bu dogrultuda sanilanin aksine insanin
sOzlesme yapabilme 6zelligi, [toplum soézlesmelerinde iddia edildigi gibi] insanlarin toplum
halinde bir arada yasamasini gerektirmez. Bilakis bu, daha onceki ilahi iletisime atifta
bulunur. ilahi iletisim insanlarla Allah arasinda kurulmus bir bagdir. Bu bagm ilk tecellisi ise
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misaktir. Bilahare her insandan bu misakin gere§ine uygun so6z alinmistir. Elbette takatleri
Ol¢iisiinde insanlara diisiinme melekesi de bahsedilmistir. S6zlesme [misak] olgusu, diisiinme
olgusundan Onceliklidir. Bu durum tipki maksadin vasitaya onceligine benzer. Toplumsal
iliskinin geregi olan sdzlesmelere gelince bunlar ister kabul ister unutma yoniinden olsun, ilahi

sOzlesmelere bazen eylemsel olarak, bazen dokusu itibariyla tabidir.

ikinci flke: Emanet suuruna dayah iliskidir. Bu istidlal, insanin, alem ile kurdugu 6zel bir
iliski tiiriidiir. Insan, baslangicta bu iliskiyi kendi varhgin1 korumak ve hayatta kalabilmek
icin miilk edinme ve cevresindeki nesneleri sahiplenmek [imtilak] iliskisi olarak kurmustur.
Ne var ki o, giderek bunu varhklarin yaratihslarina ait ozelliklerini degistirmek
yoluyla alemi yok etme iliskisine ¢evirmistir. S6z konusu iliski, 6yle vahim bir hal almis ve
zamanla farkl sekillere biiriinerek sinirlart o kadar geniglemistir ki nihayet is, her seyi giice

doniistiirme takintisina varmistir.

Biitiin bunlar, i¢giidiileri doyuma ulastirma ve asli sorumlulugu unutma gibi nedenlere bagh
gerceklesmistir. Artik Allah’in, insani yeryiiziinde halife kilmasinin bir anlami da kalmamastir.
Bundan dolayi, asli baglant1 paradigmasina iligkin istidlalimiz, insanin her seyi kendi miilkii
kabul etme egilimine karsit bir iliskiyi kendine referans almaktadir. Biz buna ilahi emanet
iliskisi ya da baska bir deyisle ilahi emaneti yiiklenme iliskisi adin1 veriyoruz. Zira bu iliski
bi¢cimi, insana sozlesme yapabilme Ozelligini ve sorumluluk cergevesini hatirlatmaktadir.
Varlik diinyasi -mahiyeti ne olursa olsun- insanin sahip oldugu bir sey degil ona tevdi edilmis
bir emanettir. Burada emaneti iistlenmenin, bir seye malik olmaya ya da tasarruf ve yararlanma
hakkini elinde bulundurmaya bir engel olusturmayacagina dikkat cekmek gerekir. Ciinkii ilahi
emanet suuru, her seyden once insanin, ne olursa olsun kendi tasarrufuna birakilmis olan
seyin sorumlulugunu tam bir bilin¢ haliyle tasidigim ve kendisine verilmis bu emaneti,
buna ihtiya¢ duyuldugu anda veya geri istendiginde vermeye hazir oldugunu ifade
eder. Isin 6ziinde ilahi emanet suuru, diinyay: yok etme olgusunun, suur ve varlik temelinde

diinyanin korunmasi 6devine evirilmesinden ibarettir.
Bu anlatilanlardan sonra istidlalle ilgili olarak iki meseleye aciklik getirmemiz gerekir:
Birinci Mesele:

Tefekkiir seviyesinde diislinen kisinin [Elest Bezmi’nde kabul edilmis ilahi] s6zlesmenin ve
diisiinmenin yapisal semasinin mahiyetini korumasini saglar. Bu durum, diislinmenin sz

konusu yapisal semasinin eylem boyutu ile birlesmesi anlamina gelir.



Tefkir seviyesinde diisiinen kisi ise [Elest Bezmi’'ne ait ilahi] s6zlesmenin mahiyetini ihlal
ederek, diislinmenin yapisal semasinin mahiyetini de ihlal etmis olur. Bu durum, diistinmenin

yapisal semasinin, eylem boyutundan tamamen kopmasi demektir.
Ikinci Mesele:

Tefekkiir seviyesinde diisiinen kisinin, emanet suurundan kaynaklanan iliskiyi
korumasi, diisiinmenin degerler semasina ait mahiyetinin korunmasint saglar. Bu durum,

diistinmenin degerler semasinin eylem boyutu ile birlesmesi anlamina gelir.

Tefkir seviyesinde diisiinen kisi ise emanet suurundan kaynaklanan iliskiyi ihlal ederek,
diisiinmenin degerler semasinin mahiyetini de ihlal etmis olur. Bu durum, diisiinmenin degerler

semasinin, eylem boyutundan kopmasi demektir.

Bu noktada ilk meseleye iligkin ilahi emanet paradigmasina ait istidlalin yaklagim seklini,
yani ilahi sézlesmenin mahiyetinin korunmasi sayesinde diisiinmenin yapisal semasinin
nasil korundugunu agiklamaya gegebiliriz. Diisiinmenin yapisal semasinin referans aldigi
iki temel bilesen vardir. Bunlardan biri varhk, digeri zamandir. Boylece istidlalin iki olguya

“diisiincenin varhgi”na ve “diisiincenin zamani’na iliskin yapilmasi gerektigi ortaya cikar.

1. Diisiinmenin Yapisal Semasimin Eylemsel Boyutuna Yoénelik Olarak Emanet

Paradigmasinin Istidlal Bicimi:

Insanin, Allah ile yapti1 s6zlesmenin mahiyeti, onun “sahit tutulmasi” ile ilgilidir.[2] Bu
sOzlesmeye zemin hazirlayan melek(it dlemine ait diyalog iizerinde diisiindiiglimiizde soz
konusu sdzlesmenin, insanoglunun kendisine bahsedilmis ilk diisiinme eylemine taniklik
ettigini goriiriiz. Soyle ki, Allah insanlara bir soru ile hitap etme liitfunda bulunmustur. Bylece,
insanlarin, daha 6nce goriilmedik sekilde bu sorunun cevabi hakkinda diistiinmeleri istenmistir.
Insanlara yonelik bu ilahi hitap olmasaydi bile Allah onlarda diisiinme melekesi yaratir ve onlari

bu hitab1 isitmeleri karsisinda diisiinmeye sevk ederdi.

Bu ilk diisiinme eyleminin bazi belirgin ozellikleri vardir. Biz bu ozelliklerden dort tanesi

iizerinde duracagiz:

1. Birinci ozellik: Tefekkiir ve Dogruluk Iliskisi ilk disinme, dogru ve samimi bir
diisiinmedir [fikr-i sAdik]. Insan, Rabbinin rubfbiyet ve vahdaniyetine kusursuz bir
sekilde sahitlik edemez. Ciinkii bu sahitligi yaparken ayni1 zamanda bu iki sifatin aksine
gizli inanglar tasiyabilir. SOyle ki, insanin diisiincesi, bizzat kendi i¢inde bulundugu

durumla; i¢inde bulundugu durum ise diisiincesiyle 6zdestir. Diisiince ve durum ile ilgili
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bu tam 6zdeslik, insanin diisiincesine varolus 6zelligi, bagka bir deyisle ontolojik bir
derinlik katar. Bu itibarla dogruluk, disiinmenin yapisal semasinin, sahitlik

bakimindan varhik boyutunu olusturur.

Tefekkiir seviyesinde diisiinen kisi, kendi i¢ diinyasinda ilahi soézlesmeye dair dogruluk
niteligini korumaktadir. [Elest Bezmi’nde Allah’in tanr1 olduguna dair beyan seklindeki] ilk

dogru soz, beseri diisiinme melekesinin varolugsal yoniine bir isaret niteligindedir.

Tefkir seviyesinde diisiinen kisiye gelirsek o, kendi diislincesinin var olup olmadig1 yahut
bunun bir sonucunun olup olmayacagi ile ¢ok fazla ilgilenmez, onu ilgilendiren
sey, diisiindiigii seyin var olup olmadigr yahut bu seyin, disaridan bir etki olusturup
olusturmayacagidir. Bu tiir bir diislinlis bi¢cimine teslim olmus kisi, ilk dogru soziin, enfiisi
diinyada dogru ilke oldugunu kabul etmez. Ona gore gecerli olan, [fenomenler diinyasina ait]
disaridaki dogrudur. Bu itibarla tefkir seviyesinde diisiinen kisi, tefekkiir seviyesinde diisiinen

kisi gibi enfiisi bir diisiinme modelini benimsemez.

1. ikinci ozellik: Tefekkiir ve Istikamet Iliskisi Tk diisiinme, belli bir istikameti olan
diisiincedir [fikr-i miiteveccih]. Insanin, Rabbine kayitsiz kalarak O’nun hitabini
algilayabilmesi miimkiin degildir. Insan, ilahi hitab1 piirdikkat dinler. Bu hitab
tamamen kendini vererek diisiiniir. Kendisine yoneltilen soruya tiim ifade giicii ile
sahitlik eder. Aslinda insanin biitiin idrak melekeleri Rabbinin hitabin1 kavramak
icin kodlanmis ve onu istikamete yoneltmistir. Bu yonelis, bir hazir bulunma halidir.
Hazir bulunma, simdiki zaman Kipine ait varhk ile ilgili zamansal bir niteliktir. Son

tahlilde beseri varolus, simdiki zamanla ilgili bir hazir bulunma hélidir.

Tefekkiir seviyesinde diisiinen kisi, diisiindiigi seylerle ilgili kalben en iist noktada hazir
bulunur. Kendi varhgmm, diisiindiigii seyle biitiinlestirir ve olumlu ya da olumsuz olsun,

fiilini bu sekilde ortaya koyar.

Tefkir seviyesinde bir diisiinme egilimindeki kisinin ilgisi ise diigiindiigli seyin hazir olmas1 ve
oniinde bulunmasidir. Bu noktada onun i¢in o sey ile kalben varolussal bir iligki kurup
kurmamasi 6nemli degildir. Oysa insanin kalbi, varh@ini hissettirmedik¢e insan, nefsinin
elinde oyuncak olmaya mahkiimdur. Ne var ki bdylesi bir kisi i¢in nefsinin elinde oyuncak
olmasinin bile higbir 6nemi yoktur. Onun i¢in varsa yoksa onemli olan, karsisindaki seyi
cikarlar1 i¢in nasil kullanacagidir. Aslina bakilirsa diisiinme ameliyesini s1g bir sekilde
gergeklestiren kisinin iginde bulundugu o anki zaman, kendi diisiincesinin varlik bulacagi bir

zaman degil, iizerinde diisiindiigii seyin bizatihi kendisinin varhk buldugu bir zamandir.



1. Uciincii ozellik: Tefekkiir ve Zikir Iliskisi 1k diisiinme, ilahi sozlesmeyi hatirlatan
bir diisiincedir [fikr-i miitezekkir]. Insanin, Rabbi ile konusurken tanidig1 veya
tanistig1 birini ya da bir seyi unutmasi diisiiniilemez. Ciinkii insan, ona ait bilgiyi, onu
yeniden elde etmek, hakkinda timitle diisinmek ve bundan haz duymak iizere tiim
giiciyle, siirekli bir sekilde hafizasinda tutmak ister. Bu nasil olmasin ki! Sonugcta bu,
Rabbinin kendisine tecelli ettigi kemal sifatlarinin bilgisidir. S6z konusu sifatlar yoluyla
insan Rabbini tanir. Boylesi bir hafizada tutma cabasi, Arapcada zikir kelimesi ile
karsilanir. Zikir kelimesi, ge¢cmiste yasanmis bir olayr goziinde canlandirmak ve
hayalinde simdiki zamana tagimak [istihzar] anlamina gondermede bulunur. Ge¢gmisteki
olay, simdiki zamanla ilgili oldugu kadar ge¢mis ile de ilgilidir. Hatirlama eylemi

maziyi hazir eder, bagka bir deyisle ge¢misi simdiye tasir.

Tefekkiir seviyesinde diisiinen kisi, diisiindigli her seyde ilahi sehadet sozlesmesini
hatirlar. Gergekte onun diislincesi bir hatirlama eylemidir. Onun simdiki zamani, mazisi ile

baglantilidir.

Tefkir seviyesinde diisiinen Kisi ise yalmzca icinde bulundugu zamam diisiiniir. Ciinkii
gecmisteki bir seyi hatirlamaya dair bir derdi yoktur. Bunun nedeni, onun gecmise
tamamen sirtint donmiis olmasidir. Bu ise onu ge¢mistekileri hatirlamaktan kopardig: gibi
tezekkiir dedigimiz hatirlamaya dair melekesini de perdelemistir. Boylece o, diisiinmenin
gereklerinden en Onemlisini unutmaya mahkGm olmustur. Bu da diisiincenin aslen

hatirlamaktan ibaret oldugudur. Hatirlama giicii olmazsa diisiinme giiciinden s6z edilemez.

1. Dérdiincii ozellik: Tefekkiir ve Siikiir Iliskisi 1k diisinme siikiir ile i¢ ice bir
diisiinmedir [fikr-i sakir]. Insanin sahip oldugu ilahi Litfun tezahiirlerini inkar etmesi
akil kar degildir. Zira insanin diisiincesi varolussal ve eylemseldir. Beseri diisiince
insanin kendi yapip ettikleri sayesinde degil, Rabbinin bahsetmesinin sonucunda var
olmustur. insanin Elest Bezmi’ndeki ilahi soruya cevabi, kendi giicii ve kazanimi
[kesb’1] sayesinde degil, Rabbinin liitfuyladir. Bundan dolay1 insan, daima bu sinirsiz
ikram1 hatirlamak durumundadir. Insanin hatirlamasi, Rabbine siikretmesidir. Insan
hatirladik¢a daha fazla siikreder; siikrettik¢e daha fazla ikrama mazhar olur. Daha fazla
ikram, gelecek zamanla iliskili olduguna gore siikiir gecmisle iliskili oldugu

kadar gelecek zamanla da iligkilidir.

Tefekkiir eden kisi, diisiindiigli kadar hatirlar da. Hatirlamasi, diisiindiigli seyler karsisinda onu

Rabbine siikreden bir kisiye doniistiiriir. Saglikli bir diisiinme, siikiirden ve hatirlamadan ayr1



diisiinilemez. Boylece tefekkiirii esas alan kisinin diisiinme sekli, gegmis ile baglantili oldugu

kadar gelecege de agik bir simdiki zaman halidir.

Tefkir seviyesinde diislinen kisi gegmisi gelecekle birlestirmedikge siikre yonelemez. Ne var ki
0, bu birlestirmeyi asla gerceklestiremez. Ciinkii gegmise sirtin1 donmiistiir. Bu suretle tiim
zamanlara uzanma firsatin1 kagirmistir. Gergekte sadece simdiki zamanin i¢ine gomiilmiis ya

da sadece gelecek tasarimlara dalmistir.

Sonuc olarak diisiince ve eylem arasinda baglantiyi ifade eden Asli Ittisal Paradigmas: ile
ilgili ilk meseleye iliskin istidlal, diigiinmenin yapisal semasina iligkin bir degerlendirme olup

bizi su sonuclara ulastirir:

1. Sonug: Sehadet Misaki, insanailk diisiinme [tefekkiirii evvel] keyfiyetini

kazandirmistir.

2. Sonuc: ilk diisiinme, dogru [sadik], istikameti olan [miistakim], hatirlamaya

yonelik [miitezekkir] ve siikiirle i¢ ice [sakir] bir diisiinmedir.[3]

3. Sonugc: Insanin sahit tutuldugu ishadi sifatlar, dogruluk [sidk], istikamet [tevecciih],
hatirlama [tezekkiir] ve siikiirdiir [siikr]. Bunlar bizzat varolussal ve zamansal
olarak diisiinmenin yapisal semasim belirleyen eylem unsurlaridir. Dogruluk,
diisiincenin varhgini; istikamet, diisiincenin simdiki anini; hatirlama, diisiincenin

gecmisini ve siikiir, diisiincenin gelecegini belirler.

4. Sonugc: Tefekkiir seviyesinde diisiinen kisi, sehadet misakina ait bu sifatlar1 hafizasinda
sakli tutar. Bu sayede kalbindeki ilk diisiinme keyfiyetini ya da bagka bir deyisle ilk
tefekkiirii de korumus olur. O, bu halini korudukea ilk diisiinme keyfiyeti onda bir
seciye haline dontisiir. Ve artik diistincesini Elest Bezmi’ndeki Sehadet Misakina uygun

olarak bir meleke haline getirir.

5. Sonugc: Tefkir seviyesinde diisiinen kisi, biitiinliyle ya da kismen bile olsa sehadet
misakina ait bu sifatlar1 hafizasinda sakli tutamaz. Cilinkii onun diisiinme melekesi ilk
distinmeye iliskin asli yapidan kopmustur. O, bu halini korudukc¢a diisiindiigli seyin
varolugsal yoniinden kopmus olur. Onun diisiincesindeki ge¢mis, simdiki ve gelecek

zaman dilimleri arasindaki akis da ayni sekilde kopmustur.

Boylece Asli Ittisal Paradigmasinin ilk meselesine dair istidlali aciklamis olduk. Bu noktada
paradigmanin ikinci meselesine dair istidlile gecebiliriz. Bu durum, ilahi emanet

paradigmasina ait iligkinin korunmasi sayesinde diisiinmenin degerler semasinin
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korunmasina yoneliktir. Degerler semasinin referans aldigi baslica iki bilesen

vardwr. Bunlardan birincisi, diisiinmenin, degerlerin is gordiigii yerde ise yaramasidir.

Buna gore diisiince ve degerin birbirleriyle olan islevsel boyutuna isaret eden kiyam olgusu
one c¢ikar. Dolayisiyla kiyam, diisiincenin  degerlerle olusturdugu islevsel

baglantidir. ikinci bilesen ise diisiincenin degerlerin bulundugu yerde bulunmasidir. Buna

gore diisiincenin degerlerle olan mekiansal baglantisina isaret eden ‘‘mukam’’ 6ne ¢ikar.
Dolayisiyla mukim, diisiincenin degerlerle olusturdugu mekéinsal baglantidir. Bu
durumda sirali sekilde diisiincenin degerler ile olusturdugu islevsel baglanti ve diisiincenin

degerlerle olusturdugu mekénsal baglanti iizerinden istidlalde bulunulmasi gerekir.

1. Diisiinmenin Degerler Semasinin Eylemsel Boyutuna Yonelik Olarak Emanet

Paradigmasinin Istidlal Bi¢imi

[lahi emanet paradigmasina ait iliski, aslen Emanet Misaka ile ilgilidir.[4] Bu misak {izerinde
diisiindiigiimiizde bunun, insanin tanidig1 ilk sorumluluk yiiklenme olgusuna taniklik ettigini
fark ederiz. SOyle ki, Allah emaneti insana teklif etmek suretiyle ona ikramda bulunmus, insan
da kendi 6zgiir iradesi ve tercihi ile bu emaneti yiiklenmistir. Insan, ilk defa iradesini pratik
alana aktarir aktarmaz emaneti yiiklenmeyi segmistir. Ilahi teklif olmasaydi bile Allah, insan
icin Ozgilir irade ve se¢cme kabiliyeti yaratacak ve o da yiiklenmesi gereken emaneti
yiiklenecekti. Ilk sorumluluk yiiklenme, Schadet Misakinin insana kazandirdigi ilk
diisiinme [tefekkiirii evvel] olayindan bagimsiz degildir. Clinkii insanin yiiklenmesi gereken
ilk emanet, ilk diisiinmenin hafizada sakli tutularak korunmasidir. Insanin sorumlulugunu ilk
yiiklenme olayi, diisiinmeyi asagida baslica ozellikleri verilen ilahi emanet paradigmasina

ait diisiinme keyfiyetine doniistiiriir.

ilahi Emanet Paradigmasinin (")ngiirdiiéii Diisiinme Keyfiyetinin Baslica Ozellikleri:

1. Birinci Ozellik: lahi emanet paradigmasina ait diisiinme bigimi, ahlaki anlamda bir
odev diisiincesidir [fikr-i vucibi]. Esasen bu diisiinme, nerede bulunursa bulunsun
degerlerle ilgilenir ve degeri olgulara dnceler. Haddizatinda deger, emirde bulunan ilk
seydir. Bunun nedeni degerin, ahlaki 6dev ifade etmesidir. Odev ya da baska bir deyisle
vucib, emrin bir ifadesidir. Sehadet Misakindaki sorunun kendisi bile bir deger ifadesi
icerir. Buna sehadet (taniklik) degeri adi verilebilir. Bu dogrultuda “sehadet bir
degerdir” denildiginde tipki “sehadet bir 6devdir” ya da “sahit ol” denilmis olur. Bu
sOzlin anlamimi agtigimizda “sehadete dair diistinmek kisi i¢in bir 6devdir” denilmis
oldugu anlasilir. Yine insana emanetin teklif edilmesi de bir deger ifadesi igerir. Buna
emanet degeri ad1 verilebilir. Bu dogrultuda “emanet bir degerdir” denildiginde tipki
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“emanet bir 6devdir” ya da “emaneti yerine getir’” denilmis olur. Gergekte bu soziin
anlami ise “emaneti yerine getirmeyi diisiinmek, emaneti diisiinmekten daha evla bir
odevdir” seklindedir. Degerin dayandigi 6dev, varolusa onceliklidir. Bagka bir
deyisle degerin dayandigi 6devin ontolojik Onceligi s6z konusudur. Sadece var
olmas1 emredilen bir sey var olabilir. Bir seyin var olmasina dair emir, onun varliginin
bir ddeve doniistiriilmesi demektir. Bu ise ddeve dair diisiinmenin, varliga dair
diistinmekten oncelikli olmasi1 gerektirir. [Bagka bir deyisle degerler alani, varlik
alanindan Onceliklidir.] Bu ilke varhgin dogrulanmasina ve saglamasinin

yapilmasina [tesdid li’l-viiciid] yoneliktir.

Buna gore tefekkiir seviyesinde diisiinen kisi, varlig1 ddev iizerine kurar. [Bagka bir deyisle
onun i¢in vucib, viicidtan oncedir.] Boylesi bir meleke ile diisiinen kisi, esyay1 ahlaki 6dev
acisindan diisiiniir. Bu, ya o seyler heniiz var olmadan 6nce olmalar1 gerektigi sekliyle onlar
var etmek amacina yonelik olur; ya da var olduktan sonra onlarin varlik durumunun olmalari
gereken sekle uygunluk boyutunu anlamaya yonelik olur. Eger ki yapilan ve ortaya konulan
seyler, olmalar1 gereken yapiya uygunsa siirdiiriiliir. Fakat olmalar1 gereken yapiya aykiri ise
bertaraf edilir. Tefekkiirii esas kabul eden insan, kendisinin esya ile iligki bigciminde ilk emanete
vefa gdstermis olur. Fakat s1g diislinen kisi, bunun tam tersine d6devi, varligin iizerine kurar.
Bagska bir deyisle onun i¢in viiciid, vuctib’tan 6ncedir. Boylesi bir egilim ile diisiinen kisi, esyay1

zahiri goriintiisii acisindan bulundugu haliyle diistiniir.

Boylece ortaya koydugu seyin gergeklesmesinde herhangi bir iradenin varligint dikkate almaz.
Sanki varligin ardinda onu dnceleyen ahlaki bir 6dev ve vuciib yokmus gibi davranir. Ona gore
bir zorunluluk varsa bu zorunluluk sadece varligin iremesinden ibarettir. Nihayetinde tek bir

gergek vardir. Her ne olmussa, her ne olacaksa bu olmak zorundadir.

1. ikinci Ozellik: flahi emanet paradigmasma ait diisinme bigimi, tevhidi bir
diisiincedir [fikr-i tevhidi]. Zira ilk ahlaki vecibe, degerlerin birligini tanimaktir.
Buna gore degerler, hangi alana ait olursa olsun, tek anlam ifade eder. Zira bunlarin
kaynag tektir. Daha agik sOylemek gerekirse bu kaynak, ilahi sifatlar ve ilahi kemal
ozellikleridir. Degerlerin asli alanlar1 ii¢c unsurdan olusmaktadir; “varlik”, “fitrat” ve
“risdlet” ya da “din”. Buna gore ilahi emanet paradigmasina ait diislinmenin tezahiirleri
cok farkli sayida olsa da varliga, fitrata ve risélete ait degerleri, tek bir deger manzumesi
olarak gormek gerekir. Ciinkii bu paradigmaya gore varhk, degerlerin
sahitlerinden ibarettir. Fitrat, degerler hafizas1 risalet ise degerlerin

hatirlatilmasindir.
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Bu itibarla tefekkiir seviyesinde diistinen kisi, diisiinmesinin odagma bu tevhidi yerlestirir.
Oyle ki her seyi bu tevhid agisindan diisiiniir. Boylece o, varhi risletin; risaleti fitratin,
fitrati ise ilk diisiinme Kkeyfiyetinin geregine gore diisiiniir. Bu sekilde kendisinden alinmis
olan Sehadet Misakinin gereg8ini yerine getirmis olur. Ona gore degerlerin vahdaniyeti,

yiiceler yiicesi Allah’in Rabbani vahdaniyetinden kaynaklanir.

Tefkir seviyesinde diisiinen kisiden daha fazla, bu degerleri parcalamaya yol agma gayreti
icinde olan bagka birini gormek miimkiin degildir. O, bu suretle varlik alani ile risalet ya da
baska bir deyisle din ve niiblivvet alan1 arasinda bir karsitlik oldugunu 6ngoriir. Ona gore varlik,
-var olmas1 bakimindan- baglayici ahlaki degerlerden yoksundur. Tam tersine risalet, -risalet

olmas1 bakimindan- varlik alanindan farkli olarak biitiiniiyle degerler alanidir.

Yine tefkir seviyesinde diisiinen kisi, doga degerlerinde asil olan ve kendisinde de bulunan
“icgiidii” ile metafizik degerlerde asil olan ve kendisinde de bulunan “risdlet” arasinda bir
karsithik oldugunu ongériir. Oyleyse o, bu durumda diisiinmesinin odagina yalnizca goklugu
yerlestirebilir. Clinkii o, herhangi bir seyi ancak ¢okluk acisindan diistiniir. Varlig1 fenomenler;

icgiidiiyii diirtliler ve risaleti ise dayatmalardan kaynaklanan seyler olarak gortir.

1. Uciincii Ozellik: flahi emanet paradigmasina ait diisiinme bicimine gbre
diisiinme, fitrata dayah bir diisiinmedir [fikr-i fitri]. Fitrat, gézle goriiliir bir olgu
degildir. Aksine vicdanlara yerlestirilmis latif ve deruni bir yapidir. Bu deruni ve igsel
yap1, Sehadet Misaki ile iligkili diisiinme sayesinde insanin elde ettigi bilgileri i¢erir. Bu
ise bu bilgilerin, Allah’in, insanlar i¢in tecelli eden kemal sifatlarindan beslenen
manalar ve degerler olmasini gerektirir. Bdylece insanlar, Allah’1t tanir, O’nun
rublibiyetini ve vahdaniyetini bilir. Oyleyse fitrat, insamin i¢ diinyasindaderuni
manalarin ve degerlerin bulundugu yerdir. Ciinkii insan, bu deruni manalarin ve
degerlerin kendisine emanet edildigi varhktir. Buradan hareketle ilahi emanet
paradigmasina ait diisiinme bicimine gore,diisiinme, fitratin icine yerlestirilmis
degerleri yonlendirmeyi ya amag ya da vasita edinerek hareket eder. Zira yalnizca ilahi
emanet paradigmasi, [nas ve metafizik gerceklikle dogrulanmis] bir diisiinmeyi
[fikr-i miisedded] one ¢ikartir. Dogrulanmis diisiinme, degerlerini daima fitrattan alir

ve fitrat1 hem istikamet hem de bir vasita olarak kabul eder.
2.
Bu durum, tefkir seviyesinde diisiinen kisinin tavrina aykiridir. O, yapip ettigi eylemlerin

degerlerden izole olabilecegini diisiiniir. Ciinkii ona gore diisiinme, miicerret bir ameliyedir.
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Buradaki miicerret diistinme kavramsallastirmasi, ma’kGlatin  mahsiisattan, yani
akledilebilirlerin bes duyu alanindan ya da tiimellerin tikellerden ¢ikarimda bulunuldugu bir
diisiinme sekli degil, degerlerin eylemlerden, deruni manalarin ve kavramlarin fiziksel
formlardan ¢ikarimda bulunuldugu bir diisiinme seklidir. Tefkir tarzinda diisiinen kisi ise fiiller,
sifatlar ve haller olarak Allah’in insan igin tecelli ettigi deger olusturma sistematiginin yalnizca
zahiri ve fenomenolojik yoniinii dikkate alir. Ustelik bunlari fitrata degil, i¢giidiiye dayandirir.
Boylesi s1g diisiinen bir kisi acisindan icgiidii, siijenin, algiladigi seylerde etkili oldugunu

gosteren degerlerin bulundugu yerdir.

1. Dérdiincii Ozellik: flahi emanet paradigmasmnin diisiinme bicimi, biitiin varhig ayet
olarak okuyan bir diisiinmedir [fikr-i ayati]. Ayetler, ardinda anlamlar tasiyan
alametler mesabesindeki mevcudattan ibarettir. Bu ayetler, tevhid perspektifine uygun
olacak sekilde insanin, hayatta rehberligine miiracaat ettigi deruni manalar ve
degerlerdir. Aslina bakilirsa bunlar, fitratin kapsamina giren deruni manalarin ve
degerlerin ta kendisidir. Insan, sahit oldugu ilahi bulusma sayesinde bu degerlerden
istifade etmektedir. Dahast, s6z konusu ayetler, kendilerine kitap verilmis peygamberler
vasitasiyla insanlara ulagmis olan ilahi hitabin igerdigi deruni manalarin ve degerlerin
de ta kendisidir. Buradan hareketle ilahi emanet paradigmasina ait diisinme bigimi,
esyayl, ilahi sifatlarin eserleri olarak goriir. Varliklar diinyasini olusturan her seyi,
tesirleri bakimindan diistinmek, bunlar1 Allah’in, kendi kemal sifatlarina isaret eden
ayetler olarak yerlestirmis oldugunu fark etmemizi saglar. Bu diisiinme bigimi, bu
dogrultuda varhi@1 ayet olarak okuyan bir diisiinmedir [fikr-i ayati]. Nasil ki
ayetler, degerlerin dis diinyada bulundugu yerdir, fitrat da degerlerin i¢ diinyada
bulundugu yerdir. Varlig1 ayet olarak okuyan diisiinme, varliklar diinyasinin birer ayet
olarak tasidig1 degerlere dayanir. Bu konudaki temel ilke, “degerleri emanet olarak

istlenmek, insan1 ‘ilk sorumluluk yiiklenme’ ile baglantili kilar” ilkesidir.

Buna gore tefekkiirii benimsemis kisi, herhangi bir seyin ibret alinacak bir ayet niteligi
tasimadan varlik alanina ¢ikmasini miimkiin gérmez. Ayn sekilde o, herhangi bir ayetin, ilahi
kemale isaret etmeden varlik alanina ¢ikmasinin da s6z konusu olamayacagini diisiiniir.
Boylece o, ayetleri ilahi degerleri kapsayan bir ¢erceve olarak goriir. Bu dogrultuda degerlerin
pesinde kostugu gibi ilahi kemal sifatlarin1 tanimanin da pesinde kosar. Ciinkii onun gayesi,
ilahi kemal sifatlarina metafizik [suhtdi] bir tamiklik kesp etmektir. Boylece o, ilahi
sozlesmede Rabbinin kendisine yonelttigi soruyu dinlerken sergiledigi ilk diisiinme seklini

bu diinyada da gerceklestirmek icin ugrasir.

13



Tefkiri benimsemis kisi, bunun tam tersini yapar. Varlik diinyasindaki seyleri kendi zati formu
icinde goriir, bunlarin ardinda sakli deruni manalar1 ve degerleri anlayamaz. Bilimin vakif
olabilecegi olgiide, siirli yasalarin egemen oldugu perspektiften bunlar1 degerlendirir. Ona
gore deruni manalar ve degerler, insanin varlik diinyasina giydirdigi siibjektif kavramlardir ve
insanin ¢ikarlarina uygun seylerdir. Ciinkii bu diisiinceye gore hareket eden kisinin varliklara
iligkin olusturdugu kavramsal ¢erceve, yalnizca insanlarin siibjektif degerlendirmelerinden
ibarettir. Boyle olunca tefkir seviyesinde s1g diisiinen Kkisi, bilimi, hikmete tercih eder,
ayetlerin engin ufkunu fenomenlerin dar kaliplarina feda eder. Nihayetinde dis diinyada

varlik bulmus unsurlari kendi yapisiyla mukayyet fiziksel seyler olarak degerlendirir.

Hiilasa, diisiince ve eylem arasinda baglantiyt ifade eden Asli Ittisal Paradigmasini olusturan
ikinci meseleye iliskin istidlal, diisiincenin degerler semasina yonelik bir degerlendirme

olup bizi su sonuclara ulastirir:
1. Sonug: ilahi Emanet Misaki insana ilk sorumluluk yiiklenme olgusunu kazandirmigtir.

2. Sonugc: ik sorumluluk yiiklenme olgusu, diisiinmeyi ilahi emanet paradigmasina ait

tefekkiire formuna doniistiirtir.

3. Sonug: Bu sekildeki bir distinme, 6deve dayal, tevhidi esas alan, fitrata

uygun ve varhgi ayet olarak okuyan bir diisiinmedir.

4. Sonug: “Odev [vuclib]”, “tevhid”, “fitrat” ve “ayet” seklindeki ilahi emanet
paradigmasina ait bu nitelikler, kesinlikle diisiincenin degerlerle olusturdugu islevsel
ve mekinsal baglanti dikkate alindiginda diisiinmenin degerini belirleyen eylemsel
[ameli] bilesenlerdir. Bu noktada “6dev [vuclb]”, “tevhid”, diisiincenin degerlerle
olusturdugu islevsel baglantiy, fitrat ve ayet ise diisiincenin degerlerle olusturdugu

mekansal baglantiy1 belirler.

5. Sonug: Tefekkiir eden kisi, bu ilahi emanet paradigmasini hafizasinda sakli tutar.
Boylece kalbindeki ilk sorumluluk olgusunu da korumus olur. Bu hélini korudukea ilk
sorumluluk olgusu bir seciyeye; diisiincesinin dogru olup olmadigimi anlamak ise

Emanet Misakina uygun bir melekeye doniisiir.

6. Sonug: Tefkir seviyesinde diisiinen kisi, diisiinme yontemini ilk sorumluluk olgusundan
kopardigi i¢in ilahi emanet suuruna ait nitelikleri, biitiiniiyle ya da kismen hafizasinda
sakli tutma sansin1 yitirmistir. O, bu halde kaldik¢a ideal ve hakikate uygun bir diisiinme
gergeklestiremez. Bu diistinme sekli, Olclistinii kaybeder, degerler cercevesinden de

uzaklasir. Nihayetinde, savrulmus bir diisiinme formu haline gelir.
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Séziin_Ozii: Bu sunumda, biz ilahi emanet paradigmasmnin temel parametrelerini ortaya
koymaya calistik. Bu paradigma, diislince ve eylemin aslen yapi ve deger olarak baglantilt
oldugunu ortaya koymaktadir. Savundugumuz paradigmaya iliskin, iki meselenin ispatini

aciklama sorumlulugunu yiiklendik.

Birinci_mesele, diisiincenin, varolussal ve zamansal olarak eylemle iliski i¢inde oldugudur.

Burada miitefekkir ile miifekkir arasindaki temel farki ortaya koymak gerekir. Tefekkiir
Ol¢iilerine gore diisiinen kisi, ilk tefekkiirlinli hafizasinda sakli tutmasi sayesinde diisiinmenin
yapisinin eylemlerle olan baglantisin1 korur. Tefkir ol¢iilerine gore diisiinen kisi ise bunu

koruyamaz. Onun bu ilk tefekkiire ulasabilmesi igin bir yol yoktur.

Ikinci_mesele, diisiincenin, degerlerle olusturdugu islevsel ve mekansal baglanti dikkate
alindiginda diisiincenin deger alaninin eylemle baglantili oldugudur. Buna gore tefekkiir
olglilerine gore diisiinen kisi, ilk sorumluluk yiiklenme olgusunu hafizasinda sakli tutmasi
sayesinde diisiincenin deger alaninin eylemle olan baglantisin1 korur. Tefkir dlgiilerine gore
diistinen kisi ise bunu koruyamaz. Onun ilk sorumluluk olgusuna ulasabilmesi i¢in bir yol

yoktur.

Nihayet, “miitefekkir” ve “miifekkir” arasindaki fark, oncelikli iki asil olan “ilk tefekkiir” ve
“ilk sorumluluk olgusu”nun her ikisini de insanin hafizasinda sakli tutup tutmamasi ile ilgilidir.
Boylece tefkir dlgiilerine gore diisiinen kisi, yap1 ve deger olarak diisiince ile eylemi birbirinden
ayirmistir. Bu ise son tahlilde tefekkiirii benimsemis kisi ile tefkiri benimsemis kisi arasindaki
farkin, flahi Misakin hatirlanip hatirlanmamast ile ilgili oldugunu gosterir. Ilahi Misakin ilk
sekli, Sehadet Misakidir. Bu misak insana ilk tefekkiirii kazandirmistir. flahi Misakin
ikinci sekli Emanet Misakidir. Bu misak ise insana ilk sorumluluk olgusunu
kazandirmustir. Oysaki [Pozitivist ve sekiiler diisiinme olgusunun oyuncagi olan] tefkir
meraklisi, bu misaklardan higbirini hatirlamaz. Tefekkiir dl¢iilerine gore diisiinen kisi, insanin
taahhiitte bulundugu ilahi Misakin mahiyetini hafizasinda sakli tutarken tefkir dlgiilerine gore
diisiinen kisi, insanin taahhiitte bulundugu Ilahi Misakin mahiyetini hafizasinda sakli tutamaz.

Kuskusuz ikisi arasinda ¢ok fark vardir.

[1] “[s1g ve eksik] diisiindii” anlamindaki “zefkir” fiilinin gectigi bu ayet Obegi lizerinde
dikkatle diisiinmek gerekir: “O, [vahiy hakkinda] [sig ve eksik] diisiindii, 6lciip bicti, kahrolas1
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nasil da Olclip bicti. Hay kahrolasi nasil da Olgiip bigti. Sonra [gliya onemli bir sey
sOyleyecekmis edasiyla etrafina] bakindi.” (Miiddessir, 74/21)

[2] Bu hususta su ayetten bahsedilir. Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmin sulplerinden
ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine kars1 sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
demisti. Onlar da “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet
giinii, “Biz bundan habersizdik” dememeniz i¢indir. Yahut “Bizden 6nce babalarimiz Allah’a
ortak kogsmuslar. Biz onlardan sonra gelen bir nesiliz. Simdi batili icat edenlerin isledigi
yiiziinden bizi helak mu edeceksin?” dememeniz icindir. Iste boyle ayetleri acik agik

bildiriyoruz. Umulur ki yanlislarindan dénerler.
[3] Bu sifatlar1 Nahl suresinin 10-18 ayetlerinde topluca gorebiliyoruz.

[4] iki ayette bu olaydan bahsedilmektedir. Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif
ettik de onlar onu yliklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok
zalimdir, cok cahildir. [Iste boylece] Allah, ikiyiizlii erkek ve kadinlara ve kendisine es kosan
erkek ve kadinlara azap edecektir. Miimin erkeklere ve miimin kadinlara rahmetiyle yonelecek
olan [da] Allah’tir. Allah gercekten ¢ok bagislayicidir, bir rahmet kaynagidir! (Ahzab 33/72-
73)
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