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GAZZALT'YI YETISTIREN SIYASI VE KULTUREL ORTAM

Hz. Muhammedden (s.a.s.) sonraki donemde en etkili Mislimanlardan biri olarak kabul edilen Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali
gibi miistesna bir sahsiyeti olabildigince dogru anlamak ve dogru degerlendirmek igin onu yetistiren tarihi arka plan, kiiltiirel zemin hak-
kinda ana hatlariyla da olsa bilgi ve fikir sahibi olmak gerekir. Bu zeminin olusmasi ve gelismesinde ¢evre kiiltiirlerin de katkis1 olmakla
birlikte, onu hazirlayan asli kaynaklar Kurin-1 Kerim ve Peygamber Efendimiz’in Siinnetidir. Islam immetinin Kur’an ve Siinnet ekseninde
kalmasini giivence altina almak i¢in olmalidir ki, Restl-i Ekrem, “Size iki sey biraktim; onlara tutundugunuz siirece sapmazsiniz: Allahin
kitabi ve Peygamber’in stinneti.” buyurmuslardir.™

Aziz Peygamberimizin Mekke Donemi’'nde iki ana hedefe yoneldigi goriiliir: Ilki putperestlige son vererek tevhid inancini hakim kil-
mak; ikincisi de adalet, merhamet ve kardeslige dayali bir sosyal birlik ve siyasal biitiinlitk kurmaktir. Bu hedefleri sonraki biitiin Miislii-
man alim ve yoneticilerin de benimseyip sartlarin elverdigi 6l¢iide uyguladiklar: goriiliir. Bununla beraber, Gazzali'nin yetistigi caga kadar
yasanan tarihe kisaca bakacak olursak, inang konularinda, dini anlay1ip uygulamada, toplumsal ve siyasal alanlarda 6nemli fikir ayriliklar:
ve sorunlar yasandigini da goriiriiz. Gazzalinin dini sahsiyetini, diislincesini ve hayatinin akisini da derinden etkileyen bu gelismeleri iki
baslik altinda 6zetleyebiliriz.

1. SIYAST GELISMELER

[k Miisliiman nesli olusturan Araplarin Islamdan énceki kiiltiirlerinden devraldiklar1 devlet tecriibeleri, kabileyi agsan toplum yapilari,
hukuki birikimleri ve teskilatlar1 yoktu. Bu durum Restl-i Ekrem’in irtihal buyurmasinin ardindan -kaginilmaz olarak- siyasal ihtilaflarin
¢tkmasina, mesruiyet kaynagi olan dini anlama hususunda goriis ayriliklarinin dogmasina da neden oldu.

Islam tarihinde siyasi karakterli ilk biiyiik ihtilaf Hicretin 11. yilinda (8 Haziran 632) irtihal eden Restl-i Ekrem’in yerine {immetin
lideri olarak kimin secilecegi konusunda bag gosterdi. Ancak -sonralar1 Islam diinyasindaki en biiyiik ¢atlama olan Siinni-$ii ihtilafinin
dogdugu- bu sorun, Hz. Ebt Bekir’in se¢ilmesi (biat) ve kendisine halife (halifetii Restlillah: Restlullah’in yerine ge¢en) unvaninin veril-
mesiyle kisa siirede ¢oziildii. Gerek Hz. Ebt Bekir'in 2 y1l 3 aylik halifeligi, gerekse Hz. Omer’in 10 y1l 3 ay siiren yonetimi boyunca devam
eden fetih hareketlerinde biiyiik basarilar saglanirken iceride de énemli siyasi sorunlar yaganmadu. Kisisel bir sebepten dolay1 Iran asilli
bir kole tarafindan hangerlenerek agir sekilde yaralanan Hz. Omer, 6lecegini anlayinca halife adayini belirlemeleri igin alt1 kisilik bir heyet
gorevlendirdi ve bunlarin teklif ettigi Hz. Osman hilafet makamina segildi. Onun yaklagik 12 yillik yonetimi sirasinda (644-656) fetihlerle
Islam cografyast hizla genisledi. Ancak hilafet ddneminin ortalarindan itibaren devlet uygulamalarindan memnun olmayan bir muhalefet
kitlesi olustu. Sonunda Halifenin bir grup asi tarafindan sehit edilmesi tizerine hilafet makamina Hz. Ali se¢ildi. Ne var ki, bundan sonra
siyasi sorunlar kalici etkiler birakacak sekilde daha da agirlast1.

O sirada Sam valisi olan Muaviye b. Ebi Siifyan, Hz. Alinin Halife Osman’ katledenleri yakalatip cezalandirmadigini, dolayisiyla sug
ortagi oldugunu savunarak ona biat etmeyecegini bildirdi. Basta Hz. Aise olmak iizere Talha ve Ziibeyr gibi dnde gelen bazi sahabiler de
Halife Ali'nin karsisinda yer aldilar. Nihayet Siftfin Savagrnda (Haziran 607) Muaviye ordusu yenilmek tizereyken Misir valisi Amr b. As'in
teklifi tizerine, anlagmazligin giderilmesi i¢cin hakeme bagvurulmasi kararlastirildi. Ne var ki, savagta Hz. Alinin yaninda yer alan Temim
kabilesinden binlerce kisi, Halife'nin, “hakeme gitme” teklifini kabul etmekle Kuranin hitkmiine aykir1 davrandigini ileri siirerek ondan
ayrildilar. Sonradan Hariciler diye anilan, gogunlugunu bedevi Araplarin olusturdugu bu ziimre, agir1 fikirleriyle, siddet ve terér eylemle-
riyle taninan gruplar halinde asirlarca varligini stirdiirdii.”

[1] MaAlik, el-Muvatta’, “Kader”, 3.

(2] Bilhassa Islam diinyasinda son asirlarda Vahhabilik ve Yeni Selefilik gibi isimler altinda gelisen fanatik goriislii, radikal tavirli,
siddet yanlis1 dini-siyasi hareketler ve terér olusumlariyla Hariciler arasinda ¢ok yakin bir dini yorum, inang, diisiince ve eylem benzer-
likleri goriilmektedir.



Hz. Ali Ocak 6614de bir Harici tarafindan sehit edilince Muaviye Kudiis'te “emiri’l-mi'minin” unvaniyla Emevi Devleti’ni kurdu; Hz.
Ali taraftarlarinin halife sectigi Hz. Hasan'la anlagarak onun kendisine biat etmesini sagladi. Bu donemde saltanat sistemine gegilmesi,
halkin yonetimin adaletsizliginden yakinmasi, Muaviyenin yerine gegen oglu Yezid doneminde Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt'ten bir¢ok
kimsenin Kerbeldda hunharca katledilmesi gibi sebeplerle Emevi hilafetinin mesruiyeti stirekli sorgulanmistir. Bununla birlikte, Muaviye
doneminden itibaren, bir yandan devleti tegkilatlandirma faaliyetleri yiiritiiliirken diger yandan fetihlerde goz kamastirici basarilar sag-
land1 ve Islamiyet kisa siirede ii¢ kitaya yayilan bir diinya dini haline geldi. Ancak bu bagarilara ragmen i¢ karigikliklar Emevilerin pesini
bir tiirlii birakmad: ve bu yilizden Emevi devletinin 6mrii sadece 90 yil siirdi.

Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas’in soyundan geldigi icin Abbasiler adin1 alan hanedanin Emevi iktidarina son verip Abbasi Devletini
kurmasiyla yonetimde, bilimde, kiiltiirde, dini, etnik ve kiiltiirel 6zgiirliikler alaninda kaydedilen basarilar ve yeniliklerle dolu yeni bir
donem bagladi. Bu donemde, Emevi siilalesinden Abdurrahman b. Muéviye b. Hisam'in Ispanyada kurdugu Endiiliis Emevi Devleti’nde
ve Islam cografyasinin diger bolgelerinde gelistirilen yiiksek kiiltiirle birlikte, Miisliimanlar diinyada derin etkiler birakan muhtesem bir
medeniyet insa ettiler.

Abbasi yoneticileri fetih amagli savaslara ¢cok fazla girismediler. Ancak Abbasi devleti, biinyesinde bir¢ok irk ve mezhep gruplarini bu-
lunduran yapisinin sonucu olarak, mevali denilen gayr1 Arap unsurlarin da katildig1 ¢ok uluslu ve ¢ok kiiltiirlii bir imparatorluk inga etti.
Bu durum, bir yandan Abbasi medeniyetinin zenginlesmesine katkida bulunuyor fakat 6te yandan halifelerin otoritesi ve devletin birligi
aleyhine 6nemli bir risk de olusturuyordu. Nitekim giderek ¢esitli hanedanlar merkezi otoriteyi zayiflatmaya yonelik hareketlere giristiler.
Bu sebeple yedinci halife Me'mtin, Horasanda bulundugu sirada yakindan tanidig: Tiirkleri Abbasi yonetiminin giivenlik ve istikrarini sag-
lama isinde kullanmayi tercih etti; bu sayede zamanla Tiirk kumandanlar devlet yonetiminde etkili olmaya ve hilafeti sadakatle korumaya
calistilar.

Nihayet Abbasiler doneminde bir yandan goz kamastirici bir medeniyet yiikselirken, diger yandan devletin birligini ve hilafetin oto-
ritesini sarsan ayrilik¢1 hareketler kalici basarilar elde etmeye basladi. Ozellikle Iranli bir Sii hanedani olan Biiveyhiler, 940’1 yillardan
itibaren bir asir boyunca halifeleri sembolik bir konumda birakir tarzda yonetim sergilediler. Diger bir $ii hareket olan Fatimiler 969
yilinda Abbasi hilafetine bagli Misir ele gegirdiler. Boylece Islim diinyasinda ilk defa hem fiilen hem de resmen Abbasi devletinden ba-
gimsiz ikinci bir hiikiimet kuruldu. Zamanla Fatimiler, Abbasi-Siinni aleyhtar1 propagandalar1 desteklemek suretiyle Abbasi halifeligini
zayif diistirmeye ¢alistilar. Nitekim bu ¢aligmalar sonunda Gazzali'in dogdugu 1058 yilinda Bagdat istila edilerek Fatimi hiikiimdari adina
hutbe okutulmus, Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah bir y1l siireyle nezaret altinda tutulmustur. $ii istilacilar karsisinda hilafeti igine diistiigi
bu vahim durumdan, Siinniligin yeni ve zinde giicii olan Tugrul Bey liderligindeki Selguklular kurtarmistir.

Fakat $ii-Batini tehdidi artarak devam etti. Gazzali 20’li yaslardayken Biiyiik Selguklu Sultanligrnin vezirlik makaminda, Gazzéalinin
hem 6grenci oldugu hem hocalik yaptig1 “Nizamiye medreseleri’nin kurucusu Nizamiilmiilk bulunuyordu. Geng¢ Gazzili 478 (1085)
yilinda karargahina gittiginde, muhtemelen Gazzaltnin yetenegi hakkinda dnceden bilgilendirilen vezir onu saygiyla karsilamists.”®! Si-
yasi dehasi, ilim ve kiiltiirdeki dirayetiyle taninan bu biiyiik devlet adami 1092 yilinda bir §$ii-Batini tarafindan oldiirildii. Gazzall'yi
Nisaburdaki Nizamiye Medresesine miiderris tayin eden Nizamiilmiilk'iin oglu ve halefi Fahriilmiilk de yine bir Batini tarafindan katle-
dildi. Sonugta Gazzalnin yasadig1 dénemde siyasi ve toplumsal sorunlarla galkalanan ve ayrica Hagli isgallerine ugrayan bir Islam diinyas
vardi ve biitiin bu gelismeler, onun kisiligini ve diisiince yapisini derinden etkiliyordu.

2. ILMI ve FIKRI GELISMELER

Islam dini, putperestligin ve sayisiz batil inanglarin kapladigi, “Cahiliyye” adi verilen bir zihniyet ve kiiltiir ortaminda dogdu. Hz. Pey-
gamber ve ona inananlar, Kur’an-1 Kerim'in rehberliginde kalplerini tevhid inanciyla; zihinlerini ilim, fikir ve hikmetle aydinlatmayi, dav-
raniglarini faziletlerle bezemeyi ve bu suretle aydinlanmis ve arinmus bir birlik ve kardeslik toplumu insa etmeyi hayatlarinin temel davasi
yaptilar. Béyle bir bilgi ve ahlak toplumunu kurmanin en temel sart1 hizla yazili kiiltiire gegmekti. Iste bunun icin Restl-i Ekrem Medine
déneminde Kur'an merkezli bir okullagma ve egitim-6gretim siireci baglatt1. Islaim medeniyetinde yazili kiiltiiriin ilk 6rnegi Kuran-1 Kerim
oldu. Onceleri Kur'an ve hadisler etrafinda baslatilan bilgilenme siireci sonraki yiizyillarda hizla zenginlesti. Oyle ki, Miisliimanlarin -
kendi temel inang ve degerleriyle ¢elismeyen diinya kiiltiirlerinden de yararlanarak- ¢ kitada tirettikleri ilmi, fikri, sanatsal birikim ve
uygulamalar, sadece Miisliiman diinya i¢in degil biitiin insanlik i¢in kalic1 sonuglar dogurdu.*

Islami ilimlerin 6gretimi camilerde bagladi ve bu uygulama sonraki yiizyillarda da siirdiiriildii. Bunun yaninda Asr-1 Saadet’ten itibaren
okullar da kuruldu. Sonralar1 “ders verilen yer” anlaminda medrese adini alan okullar, resmi ve 6zel desteklerle biitiin Islam beldelerinde
yayildi. Bu egitim kurumlarinin o giine kadarki en teskilatlisi, Gazzalinin de 6grenim gordiigii, iran'in Horasan bolgesindeki Nigaburda
agildi.® Ozellikle GazzAlnin hamisi NizAmiilmiilk'iin agtig1, kendi adiyla anilan medreseler bu siirece biiyiik katki saglamist1.

Islamda bireyin ve toplumun din ve diinya hayati igin temel rehber Kur’an-1 Kerimdir. Hadisler, daha genel bir ifadeyle siinnet de,
Restil-i Ekrem’in Kuran nasil anladigini ve uyguladigini gosteren vazgecilemez bir kaynaktir. Fakat hicri I. yiizyil ortalarindan itibaren
itikadi ve ameli konularda ihtilaflar da ortaya ¢ikmaya baglad1 ve bu ihtilaflar, sonralar1 akaid konularinda kelam ilminin, ameli konularda

[3] Subki, Tabakat, IV, 107.

[4] Bu konuda genis bilgi icin bk. Hodgson, Islam’in Seriiveni, 1, 25-32; Ilhan Kutluer, “Islam” (Diisiince, Ilim ve Sanat), DIA, XXIII,
22.

(5] Nebi Bozkurt, “Medrese”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 324; Watt, Miisliiman Aydin, s. 30.



fikih ilminin dogmasini sagladi. Akaid ve fikih konularindaki goriis ayriliklarinda saflarin netlesmesiyle mezhepler tesekkiil etti. Ayrica
iktidar ihtirasinin ve diinyaperestligin yayginlastigini diisiinen ve bundan huzursuzluk duyanlarin baslattig1 ziihd hareketi zamanla tasav-
vuf adiyla gelisip kurumlasti. Nihayet fetihlerin olusturdugu yeni kiiltiirel ortamda “disaridan gelen ilimler” (ultim-i dahile) ve fikirlerin
katkistyla sonralar1 Islim felsefesi ad1 verilen yeni bir entelektiiel alan dogdu. Gazzalyi yetistiren kiiltiirel ve ilmi ortami1 anlamak igin bu
ilimlere biraz daha yakindan bakmak yararli olacaktir.

A) Kelam

Islam’in ilk zamanlarinda ilahi sifatlar, kader ve kaza gibi 6nemli itikadi meseleler etrafinda tartigmalar yapildi. Bazi alimleri kader
kavramina, insan irade 6zgiirliigiinii taniyan, dolayisiyla kétiiliiklerin hem islenmesini hem sorumlulugunu insana yiikleyen bir anlam
verdiler. Bu ¢izginin devami olan Mu‘tezile alimleri Allahin adaletine ve insanin ozgiirliigiine vurgu yaptilar. Buna karsilik hadisci ekole
mensup alimler kesimi (ehl-i hadis) ilahi iradenin mutlakligini ve kusaticiigini 6ne ¢ikaran, dolayisiyla cebir (insanin eylemlerinde zo-
runluluk altinda bulundugu) sonucuna kadar gotiiriilebilen bir ¢izgi gelistirdiler. Zamanla Mu'tezile’ye karsi miicadele verirken hadislerin
otoritesini tavizsiz kabul edenler Selefiyye; hem naslar1 hem de farkli derecelerde akli yontemleri kullananlar Ehl-i Siinnet adiyla anildi.
Bu son kesim, IV./X. yiizyildan itibaren dnciilerinin isimlerine nispetle Es‘ariyye ve Matiiridiyye diye iki bilyiik kol halinde gelisti.

Selefiyye’nin sonraki temsilcileri Gazzali'ye zaman zaman agir elestiriler yoneltmislerse de kendisi Esariyye’ye mensup olan Gazzali,
basta Selefiyye'nin onciisii sayllan Ahmed b. Hanbel olmak tizere, Selef 4limlerini her zaman hiirmetle anar. Bununla birlikte Selefiyye'nin
bazi goriislerine ve bilhassa Kur’an ve hadisleri anlamada asir1 lafizci olmalarina 6nemli elestiriler yoneltmistir. Onun asil biyiikligi ise
Ehl-i Siinnet ¢izgisine hem koruyucu hem de gelistirici katkilar saglamis olmasidir. Nitekim Gazzali, bilhassa bozuk fikirleriyle siinni
[slam’in altin1 oyduklarini diisiindiigii, Sianin agir1 bir kolu olan Batiniyye’yi ve “felasife”yi elestiri maksadiyla yazdig: eserleriyle, anilan
akimlara karsi verilen ilmi miicadelenin sembol ismi olmustur.

Naslarin yani ayet ve hadislerin ger¢ek anlamlarinin ancak Allah ile iliski kurma yetenegi tastyan masum (giinah islemekten korun-
mus) imamlar tarafindan bilinebilecegini savunan Batini ziimreler, hilafet konusunda Hz. Ali ve soyuna haksizlik yapildig gerekgesiyle
basindan itibaren siyasi muhalefet olarak varliklarini korumuglardir. Bu ziimreler de “Ali taraftar1” anlaminda $ia adi verilen bir baska
mezhebi olusturdular. Bunlarin biinyesinden zamanla gok sayida grup tiiredi. Bunlar arasinda bulunan Batini-Ismaililerin gerek itikadi ve
siyasi iddialar1 gerekse terdr ve siddete kadar varan faaliyetleri Gazzalinin déneminde siinni diigiince ve idare igin biiyiik tehlike olustur-
mus; donemin Abbasi yonetiminden gelen istekleri de dikkate alan Gazzali $ii-Batini ideolojisini ¢iiriitmeyi amaglayan dnemli ve etkili
eserler kaleme almustir.

B) Fikih

[1ahi vahyin ve nebevi Siinnetin inangla ilgili talimleri zamanla akaid, usiili’d-din ve nihayet kelam adiyla miiesseselesti. Ibadetler,
bunlarin 4déap ve erkani gibi ameli konularla adalet ve hakkaniyete dayanan bir hukuk ve sosyal iliskiler diizeninin kurulmas igin gerekli
olan esaslarla ilgili bilgiler de fikih adini ald1.

Hz. Peygamber’in sahébileri, onun irtihalinden sonra siyasi alanla ilgili baz1 sorunlar yasasalar da fikhin konularindan “ibadat” ve
“muamelat’ta (hukuki, idari, mali vb. alanlarda) karsilastiklar1 problemlere Kuran ve Stinnet’in ruhuna uygun ¢oziimler drettiler; bu sii-
recte duruma gore “serbest ictihat” yontemini de rahatlikla kullandilar.

Fetihlerin bir sonucu olarak daha Sahabe Dénemi'nden itibaren, Islam’in dogus merkezi olan Hicazdakinden farkl kiiltiirlere ve ge-
leneklere sahip olan topluluklar Islam {immetine ve cografyasina katilmaya bagladilar. Bunun sonucu olarak hicri I. yiizyilin sonlarina
dogru, fikhi ilgilendiren konularda da yeni meseleler ve bunlarin ¢6ziimiine dair farkl goriisler ortaya ¢ikti. “Ehl-i hadis”, “Ehl-i eser” ve
“Hicaziyytn” (Hicaz ekolii) diye anilan alimler kesimi, sorunlarin ¢oziimiinde “Peygamber ve Sahabe siinneti” denilen ilk uygulamalara
iliskin bilgileri kullandilar. Hicaz kiiltiirtine uzak mubhitleri temsil eden alimler ise naslar1 (Kur’an ve hadisleri) anlama ve hakkinda nas
bulamadiklar1 problemlere ¢oziim getirme noktasinda kendi goriis (re’y) ve igtihatlarina dayanma ihtiyacini duydular; bu sebeple de “ehl-i
re’y” olarak isimlendirildiler.

Bu devirde genis bir ilmi ve fikri hiirriyet ortami vardi. Bu sayede bilhassa Islim’in ilk ii¢ asrinda ¢cok degerli ve zengin bir fikih mirast
tiretildi. Ancak sonraki zamanlarda ilmi ve fikri bagimsizligin ve igtihat ruhunun giderek dinamizmini kaybettigi ve bir taklit anlayisinin
yayilmaya basladig1 goriiliir. Bu olumsuz gelismenin zamanla ortaya ¢ikardig: ilmi ve ahlaki sikintilar1 en canli bir gekilde tasvir ve tenkit
edenlerin baginda Gazzali gelir.

C) Tasavvuf ve Ahlak

Islam toplumunda Asr-1 Saadet’ten sonra iktidar ve mezhep miicadelelerinin ¢ikmasi, eski derin dindarligin ve yitksek ahlakin yerini
diinya ikbali ve ihtiraslarinin aldig1 yoniindeki sikayetler, bilhassa diinya hevesleri yerine ahiret endiseleriyle dolu ruhlarda giderek artan
bir hognutsuzluk uyandirdi. Gazzalinin bu déonemdeki yozlasmaya verdigi 6rneklerden biri, “fikih, ilim, tevhid, tezkir ve hikmet” kav-
ramlarinin ugradig1 anlam sapmalaridir. Gazzali, bu kavramlara 6nceleri Miisliiman'in ruhundaki ytiksek dindarlik, derin dini bilgi ve
iman, ahiret kaygis1 ve ahlaki sorumluluk gibi anlamlar yiiklenirken sonralar1 nasil sekilcilige kaydirilip i¢lerinin bosaltildigini anlatmak-
tadir.” Sonug olarak, temelde Kur’an ve Stinnete dayanan, bununla birlikte yeni fikirlerden de katkilar alan bu hareket, sonradan tasavvuf

6]  Ihya,1,31-38.



adin1 aldi.”!

D) Felsefe

Gazzélinin en ¢ok ilgilendigi alanlardan olan felsefe Islam kiiltiiriine “disaridan gelme bilgiler” (ultim-i dahile) arasinda yer alir. Daha
Emeviler Déneminin ortalarinda tip, astronomi, kimya gibi alanlarda ¢eviriler yapilmaya baslanmisti. Abbasiler Donemi’nde ise ¢eviri
calismalar1 giderek mantigy, tabiat bilimlerini ve felsefenin en soyut konularini kapsayacak sekilde 250 y1l boyunca devam ettirildi. Halife
Me'miin, 830 yilinda kurulan Beytiilhikmede genis ve yetkin bir kadro olusturarak ceviri faaliyetleriyle ilmi ve felsefi arastirmalara ku-
rumsal bir yap1 kazandirdi. Zamanla derin bir diisiince alani halini alacak olan yeni bir felsefi ¢igir olusmaya basladi. Bu siiregte degisik
felsefi anlayis ve akimlar ortaya ¢ikti. Daha sonra bunlar, sistemli bir sekilde yine ilk defa Gazzali tarafindan tek tek tanitilip elestirildi.

[7] Tasavvufun dogusunun sebepleri hakkinda bilgi i¢in bk. ibn Haldtn, Mukaddime, s.467; Massignon, Essai sur les origies du lexi-
que téchnique et de la mystique musulmane, s. 104; Watt, Miisliiman Aydin, s.119-120.






I-HAYATI

Gazzali, eski Islam alim ve diisiiniirlerinden hayati en iyi bilinenler arasinda yer alir. Bunun baslica sebeplerinden biri, hayatinin sonla-
rina dogru kaleme aldig1 el-Munkizu mined-dalal bashkli eserinde kendi ilmi ve fikri seriivenini yazmis olmasidir. Daha 6nemli bir sebep
ise Islam kiiltiir ve medeniyeti i¢inde en biiyiik alimlerden biri, hatta birincisi olarak goriildiigii igin®! erken dénemlerden itibaren yazilan
biitiin Tarih ve Tabakat kitaplarinda hayati, eserleri ve diisiinceleri hakkinda genis bilgiler bulunmasidir.

1. Ad1, Dogumu, Ailesi ve Ik Ogrenimi

Bu biiyiik 4lim ve diisiiniiriimiiziin tam adt Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmeddir. Genellikle Hiiccetiilislam (Islam’in
delili) lakabi, Ebtt Himid (Hamid’in babasi) kiinyesi, Gazzali veya Gazali nisbesiyle anilir. Zeyniiddin (dinin zineti), Miifti’l-iimme (iim-
metin miiftiisii) gibi onun bityiikliigiine ve Islam iimmeti igindeki sayginligina isaret eden baska unvanlarla da anilir.””

Gazzali, Islam tarihinin en biiytik alim, hukukeu ve siyaset bilimcilerinden Imam Ebii’l-Hasan el-Maverdinin vefat tarihi olan 450 (1058)
yilinda, Selguklu yénetiminin kurulmasindan ti¢ yil sonra diinyaya geldi. Dogdugu yer, Iran'in Horasan bélgesinde, bugiinkii Meshed’in
yaklagik 25 km kuzeybatisinda harabeleri bulunan Tiis sehriydi. Tas, yetistirdigi alimler ve devlet adamlariyla taninir.'"”) Dogdugu sehre
nispetle Tisi diye de anilmakla birlikte onun adini bile unutturacak derecede meshur olan nisbesi Gazzali veya Gazalidir. Bunlardan ilki
babasinin meslegine (gazzal: yiin egirici, iplik¢i) nispetle, ikincisi dogdugu kéye nispetle kullanilan nisbelerdir.!!

Gazzalinin, Fars asilli oldugu sanilan ailesi hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Sonralar1 6zellikle safi kimligiyle biiyiik tin kazanacak
olan Ahmed el-Gazzali adli kendinden kiigiik bir erkek kardesi, birka¢ da kizkardesi vardi. Yoksul ama dindar bir kisi olan babas1 Mu-
hammed, ogullar1 Muhammed ve Ahmed’i diledigi gibi okutmaya 6mriiniin yetmeyecegini anlayinca bir stifi dostundan onlarin egitimiyle
ilgilenmesini rica etti. Cocuklarinin egitimine harcanmasi igin de az miktarda para birakti. Gazzali ve kardesini himayesine alan zat, bu
para bitince kendilerine yatili bir medreseye girmelerini tavsiye etti.

2. ileri Diizeyde Ogrenimi, Ilmi ve Fikri Gelisimi

Muhammed el-Gazzali, ileri diizeydeki 6grenime, 465’te (1073) Ahmed b. Muhammed er-Réazkéani (Razekani) adli alimden fikih ders-
leri alarak Tas'ta basladi. Daha sonra Ciircana giderek burada Ismaili denilen bir zatin grencisi oldu. Bu arada, Esad el-Meyheni adli bir
dostunun kendisinden naklen anlattigina gore Gazzali'nin basindan ilging bir olay gecer: Bes yil stiren Ciircandaki 6greniminden sonra
bir kafile icinde memleketi T{isa donerken soyguncular tarafindan yollar1 kesilir ve her seyleri alinir. Geng Gazzali, eskiya basindan hig
olmazsa ders notlarinin (ta‘lika) geri verilmesini ister. Adam Gazzéli'ye notlarini verir; bu arada bilgileri iyice 6grenip hafizasina yerlestir-
mek yerine kagitlarda birakmasindan dolay1 onunla alay eder. Bu elestiriyi Allah’in bir ikazi1 sayan Gazzali ii¢ y1l iginde notlarin tamamini
ezberledigini belirtir.['?

Bazi1 Gazzali uzmanlari, bu donemde Tiis ve Ciircanda 6zellikle fikih ve hadis alanlarindaki egitim diizeyinin hayli yiiksek olabilecegini,
Gazzalinin de her iki sehirdeki 6grenimi sirasinda daha ziyade bu alanlara yoneldigini belirtirler.!"® Gazzali, ilmi imkénlar yaninda muh-
temelen bu déonemde Vezir NizamiilmiilK'iin sagladig: burs imkanindan da yararlanmak diisiincesiyle 473’te (1080) Taslu bir grup gengle

] Watt, Miisliiman Aydin, s. 11.
] Bilgi i¢in bk. el-A'sem, el-Feylesiif el-Gazzali, s. 29-30.
10] Bk. Riza Kurtulus, “Tés”, DIA, XLI, 431-432.
1] Bunlardan hangisinin dogru oldugu hususundaki tartigmalar i¢in bk. Mustafa Cagrici, “Gazzali, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),
XIII, 489.
[12] Subki, Tabakatu’s-Sdfi‘iyye, IV, 103.
[13] Mesela bk. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 29-30.
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birlikte Nisabur’a giderek buradaki Nizamiye Medresesine girdi ve boylece donemin en taninmis kelim alimi olan Imamii’l-Haremeyn
el-Ciiveyninin 6grencisi olma firsatini elde etti.

Kaynaklarin ittifakla belirttigine gore, olaganiistii bir zeka ve hafizaya sahip olan Gazzali, Nisabura gitmeden 6nce gegirdigi en az on
iki yillik 6grenimi siiresince, ileride uzmanlasacagi ilmi ve fikri alanlar icin saglam bir bilgi temeli olusturmugtur. Taceddin Ibnii’s-Siibki,
Gazzalinin Nisabur’a gittikten sonra gayet siki gecen bir 6grenim siiresince $afii fikhi, hukuk ekolleri arasindaki tartigma teknikleri (hi-
laf), cedel, akaidle fikhin kaynaklar1 ve mantik alanlarinda parlak bir alim olarak yetistigini; ayrica “hikmet ve felsefe” okudugunu, biitiin
bu disiplinlerde saglam bir formasyon kazandigini ifade eder."” Anlatildigina gére hocas: Ciiveyni, bu seckin 6grencisini “Gazzali, derin
bir denizdir” diyerek takdir etmisti.'” Ciiveyni, Gazzalinin bu sirada yazdig1 el-Menhiil adli fikih kitabini inceledikten sonra eseri ¢ok
begendigini, “Beni sag iken mezara gémdiin; 6liimiimi bekleyemez miydin!” seklindeki sozleriyle dile getirmistir.'® Cagdas1 Abdiilgafir
el-Farisi adli alim de Gazzali'yi, “Islim’in ve Miisliimanlarin hiicceti, din 6nderlerinin imami; konusma ve ifade kabiliyeti, mantik, zeka ve
karakter itibariyle benzeri goriilmemis bir kisi” diye niteler.!"”

3. Tasavvufa Ilgisi

Gazzali, tasavvufa egilimli siinni bir ¢evrede dogup bilyiimiistiir. Onun tasavvufa yakinlik duymasinda bu ortamin etkili oldugu dii-
stintilebilir. Nisaburdaki 6grenimi sirasinda, iinlit mutasavvif Abdiilkerim el-Kuseyri'nin 6grencilerinden olup Tas ve Nisabur stfilerinin
meshurlarindan biri haline gelen Ebti Ali el-Formediden 6grenim gordiigii bilinmektedir.!"®!

Hocasi Ciiveyni 478 (1085) yilinda vefat edince Gazzali, Nizamiilmiilk'iin karargahina gitti ve bu tercih, onun hayatinda doniim noktas:
oldu. Daha yirmi sekiz yaginda bulunmasina ragmen Nizamiilmiilk tarafindan saygiyla karsilanmasi" onun Gazzali'yi yakindan takip
ettigini gostermektedir. Anlasildig1 kadariyla Nizamiilmiilk, hem mensubu bulundugu S$afii mezhebini giiclendirme hem de Siinni yone-
time kars1 bagkaldiran Batiniyye hareketinin S$iadaki “imamin masumiyeti” inanci etrafinda gelistirdigi iddialarini ve siyasi sdylemlerini
giiriitme hususunda geng Gazzali’yi uygun bir aday olarak gérmiistii. Gergekten Gazzali, Nizamiyedeki ilim ve fikir ortamdinda elde ettigi
birikim sayesinde “Hem Horasan'in imami hem de Irak’in imami olmugtu.”2!

4. 11k Miiderrislik, Ilmi Arastirma ve Telif Dénemi

484’te (1091) Vezir Nizdmiilmiilk tarafindan Bagdat Nizamiye Medresesi miiderrisligine tayin edilen Gazzali, buradaki ¢aligmalari s1-
rasinda Abbasi Halifesi Muktedi-Biemrillal'in de ilgi ve destegine mazhar oldu.”?"! Gazzali burada hocalig1 yaninda felsefeye ve Batinilige
dair 6nemli incelemeler yapiyordu. Nizamiyedeki dort yil siiren miiderrislik donemi, kaynaklarda ayni1 zamanda kitap telifi bakimindan
da hayatinin en verimli devresi olarak gosterilir.?? Siiphesiz bundan 6nce NizdmiilmilK'iin karargdhinda gegirdigi alt1 yil iginde de telif
caligmalar1 yapmis olmalidir. Nitekim Nizdmiye Medresesi hocaligindan ayrildig: sirada o giine kadar en az yirmi bes eseri daha tamam-
lamig bulunuyordu. Bunlar arasinda el-Basit, el-Vasit, el-Veciz, el-Miintehal fi ‘ilmi’l-cedel, Methizii’l-hildf, Sifaii’l-galil gibi fikih ve ustl-i
fikih kitaplary, Makasidii’l-feldasife, Tehdfiitii'l-felasife, Mi‘yaru’l-ilm, Mihakkii'n-nazar gibi felsefe ve mantik kitaplary; el-Iktisad fi’l-i‘tikad,
el-Miistazhiri (Fezaihu’l-Batiniyye), Mizanii’l- amel gibi Batinilik, kelam ve ahlaka dair eserler de vard.?*!

Gazzali, el-Munkizdaki agiklamalarina gore Nizamiye Medresesinde bir yandan 300 yakin 6grenciye ders veriyor ve eser yazimi faa-
liyetlerini stirdiiriiyor; 6te yandan da kelam, felsefe, Batinilik ve tasavvuf incelemeleri yapiyordu. Yaklasik iki y1l stiren felsefe incelemeleri
sayesinde Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin temsil ettigi Messai-Israki felsefe ile Eba Bekir er-Rézi, Thvan-1 Safa gibi filozoflarin goriis-
lerini kavrama imkéanini elde etti. Ayrica bir yil siireyle de felsefe hakkinda edindigi bilgileri gozden gecirdi. Ardindan $ii-Batinilerin
iddialarini incelemeye koyuldu.*!

Gazzali el-Munkizda, genis ¢apli inceleme ve arastirmasinin son halkasi olarak tasavvufu zikreder. Burada bahsettigi tasavvuf alanin-
daki son caligmasi 6ncekilerden ¢ok farkli olup hakikati arama kararinin bir geregi olarak ilmi ve tenkit¢i diizeyde yiiriitiilen fikri bir
calismadir. Gazzali, muhtemelen daha 6nce Kuseyrinin er-Risale’sini okumustu. Son tasavvuf ¢alismasinda ayni eseri yeniden inceledi.
Ayrica tasavvuf diislincesinin ilk kaynaklarindan el-Haris b. Esed el-Muhasibinin er-Ri‘ye li-hukiikillah ve diger eserleriyle Ebti Talib

14
15
1

[14] Siibki, Tabakdt, 1V, 103.

[15] Stbki, a.g.e., IV, 103, 106.

[16] ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, IX, 168-169.

[17] Stbki, a.g.e., IV, 107.

[18] Stibki, a.g.e., IV, 109; ayrica kendi ifadesi i¢in bk. e/-Maksadii’l-esna, s. 162.
[19] Stibki, Tabakat, IV, 107; Watt, Miisliiman Aydin, s. 31.
(20]
(21]
(22]
(23]
(24]

[c-BERN )

20 Subki, a.g.e., IV, 107.

21 Abdiilemir el-A'sem, el-Feylesiif el-Gazzali, s. 36, 37-38.

22 Stbki, a.ge., IV, 107.

23 Maurice Bouyges, Essai de chronologie des oeuvres de Al-Ghazali, s. 10-40.
24 el-Munkiz, s. 15-17.
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el-Mekkinin 6nemli eseri Kiitii’l-kuliib’u, ayrica Ciineyd-i Bagdadi, Eba Bekir es-$ibli, Bayezid-i Bistami gibi tasavvuf biiyiiklerinden in-
tikal eden mirasi da tetkik etti. Bu birikim sayesinde tasavvufun en derin noktalarina ulasmanin nazari 6grenimle degil zevk ve hal ile ve
sifatlar1 degistirmekle (6fke, sehvet gibi beseri egilimleri diizeltmekle) miimkiin olacag kanaatine ulasts.!*!

5. Nizamiye Medresesini ve Bagdat’1 Terk etmesi

Gazzalinin kelam, felsefe, Batinilik ve tasavvuf hakkindaki son ¢alismalarinin kendisini ulastirdig1 sonug, onun zihin ve ruh diinya-
sinda bir bunalima yol agt1. Bagdat Nizamiye Medresesinin bu biiyiik miiderrisinin digsaridan bakildiginda son derece basarili ve mutlu
goriinen hayati, gergekte giin gectikee icin i¢in bityiiyen siiphelerle, cesitli dini ve felsefi akimlarin ileri siirdiigii goriis ve inanglardan han-
gisinin hak, hangisinin batil oldugu hususunda i¢ine distiigii fikri bunalimlarla altiist oluyordu. Aslinda el-Munkizda belirttigine gore!*®!
stiphecilik onun tabiatinda vardi. Kendi ifadesine gore ahlaki bakimdan da kendini sorguluyor ve diinya alakalarina boguldugunu, dhiret
yolu i¢in faydasi bulunmayan ilimlere yonelmis oldugunu diistinityordu.?”

Biitiin bu sebeplerden dolay1 defalarca Bagdat'tan ayrilmaya niyetlendiyse de iiniinii ve mevkiini terk etmeye razi olmayan nefsiyle
alt1 ay miicadele etmek zorunda kaldi. 488 yilinin Receb ayinda (Temmuz 1095) baslayan bu siiphe krizi giderek psikolojik ve bedensel
rahatsizliklara yol agt1.”?®! Nihayet medresedeki mevkiini kardesi Ahmed el-Gazzali'ye birakarak 488 yilinin Zilkade ayinda (Kasim 1095)
Bagdat’tan ayrildi. Irakin disinda yasayan Miisliimanlar bu olayin yonetimin bilgisi altinda gergeklestigini tahmin ederken, yonetime ya-
kin olanlar da “ehl-i Islam’a ve alimler ziimresine nazar degmis olabilecegini” diisiiniiyordu.*”!

Gazzalinin Bagdat terk etmesini kendisinin belirttiginden baska sebeplere baglayanlar varsa da® inziva doneminde telif edilmis olan
Ihyau ‘uliimid-din tizerinde yapilacak dikkatli bir inceleme, onun Bagdat’ terk etme kararinin temelinde nasil bir diisiince ve ruh halinin
bulundugunu gésterecektir. [hyd bize, o dénemde Islam insaninin ve toplumunun igine diistiigii dini ve ahlaki yozlasmadan, bunun bir
sonucu olarak siyasi istikrarsizlik ve ¢alkantilardan duyulan huzursuzluk ve acilari fark ettirir. Eser, Gazzali'nin, bu olumsuz gelismelerin
arkasindaki psikolojik, sosyal vb. sebepleri tespit etme ve -kendisinin sik¢a kullandig1 tabirle- “tedavi yollarini gosterme” niyet ve ¢abasini
yansitir. Hatta -Ihydu ‘uliimid-din’in ismini, tislabunu ve muhtevasini biitiiniiyle dikkate aldigimizda- onun topyekiin bir 1slaha gitmek
gerektigi diistincesinin adeta kendisini kugattig1 kanaatine variriz.

6. Inziva Dénemi ve Bu Donemdeki Telifleri

el-Munkizdaki agiklamalarina gore Gazzali Bagdat'tan $ama gitti ve iki yila yakin bir siire orada kaldi. Bu sirada Emeviyye Camiine
kapanarak nefsini terbiye etmeye, ahlakini giizellestirmeye ve kalbini arindirmaya yogunlasti. Kudiise gitti ve bir siire de orada inziva ha-
yat1 yasadi. Thyau ‘ulimid-din’in bir béliimiinii olusturan, er-Risaletii’l-kudsiyye’yi buranin insanlar1 icin yazdi.®" Ardindan hac farizasini
yerine getirmek, Mekke ve Medine’nin bereketlerinden nasibini almak ve Restlullah’ ziyaret etmek diisiincesiyle Hicaz’a gitti. Daha sonra
vatan hasreti ve gocuklarinin daveti onu memleketine ¢ekti. Bu arada bazi eski kaynaklarda siipheli bir ifadeyle, onun biiyiik sayg: duydugu
Magrib Sultani Yiisuf b. Tasfin’i ziyaret etmek {izere ¢ikt1g1 bir yolculugunun, Iskenderiye’ye vardiginda (500/1106) sultanin 6liim haberini
almasi tizerine son buldugu belirtilir. Gazzali, muhtemelen Kudiis'iin Haglilar tarafindan isgal edildigi tarih olan 492 yilinin $aban ay1 son-
larindan (Temmuz 1099) veya Antakya’nin isgal edildigi tarih olan 491 yili Cemaziyeldhirinden (Mayis 1098) 6nce Horasanda bulundu ve
bu yoredeki cesitli gsehirleri dolagts.*?

Bu donemde iilkenin méruz kaldig: i¢ ve dis tehditler, basta vezir Fahrilmiilk'iin 6ldiirilmesine kadar varan Batini ter6rii olmak
tizere agir siyasi ve ictimai meseleler, Selcuklu devlet adamlar1 gibi Gazzali’yi de Horasandan uzaklarda cereyan eden Hagl isgalleriyle
ilgilenmekten alikoyacak kadar mesgul etmistir. e/-Munkizdaki bir bolim"®*) Gazzalinin bu dénemde daha ziyade Batinilikle ilgilendigi-
ni gostermektedir. Gazzali s6z konusu cereyani tenkit etmek igin ilk olarak el-Miistazhiri adl1 eserini, ardindan sirastyla Hiiccetii’l-hakk,
Mufassilii’l-hildf, ed-Diirc ve el-Kistasii’l-miistakin’i yazmistir. Bu arada yine Hemedanda Batiniler tarafindan “dort mesele” hakkinda so-
rulan sorulara cevap mahiyetinde yazilar yazdig: bildirilmektedir.** Biitiin bunlar, Kudiis'in isgali sirasinda Gazzalinin Horasan'in gesitli
sehirlerinde bulundugunu, birkag yilin1 almis olmasi gereken bu eserlerle iilkenin ve toplumun meselelerini asma ¢abalarina ilmi ve fikri
diizeyde katkilar sagladigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

[25] el-Munkiz, s. 43-45.

[26] el-Munkiz, s. 5-7.

[27] a.g.e., s. 45-47.

[28] a.g.e.,s. 47-48.

[29] a.g.e.,s. 48.

[30] Fazla bilgi icin bk. Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA, X111, 492.

(31]  [hyal, 104.

[32] Farid Jabre, “La bibliographie et loeure de Ghazali...”, MIDEO, I (1954), 92, 94-97.
[33] s 41-42.

[34] Bouyges, Essai, s. 45-46.
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Gazzali, bas eseri olan [hydu ‘uliimid-din’i de bu dénemde yazmustir. Yukarida anilan Batinilikle ilgili eserler yaninda el-Maksadii’l-
esnd fi serhi esmd’illahi’l-hiisnd, Biddyetii’l-hiddye, el-Veciz, Cevahirii’l-Kuran, el-Erba‘in fi usilid-din, el-Madniin bih ‘ala gayri ehlih, el-
Madniiniis-sagir, Faysalii't-tefrika, el-Kanini'l-kiilli fi’t-tevil, Kimya-y: Saddet, Eyyiihe’l-veled de bu donemde kaleme aldig1 eserlerdendir.

7. Ikinci Miiderrislik Dénemi ve Sonrasi

Gazzali Zilkade 499da (Temmuz 1106) Nisabur’a dondii ve Nizdmiye Medresesinde tekrar 6gretim gorevine basladi. Bu ikinci hocalik
doneminde yazdig1 anlagilan el-Munkizda,*> Islam immetinin manevi hastaliklara miiptel4 oldugu bir dénemde uzlete devam etmesinin
dogru olup olmadigi hususunda nefis muhasebesi yaptigini, nihayet sultanin (Selguklu hiikiimdar: Sencer’in veziri ve Nizamiilmiilk'iin
oglu FahrilmiilKiin)® 1srarli daveti tizerine yeniden ilim 6gretmeye koyuldugunu belirtir.

Gazzali'nin ikinci 6gretim doneminin birincisi kadar zevkli ve hareketli gegmedigi anlasilmaktadir. Nitekim yeni bir siikiinet hayatinin
ozlemini duyarak muhtemelen saghiginin da hocalik faaliyetlerini zorlastiracak 6l¢iide bozulmaya yiiz tutmasi sebebiyle®” resmi gorevini
bir defa daha birakip memleketi Ttis'a dondii (503/1109). Bu arada telif calismalarini da devam ettirmis olup Gayetii’l-gavr, el-Miistasfa min
ilmi’l-usill, el-Iml@’ ‘ala iskalati’l-Thya, ed-Diirretii’l-fahire, llcamii’l-avam an ‘ilmi’l-kelam, Minhdcii’l-@bidin gibi eserler bu yillarin {irii-
niidiir. Tasa dondiikten sonra evinin yanina fukaha igin bir medrese, stfiyye i¢in de bir dergah yaptiran Gazzali, 6mriiniin son demlerini
ders okutmak, goniil ehlinin sohbetlerine katilmak ve eser yazmakla gecirdi.®® Nihayet 14 Cemaziyelahir 505 (18 Aralik 1111) tarihinde

burada vefat etti ve Téis’ta tinlil sair Firdevsinin mezarinin yakinina defnedildi.”*”

[35] s.62-63.

[36] Stbki, Tabakat, IV, 107; Watt, Miisliiman Aydin, s. 136.

[37] Watt, Miisliiman Aydin, s. 136.

[38]  Siibki, Tabakat, TV, 105, 109.

[39] Giiniimiizde burada bulunan yap1 halk arasinda Hartiniyye adiyla anilmakta ve bunun bahgesinde yer alan bir kabir Gazzali'nin
mezari olarak gosterilmektedir. Biitiin ¢ini ve al¢1 tezyinati harap olmakla birlikte tugladan abidevi bir eser halinde ayakta duran yapinin
Yakiit el-Hamevi ve Ibn Battiita gibi miielliflerce ziyaret edilen Gazzali'nin tiirbesi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Yapinin Sultan Sencer’in
Mervideki tiirbesiyle ayni planda olmasi ve Selguklu mimari 6zelliklerini tagimasi da bunu desteklemektedir. Yedikita adli internet der-
gisinin Mart 2015 sayisinda (s. 38) yer alan bir gezi notunda, “Yol kenarinda, iistii ¢inkolarla kapatilmas, cevresi tellerle cevrilen Imam
Gazali hazretlerinin mezar1 tipki bulundugu giinkii gibi. Mezarla ilgili hicbir sey yapilmis degil. Daire vaziyetinde, Horasan harciyla ¢ev-
rili mekanda toprak sanduka seklinde ii¢ mezar bulunuyor. Ortadaki mezar, Huccetii’l-Islam Imam Gazali (1058-1111) hazretlerine ait”

denilmektedir.
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II-ESERLERI

Gazzalinin en ¢ok eser veren Miisliiman ilim ve fikir adamlarindan oldugu bilinmektedir. M. Murtaza ez-Zebidi'nin Thyau ‘ultmid-
dinke yazdig1 [thafiis-sade adli serhte (1, 27) kaydettigi bir bilgiye gére Gazzali'nin yazdig1 eserler biitiin dmriine boliiniince her giiniine dort
ciiz (yaklasik kirk sayfa) diistiigii tespit edilmistir” Ote yandan, bilhassa modern dénemlerde yapilan ¢alismalarda Gazzali’ye nispet edilen
bazi eserlerin ona aidiyetinin siipheli, bazilarinin da uydurma oldugu tespit edilmistir. Maurice Bouygesun yazdig1 Essai de chronologie
des euvres de al-Ghazali, Abdurrahman Bedevinin telifi olan Miiellefatii’l-Gazzali adl1 eserlerle W. Montgomery Watt'n “The Autheticity
of the Works Attributed to al-Ghazali” baslikli makalesi gibi titiz caliymalar sayesinde ona nispet edilen eserlerin kesinlik derecesini 6g-
renmek 6nemli 6l¢tide miimkiin olmaktadir. Maurice Bouyges'un anilan eserinde 404, Bedevinin eserinde 457 kitap ismi bulunmaktadir.
Asagida bu c¢aligmalardan da yararlanilarak Gazzali'ye aidiyeti kesin olan eserlerin en énemlileri, konularina ve yaklasik yazim sirasina
gore kisa kisa tanitilacaktir. !

A) Fikih

Gazzalinin ileri diizeyde 6grenim gormeye basladig ilk alan fikih olup ilk kalem iiriinlerinin de bu alanda oldugu bilinmektedir.

1. el-Menhill fi’l-ustil. Eserin sonundaki bir ifade onun, hocasi Imdmii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin vefatina (6. 478/1085) yakin bir za-
manda veya vefatindan kisa bir siire sonra yazildigini gostermektedir. Eserde ustl-i fikih konularinin yaninda kelam ve felsefe meseleleri
de ele alinmugtr.

2. el-Basit fi’l-fiirti". Safii fikhiyla ilgili olan eser Zebidinin tespitine gore Ciiveyni'nin Nihdyetii’l-matlab adli kitabinin 6zeti mahiyetin-
dedir.™*

3. el-Vasit. Gazzali'nin $afii fikhiyla ilgili ikinci eseridir. Gazzéli 6n soziinde eserin el-Basit’'in 6zeti oldugunu belirtir.

4. el-Veciz. el-Vasit ile birlikte $afil mezhebinin bes temel eseri arasinda sayilir.1*?! el- Veciz sonraki alimler arasinda biiytik ilgi gormiis;
serh, hasiye ve telhisleri yazilmigtir.

5. el-Fetava. Gazzalinin yiiz doksan mesele hakkindaki fetvalarini igerir.™**!

6. el-Miistasfa fi ‘Tlmi’l-usill. Gerek muhtevasi gerekse etkileri bakimindan Gazzilinin en 6nemli eserlerindendir. Hayatinin sonlarina
dogru kaleme almistir. Eser, mantik yontemlerinin fikih usuliinde kullanilmasinin mesruiyet kazanmasina onciilitk etmesi bakimindan
ozel bir dneme sahiptir.*4

7. Huldsatii’'l-Muhtasar ve nikavetii'l-mu‘tasar. Imam Safitnin el-Umm adli kitab1 iizerine $afii fikhinin énde gelen alimlerinden
Miizent'nin yazdig1 Muhtasar'in 6zetidir.

8. Gayetii'l-gavr fi dirayetid-devr. $ifii fakihi Kadi Ibn Siireyc’in bogama konusundaki goriisiine karsi telif edilmistir.[**!

9. Methizii’l-hilaf. Gintimiize ulasmamis bulunan eserin $afiilerle Hanefiler arasindaki ihtilaflar1 konu edindigi bildirilir.

10. Tehzibii’l-ustil. Gintimiize ulasmayan eser, fikih usuliine dair olup el-Miistasfad'dan 6nce kaleme alinmustir.

B) Mantik ve Usil Ilmi

(40] Burada kisa kisa tanittiklarimiz da dahil olmak iizere Gazzél'ye ait olan ona veya nispet edilen tiim eserlerin mevsukyeti, kayit

yerleri, yazmalari, baskilari, serh, hasiye ve 6zetleri gibi hususlarda bilgi i¢in 6zellikle Bouyges, Bedevi ve Watt'in yukarida anilan ¢alis-
malarina bakilmalidir.

[41]  [thafiis-sade, 1, 41.

[42] Digerleri Miizeni'nin el-Muhtasar’1, Eba Ishak es-Sirazi'nin et-Tenbih ve el-Miihezzeb baghkh eserleri.

[43] Zebidi, a.g.e., I, 42.

[44] Eser hakkinda genis bilgi i¢in bk. H. Yunus Apaydin, “el-Mustasf&, DIA, XXXII, 124-126.

[45] Bedevi, Miiellefatii’l-Gazzali, s. 52.
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11. Mi‘yaru’l-ilm. Gazzal{nin mantiga dair ilk miistakil eseri olup esas kaynagi Ibn Sina mantigidir. Miiellif, tasavvuf ve ahlak konula-
rint isledigi Mizanii’l- amel’in girisinde Mi‘yaru’l-ilm’i dogru bilginin; Mizanii’l-amel'i de dogru yasayisin dl¢iitiinii ortaya koymak tizere
yazdigini, boylece bu iki eserin bir projenin iki pargasi oldugunu belirtmektedir.

12. Mihakkii'n-nazar fi ‘ilmi’l-mantik. 1ki béliimden olugan eserin birinci boliimiinde kiyas teorisi, ikinci béliimiinde tanimlar islen-
mektedir.

13. Sifaii’l-galil. el-Miistasfa'dan 6nce yazilmis olan eserin, illet nazariyesini miistakil sekilde islemesi yoniiyle fikih usulii tarihinde
benzersiz bir yere sahip oldugu belirtilir.¢!

14. el-Kistasii’l-miistakim. Gazzalinin Batiniligin dini ve siyasi iddialarini ¢iirlitmek iizere yazdig eserlerin sonuncusudur.

C) Kelam

15. Fedd’ihu’l-Batiniyye. Gazzalinin Batinilerin goriislerini elestirmek maksadiyla yazdig1 eserlerin en 6nemlisidir. Donemin Abbasi
halifesi Miistazhir-Billaha ithaf edildigi i¢in el-Miistazhiri adiyla da bilinir.

16. el-Iktisad fi’'l-i‘tikad. Gazzalfnin “bid‘at¢iyla tartismak ve onun bid‘atina kars1 koymak igin ihtiya¢ duyulan bir kitap” olarak nitele-
digi*” el-Iktisad, mantik kurallarinin 6zellikle isbat-1 vacib (Allah'in varligini kanitlama) alaninda uygulandig ilk Siinni eserlerinden biri
olarak bilinir.

17. Faysalii’t-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zendaka. Eserde hangi inang, sz ve hareketin kigiyi Miisliiman olmaktan cikarabilecegine iliskin
sorulara cevap verilmekte, gayb ve melekit dlemine dair naslar1 anlama yontemi ortaya konmaktadir.

18. ed-Diirretii’l-fahire fi kesfi ‘uliimi’l-ahire. Eserde 6liim, kabir hayati ve ahiretle ilgili konular iizerinde durulmustur.

19. llcamii’l-avam an ‘ilmi’l-kelam. Muhtemelen Gazzalinin son telifi olan eser, siradan insanlarin (avam) cetrefilli itikad konularina
dalmalarini 6nlemek maksadiyla yazilmistir. Eserde naslarin zahirine bagl kalarak Allah hakkinda insan bi¢imci bir anlayisa sahip olan
Selefilerin goriisleri elestirilmekte, miitesabih (agik anlamli olmayan) hadisleri nasil anlamak gerektigine iliskin bir yontem belirlenmek-
tedir.

20. Kavd‘idii’l-ukaid. GazzAli, sonradan Ihyd’b’i ‘ultimid-din'e (I, 89-125) ilave ettigi eseri itikadi, konularda Ehl-i Siinnet goriisiini derli
toplu bir sekilde ortaya koymak maksadiyla yazmuistir.

21. Hiiccetii’l-hak. Distiniiriin Batinilige kars1 yazdig: ikinci eserdir.

22. Mufassilii’l-hilaf. Batinilere kars1 yazdig1 tigiincii eserdir.

23. ed-Dercii’l-merkiim bi’l-cedavil. Batiniler tarafindan kendisine yoneltilen sorulara cevap olarak yazdig: eser, zamanimiza ulagma-
muigtir.

24. el-Kanunii’l-kiilli fi’t-te’vil. Kiigiik bir riséle olan eserde Gazzali yet ve hadislerin tevili hususunda goriislerini ortaya koymaktadir.

25. er-Reddii’l-cemil ‘ald sarihi’l-Incil. Incil metnine dayanarak Hz. Is#'nin ilahligina dair Hristiyanlik inancini reddeden bir eserdir.

D) Felsefe

26. Makasidii’l-felasife. Gazzalinin felsefeye dair ilk eseridir. Miiellif bu eseri, filozoflarin goriislerini elestirmek {izere yazmay: planla-
dig1 Tehafiitii’l-felasife’ye hazirlik maksadiyla 487 (1094) yilinda kaleme almigtir. Gazzalinin Batida taninan ilk eseri olan Makasid'in XII.
ylizyilda gerceklestirilen Latince gevirisi 1506da Venedik’te basilmugtir.*s!

27. Tehafiiti’l-felasife. Gazzali, filozoflarin ilahiyat ve metafizik alanina giren konulara dair goriislerindeki tutarsizliklari ortaya koymak
maksadiyla 488 (1095) yilinda kaleme aldig: eserde 6zellikle Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflarinin yirmi meseledeki fikirlerini eles-
tirmigtir. Ibn Riisd, bu esere Tehdfiitii’t- Tehdfiit adiyla bir reddiye yazmug, sonraki donemlerde kaleme alinan baska eserlerle bu tartigma
devam etmistir.*”!

28. el-Madniin bih ‘ald gayri ehlih. el-Madniinii’l-kebir adiyla da bilinir. Hacmi kiigiik olmakla birlikte felsefi ve tasavvufi derinligi ytik-
sek olan eserde Allah’in zat, sifatlar1 ve fiilleriyle melekler, peygamberler, mucize ve 6liimden sonraki hayata dair goriisler yer alir. Eserin
mevsuk olmadig ileri strtilmustir. !

29. el-Madnitin bih ala ehlih. el-Madniinii’l-kebirde miellif bu ismi tastyan bir eser yazacagini bildirmekle birlikte (s. 45), ruh ve sudar
konularinda Gazzali'nin bilinen fikirlerine uymayan gériisler igermesi sebebiyle bu eserin Gazzali’ye ait olamayacagini savunanlar vardur.

30. er-Risaletii’l-lediinniyye. Ruh, nefs, bilgi yollar1 ve ¢esitleri, vahiy ve ilham gibi konular1 i¢eren bu eserin de Gazzalf'ye aidiyeti siip-
helidir.

31. Miskatii’l-envar. Gazzaltnin son donem eserlerindendir. Muhtevasindaki sudiir teorisini andiran baz: felsefi goriisler nedeniyle

[46] bk. Tuncay Basoglu, “Sifa’i’l-galil’, DIA, XXXIX, 141-142.

(47)  Ihya, 1, 40.

(48] Makasidii’l-felasife hakkinda ayrintili bilgi icin bk. H. Bekir Karliga, “Gazzali” (Eserleri), DIA, XII1, 521.
[49] Eser hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Mahmut Kaya, “Tehafiitii’l-felasife”, DIA, XL, 313-314.

[50] Abdilkerim el-Osman, Siretii’l-Gazzdli, s. 197.
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Gazzali'ye nispeti tartisilmigsa da diigiiniire dair klasik kaynaklarda bu esere yer verilmesi, keza Ibn Riisd’iin el-Kesf an mendahici’l-edille’si
(s. 183) ve Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzani (s. 64) gibi klasik eserlerde Miskatii’l-envar'a atiflar yapilmasi eserin Gazzali tarafindan yazildigini
gostermektedir.

32. el-Munkiz mined-dalal. Miellifin kendi diistince hayatinin seyrini 6zetledigi bu otobiyografisi gegmisten giiniimiize kadar her do-
nemde biiyiik ilgi gdrmiis, Islami mirasin en 6zgiin drneklerinden biri olarak goriilmiistiir. !

E) Tasavvuf ve Ahlak

33. Mizanii’l-amel. Eserde ahiret saadetinin mahiyeti ve ona ulasmanin sartlari, ahaki ve manevi arinma, egitim ve 6gretim konulari,
tizlintdi ve 6liim korkusundan kurtulmanin yollar1 izerinde durulur. Son béliimiinde mezhep taassubuna yoneltilen elestirilerle stipheciligi
ve diisiince bagimsizligini yiicelten ifadeler Islam diisiincesinin seref levhasi sayilacak degerdedir.

34. el-Marifii’l- akliyye ve Libabii’l-hikmeti’l-ilahiyye. Eserin Ispanyolca evirisiyle birlikte tahkikli bir negri yapilmugtir.*?!

35. [hyaii ‘uliimid-din. Gazzali'nin Bagdat terk edip tefekkiire ve dertini bilgiye yogunlastig1 inziva donemde (1095-1105) yazdig1 Ihyd;
dini, ahlaki, tasavvufi ve felsefi muhtevasiyla miiellifin en genis ve en ¢ok ilgi goren eseridir. Gerek ismi gerekse 6n soziindeki agiklamalar,
Gazzali'nin bu eseri, ulema tarafindan yozlastirildigini diisiindiigii Islami ilimler alaninda bir 1slah projesi ortaya koymak ve Islam iimme-
tinde bir zihniyet doniisiimiint gergeklestirmek amaciyla kaleme aldigini gostermektedir.?

36. Bidayetii’l-hiddye. Okuyucusunu dogru yola ulastirmay1 hedefleyen eserde bu yolun basinin da sonunun da takva oldugu ifade edilir
ve takva hakkinda agiklamalar yapilir.

37. Cevahirii’l-Kuran. Eserde Kur'an-1 Kerim’in derin anlamlari, bazi stire ve ayetlerin manevi zellikleri anlatilir. [lim ve amelle ilgili
ayetlerden 6rneklere yer verilir.

38. el-Erba‘in fi ustlid-din. Ihya sarihi Zebidi'ye gore Gazzli el-Erba‘in’i Cevahir'in son boliimii olarak yazmistir. 5!

39. Kimya-y1 Saddet. Ash Farsca olan eserin plani Thyddakinin aynisi olup Ihyd’nin bir dzeti gibidir.

40. Eyyiihe’l-veled. Gazzali, bir 6grencisinin kendisine hangi ilmin ahiret i¢in faydali olacagina iliskin sorusunu cevaplamak tizere, “Ey
ogul!” diyerek agiklamalar yaptig1 bu risaleyi kaleme almustir.

41. Nasihatii’'l-miilitk. Biyiik Selguklu hitkiimdar1 Muhammed Tapar’a ithafen yazilmis “siyasetname” tiirtinde bir ahlak ve siyaset ki-
tabidir.

42. el-Imla ‘ala miiskilati’l-Thya (el-Imla ‘ala iskalati’l-Thya). Eserinde, Thydu ‘uliimid-din'deki bazi sembolik ifadeler ve okuyucunun
anlamakta zorlanacag terimler agiklanir.”>

43. Minhaci’l-abidin. Miellifin bu eseri son donemlerde yazdigs, hatta son eseri oldugu sdylenmistir.*®! Eserde cennete gétiiren yol
tizerindeki yedi engel ve bunlar1 asmanin gareleri gosterilir.

[51] Eserin igerigi, ¢evirileri ve baskilar1 i¢in bk. Mustafa Cagrici, “el-Munkiz mined-dalal’, DIA, XXXII, 16-17.

[52] Dario Cabanales, “Un opusculo inedito de Al-gazel: el Libro de las intuiciones in-tellectuales”, Al-Andalus, XXI, 19-85.

[53] Ihyé@’nin igerigi, Islam diisiince tarihindeki yeri, tarih boyunca eser hakkinda yapilan degerlendirmeler vs. bilgiler bk. Mustafa
Gagricy, “Thy&'t ‘ulimid-din”, DIA, XXII, 10-13.

[54] Zebidi, [thafii’s-sade, 1, 41

[55] Zebidi, a.e.g., I, 40-41

[56] Zebidi, a.e.g., I, 43.
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I1I- iLMI VE FIKRI SAHSIYETI

Gazzali, kendi déneminde revacta olan dini ve akli ilimlerin tamaminda ileri diizeyde birikim sahibi olmus ve Islim kiiltiir tarihinde
derin izler birakmis miistesna ilim ve fikir adamlarindan biri hatta bir¢ok aragtirmaciya gore birincisidir. Yukarida kismen agikladigimiz
gibi bu alanlarda ¢ok sayida ilmi ve fikri eserler ortaya koymus; nihayet biitiin bu basarilariyla gerek Islam ilim tarihinde gerekse erken
donemlerden itibaren Bati diinyasinda bitmeyen bir ilgiye mazhar olmus; eserleri ve fikirleri inceleme, arastirma ve tartisma konusu olma-
y1 giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Asagida onun en ¢ok temayiiz ettigi ilimlerde ortaya koydugu, Islam bilim ve diisiince tarihinde derin
tesirler birakan fikirlerini sunmaya ¢alisacagiz.

1. Fikih

A) Fikih anlayisi ve fikih ilmindeki yeri

Gazzali, Safii mezhebine mensuptur. Doneminin iki temel dini ilmi olan kelam ve fikihta saygin bir alim olarak taninmigtir. Basta
el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usiil ve Sifaii’l-galil olmak tizere fikih usulii alanindaki eserlerinde onun miictehid seviyesinde bir alim oldugu
gortlur.®” el-Mustasfa’'nin girisinde ilimleri sirf nakli (dini kaynakli), sirf akli ve hem akli hem nakli seklinde ti¢ gruba ayirarak fikih ve
fikih usuliinii tiglincii kategoride gérmesi, bu alanlarda akla ve dolayisiyla ictihada verdigi dneme isaret eder. Gazzali, fikih ilminin ne sirf
akli bir tasarruf oldugunu ne de sirf aklin sahitligini dista birakacak sekilde taklide dayandigini; aksine esit derecede hem dinden (ser)
hem de akildan yararlandigini belirtir. Bu sebeple fikih ilminde yetkin olanlar1 “alimler i¢inde en iist makamda bulunanlar, onlarin en
sereflileri” diye niteler.*® Gazzali yukaridaki siniflandirmada tigiincii sirada zikrettigi hem akla hem nakle dayanan ilimleri “ilimlerin en
sereflisi” sayar, fikih ve fikih usuliinii bu ilimlere d4hil eder.* Kuskusuz fikhin bu 6nemi dini ve diinyevi hayata iligkin ameli kurallar: ve
bunlarin ilkelerini belirleyen bilgi alan1 olmasindan ileri gelir.

Gazzal'nin fikih ilmiyle ilgili calismalarini ti¢ kisimda degerlendirmek mimkiindiir:*!

a) Usil-i fikih

Gazzalinin el-Mustasfd’si, Safiilik metoduyla yazilan eserlerin en nemlileri arasinda gosterilir.*) Ibrahim Medktir'a gére Gazzali el-
Mustasfa'daki mukaddimesinde mantikgi ve fikihgi olarak meseleleri tartismaktaki maharetini gostermis ve eserin biitiiniinde hem hukuk-
¢u hem hukuk felsefecisi oldugunu ispat etmistir.[**!

b) Furii-1 fikih

Bu konudaki miistakil eserleri el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz ile yiiz doksan mesele hakkindaki fetvalarini igeren el-Fetdva'dir. Stibkinin
Tabakatii's-Safiiyye’sinde de kendisine yoneltilen sorulara verdigi fetvalar kaydedilmistir.[** Sifiii’l-galilde ustl konularini incelerken furti-1
fikha giren bircok meseleye ve bunlarin hitkiimlerine dair rnekler vermis; [hya’nin 6zellikle L. ve IL ciltlerinde cesitli fikhi meseleleri is-
lemis ve gerektiginde kendi goriis ve igtihadini ortaya koymustur.

¢) Hikmet-i tesriiyye veya hiikiimlerin esrar, i¢ anlamlar:

[57] Bk. Dénmez, “Gazzali - Fikhi Gériisleri”, DIA, XIII, 512.

[58] el-Mustasfa, 1, 3-4.

[59] Age,1,3.

[60] Bu tasnif i¢in bk. M. Ebti Zehre, “el-Gazzali el-fakih”, Mihricanii’l-Gazzali, 528 vd.

[61] Ebt Zehre, “a.g.m, 531.

[62] ibrahim Madkour, LOrganon d’Aristote dans le monde arabe, s. 262-263; M. Ebt Zehre, “a.g.m”, s. 571.
(63]

63]  Tabakatiis-Safiiyye, IV, 136-145.
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Gazzali bagta [hyd olmak tizere ilgili eserlerinde fikhi konularla ilgili sadece sekli bilgiler vermekle yetinmez; ayrica emir ve yasaklarin
neden konuldugunu, bizlere ¢esitli yitkiimliilik ve sorumluluklar yiiklenmesinin hikmetlerini, bunlarin dini, ahlaki ve insani yonden ta-
s1d1g1 anlam ve 6nemi anlatir.

B) Fikih¢ilara yonelik elestirileri

Gazzali daha ¢ok filozoflara yonelttigi elestirileriyle sohret bulmugsa da aslinda o benzersiz bir elestirel ruha sahiptir. Eserlerinde ele
aldig1 ilmi ve fikri alanlarin temsilcileri hakkinda giiglii bir zihniyet sorgulamasi yapmis, bu tutumunu kelam ve fikihta da ortaya koyarak
fukaha ve kelamcilara kars ciddi elestiriler yoneltmistir.

Gazzali [hyd'da ilmin, insanin ruh ve ahlak diinyasi iizerinde tesir birakmasinin 6nemi iizerinde dururken, fikhin furuunda ve usu-
linde temayiiz etmelerine, bu alanlarda otorite sayilmalarina ragmen ruhlarini ahlaki kétiiliiklerden arindiramamis bulunan bazi biyiik
alimler ve fakihlerin varhigindan yakinir.* Gazzalinin gozlemine gore doneminin keldm ve fikih alimleri dini disiince, yasayis ve ahlak
yoniinden Islamiyet’in ilk zamanlarindaki igtenlik, diiriistliik ve faziletten uzaklasmislardi. Onlar, sergiledikleri ustaca ama igtenlikten
yoksun tartisma taktikleriyle halkin ve siyaset¢ilerin goziine girip itibar kazanmaya, ¢ikar saglamaya ¢alistyorlardi.!*”!

Gazzalinin bu elestirileri, asla onun fikih ilmini kétiiledigi anlamina gelmez. Elestirilerinin hedefi, fikhi sadece sekli boyutuyla ele alip
dinin deruni ve ahléki boyutunu ihmal ettiklerini, benlik duygularinin, itibar ve menfaat saglama arzularinin esiri olduklarini diisiindiigi
tukahadaki diinyevilesmedir. Gazzali bu durumun bir dénemden sonra alimleri ilk Miislimanlarin dini diinyasindaki igten ve dogal din-
darliktan uzaklastirdigini savunuyordu. Nitekim kendisi de ulemanin igine diistiigii bu durumun bizzat kendisini de kusatmaya basladigi-
ni fark ettigi i¢in itibarinin zirvesinde oldugu bir donemde Bagdat’ terk ederek yillarca siiren bir tiir ruhsal hesaplasma ve arinma devresi
yasamig;'® toplumda olusan manevi boslugu doldurmak iizere [hya’y1 da bu dénemde yazmustir. Ote yandan onun fikihla ilgili en énemli
eseri olan el-Mustasfa’yr hayatinin sonlarina dogru yazmis olmasi fikih ilmine her zaman yiiksek bir deger verdigini gosterir.

Gazzalinin elestirilerini sadece kendi dénemiyle sinirli olarak anlamak kesinlikle yanlis olur. Aksine bu elestiriler, benzer sekilde ahlaki
yozlagsmaya ugramis, hakikati ve fazileti aramaktan ¢ok nefsani zaaflarinin esiri olup menfaat, itibar gibi diinyevi hedeflerin pesine takilmis
olan -bagta ulema olmak iizere- herkese yoneliktir. Bu elestiri ve uyarilarin da yer aldig1 [hydu ‘uliimid-din adli abidevi eserini, dogru bir
dindarlik sahibi olmak i¢in gerekli olan ruhi arinmanin ve ahlaki gelismenin dnemini ortaya koyan ve bu hedeflere ulasmanin yolarini
gosteren bir kilavuz olarak degerlendirmek gerekir.

C) Fikih hiikiimlerine iliskin yontem ve delillere dair goriisleri

a) Kur’an, Siinnet, icma, Akil ve Istishab

Gazzali'ye gore delillerin ve dolaysiyla fikhin kaynagi Kuran-1 Kerim, Resiilullahin siinneti ve timmetin icmaidir. Aklin fikihtaki konu-
muna gelince, din bakimindan beréet-i zimmetin ve serbestligin (ibaha) asil olduguna, -modern ifadesiyle- kanunsuz sug olamayacagina,
ser’i bir delil yoksa yiikiimliiliikten de bahsedilemeyecegine hitkmetmesi ve delilde miktar1 ve zamani belirlenen bir yiikiimliiliikte, ko-
nulan sinirdan fazlasini yok sayma yetkisine sahip olmasi bakimindan ak:/ da hiikiim kaynagidir. Bu sekildeki akli delile fikih ustliinde
“istishab” delili denmektedir.

Istishab, terim olarak “aksine bir hiikiim bulunmayan konularda serbestlige ve yiikiimlii tutulmamaya yahut daha énceki durumun
devam ettigine hitkmetme yontemi” seklinde tanimlanir. Gazzalnin 6rnegiyle dini kaynak bes vakit namazi farz kilmig fakat altinci va-
kitten s6z etmemistir. Bu noktada akil devreye girer ve bildirim yoksa hiikmiin de olamayacagina, dolayisiyla altinci vakit namaz diye bir
yiikiimliiliigiin bulunmadigina hitkkmeder. Iste aklin bu hiikiim koyma islevine istishab denir.”

[slam immetinin yanls iizerinde birlesmeyecegini bildiren, cemaatten ayrilmama konusunda uyarilar iceren hadisler,® Gazzali'nin
“herhangi bir dini konuda Muhammed (s.a.s.) immetinin ittifaki” diye agikladigs,!® dolayisiyla bir tiir toplu ictihad olan icma’in hitkiim
kaynag sayilmasi gerektigini gosteren delillerden bazilaridir.” Gazzali, Imam MaliK'in, sadece Medinelilerin icmainin delil degeri tasidig
gortistinde oldugunu bildirerek bu goriisii yanhs bulur.”" el-Mustasfi'dal’ 6zetle Sahabenin faziletinden bahseden 4yet ve hadislerin ilim,
dindarlik ve Allah katindaki mevkileri yoniinden Sahabe hakkinda hiisniizanda bulunmamizi gerektirmekle birlikte, onlar taklit etmemizi
zorunlu kilmadigini belirtir.

[64] Ihya, 1, 50.

(65]  Ihy4,1,2.

[66] Munkiz, s. 46-47.

[67]  Age.,1,100,217-219.

[68] Mesela bk. Buhari, “I'tisam”, 19; “Fiten”, 3, 11; Ebt Daviid, “Siinnet”, 27; “Edeb”, 14; Tirmizi, “Fiten”, 7; Ibn Hanbel, Miisned, 1, 18,
36, 70, 83; 111, 145; IV, 102, 278, 375.

[69] el-Mustasfa, 1, 173.

[70] Gazzalinin icma hakkinda siraladig: diger deliller ve bunlarla ilgili degerlendirmeleri i¢in bk. e/-Mustasfa, 1, 173-181.

(71]  Age.,],187-188.

(72]  Awge.,1,260-274.
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b) Kiyas

Gazzalinin tanimina gore kiyas, “hiikmiin illetindeki ortakliklar1 sebebiyle asildaki hitkmii fere de vermek””*! (yani benzer nedenlere
dayanan iki olaydan hitkmii belli olan olayin bu hitkmiinii, -nedenleri arasindaki ortakliktan dolay1- hitkmii belli olmayana da uygulamak)
anlaminda kullanilir. Islim bilginlerinin ¢ogunluguyla birlikte Gazzali de kiyas yontemini gegerli kabul etmistir.”

c) Istihsan

Gazzali, Hanefilere nispet edilen ve “kolayligi, genisligi ve miisamahakarlig1 segme, rahat olani arastirma” gibi farkl: sekillerde tanim-
lanan istihsan delilini reddetmistir. el-Mustasfa'da” genis bir sekilde inceledigi istihsnin, delile dayanmadan keyfi hitkiim verme, dinde
olmayan seyleri dine katma, akla dayanarak nass1 ve sabit asillar1 terk etme sonucuna gétiirdigiini savunur.”

d) Istislah

Gazzali'nin etraflica inceleyip tartigtigi diger bir hiikiim ¢ikarma ydntemi de istislah’tir.””) Istislah sézliikte “faydali olani isteme, arama”
ménasina gelir. Istislahin hiikiim ¢ikarma yontemi veya hiikiim kaynagi olarak kullanilmasinin Imam Malik ile basladig belirtilir. Ancak
mevcut bilgilere gore bu terimi ilk kullanan ve degisik yonleriyle inceleyip degerlendiren alim Gazzali olmustur.®

Istislah, esas itibariyle maslahat (fayda) ilkesini goz oniine alarak hiikiim verme yontemi oldugundan Gazzili maslahat (gogulu
mesalih) kavramina biiyiik 6nem vermis, onun bu konudaki fikir ve agiklamalar1 sonraki donemler igin yol gosterici olmustur. Gazzali’ye
gore “Allah, yasasi (siinnet) uyarinca peygamberlerini kullarin diinya ve ahiretteki yararlarini kazanmalar1 i¢in géndermistir.”’" Su
halde ilke olarak “din ve diinya yarar: dinin muradidir ve bu bir zan degil zorunlu bilgidir”1®

GazzalP'nin bir tanimina gére maslahat “faydali olani elde etme, zararli olan1 6nleme”,®! veya “dinin amacini (maksadirs-ser‘) koruma”
anlamina gelir. Dinin temel amaci, insanlarin dinlerini, canlarini (nefs), akillarini, nesillerini ve mallarini koruma seklinde bes faydada
toplanir. Gazzalinin “makstdiis-ser” (dinin amaci) dedigi ve zamanla makasidii’s-seri‘a diye adlandirilan bu bes temel faydadan birini
koruyan, gelistiren her durum maslahat; yok eden, yok olmasina veya zarar gormesine yol agan her durum da mefsedet’tir; bunlara mas-
lahat - mazarrat da denir; mefsedetin giderilmesi de yine maslahattir.

Hocast Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyniden de yararlanarak ilk defa Gazzélinin olusturdugu sistemde bu bes temelin korunmasi zartirat
mertebesinde degerlendirilir; maslahatlar1 gereklilik derecelerine gére ayiran tasnifte zartirat ilk sirada yer alir. Ikinci derecede, birinciler
kadar zaruri olmamakla birlikte, karsilanmamasi bazi kayiplara veya beklenen bir faydadan mahrum kalmaya yol agmasindan korkulan,
Gazzalinin hacat dedigi ihtiyaglar yer alir. Mesalihin ti¢lincii derecesi ise imamimizin tahsinat adini verdigi, hayati giizellestirip kolaylas-
tiran yararlardir. Sonraki usdl literatiiriinde bunlar zartiriyyat, haciyat, tahsiniyyat seklinde terimlesmistir.

Onemli bir konu da nelerin mesalih ve makasid kapsamina girdigini veya girmedigini aklin bilip bilemeyecegi ve aklin bu konularda
ulastig1 hitkiimlerin degeri meselesidir. Gazzalinin bu meseledeki yaklagimini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Mesalih ve makasid ko-
nularinda hiikiim koyma yetkisi Allah’a aittir; dolayisiyla asil kaynak Allah’in kitabidir. Ancak Allah’in dini akla aykir1 hiikiim koymaz;
akil da dinin koydugu hiikiimleri reddetmez; ¢iinkii akil, hiikiimlerin tasidig1 makasidi, yani kullar i¢in hedefledigi fayda ve hayir-
lar1 kavrayabilir; hiikiimlerdeki sirlar: ve hikmetleri idrak edebilir.!®

Gazzali hiikiim yoniinden maslahatlar1 dince muteber (miinasip ve mesru) sayilanlar, muteber kabul edilmeyenler ve muteber olup
olmadigina dair hakkinda dini hiikiim bulunmayanlar (mesalih-i miirsele) seklinde tige ayirir.®* Gazzali, “Bu bes temeli (yani zarGriyyat
kapsamina giren din, can, akil, nesil ve mali) koruma islevini iceren her sey maslahattir.” der. Bu ifadesinden’® onun sonugta haciyat ve
tahsiniyyéati da dinin itibar ettigi maslahatlar cercevesinde degerlendirdigi anlagilmaktadir.

Kanaatimizce Gazzali'nin haciyat ve tahsiniyyét iizerinde gerektigi kadar durmamasi onun mutasavvif kimliginden kaynaklanmustir.
Yine de yukarida 6zetlenen mesalih ve mekasid ile ilgili ilkesel fikirleri fikih ilmi agisindan son derece ufuk agic1 idi. Ancak —ne yazik ki-
sonraki dénemlerde Gazzalinin agtig1 bu gigir yeterince gelistirilememis ve bu durum, giderek gogalan sorunlar karsisinda fikhin yetersiz
kalmasinda 6nemli rol oynamustir.

2. Kelam

[73] Sifaii’l-galil, s. 18.

[74] Gazzalt'nin kiyasla ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. el-Mustasfa, II, 228-230, 234-259; Sifau’l-galil, s. 18-22.
[75] el-Mustasfd, 1, 274-284.

[76] A.ge.,1,274.

[77] Bk. a.ge., I, 284-315.

[78] Siikrii Ozen, “Istislah”, DIA, XXIII, 385.

[79] el-Mustasfa, 11, 108.

[80] Ihya, 11, 107-109.

[81] Sifau’l-galil, s. 159.

[82] Thya, 1, 200; Sifav’l-galil, s. 162-163.

[83] Bk. Muhammed Abdq, el-Fikru'l-makdsidi ‘inde’l-Iméam el-Gazzali, , s. 52-53.
[84] el-Mustasfa, 1, 287; ayrica bk. Sifau’l-galil, s. 161-163.
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A) GazzalP’nin kelam ilmindeki yeri ve kelama katkilar:

Gazzali, basta [hya ve Tehafiitii’l-felasife olmak izere muhtelif eserlerinde kelam konularina yer verir. Bu sahadaki miistakil eserleri el-
Iktisad fi’l-i‘tikad, er-Risaletii’l-Kudsiyye ve daha sonra Ihyd’ya kattig1 Kavaidii'l-akadid ile llcamii’l-avam an ilmi’l-keldm'dir.

Ibn Haldun’a (6. 808/1406) gore Egari kelaminin “kudema (6ncekiler) devri” ve “miiteahhirin (sonrakiler) devri” olmak iizere iki d6-
nemi vardir. Once Imam Bakillani, daha sonra Imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveyninin temsil ettigi ilk devirde ilm-i kelam agik bir sekilde
felsefeden ayr1 idi. Onceleri sadece felsefi ispat metodu olarak kullanilan mantigin kelam ilmine dahil edildigi ikinci dénemin baslaticist,
“Mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez”®! diyen Gazzalidir.!*

Kat1 bir mezhepgilik anlayisinin hdkim oldugu Gazzali 6ncesi donemde kelamcilar bilhassa mezhep 6nderlerinin goriislerini dogma
haline getirmigler, mantik ve felsefe alanlarina vakif olmadiklarindan, goriisleri icin yeterince ikna edici deliller tiretememislerdir. Ilk defa
Gazzali, ilke olarak bir diisiince hareketini elestirmekte hakli olabilmek ve dogru sonuglara ulasabilmek i¢in 6ncelikle o alanda yete-
rince donanim kazanmak gerektigi seklinde 6zetlenebilecek, Islim diisiince tarihinde ¢igir agic1 bir ilke ortaya koymustur. el-Munkizda
ayrintili olarak anlattig1 iizere, bizzat kendisi de bu ilkenin geregi olarak, daha ¢ok Batinilikten ve donemin felsefe cereyanlarindan gelen
goriisleri elestirmeden Once, {i¢ y1l boyunca felsefe okumalar1 yaparak bu alanlarda genis bir bilgi birikimi edinmistir.

Avrupanin 6teki ucundan, Endiiliisten gelip Gazzaliden ders okumug olan Ebt Bekir Ibnii’l-Arabinin, hocast icin soyledigi “Felsefe
kuyusuna bir girdi, bir daha ¢tkamadi”*”! geklindeki s6zde abarti bulunsa da, Gazzalinin, “felasife’nin disiince diinyasindan derin tesir-
ler aldig1 muhakkaktir. Bilhassa kelam ilminin en 6nemli meseleleri olan ulthiyet, niibiivvet ve &hiret konularini ve bunlara dair naslar:
incelerken 6nceki siinni alimlere nispetle daha tevilci ve akilci bir yontem izlemesi, bu tesirin sonuglar1 olarak goriilebilir. Biraz sonra
Gazzalinin kelamcilara yonelttigi elestirileri ve baslica itikadi meselelere iligkin goriisleri hakkinda verecegimiz 6zet bilgilerde de bu felsefi
etkileri sezmek miimkiindiir.

B) Kelam ilminin tanimy, islevi ve 6nemi

Gazzali'ye gore kelam ilmi, “Ehl-i Siinnet inancini koruyan, Ehl-i bidatin saptirmalarina karsi Siinni akideyi savunan bir ilim”dir.®!
Onun kelama bu gekilde Ehl-i Siinnet perspektifinden bakmasinda, Sii-Bétini akimlar basta olmak iizere, kendi donemindeki Ehl-i Siinnet
dis1 firkalarla miicadeleyi devlet hizmeti olarak goren siyasi otoriteyi destekleme diisiincesinin de etkili oldugu kanaatindeyiz.

Gazzall'ye gore, kelamda kullanilan faydali deliller Kur’anda ve haberlerde (hadislerde ve Selef’in sozlerinde) zaten bulundugu i¢in ilk
donemde boyle bir ilme ihtiyag¢ yoktu. Ancak sonralar1 durum degisti; Kuran ve Stinnet’ten uzaklastiran bidatler ortaya ¢ikti. Sonugta
kelamla mesgul olma zarureti dogdu; hatta bid‘atleri 6nleyecek derecede kelamla ugrasmak farz-1 kifaye haline geldi.’®!

C) Kelamcilara yonelik elestirileri

Gazzali, ¢ogunlugunu hadisgilerin olusturdugu Selef ileri gelenleriyle bazi stfiler ve filozoflar gibi kelam1 temelden elestirip reddetme-
migse de kelamcilara olduk¢a 6nemli ve etkili tenkitler yoneltmistir. Bu tenkitlerin en 6nemli ve etkili olani, kelamcilarin izledigi metot ve
caligmalarinin arkasindaki ahlaki niyet ve amaglarla ilgili olanlaridir.

a) Metodolojik elestiri

Yukaridaki kelam taniminda da goriildiigi tizere Gazzali, kelam kavramini genel ifadeler i¢inde kullandig1 durumlarda genellikle Es‘ari
sonrasinda olusan Ehl-i Stinnet kelamin1 kasdetmistir. Keza genel ifadelerle kelamcilar elestirdigi durumlarda da daha ¢ok Eg‘ari sonrasi
Ehl-i Siinnet kelamcilarindan bahsettigi anlasilmaktadir.

Gazzalinin bildirdigine gore kendisinden 6nceki Ehl-i Stinnet kelamcilar1, muhaliflerine kars: yeterince giiglii ve etkili kanitlar gelisti-
remediler. Onlar genellikle muhaliflerinin delillerindeki geliski ve tutarsizliklar1 6ne ¢ikarip ¢iiriiterek, savunduklar hitkmii de ¢iiriittiikle-
rini saniyorlardi. Oysa —ilk defa Gazzalinin ortaya koydugu kurala gére- “Delilin butlan ile medliil batil olmaz.”; yani delil ¢iirtitiilmekle o
delile dayanarak kanitlanmak istenen tez de ¢okmiis olmaz; ¢linkii bagka bir kanitin bulunmasi miimkiindiir. Keza kelamcilar karsitlarinin
delilini ¢tiriitmekle kendi tezlerinin dogrulandigini diisiiniiyorlardi. Halbuki bununla kendi tezleri i¢in herhangi bir delil ortaya koymus
olmuyorlardu.

Ancak Gazzali, bu tiir kusurlarin giderilmesi halinde keldm ilmiyle mesgul olmakta sakinca bulunmadigini, hatta farz-1 kifaye oldu-
gunu belirtir. Nitekim keldmcilar, insanlarin diinya ve ahiret kurtulusunun giivencesi olan hak inanci bozma faaliyetine girismis bid‘at¢1
ziimrelere karsi, tutarli ifadelerle siinni akideyi savunmuglardir.®”

b) Ahlaki elestirisi
Gazzali fikihgilarla birlikte kelamcilara da asil elestirilerini ahlaki agidan yoneltmistir. Kelamin esas gayesi halkin akidesini, dinin
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aslinda bulunmay1p sonradan tiiretilerek dindenmis gibi gosterilen inanglardan korumaktir.®"! Oysa Gazéli’ye gore zamanla kelamcilar
esas meseleyi, miinazara ve miicadelede rakibini yenme hirsina doniistiirdiiler; bu hususta kitaplar yazdilar; tartisma yontemleri, kars:
iddialardaki geligkileri bulma teknikleri gelistirdiler.*? Bunlarla rakibi yenme, susturma ve boylece halkin goziinde itibar kazanma gibi
kotii niyetlere saptilar. Ancak bu niyet ve maksatlarla yapilan tartismalar, ilim ve ahlakta 6rnek olmasi gereken alimlerin ruh diinyalarinda
bir¢ok ahlak disi, yikict duygu ve davranislar ortaya ¢ikarir. Bunlar kiskanglik, kibir, kin, giybet, kendini kusursuz gorme (tezkiyetii'n-nefs),
bagkalarinda kusur arama, rakiplerinin {izlintiisiinden seving ve sevincinden iiziintii duyma, ikiytizliiliik, hakikatin agiga ¢ikmasindan
mutsuz olma, riyakarlik ve hasmina kars: siddet kullanmaya kadar varan, “Allah katinda ¢irkin, Iblis'in nazarinda giizel” goriinen duygu
ve davraniglardir.*

Gazzalinin bu ifadeleri, kendi déneminde oldukga siddetlenen mezhep taassubu ve ¢catismalarinin dlimler ¢evresinde dogurdugu ahlaki
yozlasmaya dair gozlemleri olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak -yukarida verilen bilgilerden de anlagilacag: tizere- Gazzélinin elestirisinin asil konusu keldm ilmi degil, bu ilmin bazi
temsilcilerinin zamanla kelami asli maksadindan saptirarak benlik davalary, itibar arayislari gibi sahsi hirslari igin kullanmalaridir. Oysa
kelam ilmi toplumun inang hayatina katk: saglamalidir. Keldm ilmi, sagladig: bu katkilara gére mesru, mendup, hatta gerekli (vacip) ola-
bilir.” Gazzali, son donem eserlerinden olan el-Mustasfa min ‘ilmi’l-ustilde,”” biitiin dini ilimlerin ilkelerini ispat etme isini tslendigi
i¢in kelamin kiilli ilim oldugunu; fikih, tefsir ve hadis gibi diger ilimlerin ise kelama nispetle ciiz’i ilimler sayildigini belirtmis; kendisi de
hayatinin sonuna kadar bu ilimle ilgilenmeyi siirdiirmiistir.

D) Baslica kelam konularina iliskin goriisleri

a) Ulihiyet

Gazzali'ye gore ilimlerin en yiicesi ve en sereflisi Allah hakkindaki bilgilerdir (mdarifetullah). Bu bilgiler ya Allah’in zat1 ve sifatlar1 ya da
tiilleri hakkindaki bilgilerdir.

Gazzali el-Iktisad fi'l-i‘tikad’da -klasik kelim literatiiriinde de yer alan- bazi isbat-1 vacib (Allah'in varligini ispat) delillerine yer verir.
Ihyau ‘uliimid-din’in mubhtelif yerlerinde hem kozmolojik delili hem de ontolojik delili kullandig1 gériilmektedir. Mesela sevgi bahsini
islerken sevmek i¢in 6nce bilmek gerektigini anlattiktan sonra, marifetullaha ulasanlarin bu mertebeye iki yoldan ulastiklarini belirtir.
Birincisi Allah hakkindaki bilgiden varligin bilgisine gitmek olup bu giiglii zihinlerin yoludur. Onlardan birine, “Rabbini ne ile bildin?” diye
soruldugunda “Rabbimi bildim; ¢iinkii eger mevcut olmasaydi O'nu bilmem imkansizd1” seklinde cevap vermistir. Goriildiiga gibi bu,
Gazzaliden bes buguk asir sene sonra Descartes’in, “Tanr1 var olmasaydi O’'nun varligini diisiinmem imkansiz olurdu.” seklindeki ontolojik
deliliyle aynidir. Gazzali bu delili su ifadelerle agmaktadir: “Bil ki en giiclii ispat yolu, yiice Allah'in varligint Onun disindakilerin varligina
kanit yapmaktir. Ama bu zor bir yontemdir ve bu konuda soylenecekleri anlamak insanlardan ¢ogunun kavrama kapasitesini asar” Anlagil-
mas1 daha kolay olan yontem ise yaratilmiglarin varligindan hareketle Yaraticinin varligina gétiiren (felsefede kozmolojik delil denilen)
kanitlama seklidir. Gazzali, Kuran-1 Kerim’in evren ve ondaki varlik ve olaylar iizerinde diisiiniip taginmaya ¢agiran bir¢ok ayetinde bu
yontemin kullanildigini hatirlatir; ardindan da bu delillerden bazi 6rnekler verir.®!

Yukaridaki delillerden Gazzalinin “zor olan” dedigi ilk ispat yontemi dogrudan Allah'in zat: ve sifatlariyla, ikincisi ve daha kolay anla-
silir olan ise fiilleri ve eserleriyle ilgilidir. Gazzal'ye gore Allah'in zaty, {izerinde diistiniilerek dogru bilgiye ulagilmasi ve hakkinda konu-
sulmast en zor konu oldugu i¢in Kur’an'in bu konuya iliskin agiklamalarinda daha ¢ok Allah’in agkinligini ve yiiceligini bildiren ifadelerle
yetinilmis, zat-1 ilahiyi ilgilendiren konulara insan idrakinin kapasitesi 6l¢iisiinde yer verilmistir. Hz. Peygamber de “Allahin yarattiklar:
hakkinda diisiiniiniiz fakat Allahin zat hakkinda diisiinmeyiniz.””! buyurmustur.

[14hi sifatlara gelince, bunlar bir dl¢iide kavranabilecegi i¢in bircok ayette ilim, kudret, hayat, kelam, hikmet, sem’ (isitme) ve basar
(gorme) gibi kavramlarla bunlardan bahsedilmistir. Bununla birlikte Gazzali, Allah hakkinda kullanilan gérme, isitme gibi haberi sifat-
lara bakarak bundan Allah’in insana benzer bir varlik oldugu sonucunun ¢ikarilmamasi gerektigini 6zellikle vurgular ve bu sekilde bir
tanr1 anlayigi tagiyanlar: “ahmaklar” diye niteler. Antikcag filozoflarindan Ksenofanes, tanrilarini insana benzer varliklar olarak tasavvur
eden Grekleri, “Eger resim yapmasini bilselerdi, tanrilarini siiphesiz aslan veya boga bigiminde gosterecek olan okiizlere veya aslanlara
benzetmisti”® Tipki bunun gibi Gazzali de tegbihi andiran Allah tasavvurunu, “Sinegin akli olsaydi ve ona ‘Seni yaratanin kanadi yok,
ayag1 yok, ugmasi yok’ denilseydi bunu asla kabul etmez; ‘Benim yaraticim nasil benden eksik bir varlik olabilir!” derdi” ifadeleriyle eles-
tirmektedir.”!

[91]  A.ge., 14;1hya, 1, 23.

(92]  Ihy4,1,42.
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Gazzalinin bu ifadeleri, [slam kiiltiiriinde muhalifleri tarafindan Miisebbihe veya Miicessime diye adlandirilan Hanbeli-Selefi
alimlerin ultihiyet anlayislarina yonelik bir elestiridir. Bu alimler, Kur'an ve hadislerde Allah hakkinda kullanilan “el (yed), yiiz (vech),
gorme (basar), isitme (sem’), sevme (hub), kizma (gadab), yukari ¢ikma (istiva), asag1 inme (niizul)” gibi kelimeleri mecazi kavramlar sayip
tevil etmenin, yani sozlitk anlamlarinin disinda yorumlamanin caiz olmadigini savunmuslardir. Gazzali’ye gore tesbihi andiran ifadelerin
yer aldig1 hadislerin ¢ogu sahih degildir. Su halde diger itikadi konular gibi sifatlar meselesinde de bu hadisler delil degeri tasimaz. Bununla
birlikte birgok ayette ve bazi sahih hadislerde, ilk bakista tesbihi andiran sifatlarin Allah’a nispet edildigi goriiliir. Gazzali bunlarin uygun
manalarla te'vil edilmesi gerektigini diisinmekle Selefi anlayistan uzaklagmis, bu anlayis1 savunan Hanbeli-Selefi ekoliine uzun cevaplar
vermigtir.!'"

Sonug olarak, Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda dogru olan tutum, bu meselelerde fazla fikir yormayip bazi alimlerin tercih ettigi
olgiiyle yetinmektir ki o da sudur: “Allah Teald mekanla sinirlandirilamayacak sekilde yiice ve askindir; bélgelere ve yonlere nispet edil-
mekten miinezzehtir. Alemin ne iginde ne digindadir; aleme bagl (muttasil) olmadig gibi ondan ayrilmis (munfasil) da degildir. Ciinkii bu
tiir nispetler, zaman ve mekén kayitlariyla sinirli hadis varliklar i¢in gegerli ve onlar1 tanimlayabilmemiz i¢in zihnimizin ihtiya¢ duydugu
araglar olup Yiice Allah bu kavramlarla sinirlanmak ve tanimlanmaktan miinezzehtir!*!

Gazzali'ye gore insanlarin bityiik cogunlugunun akillar1 Allah hakkinda soyut tasavvurlara yatkin degildir. Iste bu durumda olanlar,
Allah’in zat1 ve sifatlar1 tizerinde diisiinmek yerine, O’nun fiilleri, yarattiklari, kudretinin tecellileri, sanatinin akillara durgunluk veren
eserleri tizerinde diisinmelidirler.!*

b) Kader ve insan fiilleri

Islam’in ilk asrindan itibaren kader inanci alimlerin en ¢ok tartistigi konulardan olmustur. Biitiin Ehl-i Siinnet alimleri gibi Gazzali de
Allah’in takdiri karsisinda kulun iradesinin durumu hakkinda ifrat ve tefritten sakinmaya 6zen gostermis; Kaderiyye (kaderi inkar eden-
ler) ve Miitezile’nin aksine kadere inanmakla beraber, kulun iradesini inkar eden Cebriyye’ye de katilmamistir. Gazzalinin bu iki mezhep
hakkindaki diisiincesi gayet sarihtir:

“Kaderiyyel"! (denilen hareketin mensuplari) Allahin kazasim inkar ettiler; hayir ve serri insanlarda gordiiler; bu kanaatleriyle Allah
zuliimden ve kotii fiilden tenzih etmek istediler. Fakat yamldilar. Zira aslimda béyle diisiinmekle Allaha acz istinat ettiler ama bunun farkinda
olmadilar. Cebriyyeye gelince, bunlar da kazaya dayanarak tipki cansiz nesnelerde oldugu gibi insanlardan da hicbir fiil sadir olmadigini one
siirerek (bu anlamda) hayir ve serrin Allah’tan oldugunu diisiindiiler. Bu diistinceleriyle Allah dcizlikten tenzih etmek istediler. Fakat ne yazik
ki, bu kanaatlerinin zimninda Allaha zuliim isnat ettikleri icin hem kendileri saptilar hem de baskalarini saptirdilar?11*

Gazzali, 6zellikle Cebriyyenin savundugu goriisiin bir ahlak anarsisine yol agmasinin kaginilmaz olduguna dikkat cekmistir." Sonug-
ta Ehl-i Stinnet’in bu konudaki goriisiinii su sekilde 6zetlemistir:

“Ehl-i Siinnet bu iki akim arasinda orta bir yol tuttu. Onlar ne insanlardan hiir segimi biisbiitiin kaldirdilar ne de Allah’in kaza ve kaderini
inkar ettiler. Aksine, kullarin fiillerinin bir yonden kullardan, bir yonden de Allah’tan oldugunu, fiillerinin ortaya ¢ikisinda kulun ihtiyar:
oldugunu soylediler” Vacibi’'l-Viictild'un, kulun fiil ve hareketlerini tek basina (infirad) yaratmasi, kulun kendi kudreti ile bu hareketleri ve
tiilleri kazandig: (iktisab) diisiincesini imkansiz kilmaz. Ciinkii kulda kudret ve ihtiyar (se¢me hiirriyeti) sifatlarini da Allah yaratmaistir.
Kul ise bu ihtiyar ve kudret sayesinde kendi fillerini secer ve yapar; boylece fiiller kulun kesbi olur.!%!

Fakat asagidaki ifadeler, -kendisinden yedi yiizy1l sonra gelen Kant gibi- Gazzal'nin de kader ve insan iradesinin 6zgiirliigii meselesini
akil yoluyla ¢6zmenin miimkiin olmadigina inandigini gostermektedir:

“Sehadet aleminin orta yerinde oturanlarin akillar: (bu konada) hayrette kalir. Bu yiizden onlardan kimi (Cebriyye) kulun fiillerinin sirf
zorunluluk (cebr-i mahz) sonucu oldugunu, kimi (Mtezile) sirf kulun kendi yaratmasiyla gerceklestigini soyler. Bir kisim ihtiyatl kimseler
(Ehl-i Siinnet) ise fiillerin kulun kesbi olduguna inanirlar”%’)

Gazzali, bu i goriisten her birinin belli 6l¢ciide dogru olmakla beraber, igiiniin de kusurlu oldugunu, su halde bu {i¢ goriis sahiplerin-
den hi¢birinin problemi biitiiniiyle idrak edemedigini belirtir. Ciinki akil ve duyu organlariyla edinilen muamele ilmi ile irade meselesini
¢ozmek imkénsizdir. Bu sirra ancak, kalp ve zevk yoluyla edinilen miikésefe ilmi ile ulagilir.'%®!

¢) Peygamberlik

[100]  el-Iktisad, s. 35-40, 133; Thya, 1, 107-108, 290-291; [lcamii’l-avam, s. 64-70, 74-77.

[101]  Ihya, 1, 106-107.

[102]  Ihya, 1V, 434-435; Cevahiru’l-Kurin, s. 70-73.

[103]  Gazzali, “Hayir Allah'in takdiriyle olmakla beraber serrin takdirle ilgisi yoktur.” diyen Miitezile'yi de Kaderiyyeden saymaktadir;
bk. el-Erba‘in fi usiilid-din, s. 14.

[104] A.ge.,s.10-11.

[105] A.ge,s.11.

[106]  Ihya, 1, 111;111, 372-373.

[107]  Ihya, IV, 6-7.

[108] A.ge,1V,7,247-248, 250-252.

24



Gazzali'ye gore, Kurdn-1 Kerimde agikga belirtildigi tizere!"™ “Allah Tedld insanlar: diinya ve dhirete dair hususlar hakkinda Hz.
Muhammed’in haber verdiklerini tasdik etmek, ona tabi olmak ve onu rehber tanmmakla miikellef kilmistir. Peygamber insanlarin Allaha
yaklasmasini saglayacak her seyi eksiksiz olarak emretmis, kendisi de bu konuda oncii olmustur. Yine insanlar: Allah’tan uzaklastiran ve
cehenneme gotiiren her seyi onlara yasaklamis, bunlardan kurtulus yolunu gostermistir. Peygamber’in bu tebligleri sirf akil, diisiince (re’y)
ve zekad ile ulagilacak hususlar olmayip Allah tarafindan peygamberlerin kalplerine dogan sirlardir.”% Allah’in son peygamberi olarak Hz.
Muhammed’in (a.s.) teblig ettigi din Yahudilik, Hristiyanlik ve Sabiilik seriatlarinin gecerliligini ortadan kaldirmistir (nesh).

Allah, peygamberini ayin ikiye yarilmasi, parmaklarindan su figkirmas: gibi apagik hissi mucizelerle desteklemistir. Bu konudaki riva-
yetlerin -tek tek olmasa bile- genelinden hésil olan bilgi tevatiir derecesinde kesinlik degeri tasimaktadir. Restilullah’in en a¢ik mucizesi
ise fesahat ve belagattaki yetkinligiyle tanidigimiz biitiin Araplara meydan okuyan ve bu hususta muhaliflerini aciz birakan Kur’an-1
Kerim’dir. Ayrica Kuranin kisa, 6zIi, agik ve diizgiin ifadeleri, kendine 6zgii nazmi ve yiiksek ikna giiciine sahip olmasi, immi bir zat
tarafindan ortaya kondugu halde ge¢mis kitaplar hakkinda bilgiler vermesi ve ~Mekke'nin fethi,''" Bizans'in Iran’a galip gelmesi"'? gibi-
ileride gerceklesecek olan hadiselere dair haberler icermesi de onun miicize oldugunun kanitlaridir.""*!

[badetlerde peygamberi taklit, kalbin arinmasini ve manevi hastaliklardan korunmasini saglar. Bu bakimdan Gazzali, tahkik mertebe-
sine ulastiktan sonra ibadet ve ahlak kurallarina uymaya ihtiyag kalmayacag: seklindeki -baz1 s6zde stfilerce ileri siiriilen- agir1 fikirlere
siddetle karg1 ¢ikmig ve bunu savunanlar: tasavvuf yolundan sapmakla suglamigtirr.!''!

d) Ahiret

Muhtelif eserlerinde ahiret inancindan ve ahiret hallerinden bahseden Gazzali, [hyd’nin ilgili kisminda da ahiretle ilgili Ehl-i Stinnet
itikadinin bir 6zetini verir.""*) Burada hagir ve negir (6lillerin diriltilerek mahger denilen sorgu ve hesap alaninda toplanmasi), Miinker ve
Nekir meleklerinin sorgusu, kabir azabi, mizan (hesap giiniinde kullarin diinyadayken isledikleri iyilik ve kétiiliiklerin tartilacag terazi),
sirat (hesap alanindan ayrilanlarin iizerinden gegirilecegi koprii), cennet ve cehennem hakkinda 4yet ve hadislerden deliller zikredilerek
kisa kisa bilgi verilir. Bu bilgiler arasinda su iki nokta 6zellikle dikkat ¢eker:

Bunlardan biri, Gazzalinin dhiret hallerinin her birini zikrederken -akil ve nakil iliskisiyle ilgili genel tutumuna uygun olarak- bunlarin
aklen de miimkiin oldugunu ifade etmesidir. Ancak, ahiret hayat1 bizim duyu ve akil alanlarimizin 6tesinde oldugu i¢in imamimiz bilingli
olarak konu baghigin1 “Sem‘iyyat ve Bu Konuda Peygamber’in Verdigi Bilgileri Tasdik” seklinde koymustur. Nitekim ahiret hallerini ifade
eden kavramlar: agikladig1 yerde de yine ayni gerekgeyle kelime-i tevhidin “Muhammediin restliillah” kisminin Peygambere ve onun
bildirdiklerine inanmay1 gerekli kildigini, bir kimse 6liimden sonraki hayata dair Peygamber’in verdigi bilgilere inanmadik¢a imaninin
kabul edilmeyecegini hatirlatmigtur.!''®!

Zikredilen baslik altindaki ifadelerde dikkati ¢eken ikinci nokta ise, 6lii bedenler yer altindaki canlilara ve ugan kuslara yem olsa da,
Allah’in 4hirette insanlar i¢in yeni bedenler yaratmaya muktedir oldugunun, uhrevi elemi (ve lezzeti) bu bedenlerin yasayacaginin belir-
tilmesidir.!'"”

3. Felsefe

Emeviler Dénemi’nin ortalarindan baslayan ve yaklagik 250 yil siiren tercime faaliyetleriyle kadim kiiltiirlere ait ilmi ve felsefi eserlerin
onemli bir kismi1 Arapgaya kazandirilmisti. Halife Me'man'un 830da kurdugu Beytiilhikme’nin genis kadrosu i¢inde yer alan Ebt Yasuf
Yakub b. Ishak el-Kindinin (6. 252/866) yazdig1 ilmi ve felsefi eserlerle adina “Islam felsefesi” denilen, insanlik tarihinin baglica diisiince
hareketlerinden biri gelismeye baglamustir. Sonraki zamanlarda Gazzli'ye gelinceye kadar, en bitytigii Farabi ve Ibn Sina olmak iizere bir-
ok diisiiniir yetigmistir. Islam felsefesinin en 6nemli ve en etkili hareketini olusturan Mesgsailer, fikirlerinde Islim’in inang temelleriyle
uyumlu olmaya gayret etmiglerdi. Ancak Gazzili’ye gelinceye kadar bagta hadisgiler olmak {izere kelamcilar, fukaha gibi Islam alimleri
“felasife” diye andiklar1 bu filozoflarin diisiincelerine karsi cekimser kalmislar; mahiyeti hakkinda yeteri kadar bilgi edinip analizler yap-
madan dine aykir1 sayip pesinen reddetmislerdir. Gazzali’yi bu dlimlerden farkli kilan sey ise onun fikih, kelam, tasavvuf gibi Islami ilimler
yaninda, filozoflarin goriislerini onlarin yontemleriyle degerlendirip gerekli gordiigii durumlarda elestirecek ve kars: tezler ortaya koyacak
diizeyde felsefi birikime sahip olmasidir.

A) Siipheciligi ve bilgi felsefesi

[109] el-Hagr, 59/7.
[110]  el-Erba‘in,s. 25.
[111]  el-Feth, 48/27.
[112]  er-Ram, 30/1-4.
[113]  Ihya, 1, 113-114; el-Iktisad, s. 129-131.
(114]  Ihya, 111, 405; el-Munkiz, 58-59.
[115]  Thya, 1, 114-115.
[116] A.ge,L,91-92.
]

[117] Age,1, 114,
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Gazzali hakkindaki hemen biitiin kaynaklar ve aragtirmalar onun hem dini hem de akli ilimlerde séz sahibi oldugu, Islam bilim ve
diisiince tarihinde egsiz bir yerinin bulundugu tespitinde birlesirler. Gazzali, ger¢egi bulma ve kavrama arzusunun yaratiligindan gelen bir
ozelligi oldugunu, bundan dolayr daha ¢ocuk denecek yasta iken taklit bagindan ve gorenege dayali inanglardan siyrildigin ifade eder."®!
Mizanii’'l-amel’in sonunda stiphenin ve diistince hiirriyetinin gergege ulasabilmek i¢in vazgecilemez ilk yontem oldugunu belirten Gazzali
atalarinin, distatlarinin veya milletlerinin mezhebine taklit ve taassupla baglananlari elestirir. Temelinde halki yanina ¢ekerek toplumsal-
siyasi iistlinliik saglama arzusu, kiskanglik ve bencillik duygular: gibi ahlak disi nedenlerin bulundugu mezhepgiligi kabilecilige benzetir.
Okuyucusunu taklitgilikten ve korii koriine baghliktan uzak durmaya ¢agirir; “Kurtulus bagimsizliktadir” der."™”!

Agir bir siiphe krizinden sonra “Allah’in kalbine attig1 bir nur” sayesinde bu hastaliktan kurtulup sihhat ve itidale kavustugunu bildiren
Gazzali, bizde dogustan sahip oldugumuz ilk ve temel bilgilerin bulundugundan kusku duyulamayacagini, bunlarin dogrulugunun sorgu-
lanamayacagini agik¢a gordiigiinii ve sonugta yeniden aklin zorunlu bilgilerini biitiin kesinligiyle kabul ettigini belirtir.'"*”! Sonugta aklin
mantik ve matematikteki, hatta tabiat bilimlerinin deneysel alanlarindaki yetkisini kabul etmekle birlikte, beseri aklin metafizik problem-
lerin ¢6zemeyecegini, bu ¢6ztime ulagabilmek i¢in batini kesfe veya vahyin destegine muhta¢ oldugunu diisiiniir.

B) Mantik

Gazzali, mantig1 Islami ilimlere uygulama yolunu agmus; bilhassa inziva doneminden 6nce yazdig eserlerinde, Makasidii’l-feldsife’nin
ilk boltimi (s. 33-129), M'yarii’l-‘ilm ve Mihakkiin-nazar ile inziva déneminde yazdig1 el-Kistasii’l-miistakim adli mantik kitaplarinda
ortaya koydugu mantik metotlarini kullanmistir. Hayatinin inziva dénemini takip eden sathasinda ise daha ¢ok tasavvufi tecriitbeye 6nem
vermekle birlikte mantigin ilkelerini de géz ardi etmemistir. Bu ikinci donemin sonlarinda yazdig1 ve genis hacimdeki mukaddimesini
tamamen mantiga ayirdig1 el-Mustasfd bunun en agik delilidir.

Gazzali'ye gore mantik, sadece bir alet ilmi olup onu reddetmenin hicbir hakli sebebi yoktur. Bu disiplin, Kur’anda Islam’in akidesi orta-
ya konurken ve kafirlerin iddialar1 ¢iirtitiiliirken bagvurulan ve Gazzalinin yine Kur’andaki bir tabiri!"*!! kullanarak “el-kistasi’'l-mistakim”
(dogru 6lgit) adin1 verdigi'*?! yontemden bagka bir sey degildir. Gazzali, yeri geldik¢e Kuranda mantik metodunun uygulandigina iliskin
olarak ayetlerden 6rnekler de verir.!'’!

Sonug olarak mantik hem teorik ve akli ilimler hem de pratik (fikhi) ilimler i¢in gerekli bir yontemdir. Bu tespit, sapikliklar1 ve bid‘atlar1
reddetmek, siipheleri ortadan kaldirabilmek i¢in mantigin kelam konusunda da zorunlu bir ydontem oldugu sonucuna gétiiriir. Bu sebeple
Gazzali, mantik bilmeyenin ilmine asla giivenilemeyecegini 6zellikle belirtir.!'>*

C) Determinizmin elestirisi

Gazzalinin filozoflara yonelttigi, diisiince tarihinde {in kazanmasini saglayan elestiriler i¢cinde en dikkate deger goriileni ve en ¢ok yan-
ki uyandirani, determinizm doktrinine dair tenkitleri olmustur.

Determinist felsefeye gore tabiat diinyasinda her bir dogal olayin mutlaka yine dogal bir sebebi vardir ve sebeple sonug arasindaki bu
iliski zorunludur. Buna gore tabiattaki bir olayin sebebi yine tabiatin kendisindedir. Gazzali, sebep-sonug¢ bagintisini (iktiran) kabul etmek-
le birlikte bu bagintinin tabiatin 6ziinden gelen bir zorunluluk oldugu iddiasini reddetti. Zira boyle bir zorunluluk ilmi bakimdan kanit-
lanamaz. Tecriibe ve gozlemler, sadece sebep ve sonug denilen iki olayin art arda gelisini tespit etmekle sinirlidir. Bunlardan birine sebep,
digerine sonug (miisebbeb) adinin verilmesi tamamen bu iki olayin art arda geldigini gérmeye alismaktan (i tiydd / ddet) kaynaklanir.!'!

Siiphesiz, daha sonra Ibn Riisd’iin elestiri mahiyetinde belirttigi gibi'*® eger sebep-sonug iliskisi kesin degilse bu, her zaman her sey
olabilir demektir; o takdirde de tabiatta asla bir diizenden soz edilemez ve biitiin bilimler giivenilirligini kaybeder. Fakat Gazzali, kendi
goriislerinin, tabiatta her tiirlii sagma imkansizliklarin vuku bulabilecegi anlamina gelmedigini 6zellikle belirtmistir. Buna gore ilke olarak
Allah’in olmasini irade ettigi her sey imkansiz olmaktan ¢ikar. Ancak Allah, olaylarin ayrilmaz ve kesintisiz bir bicimde eskiden beri
siiriip gelen bir diizene uygun olarak cereyan ettigi fikrini sarsilmaz bir sekilde zihnimize yerlestirir. Bu sayede biz sebeplerle sonug-
lar arasindaki baglantinin kesin bir zorunluluk olarak siiriip gittigini biliriz.'"””! Sonugta Gazzali, samimi bir miimin olarak Allah’in
alemdeki biitiin oluglarin kanunlarini ayrintilariyla bildigi, hiir bir sekilde irade ettigi, bilgi ve iradesi uyarinca da gerceklestirdigi inancini
tastyordu.

D) Islam messai felsefesinin tenkidi

[118]  el-Munkiz, s. 5-7.

(119]  Mizani’l-amel, s. 215-216.

[120]  el-Munkiz, s. 10-11; Mi‘ydru’l—iﬂm, s. 169-170.

[121]  Bk. el-Isra 17/35; es-Suara 26/182.

[122]  el-Kistdsii'l-miistakim, s. 42.

[123]  Mesela bk. a.ge., s. 42, 49, 57.

[124]  el-Mustasfa, 1, 10.

[125]  Tehafiitii’l-felasife, s. 91, 196.

(126]  Tehafiitii't-Tehafiit, s. 522.

[127]  Tehafiitii’l-felasife, s. 199, 205; el-Maksadii’l-esna, s. 101-103.
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Gazzali, zamaninin felsefesi {izerine yeterince birikim kazandiktan sonra bu felsefenin dogru ve objektif bir tanitimi mahiyetindeki
Makasidii’l-felasife’yi yazdi. Eser oylesine ustalikla yazilmigti ki, XII. yilizyilda yapilmis olan Latince gevirisinde eserin tanitim sayfalarinin
bulunmamasi yiiziinden o zamanki Avrupa alimleri uzun siire onun bir Ibn Sina 6grencisinin kaleminden ¢iktigini zannettiler.

Gazzali, Makasidii’l-felasifede vaat ettigi iizere (s. 32) bu eserin hemen ardindan, keldm éalimleriyle felsefe yanlilar: arasindaki hesap-
lasma tarihinin en 6nemli iiriinii olan Tehdfiitii’l-felasife’yi kaleme ald1. Miellifin bu eseri yazmaktaki asil gayesi, yirmi noktada topladig1
temel inang meseleleriyle ilgili goriislerini dikkate alarak filozoflarin Islam inanglar1 agisindan durumlarini tespit etmekti.

el-Munkizdan ve 6zellikle Tehafiitii’l-felasifenin kisa sunus kismindan da anlasilacag tizere Gazzéalinin elestirileri, kendi toplumunun
inang ve deger yargilarina tepeden bakmay bir seckinlik alimeti sayan aydin tipini protesto anlamu tagir. Siiphesiz VI. (XIL.) yiizyil Islam
immetinin mevcut i¢timai yapisi kesinlikle 1slaha muhtagcti; fakat Gazzéali’ye gore bu 1slah Yahudileri ve Hristiyanlar taklit gibi derme
catma tedbirlerle olamazdi. Ciinkii onlarin dogumlari ve yetismeleri Islam dininin digindaki bir ortamda cereyan etmistir. Bu 1slah, aras-
tirmaciy1 dogruyu bulmaktan alikoyan zihin karistiric: teorik ¢aligmalarla da saglanamazdi.!?®!

Gazzili Islam toplumunu inangta, kullukta, ferdi ve sosyal ahlikta ve genel olarak maddi ve ruhi hayatin biitiin cephelerinde 1slah
etmenin yollarini1 Miisliimanlarin kendi ilim, zihniyet ve kiiltiirlerini olusturan tarihi mirasinda goriiyordu. Bu mirasi ve onun icer-
digi 1slah yollarin1 daha sonra kaleme aldig1 Thydu ‘uliimid-din adli eserinde ortaya koymustur. Bu sebeple -bizzat kendisinin de belirttigi
gibi- Tehafiitii’l-felasifede, filozoflarin iddialarini kesin delillerle kanitlamaktan 4ciz olduklarini gozler oniine serip onlar1 kendi iddialar:
hakkinda siipheye diisiirmeyi amaglamig,'?” en 6nemli temsilcileri Farabi ve Ibn Sina olan felsefeyi elestirmekle yetinmistir.!'*"

Bu bilgiler de gosteriyor ki Gazzali genel anlamda felsefeye diigman olmayip hasseten bu iki Islam filozofunun ortaya koydugu sekliyle
Aristo felsefesini hedef almistir. Nitekim o, filozoflarin 6nde gelenlerinin, biitiin peygamberlerin ortak 6gretisi olan Allah’a ve 4hiret giinii-
ne imanda birlestiklerini, ihtilaflarin ayrintilarda oldugunu disiintiyordu.*!

Gazzalinin felsefeye hiicumu o donemdeki felsefenin disiplinleri bakimindan da sinirhidir. Elestirisinin ilkelerini koyarken bu felsefe-
nin tenkide konu edilmesi ve tenkit dis1 tutulmasi gereken kisimlarini soyle belirler:

1. Mantik ve matematik din bakimindan tamamen tarafsiz ve kesin kanitlara sahip disiplinlerdir. Dini savunmak diisiincesiyle bunlarin
elestirilmesi dine kars bir “cinayet”tir."®3 “Yanhs usullerle dini destekleyenlerin ona verecegi zarar, dogru usullerle dini elestirenlerin verecegi
zarardan daha biiyiik olur?!'*!

2. Tabiat ilimleri icinde tip, deneysel fizik, kimya, astronomi gibi pozitif alanlarin da din bakimindan inkér edilmesi uygun diigmez.['**!

3. Sebep-sonug iliskisi ve dolayisiyla mucize meselesi, ruh-beden iliskisi, ruhun ebediligi ve 6liimden sonra cesede doniip donmeyecegi
gibi o zamanki felsefede “tabiiyyat” (tabiat bilimleri) i¢inde incelenen metafizik konular1 ile Allah’in varlig1 ve birligi, 4lemin baslangigsiz
olup olmadig gibi ilahiyata iliskin konular hakkinda filozoflarin ileri siirdiikleri goriisler hem dini hem de felsefi bakimdan temelsiz ve
tutarsizdr.

Gazzalinin esas maksadi, muhtemelen hamisi Nizamiilmiilk'iin kendisine yiikledigi Esariligi gliclendirme gorevinin de bir parcasi
olmak iizere, filozoflarin Ehl-i Siinnet inanglarryla bagdasmayan yukaridaki meselelere dair doktrinlerini ¢iiriitmekti. Fakat Gazzali, her
ne kadar filozoflar1 kiifiir ve bid‘at¢ilik seklindeki dini ithamlarla mahk&im ettiyse de, yine eski kelamcilardan farkli olarak felsefeye karsi
tenkitlerini onlarin delilleriyle, yani mantikta koyduklari dl¢iilere bagl kalarak!’**! felsefi zeminde yuiriitti.

Gazzali, filozoflarin goriislerini elestirdigi yirmi meselenin her birinde onlarin kanitlarini sik sik “tahakkiim (keyfi hitkiim verme),
tahayytl, telbis (aldatma), tenakuz, habal (kafa karisiklig1), batil” gibi kavramlarla niteler. Ona gore bu kanitlar kesinlik ifade etmez; ayni
yontemlerle o goriislerin aksini savunmak da miimkiindiir. Sonucta bu tiir meseleler beseri akilla ¢oziimlenemez; bunun icin kesinlikle vah-
yin kilavuzluguna ve batini kesfe (manevi sezgi) ihtiya¢ vardir.!'%!

Gazzali'nin disiincesine gore filozoflarin baglica yanlislar: su noktalarda toplanmaktadir:

a) Onlar, akli delillerle kanitlanmasi miimkiin olmadig1 halde baslangicsiz evren ve baglangigsiz zaman fikrini savunmakla Islim’in hiir
ve yaratici Allah inancindan sapmuiglardir.

b) Allah’in ilmini begeri bilgiyle karistirarak degisken varliklar hakkindaki bilgilerin degismesinin, onu bilende de degisiklik meydana
getirecegi fikrinden hareketle Allah’in esyayi tiimel bilgiyle bildigini iddia etmisler ve bu suretle Allah’in bilgisini sinirlamiglardir.

c) Ahiret hayatinin sadece ruhani bir hayat, dhiret mutlulugunun da akli ve ruhi doyumlardan ibaret oldugu seklindeki fikirleriyle
cismani dirilisi reddetmislerdir.

Sonug olarak Gazzali, filozoflarin bu ii¢ konudaki fikirlerinin Kuranda yer alan sarih agiklamalara ters diistiigii ve peygamberleri ya-
lanlama anlam1 tagidig igin filozoflarin tekfir edilmesi gerektigi kanaatine varmistir. Bu meselelerin disinda kalan dini konulara gelince, o

[128]  Tehafiitiil-felasife, s. 37-39.

[129] A.ge.,s. 137.

[130]  A.ge.s. 40,43, 50.

[131] A.ge.,s.39.

[132]  Tehafiitii’l-felasife, s. 41-42; el-Munkiz, s. 23, 25-26.
[133]  Tehafiitii'l-felasife, s. 42.

(134]  Tehafiitii'l-felasife, s. 25, 190-191; [hya, 1, 22.

[135]  Tehafiitii'l-felasife, s. 45: Mi‘yaru’l-ilm, s. 27.

[136] A.ge.s.109,138,180-181, 185.
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konularin Islim mezhepleri arasinda da tartismali oldugunu dikkate alarak filozoflarin bunlarla ilgili goriislerinin bid at oldugunu savun-
mustur.!'”!

Gazzali iman alamina giren konularda sirf akil yoluyla hakikate ulasmanin imkansiz oldugunu savunmakla birlikte, genellikle akli tutar-
liliga 6nem vermis; aklin bilgi yeteneginin sinirli oldugunu anlatmaya calisirken bile akli deliller kullanmigtir. Aslinda Gazzali i¢in akil,
gliglii bir i¢ donanim, Allah’in igimize koydugu, “esyanin mahiyetini nasilsa 6ylece bilmemizi saglayan ilahi fitrat”tir."*¥ Dinin (ser‘) sth-
hatini de ancak akil sayesinde kavrariz.'* Akl yiicelten bu diisiincelerin tasavvuf alanindaki bas eseri olan [hydu ‘uliimid-din'de gegmesi
onlar1 daha da ilging kilmaktadur.

4, Tasavvuf

A) Tasavvufa ilgisinin baglangici

Sonradan iinlii bir stfi olan kardesi Ahmed gibi Muhammed el-Gazzali de tasavvufun yaygin oldugu bir gevrede yetisti. el-Liima“ fi’t-
tasavvuf un miiellifi olan hemsehrisi Eba Nasr es-Serrac (6. 378/988) gibi iinlii mutasavviflarin yetistigi bir cografyada yasadi ve 6grenim
gordii. Ilmi kisiliginin gelismekte oldugu siralarda mutasavwviflarla iligki kurdu.

Gazzalinin tasavvufta rehberinin Abdiilkerim el-Kuseyrinin 6grencisi olan ve Naksibendiyye tarikati silsilesi iginde gosterilen Ebt Ali
el-Farmedi oldugu nakledilir."*! Iranli mutasavvif Abdurrahman Cami (898/1492) Farmedi’yi Gazzalinin geyhi olarak tanitir.'!! Ancak
eldeki bilgiler, aralarinda boyle bir iliskinin bulunmadigini gostermektedir. Farmedi 477'de (1084), Gazzéli daha 27 yasindayken vefat
ettigine gore, bu durum Gazzalinin geng yaslarindan itibaren tasavvufla ilgilendigini, belki de Farmedi vasitasiyla tasavvufi kavramlar ve
tinli safiler hakkinda en degerli kaynaklardan olan Kuseyri'nin er-Risdle’sini tanidigini gosterir.

el-Munkizda verdigi bilgilerden anlagildigina gore Gazzali, tasavvuf konusunda, basta Muhasibi (6. 243/857), Ebti Talib el-Mekki (6.
397/1006) ve Kuseyri (6. 465/1072) olmak iizere, Clineyd-i Bagdadi (6. 298/910), Ebti Bekir es-Sibli (6. 334/945), Ebti Yezid el-Bistami (6.
260/874) gibi tinlii mutasavviflarin eserlerini veya onlardan nakledilen sozleri ihtiva eden eserleri okumus ve bu alanda genis bir birikime
sahip olmus, bu vadide ¢ok degerli eserler telif etmistir. Bu eserlerin en taninmis olanlar1 sunlardir: Mizanii'l-amel, Thydu ulimid-din,
Bidayetii'l-hidaye, Cevahiru’l-Kuran, Kimyd-yr Saddet, Eyyiihe’l-veled, el-Imla ‘ala iskalati’l-Thya, Minhdcii’l-abidin, el-Maksadii'l-esna fi
serhi esmdillahi’l-hiisnd, el-Erba‘in fi usilid-din, Miskatii’l-envar.

B) Hakikat arayisinda tasavvufa yonelmesi

Gazzaltnin Bagdad Nizamiye Medresesindeki hocalig1 sirasinda, o giine kadar yaptig1 ilmi ¢alismalar ve kazanimlar kendisine su ka-
naati vermisti:

“Ahiret mutluluguna ulasmak icin takva ile yasamak ve nefsi kotii arzulardan alikoymaktan baska ¢are yoktur. Bunun igin yapmam ge-
reken ilk is, gonliimiin diinya ile ilgisini kesmek, bu aldanma evinden uzaklasmak ve ebedilik yurduna yonelmek suretiyle biitiin gayretimle
Allaha donmekti. Bu da ancak makam ve maldan yiiz ¢evirmek, diinyevi mesguliyet ve baglardan kurtulmakla tamama ererdi”!'*?

Gazzali, -bilhassa tasavvufa daha derinden ilgi duydugu kirkli yaglarindan itibaren- ahlédki bakimdan miikemmel bir hayat yasama
¢abasini da arttirmistir. Clinkii ona gore kesin hakikate sadece akli bilgileri edinmekle ulagilamaz; ayn1 zamanda insanin ruhunu hakikatin
bilgisine hazirlamak i¢in ameli ¢aba gostermesi de gerekir. “Biz, ugrumuzda miiciahede edenlere elbette yollarimizi gosteririz; siiphesiz ki
Allah ihsan erbab ile beraberdir.” mealindeki ayet de'*! bunu gostermektedir. Ayn1 konuya Hz. Peygamber (s.a.s.) de g6yle isaret etmistir:
“Her kim bildigi ile amel ederse Allah Tedld ona bilmedigi seyler hakkinda da bilgi ihsan eder?!']

C) Bazi1 tasavvufi anlayislarin elestirisi ve siinni tasavvufa katkisi

Gazzali, hakikate ve kurtulusa gotiiren yolun yasayista peygamberi taklit etmekle baslayip imanda tahkik ile mitkemmele ulagtigini
belirtir. Ibadetlerde peygamberi taklit, kalbin arinmasini ve méanevi hastaliklardan korunmasini, sonugta ruhun hakikati idrak etmeye uy-
gun hale gelmesini saglar. Ancak bu, amaca ulasinca artik araglara yani ibadetlere ve ahlaki 6devlere ihtiya¢ kalmayacagi anlamina gelmez.
Gazzali, tahkik mertebesine ulastiktan sonra ibadet ve ahlak kurallarinin gereksiz hale gelecegi seklindeki bazi sdzde stfilerce ileri siiriilen
fikirlere siddetle kars1 cikmugtir.!*!

137 A.gee.,s. 254; el-Munkiz, 18-22.
138 Ihya, 1, 87.
139] A.ge,1, 89.

]
]
]
] Siibki, Tabakatii’s-Safiiyye, IV, 109; Tahsin Yazici, “Ebti Ali el-Farmedi”, DIA, X, 90.
141]  Lami, Nefehat Terciimesi, , s. 404.

] A.ge.,45-46.

] el-Ankebiit 29/69.

] el-Munkiz, s. 56.

] Age.,s.61; Ihya; 111, 405.
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Gazzali, bir yandan kurtulus yolunu tasavvufta goriirken, diger yandan Thyau ‘uliimid-dinde!"*"! “zamane mutasavviflar” seklinde andi-
g1 kesimlerin tasavvuf adina sergiledikleri sapmalar1 bir bir siralayarak bunlarin yanlighigini ve dine aykiriligini ortaya koymustur."*” Onun
bu tutumu Islim aleminde 1limli tasavvufun mesruiyet ve gii¢c kazanmasina énemli katkilar saglamistir. Nitekim tasavvufun Gazziliden
once de iki yiiz yili agkin bir ge¢misi olmakla birlikte, dar bir ¢evrenin diginda, Islam {immetinin ve alimlerin nazarinda tasavvuf dine ay-
kiry, mutasavviflar da din ile ilgili konularda uzak durulmas: gereken bir kesim olarak gériilityordu. Gazzali ise Islami ilim ve diisiincenin
diger alanlarinda oldugu gibi tasavvuf alaninda da yeni bir zihniyet gelistirmistir. O, bir yandan tasavvufu méanevi arinma, hakikate ulasma
ve ebedi kurtulusa ermenin en giivenilir yolu olarak gorecek kadar yiiceltmistir. Fakat 6te yandan tasavvuf adina ortaya atilan ve siinni
olgiilerle bagdasmayan fikir ve uygulamalar1 da elestirmis; bu sayede tasavvufun 6gretileri Islam toplumunda giderek yiikselen bir itibar
kazanmustir.

D) Gazzalide tasavvuf-akil iliskisi ve aklin degeri

Oyle anlagiliyor ki Gazzali'nin ilimli tasavvufu giiglendirmedeki basarisinin énemli nedenlerinden biri, -iman konularinda aklin yetki-
sini sinirli gorse de- belli dlgiiler dahilinde akla olan giivenini daima korumasi, diisiince ve elestirilerinde akli tutarliliga her zaman dikkat
etmesidir. Tasavvuftaki bas eseri olan [hydu ‘ulimid-din’in “Kitabu’l-ilm” baglikli ilk béliimiiniin sonunal™®! “Aklin gerefi, mahiyeti ve
kisimlarr” baghigini tagiyan bir alt boliim eklemesi de onun akla verdigi degeri gosterir.

Gazzali bu boliimiin basinda, “Bilginin degeri akildan gelir; ¢iinkii akil bilginin kaynagi, dogus yeri ve temelidir. Meyveye gore agag, 1518a
gore giines, gormeye gore goz neyse bilgiye gore akil da odur. Diinya ve ahiret mutluguna vesile olan sey nasil serefli olmaz!” der. Ardindan da
aklin degerine isaret eden 4yet ve hadislerden 6rnekler verir.'*) Sonugta insanin en degerli yeteneginin akil oldugunu soyler.*” Ozellikle
son yazdig1 eserlerden olan el-Mustasfa’nin basina mantik bilmeyenin ilmine giivenilemeyecegini ifade etmesi ve esere uzun bir mantik
girisi koymasi, akla duydugu giiveni hayatinin sonuna kadar korudugunu gosterir. Gazzalinin 6grencisi olma serefine ermis bulunan En-
diiliislii alim Ebt Bekir Ibnii’l-Arabi, hocasinin felsefeye bir defa girdigini, bir daha da gikamadigini séylerken!™>!) muhtemelen onun akla
verdigi deger konusunda felsefeden yararlanmis olmasini kastediyordu.

E) Bir tasavvuf ve ahlak projesi olarak Thyau ‘ulimi'd-din

Gazzal'nin yaklasik on bir yil siiren yalnizlik déneminin tiriinii olan Ihydu ‘uliimid-din, aslinda onun tasavvur ettigi, kusurlardan arin-
mus sekliyle tasavvufun diisiince ve pratigini ortaya koyan kapsamli bir projedir. Eser, her birinde on béliim (kitab) bulunan doért ciltten
olusur. Gazzali her konuda bilgiye oncelik verdigi i¢in ibadetlere ayirdig1 ve “Rubu’l-ibadat” adini verdigi birinci cildin “Kitabir'l-ilm”
baslikli ilk béliimiinde degisik yonleriyle bilgi konusunu incelemistir. Gazzalinin tasavvuf adina ortaya ¢ikan ve Ehl-i Siinnet gizgisiyle
bagdasmayan inang ve ibadetlere iliskin anlayis ve uygulamalar: kesinlikle reddettigini belirtmistik. Bu tutumuna uygun olarak ikinci
bolimde “inancin temelleri” (kava‘idir'l-akaid), ticincii boliimde “temizligin (taharet) sirlarr”, miiteakip dort boliimde namaz, zekat, orug
ve haccin sirlary, birinci cildin son iig bélimiinde ise “Kur’an tilavetinin 4dabr”, “zikirler ve dualar”, “evradin tertibi ve gecenin ihyas1” ko-
nulari islenmigtir. Biitiin bu konularda okuyucunun, dini inang ve uygulamalarin sekli sartlarindan baslayip giderek méanevi ve ruhi
derinliklere dogru acilmasini amaglayan bir yontem ve iislip izlendigi goriiliir.

Tasavvufa yonelenlerin diinya islerinden bitiiniiyle uzaklagmalar1 gerektigi fikrinin yaygin oldugu bir dénemde!'*? yasayan Gazzali,
din ve diinya arasina, birini digerinden koparan ayirim ¢izgisi konulmasini reddeder. Ona gore insanlarin en faziletlisi hem diinyanin hem
de ahiretin hakkini verenlerdir; peygamberler de bu gruba dahildir. Gazzalinin din-diinya iliskisiyle ilgili temel dl¢iisii sudur: “Diinyay:
kazanmak igin dini kullanmak degil, dini kazanmak i¢cin diinyay: kullanmak gerekir?11%3

Gazzali, yer yer baglama gore diinyay: kotiiledigi intibaini veren ifadeler kullansa da esas itibariyle belirtilen 6lgiiye uyulmasi sartiyla
diinya isleriyle ilgilenmeyi tasavvufa aykiri gormemis; aksine insanlara yararli olmak niyetiyle ¢alisip kazanmay: ibadetlerin en hayirlisi
olarak degerlendirmistir.'* Kendi zamanindaki bir kisim mutasavviflar hakkindaki su sozlerleri bu bakimdan son derece 6nemlidir:

“Asrimiz mutasavviflarimin biiyiik cogunlugu, bir meslekte yetismedikleri ve bir ugrasilari olmadigi icin aylak kaldilar; tembellige alistilar;
calismak kendilerine zor geldi. Calisip kazanma yolunu birakip suna buna el agarak baskalarimin sirtindan geginmeyi yeglediler... [Kimileri

[146]  A.ge.,III, 378-414.

(147)  A.ge., III, 404-407.

(148]  Ihya, T, 83-89.

[149]  Her ne kadar, [hy@'daki hadislerin tahricini yapan Zeyniiddin el-Iraki ve daha bagka hadis alimleri akil konusundaki hadislerin
zayif veya mevzi (uydurma) oldugunu bildirmislerse de Gazzali ~hakli olarak- bu rivayetlere hadis usulii agisindan degil, Islam kiiltiirii
icinde tasidig1 6nem ve igerdigi mesaj agisindan bakmustir.

[150] A.ge,I 13.

[151]  Ibn Teymiyye, Nakdu’'l-mantik, s. 56.

[152]  Gazzalinin ¢agdas: tinlii alim Ragib el-Isfahéni, ez-Zeria ila mekarimis-seria adli eserinde (s. 268) o donem tasavvuf ¢evrelerin-
de diinyadan sirt gevirenlerin ¢oklugu yiiziinden iiretenlerin azaldigini, tiiketenlerin ¢ogaldigini bildirir ve bu sebeple pazarlarda fiyatla-
rin yiikseldiginden yakinir. Gazzalnin anilan eserden genis 6lgiide yararlandigi bilinmektedir.

[153]  Ihya, 1, 262.

[154]  Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Cagrici, Gazzali’ye Gore Islam Ahlaki, s. 269-277.
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de] giiya cevrelerinde birgok insanmi barindirdiklarini ileri stirerek para toplayip mal yigmayr amagladiklar: icin akillarini ve dinlerini de kiigiik
diisiirdiiler... Bunlar Allahin sevmedigi kimselerdir. Ciinkii Allah bos yatan adami sevmez? 1>

Iste Gazzali, diinya islerinde ve insan iligkilerinde gordiigii bu tiir sapmalar1 diizeltmek amaciyla [hyd'nin “Rubw’l-adat” bashikl, yine on
boliimden olusan ikinci cildini diinyevi faaliyetler ve toplumsal iliskilerde gozetilmesi gereken dini ve ahlaki kurallara ayirmistir. Bu cildin
son boliimiinde Hz. Peygamber’in yiiksek ahlaki ve insani 6zelliklerine dair rivayetler derlenmis olup Restil-i Ekrem'in model sahsiyetini
tanima bakimindan bu béliimdeki bilgiler son derece 6nemlidir.

Gazzali i¢in dindarlik ve ahlékta yiikselmenin olmazsa olmaz sarti, ruhun ve kalbin kirden pastan arindirilmasy; insan1 helake gétiiren
(miihlikat) kétii egilimlerden kurtarilmasidir. Iste on béliimden olusan {igiincii ciltte Gazzali, s6z konusu egilimleri ve onlardan kurtulma-
nin yollarini gostermistir.

I[hya’nin “Rub'w’l-miinciyat” baglikli dérdiincii cildi, Gazzalinin yozlagtirildigini diisiindiigii dini bilgilerin ve hayatin yeniden ‘ihya’s:
i¢in hazirladig1 projenin son ve en yiiksek asamasidir. Yine on béliimden olusan bu ciltte Gazzali —kendi ifadesiyle- “Allaha yakinlik mer-
tebesine yiikselenlerle siddiklarin dzelliklerinden olan ve kulu Alemlerin Rabbine yakinlastiran giizel huylar ve imrenilen hasletler’i"*® anlatr.
Bu hasletler “tévbe, sabir-siikiir, havf-reca, fakr-ziihd, tevhid-tevekkiil, muhabbet-sevk-iins-riz, niyet-ihlas-sidk, murakabe-muhasebe,
tefekkiir, 6liim suuru ve 6liimden sonrasini diisiinme” seklinde on ana baslik altinda incelenmistir.

5. Ahlak

A) Gazzalinin Islam ahlak diisiincesindeki yeri

Yaygin kabule gore Gazzali Islam’in en biiyiik ahlak digiiniiriidiir.""”) Onun ahlak diisiincesinde ulagtig1 yetkinlik, sahip oldugu genis
ve derin kiltiirtin; bilhassa felsefe, kelam, fikih ve tasavvuf alanlarindaki birikiminin tiriiniidiir. Gazzali'nin ¢ok yonlii ilmi kisiliginin en
verimli ve etkili sonuglarindan biri, ahlik meselelerini ve genel olarak Islam toplumunun ahlaki agmazlarini ¢ok iyi gérmesi ve bunlara
¢oziimler iireten zengin bir ahlak diisiincesi ortaya koymay1 bagarmasidir. Bu basariy1 en iyi yansitan eseri ise kuskusuz [hyd'dir.

Islam ilim ve diisiince tarihinde gelisen Kur’an ve siinnete dayali gelenekgi ahlakla felsefi ve tasavvufi ahlaki birbirine yaklastiran, hatta
birlestiren Gazzali, pek ¢ok arastirmaciya gore bu amag i¢in ¢alisanlar i¢inde en basarili olanidir.!"*®

[hyd'da ele aldig1 her konunun, 6zellikle de kotii huylardan kurtulma ve erdemleri kazanmanin bilgi (ilin) ve uygulama (amel) boyutlari
tizerinde 6nemle duran Gazzali, ahlaki gelismede bilginin 6nemini ortaya koymakla birlikte, Grek felsefesinden gelen “biitiin kotiilitklerin
bilgisizlikten geldigi” yoniindeki ilkesel goriise katilmamigtir. Nitekim [hyd'da agika sdyle der: “Akil sermayedir, temeldir... Ancak giizel
ahlak da gereklidir. Nice akilli insan vardir ki her seyi mahiyeti ne ise o sekilde bilir; fakat dfke, zevk tutkusu, cimrilik, korkaklik gibi olumsuz
egilimlerine yenildiginde duygularina boyun eger ve bildiklerinin aksini yapar?!>)

B) Ahlaki varlik olarak insan

Gazzali kelam, fikih, tasavvuf ve felsefe konularini islerken dahi nefsin arindirilmasi ve erdemlerin gelistirmesi gibi ahldk konularina
dikkat geker. Bu baglamda 6nemli olan bir konu da insanin degeri meselesidir. Gazzali insanin “Rahman’in suretinde” yaratildigini bildi-
ren hadisi, insanin biitiin yaratilmiglar iginde en seckin konumda olduguna kanit olarak gérmiistiir.'®” Insan, ruhu ve bedeniyle saygin bir
varliktir ve insanlar aras iligkilerde bu degere saygi duyulmasi gerekir. Bir hadiste “Iki dost, birbirini yikayip temizleyen iki el gibidir.”16!
buyurmustur. Gazzali bu hadisi a¢iklarken mal yardimi yapma 6rnegi iizerinden insanlarin birbirine bakisini ii¢ derecede goriir. “En asag:
derecesi, senin diger insani kélen ya da hizmetgin gibi gorerek malinin fazlasindan onun da ihtiyacini karsilamandir... Ikinci derece onu kendi
seviyende goriip malindan onu da pay sahibi kilmandr... Ugiincii ve en yiiksek mertebe ise diger insam kendinden daha saygin goriip onun
ihtiyaglarini kendi ihtiyaglarina éncelemendir. Bu, gercek dostlarin mertebesi ve sevginin en ileri derecesidir”'

C) lyi ve kétii huylar (fazilet ve rezilet)

Gazzali, gerek faziletin tarifi gerekse hikmet, iffet, secaat ve adalet’ten olugan dort temel fazilet konusunda 6nceki felsefe kiiltiiriinden
faydalanmistir. Ancak temel faziletler, ahlak egitiminin imkani ve metotlar1 gibi konularda ayet ve hadislere, Islam biiyiiklerinin goriisleri-
ne bagvurmak suretiyle tamamen Islami bir iisliip kullanmigtir. Diger bir énemli nokta da sirf ahlaki sayilabilecek faziletler yaninda, hem
ahlaki hem de dini ve tasavvufi olan erdemlere 6nceki biitiin ahlak¢1 ve mutasavviflardan daha genis yer vermis olmasidir.

[155]  Ihya, 11, 250.

(156]  Ihy4,1, 3.

[157]  Fransiz miistesrik Baron Carra de Vaux, Doguda felsefede ibn Sin&'nin, ahlakta GazzAli’nin astlamadigini belirtir; bk. el-Gazzali,
s. 149.

[158] Ibn Haldun, Mukaddime, 469; Gardet, La Cité musulmane, vie sociale et politique, s. 306.

[(159]  Ihya, 11, 171.

[160]  Miskatii’l-envdr, s. 62, 71.

[161]  Kaynaklari i¢in bk. [hyd, I1, 158/dn. 5.

(162]  Ihya, 11, 173.
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I[hyé@’nin tgiincii cildinin tamamina yakin kismi ahlaki kétiiliiklere (miihlikat) dairdir. Burada kalp ve kalbin olaganiistii durumlarini
(acaibii’l-kalb), nitelik ve kabiliyetlerini inceleyen ve insana kendi i¢ diinyasini tanima firsati veren giris mahiyetindeki bir boliimden sonra
nefsin egitilmesi ve ahlakin giizellestirilmesi konularina gegilir. Ahlakla ilgili ¢esitli tarif ve agiklamalardan, bazi temel fazilet ve reziletlerin
belirtilmesinden sonra “insanin kendi kusurlarini tanimas1” konusuna yer verilir. Bundan sonra kalbin hastaliklari olan reziletler genis bir
sekilde tahlil edilir. Bunlar yeme i¢me ve cinsel tutku, sozlii kétiliikler, 6tke, kin ve kiskanglik, cimrilik ve mal tutkusu, makam tutkusu ve
riya, kibir, bobiirlenme (ucb), kuruntu (gurur) gibi reziletlerdir.

Eserin dordiincii cildi ise tasavvufi-ahlaki erdemlere (miinciydt) ayrilmistir. Bu ciltteki erdemler tévbe, sabir-giikiir, havf-reca, fakr-
zithd, tevhid-tevekkiil, muhabbet-sevk-iins-riza, niyet-ihlas-sidk, murakabe-muhasebe, tefekkiir, 6liim suuru ve 6liimden sonrasini dii-
sinme seklinde on ana baglik altinda incelenmistir.

Bu konular ilk defa Gazzali tarafindan ele alinmis degildir. Ona gelinceye kadar zengin bir ahlak mirasi olugsmustu; Gazzali de bu
mirastan genis bir sekilde faydalanmistir. Ancak ne Gazzaliden énce ne de sonra hicbir islam ahlakgisi bu konulari onun kadar genis bir
vukuf ve dirayetle inceleyebilmistir.

Reziletleri ele alirken Gazzili, dnceki felsefi anlayisa uyarak bunlari bir tiir ruhi hastalik, ahlaki da manevi tip (et-t1bbu’r-rithani) ola-
rak diigiinmiis,""* son derece basarili pedagojik tahliller yaparak bu hastaliklarin psikolojik ve sosyal sebeplerini ve iyilestirme yollarini
gostermistir. Gazzali, gerek psikolojik tahlilleriyle gerekse muhtesem iislibu ve ilmi dirayetiyle her seviyedeki okuyucunun ruh diinyasina
adeta bir projektor ¢evirmekte, onu bir i¢ gozleme itmekte, ruhunu biitiin yonleriyle tanimasini ve ahlaki suurunu biitiin canliligryla hare-
kete ge¢mesini saglamaktadir. /hyd, bu bakimdan Islam ahlék kiiltiiriinde erisilememis bir zirvedir.

Gazzali, insanlarla ilgili olan ve onlar i¢in bir deger ifade eden bedenti, psikolojik, maddi, manevi, ferdi, ailevi ve toplumsal alanlardaki
biitiin imkan ve durumlar1 gézden gegirir. Bu konular islenirken odak noktasi ‘insandir; onun niyeti, amaci, ¢abalari, dini ve ahlaki suu-
rudur. Bu sebeple yergi ve dvgii, korku ve timit, evlilik ve bekarlik, zenginlik ve yoksulluk, harcama ve tutumluluk, yalnizlik (uzlet) ve kay-
nasma (iilfet) gibi karsit durumlar, imkan veya imkansizliklar ne iyi ne de kétiidiir. Bunlari iyi veya kétii yapan, bizim niyetimizdir. [hydu
‘uliimid-din’de bozulmus bir toplumu 1slah etme, tekrar Kur’an ve Siinnet temelleri iizerine oturtma ve ona asil Islimi erdemlerini
yeniden kazandirma seklinde kusatici bir hedef giidiilmiistiir.

D) Ahlakin amaci olarak mutluluk

Gazzali'ye gore faziletli insan, ahlaki buyrugu oncelikle buyruk oldugu i¢in yerine getirir. Fakat insan, fiilin bir amaca yonelik olmasi
gerektigini, ¢iinki faili i¢in hi¢bir amag tagimayan fiilin abes oldugunu bilir ve bu sebeple, dini ve ahlaki ilkelerle bagdasacak nitelikte
bir amag da giider. Bagkalar1 gibi Gazzali de bu amacit mutluluk kavramaiyla ifade eder. Bununla birlikte Gazzali, en yiiksek mutlulugun
marifetullah’ta oldugunu belirtmek, bu mérifetle ulagilan Allah sevgisini ve Allah’a yakinlik duygusunu biitiin makamlarin en son gayesi
olarak gostermekle tasavvufa yiikselir. Bu arada her tiirlii maddi, bedeni, psikolojik, sosyal imkan ve sartlar1 bu temel amaca katkida bu-

lunmasi nispetinde 6nem tastyan vasitalar sayar.!'**

I Allah'a yakinlik mertebesine ve dolayisiyla en yitksek mutluluga bilgi, iyilik, ihsan,
litufkarhik, merhamet ve hakperestlik gibi ilahi niteliklerden pay almak ve boylece rubiibiyyet ahlakiyla bezenmekle ulasilabilecegini
belirtir.'®! Gazzalnin mutluluk felsefesini ortaya koyarken ele aldig1 fayda, lezzet ve giizellik konular1 hakkindaki gériigleri islam ahlak
kiiltiiriiniin en parlak iiriinleri sayilmaya deger niteliktedir. Ozellikle giizellik konusu miinasebetiyle yaptig1 estetik hakkindaki tahlillerin-

de, Islam diigiince tarihinin en dikkate deger estetik felsefesini ortaya koymustur.!'*®
6. Egitim

Gazzali egitim ve 6gretimi hem ilmi gelisim hem de tavavvufi terbiye acisindan ele almis; baska bir ifadeyle insanin hem zihni gelisimi
hem de ahlaki ve ruhi yonden arinip donanmasi i¢in egitim ve 6gretimin gerekliligi, yontemi ve sartlar1 tizerinde durmustur.

Gazzalinin disiincesine gore insan beden boyutuyla yeryiiziindeki diger canlilar sinifina girer; onu siradan canlilardan dstiin kilan
sey ise -dordil de ayn1 anlamda olmak tizere-'") kalp, ruh, nefs ve akil terimleriyle ifade edilen ruhsal 6zi, zihinsel kapasitesidir.!"*® “Kalp
emr-i rabbanidir; onun nefsani tutkularin istedigi davramslara yonelmesi oziine aykiridir, dogasina sonradan ilisir. Kalbin gidast hikmet, bilgi
ve Allah sevgisidir?!%)

Islam egitiminde 6grencileri izleyip zihinsel yeteneklerini tespit ederek buna gére gruplara ayrilmanin ve onlara yeteneklerine uygun
bir egitim vermenin 6nemi tizerinde durulmus; bu hem pedagojinin hem de firsat esitliginin geregi olarak goriilmustar.'”® Ayni yaklagimi

[163]  Ihya, 111, 60-64.

[164]  Ihya, 111, 283; IV, 160, 294.

[165] A.ge., 1V, 306.

[166]  Bk.a.ge., 1V, 296-307.

[167]  Bu terimlerin fizyolojik ve epistemolojik anlamlarinin incelemesi i¢in bk. Ihya, I11, 3-5.
(168] A.ge,IIL 4.

[169] A.ge,III, 59.

[170]  Genis bilgi i¢in bk. Ahmed Celebi, Islamida Egitim-Ogretim Tarihi, s. 297-308.
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Gazzalide de goriyoruz.!'”!

Gazzali'nin nazarinda 6gretmenlik ¢ok yiice ve saygin bir gorevdir. Ciinkii 6gretmen insanlarin zihin ve ruh diinyalarini yoneten, gelis-
tiren kisidir. Yeryiiziiniin en gerefli varlig1 insan tiirii, insanin en degerli varligi da onun akli ve zihnidir. Ogretmen, iste boylesine degerli
olan insanin zihnini yetkinlestirme, ruhunu aritma islevi goren kisidir”!'""? Bu sebeple Gazzali 6gretmenligi bir yoniiyle bir tiir ibadet
olarak goriirken bir yoniiyle de Allah’a hilafet olarak degerlendirir.!"”?!

Gazzali, 6gretmenligin {istiin bir geref olmasinin yaninda sorumlulugun da agir olduguna dikkat cekerek!'7* hem “Ogretmenin Gorev-
leri” baglig1 altinda bu hizmeti yiiriitenlerin riayet etmeleri gereken egitim ilkelerini hem de egitim ve 6gretimin diger tarafi olan 6grenci-
nin gorevlerini maddeler halinde siralamigtir.

A) Ogretmenin gorevleri

1. Ogretmen her seyden 6nce 6grencisini cocugu gibi bilip ona miisfik davranmalidir. Nitekim miiminlerin 6gretmeni olan Peygambe-
rimiz (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Cocuguna gore baba ne ise, size gire ben de Gyleyim”'7)

2. Hz. Peygambere uyarak 6grenciden bir ticret, hatta tesekkiir dahi beklememeli,'”® aksine bu serefli goreve 6grenciler sayesinde
mazhar oldugunu bilmelidir.

3. Ogretmen 6ncelikle bir egitimci olarak davranmali ve 6grencinin ahlaki gelisimine dncelik vermelidir.'””) Bu hususta verilecek egi-
timde bagar1 saglamak i¢in 6gretmen sozleriyle davranislar: arasindaki tutarliliga 6zen gostermeli, -giiniimiizdeki tabiriyle- 6grencisi igin
rol-model olmalidir. “Zira ahldksiz (fasik) alimin yiktigi yaptigindan az olmaz?!"7)

4. Egitimci ahldk konularinda 6grencisini uyarirken dolayli ve {istii kapali bir tislap kullanmaly; kirict davranmamali, aksine miimkiin
oldugunca sefkatli bir tutum sergilemelidir."””! Ciinkii sarih ifadeler ve sert tavirlar hem egitimcinin otoritesini sarsar hem de ¢ocugun
ruhunda yasaklara karsi ilgi dogmasina yol agar.!'*!

5. Bir ilim dalinda 6gretmenlik yapan, sadece bu ilimi 6verek diger ilimleri yermemeli; aksine 6grencilerini diger ilimleri 6grenmeye
de 6zendirmelidir.['8!)

6. Gazzalinin dikkat ¢ektigi 6nemli bir pedagoji ilkesi de 6gretmenin, 6grencisinin zeka (fehm) seviyesini goz oniinde bulundurmasi
ve cocugun aklinin kavrayamayacagi konulara girmemesi gerektigidir. Ciinkii bu tutum 6grencinin dersten nefret etmesine sebep olur."s?

7. Ogretmen tedrisatta basit ve apacik bilgilerden baslayip daha karmagik olanlarina dogru ilerleyen bir program takip etmeli, igin ba-
sinda tartismali konulara girerek tevil ve yorumlardan s6z etmemelidir.!'®!

Bu miinasebetle halk egitimine de temas eden Gazzali, 6zellikle ilim adamlar1 arasinda goriisiiliip tartisilmasi gereken konularin halka
acik tartisilmasinin zararlarina dikkat cekmektedir. 8

8. Egitimci uygulamali bilgileri 6grettigi gibi yasamali, yasayis1 (hali) ile soyledikleri birbiriyle ¢elismemelidir. Zira genellikle insanlar
bilgiden ziyade bilginin yasanmasina itibar ederler.!*"!

9. Gazzél’nin tavsiye ettigi metotlardan biri de, modern egitim psikolojisinde “ferdiyet farklar1” denilen, her 6grencinin dogustan ge-
tirdigi nitelikler ile sonradan kazandig 6zel yeteneklerin egitimci tarafindan dikkate alinmasidir.!"®¢!

B) Ogrencinin gorevleri

1. Gazzéal'nin 6grencilere yonelik tavsiyelerin basinda, onlarin 6ncelikle nefislerini erdemsizlik ve kotii sifatlardan temizleme niyet ve
cabasi i¢inde olmalaridir”!'® Gazzali, nice ahlaksizlarin da ilim tahsilinde bagarili olduklarini hatirlatan soruya soyle cevap verir: “Gergek
hi¢ de 6yle degil; zira boyle biri ahiret saadeti saglayan hakiki ilimden o kadar uzak ki! Ciinkii gercek ilmin baslangi¢ noktasi, giinahlarin heldk

[171] Bk Ihya, 1, 57-58.

(172]  [hya, 1,13.

[173]  Gost. yer.

[174] Age,1,49.

[175]  Mizanii’l-amel, s. 170; Ihyci, 1, 53; Bidayetii’l-hiddye, s. 78. Hadis i¢in bk. Ebti Davud, “Tahara’, 4; Nesai, “Tahara’, 35.
(176)  Mizanii’l-amel, s. 170; Thya, I, 49, 53; I1I, 287.
(177]  Ihya, 1, 50; Mizanii'l-amel, s. 172.

(178]  Ihya, 1, 50; Bidayetii'l-hidaye, s. 78.

[179] A.ge,1,50.

[180] A.ge., 1, 50; Mizanii’'l-amel, s. 173.

[181]  Ihya, 1, 50-51.

[182]  Ihya, gost. yer.

(183]  Ihya, 1, 51.

[184]  Gost. yer.; Mizanii’l-amel, s. 176-177.

(185]  Ihya, 1, 52; Mizanii'l-amel, s. 178.

(186]  Ihya, 111, 53; Mizanii’l-amel, s. 78-80.

(187]  Ihya, 1, 49; Mizanii'l-amel, s. 149-150.
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edici, oldiiriicii birer zehir oldugunun farkina varmaktir”" Bunu anlatmak icin Peygamber (s.a.s.), bilgisi artmasina mukabil davranis-
larinda bir diizelme olmayan kimsenin bu bilgisinin kendisini Allah’tan uzaklastirmaktan bagka bir ise yaramayacagini ifade etmistir.!'®)

2. Ogrenci, ilmi diger biitiin diinyevi mesguliyetlere tercih etmeli; gerektiginde ailesinden ve vatanindan ayrilmaktan ¢ekinmemeli-
dir.*

3. “Kibir gesitlerinin en kotiisii, (cahil goriinmemek igin) ilimden yararlanmak ve gercegi 6grenmekten alikoyamdir” Bu sebeple dgrenci
ilme ve 6gretmene sayg1 duymalidir.""

4. Ogrenci, temel bilgileri edinmeden, gerek dini gerekse din dig1 ilimlerde muhtelif akimlar arasindaki tartigmali ve siipheli konulara
girmemelidir.

5. Talebe, her ilim dali ile konusu, gayesi ve metodu hakkinda malumat edinecek kadar mesgul olup genel bir altyap: olusturmali; sonra
da yas1 musait ise farkli ilim dallarinda daha genis ¢alismalar yapmalidir.*?

6. Ilimler zorunlu bir sira takip eder ve biri digerine ulasmada arag islevi goriir. Bu sebeple talebe ilimleri tahsil ederken hepsine birden
dalmak yerine, 6nem derecesine gore belli bir sira takip etmelidir.!"**

7. Eger 6grenim goren kimse, farkl ilimlerde genis bilgiler edinemeyecek kadar ileri yasta ise, artik bu kimsenin her ilimden bir tadimla
yetinmesi ve 6mriiniin geri kalan kismini kurtulus ve mutluluk vesilesi olan bilgilere ayirmasi uygun olur.!"*

8. Ogrenci her ilmin hangi faktorlere gore degerli oldugunu bilmelidir. Bu konuda ilimlere iki agidan bakilir: 1. Ilmin kazandiracag
yarar, 2. [lmin dayandig delillerin saglamlig1 ve giivenilirligi. Mesela yarar agisindan matematige gore tip, dayandig delillerin giivenilirligi
bakimindan da tibba matematik daha tstiindiir."!

9. Talebenin ilim tahsilinde diinyevi gayesi, ruhunu faziletle stislemek ve giizellestirmek; uhrevi gayesi de Allaha yakinlasmak olmal;
ilmi ile unvan, makam ve servet edinmeyi, agagilik kimselerle tartisma yapmayi, akranlariyla iistiinliik yarigina girmeyi hedef almamali-
dur.1?e!

C) Egitime uygunluk farklar:

Gazzali, insanlari, egitime uygunlugu bakimindan dort sinifta degerlendiriyor:

1. Bazi insanlar hakla batili, dogruyla yanlis1 ayirma durumunda olmayabilirler. Bunlar biitiin kanaatlerden (itikad) uzak olarak yara-
tildiklar saflig1 korurlar. Bunun yaninda, bedeni lezzetlere iltifat etmemis olduklarindan, sehevi arzular1 da fazla gelismemistir. Bunlarin
ahlak yoniinden egitimi oldukga kolaydir. Sadece bir egitimciye, 6gretmene ya da miirside ve tabii bir de kendisinde ahlaki cehde sevk
edecek bir etkenin (bais) yani iradenin bulunmasina ihtiyag vardur.

2. Bir kisim insanlar da kotiiniin kotiiliigtini bilmekle beraber iyi davranislar yapmaya alismamais; buna karsilik iyiyi gormesine ragmen
agag1 arzularin esiri olmasi yiiziinden ahlaka aykir1 davraniglari aliskanlik haline getirmislerdir. Bunlarin egitimi bir 6ncekilere nispetle
daha zordur. Ciinkii bunlar hem nefislerindeki kétiiliige kars1 zaaflarini ve aligkanliklarini yok etmek hem de iyilik yapma aligkanligini
kazanmak i¢in ¢aba gostermek durumundadirlar. Bu giigliiklere ragmen yine de ciddi bir gayretle bunlar1 ahlak yéniinden egitmek miim-
kiindiir.

3. Bu smnufy, kotii ahlakin iyi, dogru ve en giizel 6dev olduguna inanmis kimseler teskil eder. Hata (dalél) sebeplerinin artmas: yiiziinden
bunlarin 1slah1 nadiren miimkiindiir.

4. Nihayet baz1 insanlar da daha gocukluktan itibaren bozuk diisiinceye sapmus; fazileti nefsani arzulara asir1 diiskiinliikte (sereh), in-
sanlar1 zarara sokmakta goren bir davranis istikametinde egitilmislerdir. Bunlar, her tiirlii ahlak disi fiili degerli bulan ve boyle bir yasayisin
kendi sereflerini yiikselttigini sanan kimselerdir. Gazzéli’'ye gore bunlarin 1slahi, egitimin en gii¢ problemidir. “Ihtiyarin riyazeti zor, kurdun
terbiyesi ise azaptir.” atasoziiyle bu giiglik anlatilmak istenmistir.!"”)

Gazzali'ye gore bu siniflardan ilkinin kusuru sadece cahil, ikincisinin kusuru ise cahil ve yanlis yolda (dalalette) olmalaridir. Ugiincii
siniftaki insanlar hem cahil hem yanlis yolda hem de fasik; dordiincii gruptakiler ise cahil, yanlis yolda, fasik ve sirretlidirler.!"®!

Gazzali bilgiye daha ziyade pratikteki faydasi agisindan deger verir. Buna gore bilgi iyiye de kétiiye de kullanilabilecek bir alettir. Stiphe-
siz ilm{ hakikatleri layik olanlara 6gretmekten kaginmak bir sugtur. Ancak onu layik olmayanlara vermek de bilgiye kétiilitk etmek anlami-
na gelir. Zira bunlar bilgi imkanina kavusunca azili birer seytan olup ¢ikarlar ve Allah’a giden yolda dikilir, insanlar1 bu yoldan alikoyarlar.

188]  [hya, 1, 49.

189]  Mizanii’l-amel, s. 150.

190]  [hya, 111, 345.

191]  Ihya, gost. yer.

192]  [hya, 1, 51; Mizanii'l-amel, s. 154.
193]  Mizanii’l-amel, s. 156.

194] A.ge.,s. 156, 158.

195]  Yeri geldikee gosterdigimiz gibi kendisi entelektiiel sertivenini anlattig1 e/-Munkizda kesin delillere dayanmayan bilgilerden hep
tphe ettigini, her zaman kugku gotiirmez kanitlara dayal1 yakini bilgiyi ve kesin hakikati aradigini belirtmistir.

196]  Ihya, 1, 53; Mizanii'l-amel, s. 167-168. Burada siralanan 6grencilere iliskin gorevler igin bk. Ihyd, 1, 48-55.

197]  [hya, 111, 56-57; Mizanii'l-amel, s. 69-70.
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(198]  Ihya, 111, 56; Mizanii’l-amel, s. 70.
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Onun i¢in Gazzélinin anlattigina gore “Eski egitimciler, 6grencilerini bir miiddet ahlak denemesinden gecirir, kotii huylu olduklarini
goriirlerse kesinlikle 6grenimden uzak tutar, ancak iyi huylu oldugunu anladiklarini okula kaydederlermis.”!*!

[199] Mizanii’l-amel, s. 70, 175-177; fhyd, II1, 56; IV, 369. Kotii tabiathilar karsisinda Gazzalinin takindigi bu olumsuz tavri ¢agimizda
daha da ileri gotiirenler oldugu diisiiniiliirse, Gazzalinin bu tavr1 yadirganmaz saniriz. Nitekim Prof. Kesslere gore yaratilistan sug isleme
istidadinda olanlarin (anadan dogma ahlaksizlarin), siyaset alaninda yiikselmelerine méani olmak gerekir. Kessler, daha da ileri giderek
diyor ki: “Hatta bunlari, ziirriyetlerini idime edemeyecek bir hale getirebilir, bu suretle hilkaten ahlaksiz olan birtakim sahislarin cemiyet
hayatina katilmalarina méni olabiliriz” Bk. Gerhard Kessler, “Siyaset ve Ahlak’, Universite Konferanslari (1942-1943), s. 146 vd. Giinii-
miizde de bu tiir kriminolojik tiplerin su¢ islemelerini 6nlemek i¢in yasal, toplumsal ve psikolojik 6nlemler alinmakta, hatta sug isleme
egilimlerini yok etmek i¢in gerekli tibbi miidahalelerin yapilmas: tartisiimaktadir.
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