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DIJITAL DIN TEORISI: DIJITAL DIN,
GELENEKSEL DINE KARSI

Hilal GOKBAYRAK!'
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Ozet

[letisim teknolojisinin ulastug diizey ve ortaya ¢ikardigi sonuclar
goz ontne alindiginda dijitallesmenin, muhafazakarhigin kaynag: ve
koruyucusu olarak gortilen dini dahi donusturdugta musahede edil-
mektedir. Dijitallesme, geleneksel din tasariminda radikal degisimlere
yol acmis, dinden dijital dine gecis durumunun ortaya ¢itkmasina sebep
olmustur. Dijital din olgusu, yaklasik ceyrek asirlik kisa bir gecmise sa-
hiptir ve bu ytizden arastirmacilar icin ortak bir dijital din teorisi hentiz
olusturulabilmis degildir. Bu metinde dijital din olgusu, dijital beseri
bilimlerin yeni bir disiplini olarak tanimlanmaktadir. Mevcut calismalar;
dinin medyadaki gorunum, dini icerikli mobil uygulamalar, sosyal
medya ve din iliskisi gibi konular tizerine odaklanmus, dinin dijital go-
runtmlerini parca parca ele alip tasvir eden tekil calismalardir. Hentiz
tzerinde uzlasilmamus, terim ve sorunlan tespit edilmemis, arastirma
paradigmasi gelistirilmemis emekleme asamasindaki bir entelekttel
alandir. Analitik yaklasima dayah bu arastirmada dijital din, dijital beseri
bilimlere ait sosyo-teknik-djijital olgu olarak tanimlanmakta; dijital din
terminolojisi, sorunlar, dijital beseri bilim paradigmasi ve arastirma
teknikleri tasvir edilmektedir. Boylece “dijital din” arastirmalar icin
teorik bir cerceve sunulmaktadir.

1 Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisit
2 Marmara Universitesi, {letisim Fakiiltesi
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Anahtar Sozcukler: Dijital Din, Teknoloji, Dijitallesme, Teoriles-
tirme, Sanal Din.

Giris

Yazi ve matbaanin icadinin dustinsel etkileri gibi, teknolojiklesmenin
de benzer bir etkiyle dini dontstirmesi kacinilmaz olmustur. Sozli
kulttrle baslayan iletisim dijital kulturle siber uzama tasinirken hizla
yasanan dijitallesme dini iletisimin de yeni bir anlam ve icerik kazan-
masina sebep olmustur. Gelisen ve degisen yeni iletisim teknolojilerinin
yayginlasmasiyla dini bilginin daha genis kitlelere ulasmasi saglanmus,
geleneksel dinin kendine has unsurlari sanal ibadethaneler, sanal fetva,
sanal giinah ¢ikarma, sanal hac vb. yeni isimler alunda dindar kullanicilar
icin yeni firsatlar sunmus, dunyanin herhangi bir yerindeki farkl inanc
ve kulttrlerden kullanicilarla sosyal aglar tizerinde bir araya gelerek ortak
idealler etrafinda olusturulan sanal dini cemaatlerle yeni sosyallesme
ortamlarnin ortaya ¢tkmasina imkan saglanmistir.

Web 3.0 teknolojisinin bireysel ve toplumsal hayata getirdigi
“etkilesim” olgusu dinin, iletisim ve medya alaninda her gecen gtin daha
fazla yer bulmasini saglamis, yeni medyada alg ve temsil bicimini bircok
acidan etkileyerek yeni ve tartismaya actk sonuclar ortaya koymustur.
Kullanic1 odakli din olgusunun gelismesiyle asama asama siber uzama
tasinan dini soylem, dijital din olgusu ile yeniden yorumlanmis, yeni
iletisim teknolojilerinin dini tecribe ve aliskanliklarin icine bu denli
nufuz etmesi cesitli kaygilara yol acarak dinin geleneksel yapisini boz-
makla elestirilmistir.

Mesajlarmu iletebilmek icin her cagin teknolojik imkanlarindan yarar-
lanan din olgusu, dijital kiltire asama asama eklemlenerek siber uzamda
kendine yer edinmeyi basarmistir. Dindar kullanicilarin dini hayatlarini
kolaylastirip zenginlestiren mobil uygulamalar da dini ritteller icin yeni
bir alan olarak gorulmustur. Dinin sanallasarak siber uzamda yayilisini
ve cevrimici pratige dokulmesi strecini ifade eden “dijital din” olgusu
ile ilgili calismalarin, yeni iletisim teknolojileri ve yeni medyanin gele-
neksel dint deger ve pratikleri ne yonde etkiledigi ile ilgili arastirmalarin
ozellikle ulkemiz ¢zelinde sayisinin yetersiz olmast, akademik anlamda
ortak bir dijital din teorisinin olusturulamamis olmasi gibi sebepler bizi
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hentiz emekleme asamasinda olan bu entelekttiel alana katki saglamak
adina motive etmistir.

Bu calisma,; internette dinin yer alis boyutlarini, internetin dini me-
sajlarin iletilmesinde kullanilmasini, internetin dini iletisimde sundugu
firsatlar1, dine iliskin siber uzamdaki stirecin nasil gelistigini, dinlerin bu
duzlemde nasil temsil edildiklerini, dini topluluklarn internet ortamini
nasil ve hangi amaclarla kullandiklarni, dinin rittiel boyutunun siber
uzamdaki yansimalarini, online-offline uzamlarda dini kimlik ve dini
otorite sorunsalini, dini sosyallesmede kitle iletisim araclarinin etkisini,
dini bilgide yasanan dezenformasyonu ve giiven problemini, denetimsiz
ve korunmasiz din kaygisini, dijital dine yonelik gelenekselci elestirileri,
dijital dinin yol actig1 tehdit algisin, dijital dine karsi koruyucu refleksleri
ve dijitallesen dinin yan etkilerini konu edinmektedir.

Dijital Kiiltiir, Sosyal Medya ve Dijital Din

Dini ifade bicimlerimiz yeni teknolojik araclarin imkanlan cerceve-
sinde sekillenmektedir. Internet kullaniminin artmasi ve dini iceriklerin
sanal ortamla bulusmasi siirecinde, din olgusunu ifade etmek icin “si-
ber din”, “sanal din”, “cevrim ici din (online religion)” gibi kavramlar
ortaya ¢tkmistir. Arastirmalar, mobil cihazlarn dinin siber uzayda yer
edinmesi ve kendini dijital din olarak yeniden tretmesindeki roltne
atif yapmaktadir. Bu baglamda, calismanin amac dijital teknolojiyle
simbiyotik yasamin ve birlikte mevcudiyetin kosullarini buytik olasi-
likla gerceklestirmis insanin inang ve ibadete kars: tutumunu 6ngorme
girisimlerine iliskin dijital din arastirmalarini analiz etmektir. Dijk (2016),
dijital kalturu bilgisayar, cep telefonu, internet ve diger dijital medya
araclarmni kullanan kisilerin gerceklestirdigi uygulamalar olarak tanim-
lamakta ve dijital kilturtin kullanici tretme, énceden programlama ve
yaraticilik, gorsellestirme parcalanma, yeniden birlestirme, hizlanma ve
nicellesme gibi ozellikleri oldugunu ifade etmektedir.

Dijital kultaran kullanicilarn hayatlarna interaktif iletisim imkan:
kazandirmastyla kullanicilar, kendi 6zgun fikirlerini bu ortamda sunma,
var olan metinler tizerine kendi eklentilerini yapma, kendi videolarin:
cekip yaymlatma, fotograflari kolajlayabilme, tizerinde oynama ve yeni
gorseller elde etme, blog ve mikroblog araciligiyla var olan haberleri
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paylasma ve bunlara kendi dustincelerini yansitma gibi sonsuz firsatlar
elde etmislerdir. (Askeroglu, 2017: 85)

Duinyanin farkh yerlerinden birbirini tammayan kullanicilarin hem
yazili hem gorsel bir bicimde iletisim kurmalari, ortak bir sayisal ortam-
da bulusmalar ve sosyal medya araciligy ile kendilerini ifade etmelerini
mumkiin kilan yeni medyada (Ozturk, 2019: 462) kullanicilar zamandan ve
mekandan bagimsiz olarak bos vakitlerini degerlendirmekte, eglenmekte,
mesajlasmakta, haber almakta, paylasim yapmakta, giinceli takip ederek
bilgilenmekte ve kamuoyu yaratmaktadir. (Sirer, 2019: 481) Sosyal medyanin
temel ozellikleri sunlardir: (Cerrah, 2015: 15)

* Katihm: Sosyal medya platformlan katihm ve geribildirimi cesaret-
lendirir.

o Aciklik: Sosyal medya platformlarinin cogu katillim ve geri bildiri-
me aciktir.

» Karsihikhh konusma: Sosyal medya platformlan karsilikli sohbet
imkani saglar.

 Topluluk: Herhangi bir amacla topluluk olusumuna izin verir.

* Baglantsallik: Baska sitelere, kaynaklara ulasabilmek icin link ve-
Tir.

* Medyada icerik olusturma: Kullanicilar kendi dustincelerini, tecru-
belerini, fotograf ya da videolarini yaymlayip paylasabilmektedirler.

* Yeni etkileyenler tabakasi: Medyanin demokratiklesmesi sayesinde
kullanicilar yeni etkileyenler tabakasi olarak adlandinlabilir.

Anlik video, gorunta ve fikirlerin tartisildigi kimi zaman toplum-
sal hareketlere ve sivil toplum orgutlerine onculuk yapan kimi za-
man da ticari faaliyetlerin sturduruldiagu bir kazang alani ve isteklerin
duyuruldugu bu platformlarda (Gedikoglu ve ark., 2019: 290), milyonlarca
kullaniciya sahip iletisim araclan toplumun sosyo-kultiirel yapisinda
onemli degisimler meydana getirmektedir. Arap tlkelerinde yasanan
Arap Bahar, Ispanya’daki Indiginados hareketi, ABD’de yasanan isgal
eylemleri ve Turkiye’de Gezi Parki Olaylar sosyal platformlann bilgiyi
yayma ve buyuk kitleleri etkileme noktasinda; internetten aldigi gucle
toplumlar nasil yonlendirebildigine ornek olarak gosterilebilir. (Erki-
let, 2016: 92) Bu olaylann gelisiminde merkezi bir konumda olan dijital
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medya bu gelismelere neden olmadig: halde eylemcilere giic vermis
ve dine dayal otoritelerde dahi otoritelerin gictint sarsmustir. (Hular ve
Bekiroglu, 2016: 150)

Toplumsal olaylar1 gozlemleyip incelemek icin adeta sosyal bir
laboratuvar haline gelmis olan dijital medya yani dijital ortamlar bu
ozelligi ile salt teknolojik bir ara¢ olmanin otesinde kultur insasinin
gerceklestigi, yayilip tartisildigr bir mekan olarak algilanir olmustur.
(Haberli, 2020: 886) Alisveris yaparken neye ihtiya¢ duydugumuzu ve neyi
almaya karar verdigimizi bilen Amazon, aliskanliklarimizi ve tercihle-
rimizi takipte olan Google, fikir ve goruslerimizden haberdar Twitter,
iliski durumumuzun tim detaylarina sahip Facebook ve kiminle ne
kadar sure konustugumuzu ogrenen cep telefonu operatorleri dev bir
veri yaratmistir. (Sevim ve Sevim, 2019: 469) Bu veriler kolay, ucuz ve hizl
iletilebilir, kaydedilir ve saklanabilir olmustur. Bu durum yeni medya icin
onemli firsatlar dogurmus, once metinlere (Bloglar-1999), ardindan imaj
kullanimina déntsmiis (Facebook-2004), daha sonra video (YouTube-2005),
ardindan gercek zamanli metinler (Twitter-2006), sonrasinda gercek zamanli
imaj yayini (Instagram-2010, Snapchat-2011) ve nihayetinde gercek zamanh
videolar, canli yaymlar izleyicinin kullanictya dontsmesini (Periscope-2015,
YouNow-2015, Twitch-2014) saglamlgtlr. (Sahin ve Sahin, 2016: 54)

Dijital Kiiltiir: Dijital Yerliler ve Dijital Go¢gmenler

Prensky, insanlan yaslarindaki farklihiga gore ele almis ve sayisal
ucurum kavramina dayanarak degisik bir bakis acisiyla yorumlamis
(Bilgic ve ark., 2011: 2), internetten once duinyaya gelenleri “dijital gocmen”,
internetten sonra doganlari ise “dijital yerliler” (ag nesli) olarak smnif-
landirarak literature yeni kavramlar kazandirmistir. Prensky, yeni nesil
aktorlerini tanimlarken teknolojiyle buiytiyen ve teknolojiyle sonradan
tanisan seklinde bir ayrim yapmis ve ag ortaminda buytyen cocuklan
ifade etmek icin dijital dilin bu kusak tarafindan ana dil (native speaker)
olarak konusulmasindan hareketle “dijital yerli (digital native)” olmasimin
uygun oldugunu dustnmustur. (Karabulut, 2015: 16)

Teknolojik gelisimlerde X kusagimin énemli katkilar1 olmus ve gunu-
muz teknolojik trtiinlerinin bircogunu bu kusagin bireyleri gelistirmistir.
Degisim kusag1 diyebilecegimiz X kusaginin mensuplarindan Amazon.
com kurucusu Jeff Bezos 1964, Youtube'un kuruculan Chad Hurley 1976,
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Steven Shih Chen 1978 ve Jawed Karim 1979 dogumludurlar. Twitter'm
mucidi Jack Dorsey 1976 dogumludur ve hepsi X kusagi cocuklaridir.

Dijital yerliler, hayatlarinin merkezinde dijital ortamlarnn ve yeni

teknolojilerin yer aldigy, gtindelik islerini teknoloji ile ytirtaten 21. yuzyil
cocuklarmdan ve genclerinden olusmaktadir. (Bilgic, vd., 2011: 2) Dijital yer-
liler, kendilerinden onceki kusaklardan farkli birtakim temel ozelliklere
sahiptirler. Ornegin Prensky, bugtiniin ogrencilerinin ¢grenme tarzlannin
farkli oldugunu ve dijital yerli olan 6grencilerin 6gretmenlerinin dijital
gocmenler oldugunu soylemektedir. Dijital yerliler teknolojiyi farkh
baglamlarda kullanmaktadirlar:

Kisisel ilgi veya eglence
Sosyal iletisim
Gunlik isler icin kullanim (otobus ya da ucak bileti satin alma vb.)

Profesyonel calisma ve tniversite/ders calismast (Bilgic vd., 2011: 4).

OECD tarafindan gerceklestirilen egitim amaclh projede Pedro (2006),

“Yeni Bin Yilin Ogrencileri” nin ozelliklerini soyle siralamistir:

Dikkat streleri kisadir,

Zihinleri surekli konudan konuya atlar.

Coklu islemler yapabilirler.

Aninda dont isterler.

Dijital araclarn dilini kesfederek, yasayarak ogrenirler.
Dijital olarak sosyal cevreleri gelismistir.

Fiziksel olarak cogunlukla yalnizdirlar.

[letisimde ve iliskilerde sabirsizdirlar.

Fantezi dunyalan gelismistir.

Oyun merkezli 6grenirler.

Metin 6gelerindense dijital 6geleri tercih ederler.
Kagida basili araclardansa dijital araclar tercih ederler.
Egitimden beklentileri yuksektir.

Eglence, oyun, cevrim icinde kalma egilimi, kisa dikkat suresi, hizl

geribildirim talep etme gibi karakteristikler, gelenek, dini bilgi ve pe-
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dagoiji icin gercek birer tehdittir. Asagida siralanan karakteristikler ise
dini otorite ve dini egitime dair yeni zorluklar anlamina gelmektedir.
Dijital ortamlarda bilgiyi kendi kendilerine arastirip bulmay ve hic
tanimadiklan insanlarla bu bilgiyi paylasmay1 tercih eden dijital yerli
ogrenenlerin bazi ozellikleri sunlardir:

* Bilgiye cabuk ulasmak isterler.

* Bir yaziy1 bastan sona okumak yerine kapsul halinde okumayn ter-
cih ederler.

* Bilissel yapilar sirali degil paraleldir.
» Ayni anda pek cok isi yapmak isterler.
* Yasayarak, kesfederek ogrenmek isterler. (Bilgic ve ark., 2011: 4)
Dijital yerliler icin bilgiye erisimde; hiz, gorsellik ve eglence 6n plan-
dadir; hizlh bir sekilde erisim sagladiklar verinin gorselligi zengin, kisa,
paket veriler olmasim isterler, daha ¢cok oyun ve eglence icerikli sayfalarda

zaman gecirmeyi severler, uzun stire ayni konuya odaklanmada zorluk
cekerler. (Esgi, 2013: 183)

Web cagindan once dunyaya gelen dijital gocmenler Prensky’e gore
dijital medya araclanni kullanirken zorlanirlar, grafik yerine dogrusal
okumayi secerler, bilgiye ulasirken once basili kaynaklara, sonra inter-
nete bakarlar, bir programin nasil kullanilacagini 6grenmek icin kulla-
nmm kilavuzunu okurlar. (Tonta, 2009: 745) Dijital gocmenlerin teknolojiyi
kullanim amaclan genellikle belli bir ihtiyactan dolayidir. Ancak son
zamanlarda bilgi edinmenin disinda eglence, sohbet etme gibi amaclara
teknolojiden faydalanmaya baslamislardir. Yine de dijital gocmenlerin
oncelikleri bu kultarun getirdigi araclardan faydalanmaktr. En temel
fark teknolojinin djijital yerlilerin hayatinda gunltk yasamlannin dogal
bir parcast olmasidir. (Kurkeu, 2015: 1)

Dijital go¢menlerin bilgi arama, kullanma yontemleri de djijital yer-
lilerin yontemlerinden farkhdir. Dijital gocmenler bilgi ve hizmetlere
erismek icin tastan tugladan orulmus kutuphaneleri kullanmayn tercih
ederken, dijital yerliler kiitiphanelere kendi sosyallestikleri, 6grendikleri
ya da ders calistiklan ortamlarda ihtiyac duyduklar yer ve zamanda
erisim saglamayi isterler. (Tonta, 2009: 760) Dijital go¢menler arasinda,
cocugu ile ayni dili konusmak onu daha iyi anlamak isteyen anne ve
babalar, en az dijital yerli 6grenciler kadar teknoloji kullanmak zorunda
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kalan ogretmenler, dijital dunyay isi ya da meslegi geregi takip etmek
zorunda olanlar vardir. (Kurt vd., 2013: 8) Dijital medya araclarim ikinci
kaynak olarak kullanan dijital gocmenler ile dijital ortamlarn icine
dogan dijital yerlilerin haber alma kaynaklar ve aliskanliklar da farklihk
gostermektedir. Dijital gocmenler haber kaynagi olarak basili gazeteleri
tercih ederken, dijital medya araclariyla buytyen dijital yerliler internet
gazeteciligi ve sosyal medyadan yararlanarak gtincel gelismelerden aninda
haberdar olmak isterler. (Kurket, 2015: 2)

Geleneksel Din Teorisinden Dijital Din Teorisine Gegis

20. yuzyila gelinceye kadar bircok duistnur, insanlarn evreni algila-
ma bicimini ve alemde kendisine bictigi rolti degistirecek fikirlere imza
atmistir: Kopernik insan-evren iliskisini, Darwin insan-tabiat iliskisini
irdelerken, Nietzsche tanrnin 6lduginu, 6lmediyse bile can cekistigini
soylemis, Engels ise sosyalist devrimin dini yok edecegini iddia etmis;
Marx, rasyonellesme strecinde dinin yok olacagina inanmis, Durkheim,
din yerine toplumun kendine tapindigini savunmus, Weber, zihinleri
asirlardir efsunlayan bu buytnin rasyonellesmeyle beraber bozulacagini
iddia etmistir. (Kose, 2015: 6)

Alman materyalizminin énemli dtstnurlerinden Feuerbach ise dini
uyanan bilincin riyast olarak gormustir. Onun diyalektik dustncesini,
sosyolojik temellere indirgeyen Marx icin din toplumsal bir uyutucudur.
Weber’e gore din pozitif birlestirici unsur olarak ele alinmahdir. Freud
icin din insanlann kisilik problemlerini halletmeleri ve toplumsal bu-
nalimlanndan kurtulmalar icin bulduklar yontemdir. (Ballikaya, 2015: 88)

Sosyal bilimciler kendi bakis acilarina uygun olarak yaptiklan tanim-
lamalarda din kavramin tarif ederken bazen tabiatustt ytice varlik ve
tann fikrine bazen de mutlak itaat duygusuna vurgu yapmuslar, bazilar
da toplumsal degerler bilinci, zihni meleke, ruhsal tecrube gibi konularn
on plana ¢ikarmis fakat dinin icinde barndirdigi cok boyutlu, komp-
leks yapinin da etkisiyle farkl dinlere mensup insanlarn temsil ettigi
dinsel yapiy1 kapsayici bir tanima varamamislardir. Bu durum farkh
milletlerde daha belirgindir: Araplar tanrisal buyruk, Cermenler adet,
Yunanhlar ayinler ve kader, Romallar, aile ve hukuk tizerinde dururken,
Cinliler, dini bagin, doktrinel vechesi tizerinde 1srar etmisler, Hindular
ise kainatin kutsal duzeni (Dharma) tizerinden dine bir anlam vermeye
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calismislardir. (Chevalier, 1987: 97) Din tanimlari en temelde iki kategoride
ele alinmaktadir:

* Etimolojik ve semantik din tanimlar
e Ozsel ve islevsel din tanimlan

* Durkheim, dini tamamen sosyal bir olgu olarak gormus ve din ol-
gusuna oldukea radikal sosyolojik tanimlar getirmistir:

* Din, kutsal seylerle ilgili emredilmis ve yasaklanmis pratiklerdir.
* Din, kutsal seylerle ilgili inan¢ ve pratiklerin bir dayanismasidir.
* Din fikri, kilise fikrinden ayrilamaz.

Durkheim, dinlerin kaynag olarak ruhu temel sayan animizm ve
dogal gticleri ¢ikis noktast yapan naturizm vb. inanclar ve dinin ozsel
tanimlarini reddetmis, dinin asil kaynagmin toplumun kendisi oldugunu
savunarak dini toplumsal olana indirgedigi icin elestirilmistir. Cinku
dinin ilahi kaynagini ve 6zunu reddederek, onun sosyal dayanisma
araci olarak gorilmesi, dini anlatabilmek icin yeterli degildir. (Kurt, 2008:
90) Cunku dinin ilahi kaynagini ve 6zunu reddederek, onun sosyal
dayanisma araci olarak gortlmesi, dini anlatabilmek icin yeterli degildir.
(Kurt, 2008: 90) Islevsel tamimlara ornek olarak asagidaki tammlan vere-
biliriz:

¢ Din, insani problemlerin ¢éztimtne yonelen inang ve pratikler sis-
temidir. (Yinger)

* Din, deneysel olmayan normatif bir inan¢ sisteminin toplumun ek-
sikliklerini giderme gayretidir. (Parsons)

* Din, sosyal duzenin anlam alanidir. (Luckmann)

Sosyallestirme, buttnlesme, mesrulastirma, anlamlandirma,
sembollestirme ve profan (kutsal dis1), kilise gibi olabildigince dun-
yevi kavramlarnn kullanildigi bu tur tanimlar, sadece dini degil; dinin
islevlerini sergileyebilecek komunizm, fasizm, marksizm, nasyonalizm,

ateizm vb. din dis1 inang sistemlerinin de din tanimi kapsaminda ele alin-
masina olanak sagladig icin elestirilmislerdir. (Eytipoglu ve Batuk, 2015: 102)

Geleneksel Dinin Toplumsal Islevleri

18 ve 19. yuzyillar boyunca gortlen asin subjektivizmin etkisiyle,
dini, tamamen ferdi bir olaymis gibi anlama egilimi, 19. ytzyihn son-
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laninda degismeye baslamis, bu donemden sonra din, sosyal sartlardan
hareketle anlasilmaya ve aciklanmaya calisilmistir. (Keskin, 2004: 9) Bu
baglamda dinin sosyal fonksiyonlar su sekilde 6zetlenebilir:

* Toplumsal kontrol aracidir.

* Toplumsal degisimin 6znesidir.

* Toplumun duzenine ve surekliligine yardimcidur.
 Toplumlara belli bir zihniyet ve ideoloji kazandirir.

* Sosyal buttinlesme ve toplumsal kaynasmay1 saglar.

* Toplumu yapilandirmak amaciyla belirli normlar ihdas eder.

* Mesrulastirma islevi ile giictin kullanimini hakh gosterir.

* Bireye kimlik kazandinp, ait olma duygusunu pekistirir.

» Sembolik buttunlesmeyi saglar.

e Inananlara belli bir degerler sistemi sunar.

¢ Inananlarin sosyallesmesi tzerinde hizlandinct bir etkisi vardir.
* Buttunlestirme, denetleme ve birlestiriciligi saglar.
 Kusaklararas: kultur tastyicihigy yapar.

¢ Inanan inanmayan seklinde ayristirici etkisi vardur.

* Catisma cikarici, devrim yapici veya parcalayict islevleri vardir.

Din, mesrulastirma islevi ile sosyal kontrol mekanizmasinin
islemesinde ciddi bir rol oynar. Sosyal duizenin istikrarinda, toplum
tyelerinin sorumluluklarini yerine getirmelerinde, yonetilenlerin dev-
letle iliskilerinin rayinda gitmesinde, sosyal ve siyasal dtzenin kural ve
duzenlemelerinin sinirlan dahilinde hareket edilmesinin saglanarak, o
sinirlarin disina ¢ikilmasinin ¢énlenmesinde dinin mesrulastirma islevinin
etkileri gortlmektedir. (Okumus, 2014: 445) Sosyal kontrol, insanlan toplum
kurallan cercevesinde tutmay1 amaclar. Berger'e gore toplumsal kontrol
ic ve dis kontrol olmak tzere iki sekilde gorulur:

* Dis kontrol ile din, mesrulastirma denilen durumu yerine getirerek
guictin kullamimini hakh gostermeye calisir.

« ¢ kontrol ile din, vicdan denilen bir tarzda islerlik kazanur.

Durkheim, “kutsal” ve “kutsal-dis1” arasinda net bir ayrnim yaparak
dini manevi bir birlik olusturmak tizere birlesmis bir dini cemaat seklinde
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tanimlayarak dinin sosyal buttnlesme ve kontroliin saglanmasindaki
islevine deginir. (Ginay, 2002: 6) Din; kutsal seylerle ilgili inanc ve eylem-
lerin dayanismali bir sistemidir. Bu inanc¢ ve eylemleri kabul edenler
ummet denilen manevi bir grup halinde birlesir. Bu arada dinsel toren ve
semboller de bu grubun butunlagunun korunmasinda ve surdartlme-
sinde yardimci olurlar. Dint semboller, toplumun birlik ve buttinlugtntn
ifadesi ve yapi taslaridir. Kitle iletisim araclarinin dini sosyallesme sure-
cinde iki temel islevi bulunur:

* Dini bilgilerin aktarimi: Medya araciligy ile kitlelere dini ogretiyi
tanitici faaliyetler yapilabilmektedir.

* Rol model olmas1: Gorsel ve isitsel yaymlarda boy gosteren karak-
terleri taklit etme istegi sonucunda dini tutum ve davranislarda rol
model alma temayulu gozlenmektedir.

Geleneksel yollardan farkli bu islevleri nedeniyle kitle iletisim araclan
hem aranan hem de tartisilan bir olgu haline gelmistir. (Arslan, 2016: 10)
Modern toplumlarda dini kimlik ve kolektivite olusturmanin en etkin
yolu medyadan gecmektedir. Bilginin hizla uretilip cok cabuk tiiketildigi
kuresel dunyamizda, toplumsal yasamin temel yap1 taslarindan olan
medya ve din yapisal ve islevsel bir dontstum streci icindedirler. Bu
strecte medya ve dinin modern toplumlarda bireyin davranislarini ve
yasamini belirlemedeki rolt ve etkisi artarken karsilikli bagimhilik ve
etkilesimleri neticesinde yeni bir boyuta gecilmistir. (Al, 2019: 1)

Internet ve Din iliskisi

Bilgisayar aglan ile dini ogretilerin bulusmast 1970’1i yillarin sonla-
rina rastlar. 1978 yihinda Christensen ve Randy Suess tarafindan hayata
gecirilen CommuniTree adli forumun parcast olan Bulletin Board System,
sanal platformlarda dint fikirlerin tartsildigy ilk ortamdir. Cevrim ici dini
odakli ilk etkinlik olarak kabul edilebilecek BBS tartisma alanlarindan
“Create your own religion/Kendi dinini yarat”, kullanicilarin kendi din-
lerini diger kullanicilara anlattiklari, dint konulan tartistiklan 6nemli bir
platform olan ORIGINS her dinden kullanicinin herhangi bir sinirlama
olmadan dini konularda fikirlerini rahatlikla yazabilmelerini saglamistir.
(Dereli, 2019: 94)

USENETteki dini tartisma gruplarindan Ecunet 1986’da ortaya ¢ikan
cevrim ici ilk ekumenik ag oldu. 1992’de ilk sanal Hristiyan Cemaati,
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Amerikan Presbiteryenleri tarafindan siber uzamn ilk kilisesi kuruldu.
(Campbell & Vitullo, 2016: 73) Siber uzamdaki dini tartismalarm konulara gore
haber gruplar seklinde bolimlere ayrildig, boylece ayri bashiklar altinda
goruslerin daha aynntili sekilde paylasilabildigi, USENET tizerindeki dini
icerikli ilk tartisma grubu olan “net.religion”, BBS ortamlarindan daha
populer hale geldi. (Dereli, 2019: 94) Zamanla kullanici sayist arttikca “alt.
philosophy” ve “soc.culture” gibi bir dizi 6zel hiyerarsiye bolunmeye
basladi. (Campbell, 2012: 5)

Internetin ortaya cikisiyla hayatmiza giren interakdif iletisim ortami
ayni zamanda dini iletisim icin de bir dontim noktasi olmus, bu gelisme-
ler dinsel yonelimin oldukca belirginlestigi bir doneme denk dusmustur.
(Menekse, 2015: 153) Iletisim araclarmim endustrilesmesi ve de kitlesellesmesi
ile populer kultirde dinin goranarlugn artmis (Arslan, 2016: 18), toplumsal
olaylar, modernlestikce dinin gerileyecegi ve zamanla toplumsal hayattaki
etkisini kaybedecegi, dini rittellere katthmin azalacagy, dinin toplum icin
buytik bir anlam ifade etmeyecegi gibi beklentilerin gerceklesmedigini
gostermis, aksine dini egilimler yukselis gostermistir. (Menekse, 2015: 154)

Din sosyologlari, dini hareketlerin toplumsal ivme kazandigi yeni
donemi “kutsala donus, buytk uyanis” gibi nitelendirmelerle tanimla-
maktadirlar. Dint kultartn medyatik formda tretimi ozellikle 1960’1
yillarda buttin diinyada ortaya ¢ikan ‘dint uyanis’ stirecinde hiz kazanmus,
bu streg, “insanhigin tctnct buyik uyanist” olarak nitelendirilmistir.
(Akgil, 2008: 63) Gunumuizde semavi dinlerden uzak dogu dinlerine hatta
marjinal dini gruplara, geleneksel tarikatlardan modern cemaat yapilanna
kadar neredeyse butun inang sistemleri internet ortaminda temsil edil-
mektedir. (Haberli,2013: 871) Dijital duizlemin kendilerini anlatabilmeleri
icin oldukca etkin bir ortam oldugunu farkeden moderniteye mesafeli
dini akimlar bile dijital teknoloji ve sosyal aglardan kacinmamaktadir.
(Eskicumali ve Kol, 2019: 15) Bu platformlar dinin hedefledigi teblig ve ir-
sat hizmetleri ontinde cok fazla imkan ortaya ¢ikarmis, dini gruplarin
etki ve islevlerinin artmasini saglamistir. (Arslan, 2016: 16) Din acisindan
internetin icadi son derece onemlidir, sonuclan cok boyutludur ve cok
disiplinli bir calismay1 gerektirir. (Kilic ve Acar, 2020: 11) yaptiklar aras-
tirmada internetin sadece bir eglence araci ve bos zamanin gecirildigi
bir ortam olduguna dair alginin kinlmaya basladigini ibadet ve manevi
degerlerini gelistirme gibi farkli amaclar dogrultusunda da kullanildi-
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gin1 saptamistir. Kullanicilarin yasam sekillerine ve ihtiyaclarina gore
internetin dini amach kullanim motivasyonlar farklilik gosterir. Asagida
internetin dini amaclarla kullaniminin cesitli bicimleri verilmistir : (Hulir
ve Bekiroglu, 2016: 152)

Ortak ilgilere sahip kullanicilar internet sayesinde genis bir ag icinde
iletisim kurma imkani elde ederler. Dini mesajlar genis kitlelere ulastirma
noktasinda internet cok buytik bir firsattir. Dini topluluklar internetin
oneminin bilincinde olarak tiyelerine ve tiye olmayanlara yonelik en-
formasyon saglayip onlara ulasmay1 hedefler. Internet dini metinlere
erisimde kolaylik saglar: Internet, manevi acidan adanma gibi tecrube
noktasinda yeni firsatlar sunar. Siber uzamda dini pratikler, cevrim dist
ortamlardaki maneviyat ve dini pratikten daha caziptir. Internetin hiper
metin yapisi, dini arayis icinde olanlar i¢in sinirsiz bir dunya sunar. In-
ternet sayesinde cevrecilik, seks ticaretiyle savasma veya hayvan haklan
gibi konularda dini mucadelenin eli gticlenmektedir.

Sosyal Medya ve Din Iliskisi

Postmodern bir toplumun olusturucu gtictt olan medyadan bahse-
dilirken sadece oldukca etkin bir aractan degil ayn1 zamanda dijital cag
olusturan dinamiklere sahip bir olgudan, yeni anlamlar, davranis tarzlan
ve semboller treten bir yapidan da bahsedilmektedir. Medya—din iliskisi
ise dinin medyada temsil edilisi, medyadaki dini bilgilerin gecerliligi,
guvenilirligi ve otantikligi, medyanin yeni iletisim teknolojileri ile etki
alanini artirmasi, dint rittiellerin dijital medyaya aktarilmasi, dinin djijital
ortamlardaki varolusu, medyanin dini meselelerde bilgi kaynagi olmasi
gibi cok cesitli alanlar icerisine dahil eden bir iliski bicimidir. (Arslan,
2015:13)

Yeni medyay1 (sosyal medyay1) geleneksel medyadan ayiran temel
ozellik iletisimin ttm asamalarini ve buttin medya turlerini kapsayan
bir etkilesimi baslatmis olmasidir. (Ozturk, 2019: 447) Herhangi birinin
binlerce kisiye hizli ve kolay bir sekilde mesaj iletebilme imkani buldugu
yeni medya, insanlararasi etkilesimi geleneksel medyaya oranla buytk
bir hiza ulastiran yeni iletisim teknolojilerinin yayginlasmasiyla din
alaninda da bir dizi yeni acilima zemin hazirlamistir. (Menekse, 2015: 152)
Dindar kullanicilarin, yazili, sesli ve goruntula dini icerikleri paylasma,
bilgi edinme, dijital ortamlarda zekat verip kurban bagisi yapma, ¢evrim
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ici bir rittele katilma gibi dini yasayislarina yonelik pratikler, bu yeni
medya ortaminin inang sahiplerine sundugu firsatlardan birkacidur.
(Haberli, 2019: 76)

Gunumiuizde dinsel hareketler, sosyal medyay1 faal bicimde kullan-
maktadirlar. Siber ortamda gunah ¢ikarma, dini hassasiyeti olan kullani-
cilar i¢in evlilik siteleri vb. cok genis bir yelpazede faaliyet gosteren dini
icerikli siteler din fenomenini dijitale tasirken (Al, 2019: 168), kullanicilar
sinirsiz bir ortam olan internette dini gereksinimlerini aramakta ya da
iceriklerin gelismesine katkida bulunmaktadir (Kilic ve Acar, 2020: 6). In-
ternetin interaktivite ozelligi sayesinde dunyanin herhangi bir yerinde
bir Yahudi Aglama Duvarina dua gonderebilmekte, bir Musltiman sanal
hac uygulamasi ile Kabe ziyaretini ifa edebilmektedir. (Haberli, 2015: 46)
Dini gruplarn sosyal medya ile iliskilerinin yogunlasmaya baslamasi
yakin zamanlara dayanir. 2010’lara kadar faaliyetlerini web sitelerinden
yuriten dini organizasyonlar bu tarihten itibaren basta Facebook olmak
lizere bazi sosyal medya platformlarinda da yer almaya baglamislardir.
Dini gruplarin mesajlarni kitlelere iletmek amaciyla sosyal medyayi ter-
cih etmelerinin altinda yatan sebeplerin cogu, sosyal medyanin asagida
siralanan mimari yapistyla ilgilidir:

* Sosyal medya islevsel bir yapiya sahiptir.

 Sosyal medya gelismis internet uygulamalarini bunyesinde barin-
dinr.

* Sosyal medya teknik acidan pek ¢ok imkan sunar.

* Sosyal medya kullanimi cok kolay bir ara ytize sahiptir.

* Sosyal medya ciddi bir altyap1 ve profesyonel bir kadro gerektirmez.

* Sosyal medya ucretsizdir.

* Sosyal medya buyuk kitlere hizli ve kolay ulasma imkani sunar.
(Yavuz, 2020: 41)

Bircok dini lider veya dini kurum, sosyal medya kullanicilart tze-
rindeki otoritesini koruyabilmek ya da pekistirmek icin sosyal medyay1
kullanmaktadir. Papa Francis verdigi vaazlari sosyal medya tizerinden
farkli dillerde paylasirken, Dunya Musliman Alimler Birligi Baskani
Yusuf el Karadavi kurmus oldugu “islamonline.net” ile dindar kulla-
nicilara ulasmaya calismaktadir. 2,5 milyon Twitter takipgisi bulunan
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Yusuf el-Karadavi, interneti Islam’in hizmetine sunmanin bir gereklilik
oldugunu belirtirken, Kabe Imamlanindan Abdurrahman Stdeysi Islam’'m
takipcilerinin dinin mesajini tim dinyaya yaymak icin teknolojideki
gelismeleri kullanmas1 gerektigini aciklamis, “Hz. Muhammed’in saha-
beleri peygamberin mesajini yaymaya kalkismasaydi, Islam biytimezdi.
Bu nedenle Islam’m takipcilerinin, modern zamanlarda dini yaymak icin
internet ve elektronik medyay1 kullanmalar gereklidir.” (The Indian Express,
27.03.2011) diyerek internet kullanimini tesvik etmistir.

Dijital Din ve Mobil Uygulamalar

Akalli telefon ve tabletler gibi kablosuz iletisim olanag saglayan ci-
hazlar uygun fiyath modelleri sayesinde herkesin kolayca ulasabilecegi
bir konuma ytikselmis ve dtinya capinda hizla benimsenmistir. Apple
[-Phone cihazinin 2007’de hayatimiza girmesiyle baslayan stirecte ytik-
sek cozunurluklu dokunmatik ekranlar, gticla islemci hizi, farkh ekran
boyutlarma uyumlu web tasarimlari, iki parmakli buyutme, cift tiklama,
kaydirma gibi hareketler, kullanicinin okumak istedigi bir metni ya da
gormek istedigi bir resmi yakinlastirarak daha rahat inceleyebilir hale
gelmesi mobil cihazlarnn kullanimlarini ve mobil uygulamalarnnin cesit-
liligini arttirmistir. (Keskin ve Kiling, 2015: 68). Mobil cihazlarin hakimiyeti
sadece kullanici sayilarindan degil; ayni zamanda harcanan zamanla ve
bunun diger cihazlarla nasil karsilastinlacagiyla ilgilidir. App Annie’nin
“Mobile of Mobile 2021” adli raporu insanlarin cep telefonlar ile ge-
cirdikleri zamanin canh TV'den daha fazla zamana karsilik geldigini
ortaya koymakta, bu durum ortalama bir internet kullanicisinin mobil
cihazlarinda da uygulama akisi yoluyla TV icerigini giderek daha fazla
tercih ettigini gostermektedir. GWI verileri, her 10 internet kullanici-
sindan 9'unun akilli telefonlar aracihgiyla cevrim ici oldugunu ve cep
telefonlarmin tim dinyada en yaygin kullanilan internet cihazi oldugunu
gostermektedir.

Mobil iletisim araclarinin hayatin her alanina dahil olmasi, dinin de
siber uzama cok boyutlu olarak genislemesini saglamakta, dijital din
kapsaminda bilgisayarla yapilabilecek tum pratiklerin, mobil cihazlarla
yapilabiliyor olmasi, mobil cihazlarn énemini ve islevselligini ortaya koy-
maktadir. (Haberli, 2019: 310) Interaktivitesiyle dinlere geleneksel medyann
sunamadig1 bircok imkani sunan, dinin inang, ibadet, bilgi ve ahlak bo-
yutlanni tecritbe baglaminda onemli bir ara¢ haline gelerek sinirsiz kitleye
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ulasma imkani taniyan bu cihazlar, dini iletisim icin kolay tasiabilirlik,
rahat erisim, basit kullamim gibi 6zellikleriyle en pratik yontem olmustur.
Bu nedenle dini hassasiyeti bulunan kullanicilar, kurum ve kuruluslar
mobil cihazlan dine hizmet baglaminda énemsemekte, neredeyse tim
inanc sistemleri mobil ortamda temsil edilmektedir. (Menekse, 2015: 158)
Ornegin mobil cihazlardaki binlerce dini uygulamadan biri istenilen
yer ve zamanda Katolik bir Hristiyan'in uygulamay1 yoneten Katolik
bir rahibe gunahlarini itiraf etme firsatini sunan “Confession: A Roman
Catholic App” isimli uygulamadir. (Haberli, 2019: 310) Dahasi Isamin kendi
Facebook sayfasi, Buddhanin tweetleri ve Mekke’ye karsi dua etmenize
veya Papa ile baglanti kurmaniza yardimci olabilecek sayisiz dint mobil
uygulamalar vardir. (Campbell, 2012: 10)

Campbell ve arkadaslarnin (2014) “There’ a religious app for that!
A framework for studying religious mobile applications” adli calismas,
dindar kullanicilann dint mobil uygulamalarini kullanim motivasyon-
larin1 ve amagclarini analiz etmekle ilgilenen, ayn1 zamanda uygulama
gelistiricilerin dini hedefleri tasanimlarnna nasil eklediklerini arastirmak
isteyen akademisyenler icin iyi bir baslangi¢ noktasi sunar. Bu ¢alisma;
Budizm, Hristiyanhk, Hinduizm, Islam ve Yahudilik dinleri i¢in gelisti-
rilen uygulamalarin islevlerini karsilastirmasi acisindan da benzersizdir.
iTunes uygulama magazasinda bulunan dini icerikli mobil uygulamalan
incelemeye yonelik yeni bir metodolojik yaklasim sunan bu arastirmada,
bes buiytk diinya dini ile ilgili uygulamalar hakkinda kapsamli inceleme-
ler yapilmis, 451 dini uygulamanin islevlerini ve amaclarini belirlemek,
bu uygulamalarin cercevesini sunmak icin yapilan calismalar neticesinde,
dini mobil uygulamalarn 11 ortak kategorisi tespit edilmistir:

* Dua

* Meditasyon

* Rittel

» Kutsal Metinler

o Adanmishk Ibadeti
* Dini Hizmetler

* Dini Sosyal Medya

* Dini Oyunlar
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* Dini Hikmet ve Liderler
* Dini Medya Yayinlarn

* Cocuklar i¢in Dini Uygulamalar (Campbell vd., 2014:54).
Arastirma tematik bir analizle, dini uygulamalarn tipik iki ana ka-
tegoriden biri ile iliskilendirilebilecegini ortaya cikarmistir:
Dini pratiklere yonelik uygulamalar
Dint icerikle gomula uygulamalar

Dint pratiklere yonelik uygulamalar, somut dini rittellerle ilgili bil-
giler veren veya yardim saglayan uygulamalardir. Bu uygulamalar, dini
uygulamalan veya deneyimleri kolaylastirmaya yardimci olarak dogasi
geregi dini bir isleve hizmet eder (6rnegin, kutsal metinlerin incelen-
mesi veya birine dua etmeyi 6greten bir dua uygulamasi gibi). Kutsal
Metinsel Nisan, Dua, Odak / Meditasyon, Adanmushk, Tbadet ve Rititel
uygulamalarinin ttmu bu ana kategoriye girer. Dint icerik barndiran
uygulamalar ise belirli bir dini bilgi veya materyal bicimine erisim sag-
layan uygulamalan ifade eder. Bu kategorideki bircok uygulama yerle-
sik dini uygulamalarin kolaylastirlmasini saglamak yerine dini sek-
ler uygulamalara yerlestirir. Ornegin Dini Sosyal Medya uygulamalar,
dini fikirlerin, inanclarin veya bilgilerin, sosyal medya etkilesimlerine
veya bu tir platformlarla etkilesimlere olanak taniyan bir uygulamaya
yerlestirildigi uygulamalardir. Dolayisiyla sosyal medya uygulamalari,
uygulama tasarimcisinin amacina ve kullanicinin niyetine bagh olarak
dini veya sektler katihm icin kullanilabilir. Dini Hizmetler, Dini Bilgelik
ve Liderler, Dini Medya, Dini Oyunlar, Cocuklar I¢in Dini Uygulamalar
bu kategorinin kapsamina girer. (Campbell vd., 2014:166)

Dinsel alanin, mobilize edilis sureci, dindar kullanicilarn hayatina
hizla nufuz ederek kutsala dair anlam dunyalarna farkh bir yon vermistir.
Mobil dini uygulamalarin cogunun tcretsiz olmasi da kullanicilarin be-
nimsemesini hizlandirmistir. Bu uygulamalar araciligiyla elde edilen dini
bilgiler giinluk hayat telast icinde ibadetlerin yerine getirilmesinde hem
yardimct olmakta hem de uygulamalarin gonderdigi bildirimlerle dindar
kullanicilar dint rittelleri icin uyarilarak dini buyruklan hatirlatilmak-
tadir. Ornegin Musliimanlar i¢in hazirlanan sabah namazina uyandirma
ozelligi bulunan bir uygulama kullanic1 tarafindan “Kildim” butonuna
tiklanmadikea ses bildirimleri gondermeye devam ederek dindar kullanict
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icin namazin surekliligine ve sistematik bir sekilde yerine getirilmesine
olanak saglamaktadir. Bir baska ornek ise amel defteri ozelligiyle kulla-
nictya gun icinde yapmasi gereken ameller icin ekranda ¢ikan butonu
isaretlemesini bildirimlerle hatirlatan bir uygulamadir. Bu uygulama ile
dini ritaeller cizelge seklinde kaydedilmekte, kullanici, metafizik alana
dair soylemleri gostergeler tizerinden somutlastirip anlamlandirmaya
calismakta boylece metafizik alana ve bilgiye ait karmasik mesafeyi
ulasilabilir ve anlasilir bir sekle dontisturmektedir. (Dogan, 2018: 51)

Mobil Uygulamalarla Gergeklestirilen Dini Pratikler

Kullamim kolayhg, aninda erisilebilirlik ve icerik zenginligi saye-
sinde kullanicilarin dini hayatlarim kolaylastinp zenginlestiren mobil
uygulamalar, cep telefonlarina ticretsiz indirme ve kurma izni verilen
cesitli yazilmlar, dini kimlige sahip kisi ve kurumlar i¢in dine hizmetin
veya dini pratiklerin yeni alan1 olarak popularitesini artirmaya devam
etmektedir. Asagidaki tabloda, mobil uygulama tizerinden gerceklestirilen
dini pratikler listelenmistir:

Tablo 1: Mobil Uygulamalarla Gerceklestirilen Dini Pratikler

Kutsal gtin ve gecelerde kutlama [badet etmek

mesaji gondermek

Dini kitaplar hakkinda detayh bilgi
edinmek

[badet vakitlerini 6grenmek

Dini duygular paylasmak

Meditasyon

Dini sorulara cevap aramak

Din1 organizasyonlara katilmak

Dinlere ait gelenekleri tanimak

Dini hizmetler hakkinda bilgi
edinmek

Dini muzikler dinlemek

Gorsel yollarla ibadetleri 6grenmek

Dini mekanlar sanal ortamda ziyaret
etmek

Dini metinler tizerinde calismak

Dini toren ve ayinleri yaymlamak

[badet ve muamelata dair bilgilere
ulasmak

Dini metinleri ezberlemek (Hafizlik)

Bir bolgedeki kutsal mekanlari tespit
etmek

Bir bolgedeki helal restoranlari tespit
etmek

Kibleyi tayin etmek

Zekat ve kurban bagist yapmak

Din hizmetlerine erisim
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Dini zaman, gun, gece ve donemleri
hatirlamak veya ogrenmek

Kutsal mekanlardan canl yayinlari
izlemek

Dini eserler, yaymlar ve icerikleri
satin almak

Kuran okumak / dinlemek

Stnni, sii ve sufi baglamlarinda ulus
otesi topluluklar kurmak

Cevrim ici fetva hizmeti sunmak

Dini kaynakh otoriteler, dini ortak
gorusler gelistirmek icin platformlar
olusturmak

Internet tizerinden dini yayilar
yapmak

Tecvid ogrenmek / ogretmek

Hac deneyimlerini gelistirmek

Sanal ibadethaneler acmak

Kutsal metinleri cevrim ici ortama
aktarmak

Geleneksel kanallarin disinda
romantik iligkiler duizenlemek

Sanal bir dini ag olusturmak

3 boyutlu dtinyalarda yapilan sanal
bir ritiele katilmak

Dua isteme/etme

Yerel ezan vakitlerini 6grenmek

Mekke’ye namaz i¢in canli baglanti
saglamak

Cesitli uygulamali ibadetleri
bilmeyenlere goruntili ¢gretmek

Dini kitap ve makaleler hakkinda
detayh bilgi edinmek

Dini bilgi ve duygu paylasiminda
bulunmak

Ayet ve hadisleri okuma ve dinlemek

Dini konulardaki sorularina cevap
bulmak

Dinlere ait gelenek ve inanclar
tanimak

Her dinin bir mesaj1 vardir ve topluma bunun iletilmesi gerekir.
Insanlar sahip olduklarn inanci tanitmak veya diger toplumlara aktar-
mak isterler. Bu durum kitle iletisim araclarin1 din acisindan onemli
kilmaktadir. Dinler; mesajlarini iletebilmek icin her cagin teknolojik

imkanlarindan yararlanmisur. Internetle gelen interaktif iletisim ortam
dini iletisim icin bir dontm noktast olmustur. Din olgusu, dijital kulta-

re asama asama eklemlenmis ve dini akimlarn calisma yontemlerinde

kokla donusumlere yol acmustir.

Geleneksel ve Dijital Din Teorisi

Her dinin bir mesaj1 vardir ve topluma bunun iletilmesi gerekir.
Insanlar sahip olduklan inanci tamitmak veya diger toplumlara aktar-
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mak isterler. Bu durum kitle iletisim araclarim1 din acisindan onemli
kilmaktadir. Dinler; mesajlarini iletebilmek i¢in her cagin teknolojik
imkanlarindan yararlanmisur. Internetle gelen interaktif iletisim ortam
dini iletisim i¢in bir dontm noktast olmustur. Din olgusu, dijital kultu-
re asama asama eklemlenmis ve dini akimlarn calisma yontemlerinde
koklu donusumlere yol agmistir.

Siber uzamda oldukga etkin bir sekilde kendine yer edinen din fe-
nomeni; teblig, irsat, misyonerlik gibi faaliyetler icin firsat yakalarken,
dindar kullanicilar da zaman ve mekan engelini ortadan kaldiran sanal
aglar sayesinde sosyalleserek sanal cemaatler olusturmaktadirlar. Bu
durum dindar kullanicilarin sanal cemaatler icinde 6zgurce hareket
etmesine, akiskan avatarlara dontismesine, kurumsal dini yapilardan
bagimsiz sanal bir dini cevre olusturmalarina imkan tanimistir. Dini
soylem yaratmanin en etkin yolunun medyadan gectiginin bilincinde
olan tum dinsel hareketler yeni medyay1 aktif olarak kullanmaktadur.
Dindar kullanicilarla iletisime ge¢cme, dini yorum ve dua paylasma,
gunah ¢ikarma, evlilik siteleri, sanal hac uygulamasi, dini bilgi edinme,
online zekat verme, kurban bagislama gibi dini yasayisa iliskin faali-
yetler, sosyal medya ortaminin inang sahiplerine sundugu firsatlardan
birkacidir. Kullanim kolayligi, aninda erisilebilirlik ve cep telefonlarina
tcretsiz indirme gibi 6zellikleri sayesinde kullanicilarin dini hayatlarim
kolaylastinp zenginlestiren mobil uygulamalar da dindar kullanicilar
icin dini pratiklerin yeni alan olarak gortlmektedir.

Yeni iletisim teknolojileri ve yeni medya araclarinda yasanan degi-
siklikleri ve dinin dijital kultur icinde nasil tasarlandigini tanimlamak
icin kullanilan “dijital din” olgusu devingen ve akiskan bir yapidadir.
Burada dini anlam dijital baglamin icinde yeniden uretilir ve butun
kuresel zeminde yayilim gosterir. Dinin sanallasarak siber uzamda ya-
yilisini ve online pratige dokilmesi stirecini inceleyen arastirmacilarin
ilgi duyduklan dini bilginin otantikligi, dini kimlik, sanal cemaatler, dini
otorite ve online rittiel gibi temalar, yeni medya ortamlarnni dindarhgin
yeni deneyim sahalarindan biri haline getirmektedir.

Internet ortamindaki dinin sunumu, Helland’in (2000), “Religion
Online (Cevrim icindeki Din)” ve “Online Religion (Cevrim ici Din)”
tipolojisi etrafinda sekillenmistir. Religon online yaklasimini temel alan
web sitelerinin amaci sorfctlere ilgili dinin ilkeleri, inanclar, sembolle-
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ri, ritielleri ve dini metinleri hakkinda bilgi vermektir. Online religion
yaklasimin temel alan web siteleri ise sanal cemaatler olusturmay1 ve
ilgili dinin mesajin1 diger inan¢ ve dinin mensuplarna iletmeyi amac-
layarak propaganda ve misyonerlik 6zelligi tasir. Her yenilik ve degi-
simde oldugu gibi iletisim teknolojilerinin gelismesinde de dini hayat
icin avantajli ve dezavantajli yonler vardir. Dijital iletisim araclarinin
dini tecruibe ve aliskanliklarin icine girmesi cesitli kaygilara yol acmis,
dinin geleneksel yapisini bozmakla elestirilmistir. Dinin dijitallesmesi;
kullanict odakh din olgusunun gelismesiyle cesitli tartismalar da bera-
berinde getirmistir. Sanal aglarin dini metinlerin dijital ortama aktarihp
her an okunabilme imkani saglamasi klasik dogrusal metinlerin yerini,
hiper-metinsel metinlere hatta sosyal medya paylasimlarina birakmasina,
geleneksel okuyucunun ihtiya¢c duyduklar dini bilgiyi ogrenmek icin
din adamlarina daha az ihtiya¢ duymasina, aciklayici ve yorumlayici
bir otoritenin yoklugunda dini metinlerin geleneksel baglamindan ko-
puk motamot alimlanmasina ve sosyal medyay1 oldukca aktif kullanan
medyatik vaizlerin ortaya ¢ikmasi gibi bazi sorunlarla karsilasiimasina
sebep olmaktadir.

Dijital kulttrtin akiskanhgimda siber uzamla gtindelik hayat arasinda
anhk gecisler yasayabilen kullanicilarnn dindarlik gortntmlerinin sa-
bit ve duragan kalmasi beklenemez. Bu anlamda dindarligin online ve
offline uzamlar geciskenliginde nasil deneyimlendigine dair bireysel ve
toplumsal diizlemde dini hayata yansimalarnin izini sirmek énemlidir.
Siber uzamin, ayni anda ayni mekani paylasma zorunlulugunu ortadan
kaldirmastyla birlikte dijitallesme stirecinde disiplinleraras: yeni bir ¢ahs-
ma sahasi olarak ortaya cikan dijital din calismalari, yeni medya aglanyla
birlikte daha yondesik ve akiskan bir hal almistir. Bugtin toplumumuzun
bir aynast konumunda olan yeni medya gormezden gelemeyecegimiz
toplumsal bir ortam haline gelmistir. Dijital kultaran gtindelik yasantiyr
bu denli kusattigr bir donemde dijital din olgusu gercekliginin éneminin
gunbegun artacagini soylemek zor degildir.

Bu calismada dijital din olgusu ortaya ¢iktig1 mecra olan internetin
sanal dunyasi cercevesinde degerlendirilmis ve kavramsal olarak ele
alinmustir. Calisma ¢ ana izlegi takip eder: Ilkin kultur kavraminin ta-
nimlarn ve sozlu kultarden dijital kalttre geciste tarihcesine yer verilmis,
dijitallesme strecinin kulture yansimalari, dijital gocmenler ve dijital
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yerlilerin kullandiklar dijital kaltar araclarinin gtindelik hayatlarina
bakan yonti; dontsen kamusal alan ve ticaret anlayisi, uzaktan egitim ve
dijitallesen sanat, e-devlet ve e-ticaret gibi yeni kavramlar 1s1ginda ince-
lenmistir. Tkinci olarak geleneksel dinin toplumsal islevleri ele alindiktan
sonra iletisim modellerinin dini iletisime uyumuna yer verilmistir. Son
olarak ise dijital din olgusunun kavramsal cercevesi olusturulurken, bu
alanda yapilan guincel calismalar incelenmistir. Calismamizin ana ko-
nusunu olusturan bu izlekte dinin yeni iletisim teknolojileri ile internet
tzerinde islevsellik kazanmasina kadar gecen stirec, yeni medya araclarn
ve mobil uygulamalar kapsaminda calisilmis, dijital dinin yan etkileri
tespit edildikten sonra dijital din olgusunun geleneksel dini soylem ile
karsilastirilmast ile tartismaya acilmistir.

Bu arastirmanin konusu iletisim ¢alismalar, dini iletisim, ilahiyat,
yeni medya arastirmalart gibi multidisipliner bir alana denk dusmek-
tedir. Dijital kaltur, dijitallesme ve dijital din literattirane katki sunan
calismamizin ilahiyat alanina hakim oldugu kadar iletisim bilimlerine
de akademik olarak hakim olan arastirmacilar icin katk: saglayacagim
tumit ediyoruz.

Tablo: Geleneksel Din ve Dijital Din Teorisi Karsilastirmasi

Sabittir, sinirlar keskindir. Devingen ve akiskan bir yapidadir.

Otoritesi kabul edilmis kimseler Kullanicilar tarafindan tretilir.

tarafindan uretilir.

Dindar kullar Dijital (dindar) kullanicilar

Kutsal metinler: matbu eserler Dijital (dini) kutuphaneler

Kitap eksenli irsat calismalar Dini icerikli web sayfalari, sosyal
medya hesaplar vb

Dini kitaplar Dini icerikli sosyal medya

paylasimlari, mobil uygulamalar vb.

Geleneksel otorite kaynaklar: (ulema, | Web yoneticisi, moderator, blok
tarikat lideri vb.) yazari vb.

Dini pratikler (ibadet, dua vb.) Sanal ritteller (sanal hac)

Geleneksel dini sosyallesme araclar Dini sanal sosyallesme ortamlar
(aile, sohbet, cami vb.) (Facebook veya Whatsap gruplar vb.)

Dini topluluklar, cemaat ve tarikatlar | Sanal cemaatler

Klasik dogrusal dini metinler (lineer | Dogrusal olmayan hiper-metinler,

text wikimetinler (non-lineer text)
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Klasik metin okuyucu Dijital okuyucular
Geleneksel dini iletisim kanallart Sanal (medyatik) vaizler, youtuber
(imam, vaiz)
Kutsal mekanlar: cami, kilise vb. Sanal mabedler
[badetler icin gerekli olan hazirhiklar | Sanal ritueller icin gerekli wi-fi sifresi
(abdest vb.)

Bilindigi tizere bugtin artik dijital kultur etkilesim, yakinsama,
hipermetinsellik, izleyiciye/kullaniciya dayali icerik vb. ozellikleriyle
toplumun her alanina hitkmetmektedir. Bu durumda sabit, sinirlar
keskin geleneksel bir dini soylemin, modern dunyanin akiskan yasam
sartlarni yonetebilmesini bekleyemeyiz. Oysa “dijital din” devingen ve
akiskan bir yapidadir; belli bir ortama sabitlenemez, dint uygulamanin
geleneksel kisitlamalardan ve kaliplardan kurtarilabildigi ve boylece
ekranin otesinde yeniden tasavvur edilebildigi metaforik bir cerceve
ortaya koyar, 6zgun ve esnek formlar tireterek kullanicilara aktif bir
sekilde kesfedebilecekleri yeni sahalar sunar. Geleneksel dint soylemin
ureticileri genellikle muhatap kitle tarafindan otoritesi teslim edilmis
kimselerdir. (imam, hoca, vaiz, seyh vb.)

Dijital din terminolojisi ise internet kullanicilan tarafindan tretilir.
Hocanin rahlesi ontinden kalkip ekranin karsisina gecen geleneksel dini
yapinin dindar kullar, dijital dinin kullanicilarina déontismus, otorite
odakli din yerini kullanict odakli dine birakmistir. Benimsedikleri dinle
ilgili bilgilerini artirmak isteyen dindar kullanicilar, matbu eserlerden
olusan kulliyata istedikleri yer ve zamanda kolay ve hizli ulasabilmek
icin dijital kattiphaneler kurmuslardir. Bu kittiphaneye ulasabilmek icin
ihtiyaclari olan tek sey internet erisimi olan dijital cihazlardir. Tasmabilir
bu cihazlar sayesinde geleneksel dinin mahrem, kisiye bagli veya kitap
eksenli irsat calismalan yerini web sayfalarina, sosyal medya hesaplarina,
youtube gibi video paylasim platformlarina birakmistir. Hiper-metinler,
sosyal medya paylasimlari ve mobil uygulamalar, dini kitaplarin kismen
de olsa yerini almaya baslamis, geleneksel otorite kaynaklarna ek olarak
web yoneticisi, moderator veya blog yazan bilgi kaynag haline gelmistir.
Geleneksel dini pratikler siber uzamda fare isaretcisinin kullanimina in-
dirgenerek online rittele dontusmus, geleneksel dini sosyallesme araclar
(aile, cami, vaaz vb.) yerini modern dini sosyalizasyon araci olan internet
ortamina birakarak sanal cemaatlerin olusmasina sebep olmustur.
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Kutsal mesajin sonraki kusaklara tasinma araci olan kutsal eserler-
deki klasik dogrusal metinlerin (lineer text) yerini siber uzamin dijital
kutaphanesindeki dijital dogrusal olmayan hiper-metin veya wiki-me-
tinler (non-linear text) almis, kullanim kolaylig1, aninda erisilebilirlik,
icerik zenginligi, kolay tasmabilirlik ve rahat erisim gibi pek cok avantaji
sayesinde dini bilgiye hizh ulasimda 6nceligi alan dijital cihazlar kla-
sik metin okuyucusunu dijital okuyuculara donustarmus, geleneksel
dini soylemin dindar kullarinin dini iletisim kanallarna (din gorevlisi,
imam, vaiz, mufessir, dini icerikli kitaplar vs.) ulasmada yasadiklar mali
sikintilar ve fiziksel yetersizlikleri ortadan kaldirmistir. Bu avantajlar
ayni zamanda dini bilgiye ulasmada ihtiya¢ duyulan araci, hoca, seyh
vb. otoritelere olan ihtiyac1 da azaltmistir.

Goruldugu gibi dijital din olgusu pek cok acidan, tarihsel olarak
temellenmis topluluklara bagh inanc kaliplar ve rittelleri olan gelenek-
sel dini ogretilerden farkli bir dijital yasam formu sunmakta, itikat ve
ibadetle ilgili bilgi ve pratikleri geleneksel yapidan uzaklastirmaktadar.
Bir yandan geleneksel dini soylem, propaganda, ogreti, kurumsal yapi,
hiyerarsi, otorite, kimlik vb. bircok unsur bu akiskan formun icinde
kendine yer edinmeye calisirken diger taraftan etkisi zamanla daha net
ortaya cikacak olan dijital din olgusu dinselligi reforma zorlamaktadir.
Nasil ki teknolojik etkiden ve yan etkilerden kullanicilarin kendilerini
soyutlamasi imkansiz ise dindar kullanicilarin da dijitallesen dinden
uzak kalmalarn mtumkun degildir. Dijital din olgusu ile aralarina mesafe
koyanlar bu gercekligi yok sayamazlar.

Geleneksel dini soylemde temel dini kaynaklara hakim ve dint bil-
giyi yorumlayip gelistirecek ilmi seviyeye sahip olan ulemanin (ilmiye
sinifi) geleneksel toplumun dini kimligini koruma noktasinda 6nemli
bir misyonu olmustur. Degisen gundelik yasam sartlarina gore kutsal
metinlerin gecerliliginin ve devamhliginin saglanmasinda etkin rol alan
ulema olast sorunlan kendi metodolojik cabasiyla gidermeye calisirken
(kiyas, icma, ictihat, fetva) hem dinselligin hayatla irtibatin1 canli tutmus
hem de dinin temel referanslarint muhafaza etmistir.

Gelenegin koruyucusu olan dini otoritelerin kurumsallasmast mes-
rulasarak kuvvet kazanmasini saglamis, siyasi yapt ile dini yap1 i¢ ice
gecmistir (halifelik, imamet, seyhtilislamlik vb.). Aydinlanma cagi, laiklik
ve sekulerlik ile dini otorite siyasi alandan cekilmek zorunda kalmus,
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dinin gindelik hayattaki geleneksel rola koklu degisiklige ugramaya
baslamistir. Bu degisim strecinin yarattigr dindarlik, geleneksel refleks-
lerin karsilamakta zorlanacag: bireysellesme, sektler yasami arzulama
vb. her duzeyden talepleri ve yeni anlam arayislarini beraberinde getir-
mistir. Modernlesmenin bireysel dindarlik anlayislarini one ¢ikarmasi,
tarikat ve cemaat tipi dini gruplarn, dini istismar ettikleri seklinde bir
toplumsal algi olusturmustur. (Kaya, 2018:87) Burada énemli olan sey dini
gelenegin bilgiyi diizenleyen bir mekanizma olarak fonksiyonel oldugu
ve din, baglayicihgini yitirdiginde (dinden geriye kalan yalnizca retorik
oldugunda) neye dikkat edilecegi noktasinda bir duzensizligin ortaya
ctkug gercegidir. (Postman, 2006: 96)

Gunumuzde bu geleneksel birikime kuresellesmenin etkisiyle degi-
sik kultur ve dinlerin birikimlerinin de karnsmasiyla modernlesmenin
ve dijital kaltaran tabiatina bagh tesirlerle yerlesik dindarlik ve dini
hayatin yeniden sekillenmesi ihtiyact dogmustur. Dijital kalttran diline
ve problemlerine yeterli derecede uyum saglayamayan ulemanin ko-
numu pek cok geleneksel kurumda goruldugu gibi sarsintiya ugradig
ve her otorite gibi dini otoritenin de coklu iliskiler ag1 icinde erimeye
basladig1 gozlenmistir. Ulema ¢ogu zaman gtintmuiziin problemlerine
uzak kalmakla hatta bu konularda yeterince caba gostermemekle suc-
lanmistir. Modern soylem aglan icinde diger bircok geleneksel anlayisin
dontstumunde gozlendigi gibi ulema konusunda da ciddi bir ttkanma
yasanmistir.

Dijital kualtar ortaminda dini bilginin elde edilmesi, yeni nesillere
aktarilmasi ve yeni problemlere soylem arayisi noktasinda kadim ulema
geleneginin rehberligine duyulan ihtiyacin zayifladigr aciktir. Geleneksel
ulemanin dinselligi hayatin tim alanlarina yayma girisimi ve din hak-
kinda yorum yapma hakki tekelinden ¢ikmistir. Bireysellesmenin arttigi,
dinsel alanin ticarilestigi, dijital yerlilerin dini taleplerini, dini yaptinm
guct olan geleneksel otoritenin yoklugunda kim/ne/nasil karsilayacag
vb. sorular 6nemli tartismalara sebep olmustur.

Tam referans ve aidiyet baglarinin mesruiyetini devre dist birakmaya
calisan modernligin, kuresellesme ve sekulerlesmenin temel paramet-
releri arasinda yer alan rasyonalizasyon strecleri tarafindan da bir hayli
hirpalanan din fenomeni, postmodernizm ile ozellestirilmis ve titketim
nesnesine donustaralmustar. Kaltara dijital kaltare, egitimi uzaktan
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egitime, ticareti e-ticarete donustiiren dijitallesme stirecine geldigimizde
geleneksel dinin terminoloji, rittieller ve orgtitlenme bicimleri ile asama
asama siber uzama tasindigini, sosyal medya ve mobil uygulamalarn
yerlesik dindarlik anlayislarini koklu bicimde etkiledigini gormekteyiz.

Geleneksel dini soylemin siber uzama tasinma streci ile baslayan
cevrim icindeki (dijitallestirilmis) din, kullanicilarin internetin interak-
tivite ve senkronizasyon nimetlerinden yararlanarak insa ettikleri dijital
dine kaynaklik etmistir. Teolojik acidan tartismali nokta da burasidir:
Hellandn dijital dini varliklart stnmiflandirmak icin gelistirdigi religion
online (¢cevrim icindeki din) ve online religion (¢evrim ici din) tipolojisi
bize internet ortamindaki dini sdylemin ne 6lctide cevrim dist ortamdan
ithal edildigi ya da ne olctide cevrim ici ortamda olusturuldugu ayrnmini
verir. Internetin bir iletisim arac1 olma 6zelligine dayanarak kaynaktan
alicilara dogru tek yonlu icerik akist evresinde analogun dijitale donts-
tartlmesi stirecinin bir parcasi olan cevrim icindeki din ile geleneksel
dini ogretilerin ve rittellerin dijital ortamda ayni sekilde muhafazasi
amaclanmistir. Geleneksel dini metin ve soylemlerin dijital ortama do-
nusturtlmesiyle yapisal bir degisime ugramayacag, aksine geleneksel
dinin yeni bir yayilim alaninda boy gosterecegi dustuntlmustir. Burada
gercek dunyada ulasilabilecek olan dint icerik ve uygulamalar internet
aracihigiyla sunulmaktadir. Yani kutsal metinlerin yaziya gecirilmesi,
mesajin sonraki nesillere aktarilmasinda nasil bir ara¢ gorevi gordu ise
interneti ayni anlamda disunebiliriz.

Dijital din olgusunda tartisilan ve elestirilen nokta dinlerin internet
ortamiyla etkilesime girerek yeni dindarlik bicimlerinin ortaya cikisini
karakterize eden bu cevrim ici din tipolojisidir: Buradaki ayirt edici ni-
telik internetin araci degil interaktif bir iletisim ortami olusudur. Dijital
din olgusunu, geleneksel yapidan farkh kilan bu interaktivite sayesinde
gerceklesen yayillma/dagilma egilimidir. Biz de bu noktada geleneksel
din olgusunu ile Helland'in “Online Religion (Cevrim ici Din)” olarak
kavramsallastirdigy dijital din teorisinde oldugu gibi interneti yeni bir
iletisim ortami kabul ederek sema tizerinden anlatmaya calistik:
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Sekil 1: Tek Tanrih Dinlerde Dini iletisim Modeli

Gonderici - Alici — Kod Meajin
Kodlama v hl'(anMaII = Cozuimu ) v Dagitimi:
(Tanri mesaji: ( aciyb ‘eI gl A (Peygamber, Teblig
Vahiy) ebrail) Dagitici) ] (insanlar)
Sa
/
A N . S el g
| Geri bildirim (Onay ya da Red; Iman ya da Inkar)
|
|
|
. s Mesajin Yeniden Uretilmesi x Bellek: Mesajin
M?saéln Kay“edllmlzﬂ — (Vahyin Kurumsallagma: Kaydedilmesi
Yuziinden Dogru Yoldan Kurumlar, Din adamlan ve (Hafizlik, Kitaplar, Canl
Sapma vaazlar) Performans)

Geleneksel tek tanrili semavi dinlere gore sekillenen bu model,
Tanr'nin insanlarla nasil iletisim kurdugunu gostermektedir. Tanr1 dini
mesajlarin kodlayicisi ve kaynagidir. Cebrail, mesaji gtivenli bicimde
hedefteki aliciya yani peygambere iletir. Shannon-Viever enformasyon
kuramina gore, eger Tanri ile peygamber arasinda uzay-zamansal bir
mesafe varsa mesaj entropiye, giirtltitye maruz kalr. Fakat metafizigin
fizigini yapmak biraz zor olsa gerek! Cebrail, mesaji tanr ile insan arasin-
da tasirken bozulmasina izin vermeden, ona ekleme veya ondan eksiltme
yapmadan ne bir eksik ne bir fazla, tam olarak Tanrn nasil kodladiysa
hi¢ degistirmeden mesajin hedefi ve kod ¢oziicti olan peygambere iletir
ki bu ytuzden Cebrail’e “emin” deniyor. Bu strecte peygamber sadece
vahyi alan (reciever) degil, ayn1 zamanda bu mesajin kodlarini ¢ozen
(decoder) ve insanlara aktaran (distributer) elci konumundadir.

Peygamber mesajin sentaktik ve semantik (lafiz ve mana) kodunu
cozup bir distributor olarak insanlara aktarir: Teblig. Tanrnin mesajin
insanlara aktarmak. insanlar arasindan bu mesaji kabul edenler Tanr’ya
iman ettiklerini, reddedenler ise Tanr'y1 inkar ettiklerini bildirirler.
Iman edenler toplulugu, itaat ederek mesaji saklar ve geregini yerine
getirmeye baglarlar (kulluk, ubudiyet). Eger Tanri, geri bildirim ola-
rak gonderdigi mesaj1 timitiye reddedildigini ya cok az kisi tarafindan
onaylandigini gortrse timden cezalandirabilir: Bir toplulugu helak
etme. Ya da inanmalar icin peygambere bir anhigina, gecici tannsal bir
gii¢ verebilir: Mucize. Inanlar toplulugu, tanrnin mesajini, kesintisiz
ve daimi olmadigindan canli belleklerine (hafizlik), toplumsal bellege
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(egitim ogretim) ya da cansiz nesnelere (kitaplar) kaydederler. Din, son-
raki nesillere aktarihirken kurumsallasir. Kutsal metinleri okuyacak ve
halka anlatacak (irsat) din adamlar ortaya ¢ikar. Din adamlart bunu belli
mekanlarda, kurallar silsilesi icinde ve dini kitaplar denilen eserlere bas-
vurarak yaparlar. Sonraki nesillerin Tann ile iletisimini belirleyen vahyin
nasil 6gretildigi meselesidir. Sonraki nesiller mesaji alan distributor ile
de iletisim kuramazlar. Hz. Peygamber’in ashabi, vahiyle ikinci asamada
muhatap olurken sonraki nesiller ile vahiy arasina toplumsal kurumlar
girer. Tann vahyindeki entropi artisi, mesajin aktarilmasi esnasinda degil,
mesajin kaydedilmesi ve sonraki nesillere 6gretilmesi esnasinda ortaya
ctkar. En sonunda mesaj veri kayb1 (misenformation), veri eklenmesi
(deseformation) ve yanls okunmast (mallenformation) gibi bilisim
unsurlarn ytizunden ya okunamaz olur ya da tumuyle unutulur. Tanr
ile insanlar arasindaki iletisim tekrar baslar.

Vahye dayali bu iletisim bicimini 6zel kilan durum Tanr’'nin kaynak
olmasidir. Zira kaynak ile alici arasinda ontolojik acidan bir esitsizlik
durumu soz konusudur. Mesajin dagitilmasina ise teblig denir. Insanin
vahiy (mesaj/ileti ) karsisindaki tutumu, Tanr (kaynak) ile olan iliski-
sinin temelini olusturur. Bu durumda kabul imanz, red inkarn dogurur.
Iman edenler, kaynak ile iletisimin ilk basamagini gerceklestirirken,
inkar edenler kaynakla olan baglarin koparirlar ya da mesaj1 gavenilir
bulmadiklarindan ciddiye almazlar. Bunlara munkir (mesaji ve dolay1-
styla Tanm'y1 reddeden) denir. Mesaja ve mesaj gondericiye inananlara
ise mimin denir. Mtiminlerin, tanr ile olan iletisim stirecinde yaptigt
butun ibadet turleri (namaz, orug, dua vs.) bu iletisimin geri bildirimi
olarak adlandirilabilir. Zira Tann her an insan1 dinler ve duasina katilir.
(Mumin suresi 60. Ayet: “Rabbiniz soyle buyurdu: “Bana dua edin ki
size karsilik vereyim!) Kutsal mesajin saklanmasi ve sonraki nesillere
aktarilabilmesi icin hem sozlu unsurlardan (vahyin ezberlenmesi) hem
de yazili unsurlardan (vahyin Mushaf’a donusturtilmesi) faydalanilmus,
dini mesajlara sahip olanlar (din adamlari, hocalar, vaizler) bu bilgilerini
yeni nesillere iletmeye devam etmistir. Bu stirecte gelisen her turlt olu-
sum (dini kurumlar, dini otoriteler, cemaat ve tarikatlar) kendi icinde,
insanlarn kutsal ile iletisim kurmalarina yol acan cesitli iletisim ortam-
lan olusturmus (camiler, kilise, ilim meclisleri, egitim kurumlan vs.),
zamanla inancin tam belirtilerini, davranis kaliplarini, yazilh kayitlarini,
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sistematik pratiklerini, kutsal metinlerde kullanilan sembolleri kapsayan
bir gelenek insa edilmistir.

Dijital Dinin Yan Etkileri

TDK yan etki kelimesini “tedavi i¢in uygulanan ilacin kiside kul-
lanim amac1 disinda sebep oldugu olumsuz etki, yan tesir” seklinde
tanimlamaktadir. Kisinin iyilesmek icin aldig bir ilacin yan etkisinden
otaru zarar gormesi gibi hayatimizi kolaylastiran teknolojik trtinlerde
beraberinde yan etkiler getirebilir. Internetin, toplumun sosyal yapisimdan
egitim sistemine kadar gtinlik yasamda pek cok alan: etkileyerek kulla-
nicilara sagladig faydalarin yaninda olc¢tstz kullanildigi zaman birtakim
duygu ve davranis problemlerine yol acarak internet bagimhligina sebep
olmasi teknolojinin yan etkileri arasinda gosterilebilir. Burada dijital din
olgusunun sagladigy kolayliklarla birlikte tasidigr yan etkiler, sorunlar
ele alinmalidir (Bk. Uylas Aksu ve Isikli, 2019).

Bilim ve din iliskisi hakkinda yapilan derin tartismalar 16. yuz-
yilin ikinci yansindan gunumiize degin devam etmektedir. Papa VI.
Alexander'mn matbaaya karsi tavn ve dile getirdigi gerekceler ve “korkanm
ki kitaplarin cogalmasi, Tanrt'ya olan inanci zayiflatacakur.” sozt aktiel
tartismalar noktasinda gecerliligini sirdtrmektedir. Teknolojik aletlerin
dini hayat icin hem avantajli hem de dezavantajh yonleri vardir. Zira
her teknoloji, topluma yeni degerler kazandinrken islevselligini yitiren
degerleri de kaybettirir. Cuhadar'in (2020: 257) dijital teknolojilerle dini
pratiklerin dogal formlarinin dontismesi (ticarilesmesi, kuiresellesmesi),
teknolojinin dini pratikleri degistirerek ana gtizergahindan ¢ikarmasi
anlaminda kullandig1 “dinsel makinizm” le birlikte dua, icli bir yakanstan
tiklamaya indirgenmis, sesli veya sessiz okunabilen Kur'an ayetleri akill
kalem gibi araclarla insandan bagimsizlasarak dijitallesmis, kabristan
ziyaretinde yerine getirilen pratikler sanallasmistir. Yazar, teknolojinin
bireysel ve toplumsal hayata etkisi goz 6ntune alindiginda dinsel ma-
kinizmin, teknolojik aygitlara uyarlanmis bir dindarlik taranu ortaya
cikardigini soylemektedir. Bu, dini bilgiye kolay erisimden veya dini
goranumun temsilinden ote bir durumdur.

Onceleri insan duyusunun birer uzantisi olarak ortaya ¢ikan tekno-
loji, zamanla teknolojinin uzantist olan kullanicilar yaratmis, insanin
aletle girdigi diyalektikte bilincin ve bedenin dontisimu tetiklenmistir.
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(Gezginci ve Isikli, 2018: 129) Dijital teknolojiler adeta makinelere ytklene-
bilen, bedenden bedene ya da bulut sisteme aktarlabilen zihinsel bir
varolusun pesindedirler. Verilerin ve algoritmalarnn yasadigimiz dunyay1
tanimladigy ve sekillendirdigi bir donemden, insanlarin dijital desteklerle
bedenlerini mukemmellestirerek hafizalarini kucucuk ciplere yukleyip
bedensiz bir varolusu tecriibe edebilecekleri donemlere gecis tahayyulleri
bilim kurgu dunyasina da sekil vermektedir. (Sisman, 2019: 11)

Caglar boyu hemen hemen her dinde modern iletisim araclarna kars
gelistirilen tepkiler zaman icinde reddetme ve kabul etme arasinda gelgit-
lere dontusmustur. (Akgal, 2017: 197) Guniimuzun vazgecilmez iletisim araci
olan internet de payina diisen elestirileri almaktadir. Bir yandan egitimin
strmesinde kacinilmaz araclar arasinda olan internet, diger yandan din
egitiminde kullanilmas1 acisindan dijital dindarlik denilen yeni tip bir
din anlayis1 olusturmasi sebebiyle tartisma konusudur. (Furat, 2019: 31)
Dijital dindarlik / teknoloji odakh dindarlik / teknoloji destekli dindarlik
gibi farkl tanimlarla ifade edilen bu durum dijital iletisim araclarnin
dini tecrtube ve aliskanhklarin icine girerek, onlan teknolojiklestirmeye
devam etmesi ile cesitli kaygilara yol agmakta, dinin geleneksel yapisini
bozacagl endisesi ile elestirilmektedir.

Gunumuz siber toplumunda dindar kullanicilarm sanal platformlarda
cevrim ici dini topluluklar insa etme cabasina girmesi, bu ortamlarda
dini rittelleri gerceklestirmeye calismalari, dini kimligin siber uzamda
daha girift bir hal almasz, dijital dinin geleneksel dini soylemden gorece
farklilasabilecegi ve kendisine mahsus bir yapiya burtinebilecegi sonu-
cunu dogurmaktadir. (Dereli, 2018: 115) Bu mevzunun cesitli tartismalar
baslatmasi kacinilmazdir:

* Herhangi bir dini konuda bilgi edinmek i¢in din adamlara duyu-
lan ihtiyacin azalmasi, din adamhgmnin dini bilginin aktarilmasin-
daki rolunu zayiflatabilir.

 Klasik dogrusal metinlerin hiper-metinlere hatta Twitter ve Fa-
cebook paylasimlarina, “geleneksel okuyucu” rollerinin “dijital
okuyucular’a déntsmesine sebep olabilir.

* Dini kitaplarin yerini alan hiper-metinler, sosyal medya paylasim-
lart ve mobil uygulamalar, kullanicilarin ibadet pratiklerini yeni-
den bicimlendirebilir.
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* Dini bilgilerin internetten edinilmesi kap1 bekgiligini zayiflatabilir.

 “Otorite odakli din”in yerini alan “kullanict odakh din” olgusu dini
ana akimlan olumsuz yonde etkileyebilir.

* Yorumlayic1 bir vaiz veya aciklayict bir mufessirin olmayisi dindar
kullanicilar, geleneksel din tasarimi ve egemen tefsir geleneklerin-
den koparabilir. (Gezginci ve Isikli, 2018:116)

* Geleneksel dini soylemde var olan “iyiligi emretme, kotultukten sa-
kindirma” ogretisi, irsat ve teblig gorevi, ilim 6grenmenin farz olu-
su ve edinilen bilginin baskalarina ogretilmesi vb. sorumluluklar
Musltumanlar dini iletisimde aktif rol almaya iterken kimi zaman
yasanan odak kaymalar ciddi hatalara ve sapmalara yol acabilir.
(Oz,2017: 123)

Dijital din olgusunun gozlenebilir yan etkileri, dijitallesen dine me-
safeli yaklasanlar icin onemli ipuclan icerebilir. Zira gittikce buytiyen ve
etkisini genisleten dijital din olgusuna bircok yan etki eslik etmektedir.
Asagida bu yan etkilerden birkacina deginecegiz.

i. Dini Otoritenin Zayiflamas1

Sozlu kulturde dini bilgelik duyduklarini ezberleyebilmeyi, dini
liderlik ise hitabet yetenegini gerektirmektedir. Dini bilginin teblig edi-
lisinde, ilk kaynak ile son alic1 arasindaki rivayet zincirinin gavenirligi
kutsal metinlerin kulaktan kulaga aktarilabilmesi icin 6nemli bir kriter-
dir. Yazih kulturde ise simdi ve burada gerceklesen ytz ytize iliskilerin
yerini, uzaktaki bir konusan ile dinleyen arasinda ayna islevi goren
yazil iletisim almistir. Artik kutsal mesajin iletilmesi icin araya uzaklk
girebilir, zaman bir sorun olmaktan cikabilir olmustur. Bu durum dini
bilginin irsat ve tebliginde hafizlara duyulan ihtiyaci azaltmistir. Onceleri
yazinin seckinler, ilim adamlan ve bilhassa dini otoriteler tarafindan yine
seckinlere hitap eden sozleri kaydetmek icin kullaniliyor olmas din ile
toplumun entelektuel bellegini temsil eden saray / iktidar arasindaki
bagin erken donemlerde kurulmasmi saglamistir.

Yazinin icadi gibi her yeni teknolojinin insanlig1 nereye gottirecegi-
ni bildiklerini zannedenler, beklenmedik sonuclarla karsilasmislardir.
Ornegin Luther'in matbaay1, “Incil satisini artiran Tanr’nin en buyiik
inayeti” olarak gormesi, mitedeyyin bir Katolik olan Gutenberg’in akl-
nin ucundan bile gecmemisti. Oysa Luther matbaa sayesinde Tanrinin
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sozlerinin her eve ulasacagini ve insanlarin kendi kendilerinin Papast
olacaklarini duistinmiis, bu cetrefilli muicadelede matbaa Luther'in tarafin
tutmustur. Matbaasinda ilk olarak kutsal metinleri basan Gutenberg’in
boyle bir ihtimali aklina bile getirmesi beklenemez. (Postman, 2006: 26)
Dijital kualture gelindiginde ise internet teknolojilerinin dini bilgiye
erisimi klavye tiklamasina indirgemesi, inanca dair diistncelerin ifade
edilmesinde sundugu firsatlar, dini kurumlarin otoritelerinin zayiflama-
sina sebep olmustur. Geleneksel dini sdylem genellikle otoritesi teslim
edilmis kimseler tarafindan uretilirken cevrim ici spontane dini soyleme
cogunlukla din konusunda herhangi bir egitimi olmayan kullanicilar
katki saglar. (Duman, 2019: 29) Bu durum, dini otoritelerden (kiliseler ve din
adamlan gibi) alnmis dini bilgi ve mesajlarn; siber uzamda tartisilarak
sorgulanmasina yol acmistir. (Haberli, 2019: 77) Her turlt kurumsal yap1 ve
hiyerarsiyi bosa ¢ikaran bu ortamlar, farkl: fikirlerdeki kullanicilan dini
inanc ve eylemlerin serbestce dolasima sokuldugu bir zemine tasimistir.
(Akgul, 2017: 206) Patterson (2015) “Hiper Metin ve Degisen Okuyucu
Rolleri” adh calismasinda kutsal kitaplarda, dogrusal metinlerin ve ge-
leneksel okuyucunun yerini dijital dogrusal-olmayan metinler ve dijital
okuyuculann almasinin geleneksel okuyucu davranislarinda degisiklige
sebebiyet verebilecegini soylemekte, Walker (2018) ise klasik din egi-
timinde yer alan “hocaya sorma” davranislarinin azalarak bitecegini ve
din gorevlilerinin dini bilgileri genis kitlelere duyurmada yeterli ola-
mayacagini savunmaktadir. (Kilic ve Acar, 2020: 10) Baz1 arastirmacilar yeni
medyanin dini otoriteler izerinde doért temel etkisinin bulundugunu
séyler: (Hulur ve Bekiroglu, 2016: 150)

i. Dini sembollerin ve dini iletisim dillerinin anlamlarini artik yeni
medya belirlemektedir.

ii. Din ve medya arasindaki cekismeyi bazi dinler kazanirken, ba-
zilan kaybedecektir. Bu nedenle dini kurumlarnn kamusal alanda
var olmalari icin medyay1 kullanmalan zorunludur.

iii. Medyanin etkisiyle gelisen dini arz piyasasi, dini otorite ve ku-
rumlarnn yaninda ¢ok sayida baska seslerin de dini piyasada ortaya
ctkmasina sebep olmaktadir.

iv. Geleneksel dinler bugtin tarihle pek baglantisi bulunmayan bir
din piyasastyla birlikte yasamaktadir.
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Dijital dini cihazlar, hocaya basvurmadan namaz kilabilmeyi (na-
maz kildiran seccade), hocanin rahlesi éntine oturmadan kutsal yaziy
ogrenebilmeyi (Kur'an okuyan kalem), bir bilene sormadan kible tayin
edebilmeyi ve yakinlarda bir cami olmaksizin ezan duyabilmeyi (akill
telefon uygulamalari), dini rittelleri herhangi bir egitim kurumuna
gitmeden 6grenebilmeyi ve hadis, tefsir, fikih vb. dini dersleri ve soh-
betleri istedigi hocanin agzindan ayni zaman ve mekani paylasmadan
dinleyebilmeyi (youtube videolar:) mtumkun kilmistir.

Gelinen bu durum karsisinda kullanicilann dini pratikleri 6grenmek
ve yasamak icin ihtiya¢c duyduklar sey tasinabilir dijital cihazlar ve
akilli telefon ile internete baglanabilecekleri wi-fi sifresi haline gelmis-
tir. Dini degerlerin yeniden tanimlandig1 ve hiyerarsik olarak yeniden
konumlandinldigr degisim surecinde, bicimin icerikle yer degistirerek
ekonomik degerlerin manevi degerlerin yerine gectigi, yasamin siber
uzamda aktgi, sosyal aglarda yerlesik deger kaliplarinin sorgulandig:
ve yeni tercihlerin tartisildigy, sekuler hayatin dinsel inanclarin icine
daha cok sirayet ettigi bu ortamda, degerlerin metalasmasiyla birlikte
toplumlarin dini ahskanhklarinin degismesi kacinilmaz olmustur. Ozel-
likle kiiresellesmeyi ve karmasikligl cok daha derinden hisseden dijital
kultaran kullanicilarinin yasadig dinsellik kilise, cemaat, tarikat vb.
tek bir kurumla anlatilamayacak kadar sarmal bir hale gelmistir. Zira
kuresel koytn dijital yerlileri dini bilgiye éncesi gibi tek bir referanstan
(cemaatlesmis yapilar, koydeki imam, tarikat lideri, kilise papazi vb.)
degil inanca dair enformasyon ve yorumlarin simirsiz oldugu bir uzam-
dan ulastiklar icin dijital gocmenlerin yasadiklari ezber dinsellikler
yerine akiskan ve sorgulayici dinsellikler yasamaktadirlar. Bu durum
kurumsallasmis ve asil amacindan uzaklasmis, genelde stattikoya hiz-
met eden yapilara olan ilginin azalmasi, insanlarin kendilerini inanch
olarak tanimladig halde bir dint kuruma, tarikat ve cemaate bagh olma
zorunlulugu hissetmemeleri gibi sonuclar dogurmaktadir.

Gallup arastirma sirketinin Amerikalilara her yil iki kez dini tutumlan
ve uygulamalan hakkinda bir dizi soru sorarak hazirladig1 anket, Ame-
rikalilarn tlke genelinde ibadethanelerdeki uyelik oranlarinin seksen
yillik egiliminde ilk kez %50™nin altina dustagunu ortaya c¢tkarmustir.
Arastirmaya gore Amerikahlarm 1999°da %70 olan bir kiliseye, sinagoga
veya camiye baglilik oran1 2020’de %47’ye gerilemistir. Ankete katilan
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1946’dan once dogmus ABD’li gelenekgilerin (traditionalist) %661 bir
kiliseye tiye iken 1946-1964 arast dogumlularda (baby boomers) bu
oran %581, 1946-1980 arast doganlarda (X kusag1) %50 ve 1981-1995
arast dogumlularda (Y kusagt) %36’dir. Arastirmanin, Z kusaginin yetis-
kinlige ulasan kismi arasinda kilise tyeligine iliskin sahip oldugu sinirh
veriler, su ana kadar Y kusag icin olanlara benzer kilise tiyelik oranlarm
gostermektedir. Bu veriler 1s1ginda kilise tyeligindeki dususun buyuk
olcude nufus degisikligine bagh oldugunu, kilise uyeliginin yasla guclt
bir sekilde iliskili oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumu dinin kendisine
degil de kurumsallasmis dini yapiya olan ilginin azaldig1 ve genc¢ kusagin
skolastik ve dogmatik karakterli egemen din anlayisindan uzaklasmaya
basladig1 seklinde degerlendirebiliriz. Arastirmaya gore Y kusaginin
%31’inin, Z kusaginin yetiskinlige ulasan kisminin ise %33’ tntn dini
bir tercihi yoktur. Dini kurumlar, cemaat ve tarikatlar vb. otoriteler
uyelikleri kadar gucludurler ve tarihsel misyonunu devam ettirebilmek,
faaliyetlerini sirdurmek, mali destek ve hizmet icin tyelerine bagimli-
dirlar. Dint bir tercihi olmayan kisilerin herhangi bir kilise, cemaat ve
tarikata uye olma olasiligr dustk oldugundan, ulemanin (tarikat lideri,
seyh vb.) 6nundeki zorluk, belirli bir inanca baglh olanlar resmi ve aktif
cemaat Uyesi olmaya tesvik etmekti.

ii. Kutsalin Tahribi

Dijital din, geleneksel anlamdaki dini yozlastirmak ve bir dijital veya
sozde-dindarhik durumu yaratmak noktasinda elestirilmektedir. Dini
terminolojinin kullanilmasi, dindarhigin bir disavurumu olmaktan cok,
sosyolojik ve politik motivasyonlarin oldugu dunyevi bir hak olarak ya-
sanmakta, sektler dustince ve ifade 6zgurluginun gerceklesmesi olarak
degerlendirilmektedir. (Gezginci ve Isikli, 2018: 130) Tim Hutchings (2015),
sanal ortamlarda okunan Incil'in kutsallik stattistnun azaldigini, matbu
eserlere nispetle daha farkh bir iliski kuruldugunu iddia etmektedir. Bu
durum dijital platformlarda yer edinmis ttiim dini pratikler icin genelles-
tirilebilir. Bu ortamlarda Kur'an okuma baglaminda dusundugumuzde,
benzer sonuclarla karsilasmak muhtemeldir. Ornegin; geleneksel dini
soylemde, Kur'an okurken abdestli olmak, uzanarak Kur'’an okumamak
gibi geleneksel usuller vardir. Ancak sanal ortamlarda Kur’an okurken
bu adaplara riayet edilmesi noktasinda bir zorunluluk hissedilmemekte,
bu durum matbu eserlere gosterilen “kutsallik” seviyesinde farkliliklara
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sebep olmaktadir. (Haberli, 2019: 311) Mesela elindeki Kur'an’1 bel hizasin-
dan asagida tutmamak icin azami gayret gosteren geleneksel okuyucu,
Kur’an-1 Kerim uygulamasi bulunan telefonunu arka cebine koyarken
dijital okuyucu olarak bir rahatsizlik hissetmesi gerektigini dustinme-
mekte, abdesti olmadig icin Mushaf’a dokunmaktan kacinan dindar
kullar, dindar kullanicilara dontustuklerinde mobil uygulamalardan
Kur'an okurken ayni hassasiyeti gostermemektedirler. (Cuhadar, 2015: 184)

iii. Dini Bilgide Dezenformasyon

Geleneksel soylemde “dogru dini bilgi” edinmenin yolu, alaninda
uzman ve ameli buttunlugua bulunan hocalara/alimlere sormakur (fetva).
Bilginin 6zgtirce dolastigy, kimliklerin avatarlara donustagt sanal or-
tamlarda ise herkes kendisinin alimidir. Din, sosyal medya mecralarinda
“sozde” bir fenomene dénusmustur. Islam dininde onemli gorilen “en
sevilen seylerin paylasiimasi” ilkesi, sosyal medyada mesaj paylasimina
indirgenmekte ve aldig1 begeni kadar sevap kazanilacagina inanilmak-
tadir. (Guler, 2016: 231) Bu ortamlarda “hocanin” degil, sosyal medya feno-
menlerinin ne dedigi daha énemli oldugu icin dine iliskin bir bilginin
dogruluk ya da yanlishg da paylasim sayisina gore belirlenmektedir. Bu
durum, dine iliskin sahih bilgiyi, sonsuz bir bilgi havuzunda eritmek-
tedir. (Duman, 2019: 29)

Resmi kurumlarca hazirlanan dini icerikli mobil uygulamalarin ni-
telik ve niceliklerinin yetersiz olusu, icerdikleri dini bilginin kontrol
edilememesiyle artan hatali, tutarsiz, radikal ve ideolojik olmasi, dini
bilginin yanlis ve eksik iletilmesine sebep olmustur. (Menekse, 2015: 166-168)
Bilginin gti¢ oldugu cagimizda internetteki bilgilerin dogruluk saglamasi
yapilamadigindan, bu durumun bilgi kirliligi yarattigi da soylenebilir.
Internetin herhangi bir denetim mekanizmasina olanak vermemesi za-
man zaman kararsizliklara sebep olmaktadir. (Kuciikean, 2005: 215) Din
konusunda toplumu yaniltmak icin kasith yanhs bilgileri servis etmek
internet ortaminda zor bir is degildir. Bu ortamlarda dine yonelik kara-
lama kampanyalan, dinin kutsallanna yonelik saldinlar kolayca organize
edilebilmektedir. Ozellikle dine iliskin bir alt yapisi olmayan gencler,
din konusundaki tasavvurlarnni bu akisa gore sekillendirebilmektedirler.
(Duman, 2019: 29)
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iv. Mahremiyet, Riya ve Vaaz Kavramlarinda Anlam Kaymasi

Dijital kalttr ortamlarinin bir urtintt olan dindarhk bicimlerinin
dinin bir kisim adab ve erkanlarini zedeleyebilecegi endisesi yaygindir.
Bu endiselerin basinda gelen mahremiyet kavraminin ozellikle post-
modern dénemde onemli 6lctide dontismesi, akiskanlasmasi, silikles-
mesiyle ortaya ¢ikan medyatik yansimalari, yeni medyanin kendine
6zgl bir mahremiyet anlayisi olusturmasina zemin hazirlamistir. Bu
durum beklenenin aksine dindar kullanicilar icin de gecerlidir. “Ken-
dini yaymla!”, “Kendini paylas!” mantigiyla calisan Youtube gibi sosyal
medya platformlarinda, dindar kullanicilann hayatlarmin ttum alanlanm
sergilemesi yaygin bir durum haline gelmistir. Bu durum geleneksel
dini soyleme referansla teshircilik olarak gorulebilecek bir durumdur.
Artan teshir ise artan oranda gozetleme firsati sunar. Bu durum da teshir
edenle birlikte gozetleyeni ortak yasamlar agina dahil eder. Bu ortakhigin
surdurilebilmesinin bedeli ise gozetlenmeyi kabul etmektir. (Eken, 2019:
70) Kullanic1 kendi nzasi ile tim ozel hayatini, ailesi ve cocuklarini, ev
ortamint, sofrasini kisaca mahremini tim dunyaya sergilemekte sakinca
gormemektedir.

Dindar kullanicilarin kendileriyle birlikte ortaya doktikleri alanlar-
dan biri de mahremiyetle anlam kazanan ibadetlerdir. Bu mahremiyet
kulun Tann ile arasindaki iliskinin simirlarimi cizer. Ibadetlerin medya
gosterisinin bir parcast haline gelmesi bu mahremiyet mantiginin zede-
lenmeye baslamasina, gosterinin gosterise dontismesine sebep olmustur.
Gosteris ise kul ile tanr1 arasindaki mahrem sinirlarin asinmasi anlamina
gelir. (Eken, 2019: 70) Bu da geleneksel tabiri ile riya denilen kavramin ta
kendisidir. Dinin dijital kalttrde gosteriscilige kaymasmin nedeni, onun
kapitalizmin etkisiyle ekonomiklesmis bir kulturel degere donusturul-
meye calisilmasidir. Dijital ¢cagda din, bir inang olarak dini pratikleriyle
yasanmak yerine gosterisci sekilde ttketilmeye baslanmistir. (Al 2019: 121)

Begeni ve fark edilme tizerine kurgulanmis bir dunya olan Instagram’in
dinsel alanda mahremiyeti donusttirme noktasinda etkisi goz ardi edile-
mez boyuttadir. Muhafazakar egilimlere sahip oldugunu ifade eden bir
kullanicinin “namaz selfiesi” ya da Kabe gibi kutsal mekanlarda yapilan
evlenme tekliflerinin paylasilmasi, zekat-sadaka verme gibi kime veril-
diginin bilinmemesi gereken yardimlarin fotograflanip yuksek sayida
takipci iceren sosyal medya hesaplannda (Instagram vb.) acik ve goru-
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nur kilinmasi, burokrasinin etkin olarak katildigi cenaze torenlerinden
selfie ozellikli fotograflarin paylasiliyor olmasi, fark edilme, begenilme
ve gorunurliluk gibi ihtiyaclar hedef alan davranis kaliplarnin cevrim
ici benlik sunumlarnnda gelinen noktay1 ve dindarhgin degisen goru-
numlerini ortaya koyan érneklerdir. (Polat, 2019: 52-56)

Gunumuizde sohret kultturanun kusattigr alanlardan biri de din olgu-
sudur. Sohret kultaranun gelisim streclerine paralel olarak ortaya ¢ikan
ve yayginlik kazanan, sosyal platformlar etkin bir bicimde kullanarak
cektigi teblig videolariyla sohret kazanan ve sosyal medya hesaplarinda
milyonlarca takipcisi olan, ytiz binlerce insanin bir araya geldigi stadyum-
larda vaaz veren, reytingi ytksek talk-show programlarina konuk olarak
sik sik davet edilen, karizmalarini teskil eden konusma, giyim-kusam
ve yasam bicimleriyle adeta bir pop star1 andiran medyatik vaizler, dini
muzikle mesgul olan tnluler ve dini kimlikli moda ikonlar1, medyatik
dinin temel gostergelerindendir. (Eken, 2019: 66)

Dini konu ve konuklarn yer aldig1 programlar, dindeki sefkat ve
odullerin on plana ¢ikanlmasi, konuklarin (vaizin) ¢ok naif bir uslup
kullanmast, dini emirlerin cok basite indirgenmesi neticesiyle medya-
tik bir kaliba sokularak yozlastinlmis, yapay/sahte bir din gorunumu
olusturmalan sebebiyle elestirilmektedir. (l, 2019: 139) Ciddiyetle kavran-
masl gereken dini meselelerin, reyting kaygisiyla eglendirici bir formata
donusturalmesiyle birlikte 6nemli 6l¢tide anlam ve muhteva kaybina
neden olacag dustnulmektedir. Bu durum ayni1 zamanda medyanin
magazinlesme potansiyeline uyum saglamayan dini konularin kapsam
disinda kalmasi, dolayisiyla dini meselelerin sadece belli kaliplarda al-
gilanmasi (Eken, 2019:64), stidyonun dini bir mekan haline getirmek icin
hat yazilari, selaleler, yesil vadiler ve buna benzer dekoratif detaylarla
suslenmesi, dinin tarihsel ve kutsal bir etkinlik oldugunu gosterecek tim
ayrntilardan arindinlarak bir eglenceye donusttirilmesi soz konusudur.

Herhangi bir gelenek, teoloji ya da bir ruhsal askinlik duygusunun
soz konusu olmadigy dini gortnumlu bu tur programlarda baslica rol
vaizindir. Izleyici sayilarim artirmak maksadiyla vaazlarnnin icerigini
ayarlama konusunda oldukca yetenekli olan tum medyatik vaizler yazil
olmayan su yasay iyi bilirler: “Izleyici sayiniz1 ancak onlarn gormek
istedikleri seyleri sunarak arttirabilirsiniz.” (Postman, 1990:132-136) Oysa
aslolan ya da olmasi gereken sey bu vaizlerin teknolojik araclar saye-
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sinde kac kisiye daha ulasabilirim dustncesi yerine yeni bir teknolojik
arac, din, kilise ve Tanr kavramlarm degisiklige ugratir mi endisesine
kapilmalar gerektigidir. (Postman, 2006: 30)

Bu programlar, dini egitim amach olmaktan ziyade izleyicilerin dikka-
tini cekecek populer konular tizerine egilerek programin izlenilirliginin
devaminin saglanmasi amagclanarak hazirlandiklarn icin verilmek istenen
mesajin yuzeysel bir seviyeye indirgenmesine ve 6énemini yitirmesine yol
acabilmektedir. Bu da dogal olarak, izleyicinin asil mevzudan uzaklasarak,
dikkatinin dagilmasina neden olmaktadir. (Furat, 2009: 61) Ozellikle din
gibi onemli bir olgunun kitle iletisim araclarinda tuketilen, konusulan,
tartistlan bir reyting malzemesi haline dontsttrulmesi “aracin amacin
onune gecisi” sorunsal olarak gorulmektedir. (Arslan, 2016: 13) Bu du-
rum dinin televizyon programlarnnin icerigini olusturmasindan ziyade,
televizyon programlarinin dinin icerigini olusturmasi gibi bir ¢itkmaza
dontusebilmektedir.

Sonug: Dinde Dijjital Doniisiim

Dijital ucurum kapanryor: Sanal ile gerceklik arasindaki ayrimi, ne-
siller arasinda sturdiirmek anlamsiz. Dijital ucurum kavrami hem bilgi ve
iletisim teknolojilerine erisimdeki esitsizligi hem de internet kullanimi
acisindan farkli sosyo-ekonomik duzeylerdeki insanlar ve cografi alanlar
arasindaki boslugu tanimlamaktadir. Bu bosluk kusaklar arasinda da
gozlemlenebilir. Yasadigimiz dijital cagda, sanal gerceklige asina olan ve
yabanci kalanlar arasindaki bosluk artarken, yeni iletisim teknolojilerinin
getirdigi gelismeler de nesiller arasinda farkhlasmaya yol agmaktadir.

Dijital din, geleneksel din teorisi iletisim modelinden bazi kritik
unsurlarda ayrilir. Z kusagi, temel eserler ile kisisel inanclar arasinda
kurumsallasmis dinin ve din adamlarinin, egitim ve 6gretimin girmedigi
bir dijital kultari yastyorlar. Internet tabanh iletisim tictinctt milenyum
gencliginin kendi kisisel inanclarmi kurma yontnde hizli adimlan at-
maslyla basladi. Geleneksel din, tim kisi ve kurumlaryla birlikte dijital
dinin genisleyen etki alan1 icinde gittikce kuculayor.



YAPAY ZEKA TRANSHUMANIZM DIN
QRO

KAYNAKCA

Akgul, M. (2008). “Medya Ve Din Radyo lletisimi Ve Gozyast Fm Ornegi”,
Turk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, 6: 39-86.

Al, A. (2019). Medyadaki Dini Icerikli Yayilarla Ilgili izleyici Algis1 Aras-
tirmasi, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Istanbul.

Arslan, M. (2016). “Kitle Iletisim Araclan Medya ve Din {liskisi Uzerine”,
Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 6 (1).

Askeroglu, E. (2017). Dijitallesme Sturecinde Dontsen Kultur Ve Yasam
Tarzlan: Kusaklar Uzerine Bir Tipoloji Arastirmasi, Yayimlanmamig
Doktora Tezi, Istanbul.

Ballikaya, C. (2015). “Pozitivizm Tarihsel Stirec Icerisindeki Gelisimi ve
Sosyolojik Dustinceye Etkileri”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakilte-
si Dergisi, 33/87-106.

Bilgic, G. H.; Duman, D.; Seferoglu, S. (2011). “Dijital Yerlilerin Ozel-
likleri ve Cevrim I¢i Ortamlarin Tasarlanmasindaki Etkileri”, Inonu
Universitesi, Akademik Bilisim Konferans: Bildirileri, 257-263.

Campbell, A. H. (2012). “Introduction: The rise of the study of digital
religion. Digital Religion: Understanding Religious Practice in New
Media Worlds”, London: Routledge, 1-22.

Campbell, A. H. vd. (2014). “There’ a religious app for that! A framework
for studying religious mobile applications”, Mobile Media & Commu-
nication, 2(2):154-172.

Campbell, H.; Vitullo, A. (2016). “Assessing changes in the study of religi-
ous communities in digital religion studies”, Church, Communication
and Culture, 1(1):73-89.

Cerrah, L. (2015). Sosyal Medyada Din Algis1 (Twitter Ornegi), Yayimlan-
mamis Doktora Tezi, Erzurum.

Chevalier, J.; Aydin, M. (1987). “Din Fenomeni”, Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakultesi Dergisi, 28(1): 79-125.

Cuhadar, M. (2015). Dijitallesen Din ve Diyanet, M. Camdereli, B. Onay
Dogan, & N. Kocabay Sener icinde, Dijitallesen Din (Medya ve Din 2)
Kopru Yaymnlar, Istanbul: 175-222.

Dereli, M. (2019). “Dini Kimliklerin Siber Uzamda Akiskanlasmas1”, Insan
ve Toplum, 9(1), 85-115.

Dogan, B. (2018). Dindarlarin Dini Teknolojik Aletlerle Etkilesimi: Tekno-
Dindar Pratikler, (Yayimlanmamus Ytksek Lisans Tezi), Mardin.

Duman, S. (2019). “Sosyal Medya Kullanimina Iliskin Fikhi Huktimler”,
Din ve Hayat TDV Istanbul Miftilugi Dergisi, 39: 28-31.



YAPAY ZEKA TRANSHUMANIZM DIN

O

Eken, M. (2019). Modern Gorsel Kilttirde Online Din: M Neslimin On-
line Inan¢ Pratikleri Uzerine Bir Inceleme, Yayinlanmamis Doktora
Tezi, Kayseri, Sosyal Bilimler Enstittsu.

Erkilet, A. (2016). Arap Bahan ve Tahrir Ozelinde Islam Cografyasinda Yeni
Medya Ve Toplumsal Hareketler, Medya Ve Din Tartismalart Sempoz-
yum Bildirileri, Istanbul Ticaret Universitesi Iletisim Fakultesi: 92-98.

Esgi, N. (2013). “Dijital Yerli Cocuklarnn ve Dijital Go¢gmen Ebeveynleri-
nin Internet Bagimliligina iliskin Algilarinin Karsilastirilmas1”, Hacet-
tepe Universitesi Egitim Fakultesi Dergisi (H. U. Journal of Educati-
on), 28(3): 181-194.

Eytupoglu O.; Batuk C. (2015). “Ozsel Ve Islevsel Din Tanimlar Baglamin-
da Assisili Francis Mistisizmi Ve Protestan Ahlakinin Mukayesesi”, On
dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 38: 95-122.

Gedikoglu E.; Ozsirin, S.; Ogus K. (2019). Sosyal Medya Dilenciligi: Sos-
yal Medya Mecralarinda Sosyal Normlarn Dejenerasyonu, Uskiidar
Universitesi [letisim Fakiiltesi 6. Uluslar aras Iletisim Gunleri Dijital
Dontstm Sempozyumu: 230-251.

Gezginci, G.; Isikli, S. (2018). “Dindar Facebook Etkisi: Turk Kullanicilar
Uzerine Bir Analiz”, Medya ve Din Arastirmalan Dergisi (MEDIAD),
1(1):111-133.

Giler, 1. (2016). “Sosyal Medyada Din”, Medya ve Din Tartismalan Sem-
pozyum Bildirileri, [stanbul Ticaret Universitesi Yayinlar: 230-232.

Gunay, U. (2002). “Din Sosyolojisinin Tarihsel Gelisimi ve Temel Sorunla-
11”7, Sosyal Bilimler Enstittstu Dergisi, 12: 1-20.

Haberli, M. (2020). “Dijital Din Arastirmalarinda Konu Ve Yaklagimlar”,
[itobiad], 9 (2): 879-902.

Hulur, A.; Bekiroglu, H. (2016). “Cevrim i¢i Din: Dini Icerikli Bir Facebo-
ok Sayfasinin Gostergebilimsel Analizi”, Akademik Arastirma ve Da-
yanisma Dernegi Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 14(27): 145-164.

Isikli, S. (2014). “Buyuk Veri, Epistemoloji ve Etik Tartismalar”, AJIT-e:
Bilisim Teknolojileri Online Dergisi, 5 (17): 89-122.

Karabulut, B., (2015). “Bilgi Toplumu Caginda Dijital Yerliler”, Go¢cmenler
ve Melezler, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstittistt Dergisi,
21:11-23.

Kaya, A. (2018). “Geleneksel Dini Otoritelerde Dindarlik Anlayis”,
e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, 10 (1): 68-91.

Keskin, M. (2004). “Din Ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, Din
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV:2.



YAPAY ZEKA TRANSHUMANIZM DIN
QRO

Kilic, U. ve Acar, N. (2020). “Sanal dini iletisim motivasyonlar tizerine bir
alan arastirmasi: Sivas Cumhuriyet Universitesi Ogrencileri”, Medya
ve Din Arastirmalan Dergisi (MEDIAD), 3(1): 5-22.

Kose, A. (2015). “21. Yuzyil Tarkiyesinde Gelenekle Modernite Arasinda
Din Algilan ve Dindarlik Formlan: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi, 49: 5-27.

Kurt, A.; Gunug, S.; Ersoy, M. (2013). “Dijitallesmede Son Durum: Djjital
Yerli, Dijital Go¢men ve Dijital Gocebe”, Ankara Universitesi Egitim
Bilimleri Fakultesi Dergisi, 46(1): 1-22.

Kurkct, D. (2015). “Internette Gazete Takibinde Dijital Yerliler ve Dijital
Gocmenler, Inet-Tr “15”, XX. Turkiye'de Internet Konferansi, Istanbul
Universitesi.

Menekse, O. (2015). Dinin Dijitallesmesi ve Mobil Uygulamalar, M. Cam-
dereli, B. Onay Dogan, & N. Kocabay Sener icinde, Dijitallesen Din
(Medya ve Din 2) Kopru Yaynlan, Istanbul: 151-173.

Okumus, E. (2014). “Din ve Sosyallesme”, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 9(11): 442.
Ozturk, B. (2019). “Dijital Radyonun Bir Avantaj Olarak Sunumu: 1 Sehir
1 Radyo”, Uskudar Universitesi Iletisim Fakiiltesi 6. Uluslar arasi Ile-

tisim Gunleri DijitalDontstm Sempozyumu: 444-459.

Polat, E (2019). Turkiye’de Degisen Dindarlik Gostergeleri Ve Sosyal Med-

ya, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul.

Postman, N. (1990). Televizyon Olduren Eglence Gosteri Caginda Kamu-
sal Soylem, (Cev. O. Akinhan): Ayrnti Yayinlar.

Sevim S.; Sevim B. (2019). “Ipler Kimin Elinde? Dijital Cagda Izleyicinin
Ozgiir Iradesi Sorunu”, Uskudar Universitesi [letisim Fakultesi 6. Ulus-
lararasi Iletisim Giinleri Dijital Dontsim Sempozyumu: 485- 497.

Sirer E. (2019). “Televizyonun Dijital Donustmi: Vole Sosyal Medya Uy-
gulamast Uzerinden Bir Inceleme”, Uskiidar Universitesi [letisim Fa-
kultesi 6. Uluslararasi Iletisim Gunleri Dijital Donusim Sempozyu-
mu: 498-506.

Sahin, M. Sahin, G. (2016). “Geleneksel Medyanin Yeni Rakibi: Yeni Med-
ya ve Canli Yayinlar”, Yeni Medya , (1): 50-63.

Tonta, Y. (2009). “Dijital Yerliler, Sosyal Aglar ve Kuttiphanelerin Gelece-
gi”, Turk Kutuphaneciligi, 23(4):742-768.

Uylas Aksu, Z. ve Isikli, S. (2019). Teknolojik Zehirlenme, Semptomlar
ve Teknolojik Duizen. ISophos, 2(2), ss.56-86.



PN DA
SO
e R

N7 AP

NNy S
%%‘héiﬂv%gﬁ}‘g
e
@&ﬂ“{jﬁﬁwﬁ&%

SN

&‘ ‘7}7 W P

R
L yl}%\ WEES
ST RN

<



iy,
o l,”
2

A0
o l',,"

3

>
Sterer>

T.C. CUMHURBASKANLIGI
DIYANET ISLERI BASKANLIGI

Genel Yayin No: 2121
IImi Eserler: 301

Yayin Yonetmeni: Dog. Dr. Fatih KURT
Yayin Koordinatéru: Bunyamin KAHRAMAN

Editorler:

Dog. Dr. Muhammed KIZILGEGIT

Dr. Ogr. Uyesi Muhammet YESILYURT
Dr. Ogr. Uyesi Recep ERTUGAY

Murat GINICI

Tashih: Esma GETIN
Grafik & Tasanm: Ali YUCEER

Basku: TDV Yay. Mat. Tic. Isl.

Ostim 0SB Mah. 1256 Cadde No: 11
Yenimahalle/Ankara

Tel: 0312 354 91 31

1. Baski, Aralik 2021
ISBN: 978-625-435-142-6
2021-06-Y-0003-2121
Sertifika No: 12930

Eser Inceleme Komisyon Karari: 02.12.2021/69
© Diyanet Isleri Bagkanlig

iletisim

Dini Yayinlar Genel Mudurlugu

Basili Yayinlar Daire Bagkanlig

Tel: 0312 295 72 93 - 94 Faks: 0312 284 72 88
e-posta: diniyayinlar@diyanet.gov.tr



11
17

33

43

55

87

105

iCINDEKILER

TAKDIM I

TAKDIM II

YAPAY ZEKA VE DIiN
Prof. Dr. Ercan OZTEMEL

YAPAY ZEKANIN SEKTORLERE ETKiSi
Dr. Ogr. Uyesi Bilal USANMAZ

DIN PSIKOLOJiSI CALISMALARI BAGLAMINDA YAPAY ZEKA
UYGULAMALARI

Dog. Dr. Muhammed KIZILGECIT
Bilim Uzmani1 Murat CINICI

YAPAY ZEKADA RUH/BILINC VE MENSEI PROBLEMI
Dr. Mehmet ODEMIS

TOPLUM VE DIN BAGLAMINDA YAPAY ZEKA
Dr. Ogr. Uyesi Hasan KAFALI

DIJITAL DIN TEORISi: DIiJiTAL DIN, GELENEKSEL DINE KARSI

Hilal GOKBAYRAK
Dog. Dr. Sevki ISIKLI



147

161

175

187

211

219

DINE BUYUK MEYDAN OKUMA: TRANSHUMANIZM
Prof. Dr. Bilal SAMBUR

TRANSHUMANIZM VE POSTHUMANIZM BAGLAMINDA
TOPLUMSAL NITELIKLI INANC GEREKSINIMININ GELECEGI

Dog. Dr. Muhammet OZDEMIR

DiJITALLESME-YAPAY ZEKA-TRANSHUMANIZM BAGLAMINDA
DIN VE DINDARA DAIR

Dog. Dr. Ahmet DAG

TRANSHUMANIZMIN HRiSTiYAN KOKENLERI
Dr. Ogr. Uyesi Muhammet YESILYURT

NIHILIST TRANSHUMANIZM: INSANIN BUHARLASMASI
Prof. Dr. Adnan Biilent BALOGLU

YAPAY ZEKA, TRANSHUMANIZM VE DiN KAPSAMINDA
GERCEKLESEN ETKINLIKLERI DEGERLENDIRME

Ars. Gor. Hafize YAZICI
Ars. Gor. Zeynep KELESOGLU


https://www.researchgate.net/publication/357736767

