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islam ve Transhiimanizm Baglaminda Siiper Miisliiman Kavraminin Analizi
Oz
Insanin gelistirilmesi merkezinde ilerleyen transhiimanizm tartigmalari, bir yéniiyle
nanoteknoloji, protez teknolojileri, robotik gibi yeniliklerle heyecan uyandirirken bir yoniiyle
insan 6tesinin mahiyetinin ne olacagi hususundaki belirsizlik ve insan otoritesinin sarsilacagi
endisesinin dogurdugu anlam yitimi sebebiyle kaygi vericidir. En yumusak ifadeyle, 6jeni, ¢ip
yerlestirme, zihin aktarimi gibi ileri teknolojik miidahaleler ile insan 6mriinii uzatma, refahi
artirma, acidan ve yoksulluktan uzaklasmayr miijdeleyen transhiimanizmin iizerinde
uzlasilmis ve sinirlari ¢izilmis bir yapiya sahip oldugunu séylemek giictiir. Bununla birlikte
genel olarak, insanin fiziksel, bilissel ve psikolojik yetilerini giiclendirecek teknolojik
gelismelerle insanlig1 daha iyiye tasimay1 hedefleyen ve ayni zamanda bu teknolojilerle ilgili
etik meseleleri inceleyen entelektiiel ve Kkiiltiirel bir hareket oldugu sdylenebilir.
Transhiimanizm insanin sonsuz 6z askinlik kapasitesine ve tanrisal karakterine vurgu
yapmaktadir. Buna gore insan biyolojik yapisindan kaynaklanan simnirlarini bilimsel
yontemlerden destek alarak asabilir ve agsmalidir. Transhiimanistler bilgisayardan insana ve
insandan bilgisayara bilgi aktarimi iizerinde calismalar yiiriitmektedir. Ozellikle insandan
bilgisayara bilgi aktariminin, teknik ifadesiyle zihin aktariminin, insanlifa 6liimstzligiin
kapilarini aralayacak kilit bir teknolojik hamle olmasi beklenmektedir. Boylelikle insan bedeni
6ldigiinde makine olarak bir bilgisayar ¢ipinde yasamina devam edebilecektir. Burada insan-
hayvan-makine tiirleri arasinda bir fark kalmayacag: disiincesi goze ¢carpmaktadir. Esyanin
siirlarinin ve evrenin isleyis kanunlarinin bulaniklastigi giiniimiizde tek basina bir otorite
olarak bilimin séylemlerinin insanin biiyiik sorularina cevap olmaya yetmedigi; bu sebeple de
dini ve felsefi geleneklerin degerler sistemlerine ihtiya¢ oldugu agiktir. Bu baglamda
Hiristiyanligin temsilcileri transhiimanizm tartismalarinda aktif sekilde yer alirken
Miisliimanlarin tartismaya ayni oranda dahil olmadiklar gértilmektedir. Bu minvalde, cagdas
din felsefecisi ve Islam felsefesi arastirmacisi Roy Jackson Islam’in tartismalara katki sunacak
gerekli birikim ve tecriibeye sahip oldugunu vurgulayarak Farabi, ibn Tufeyl, Muhammed
Ikbal gibi islam diigtiniirlerinin gorisleri lizerinden Islam-transhiimanizm iligkisinin nasil
olabilecegine dair miilahazalarda bulunmustur. Bu makalenin amaci ise Jackson'un Muslim
and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond adli eserinde transhiimanist
Miisliimani tasvir ederken kullandig1 Siiper Miisliiman kavraminin ve bu kavramin icini
doldurmak {iizere bagsvurdugu Misliman diisiiniirlerin fikirlerine dair a¢imlamalarinin
elestirel bir analizini sunmaktir. Calismanin transhiimanizm-islam iligkisini konu alan az
saylda ¢alismadan biri olmasi dolayisiyla alanyazina katki sunmasi beklenmektedir. Literatiir
taramas! yontemiyle yiiriitillen ¢alismada transhiimanizm ile Islam diisiincesi arasinda
kurulan ilintilerin Islam’in bilimsel gelismeye sundugu katkilar diizeyinde makul
karsilanabilecegi ve bazi ortak diisiinsel motifler iizerinden bir ¢agrisim saglamanin miimkiin
olabilecegi, ancak bunun bir benzesime doniistiiriilmesini gii¢clestiren temel farkliliklarin sz
konusu oldugu sonucuna varilmistir. Transhiimanizm genis spektrumlu bir kavram olmasi
sebebiyle kapsadig1 gorisler iliml insan dmrii uzatma idealinden, degisen diinyaya ayak
uydurabilecek yeni bir tiiriin ortaya ¢ikartilmasi tilkiisiine kadar degisebilmektedir. Bu 6zelligi
dolayisiyla transhiimanizme karsi bir tutum gelistirmek giiclesse de en ilimh hali baz
alindiginda insan hayatinin iyilestirilmesi, tedavisi olmayan hastaliklarin ¢aresinin bulunmasi,
acinin ortadan kaldirilmas: gibi gelismelerin islami doktrinlere meydan okuyacak tiirden
eylemler olarak nitelendirilmesi giictiir. Ancak mesele bunu astiginda ve var olan insan
tliriinilin, yeni nesil uzun dmiirli, tistlin zekal, ultra gii¢lii varliklar tarafindan en iyi ihtimalle
itibar kaybina ugratilmasi s6z konusu oldugunda, transhiimanistik diisiinceyi islami literatiir
cercevesinde temellendirmek miimkiin gériinmemektedir.
Anahtar Kelimeler: islam Diislincesi, Transhiimanizm, Siiper Miisliiman, Roy Jackson, insan-
1 Kamil, insanin Tanrilastirilmasi.
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An Analysis of The Notion of Super Muslim in The Context of Islam and Transhumanism
Abstract

While the discussions of transhumanism, which are progressing in the center of human
development, arouse excitement with innovations such as nanotechnology, prosthetic
technologies, and robotics, on the other hand, it is worrying due to the uncertainty about what
the nature of the transhuman will be and the loss of meaning caused by the concern that
human authority will be shaken. It is difficult to say that transhumanism, which heralds
advanced technological interventions such as eugenics, chip implantation, mind uploading,
extending human life, increasing well-being, and getting away from pain and poverty, has a
structure that has been agreed upon and its boundaries are drawn. However, to make a
general definition, it can be said that it is an intellectual and cultural movement that aims to
improve humanity with technological developments that will prevent aging, increase people's
physical, psychological, and intellectual capacity, and also examines ethical issues related to
their use. Transhumanism emphasizes man's infinite self-transcendent capacity and God-like
character. Accordingly, human beings can and should overcome their biological limitations by
getting support from scientific methods such as neuroscience, biotechnology, and
nanotechnology. Transhumanists work on transferring information from computer to human
and from human to computer. It is expected that the transfer of information from human to
computer, in technical terms, mind uploading, will be a key technological move that will open
the doors of immortality to humanity. Thus, when the human body dies, it will be able to
continue its life as a machine in a computer chip. Here, the idea that there will be no difference
between human-animal-machine species stands out. In today's world, where the boundaries
of things and the working laws of the universe are blurred, the scientific discourses as a sole
authority are not sufficient to answer the questions of man; for this reason, it is clear that there
is a need for value systems of religious and philosophical traditions. In this context, while the
representatives of Christianity take an active part in the discussion of transhumanism, it is
seen that Muslims are not included in the discussion at the same rate. In this regard, Roy
Jackson, a contemporary philosopher of religion and researcher of Islamic philosophy,
emphasized that Islam has the necessary knowledge and experience to contribute to
transhumanist discussions, and he discussed how the relationship between Islam and
transhumanism could be based on the views of Islamic thinkers such as Al-Farabi, Ibn Tufail
and Mohammed Igbal. The purpose of this article is to present a critical analysis of the concept
of Supermuslim that Jackson used to describe the transhumanist Muslim in his book Muslim
and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond, and the explanations of the
Muslim thinkers he applied to fill this concept. Since the study is one of the few studies on the
transhumanism-Islam relationship, it is expected to contribute to the literature. The study
conducted by the literature review method, concluded that the correlations between
transhumanism and Islamic thought can be considered reasonable at the level of the
contributions of Islam to scientific development and that it is possible to provide an
association over some common intellectual motifs, but there are fundamental differences
between them. Since transhumanism is a broad-spectrum concept, the views it covers can vary
from the ideal of extending human lifespan to the idea of creating a new species that can keep
up with the changing world. Thus it is difficult to develop an attitude against transhumanism
based on the mentioned feature or to characterize developments such as extending human
life, finding cures for incurable diseases, and eliminating pain, as actions that will challenge
Islamic doctrines. However, when the issue exceeds this, and when it comes to the discrediting
of the existing human species by the new generation of long-lived, gifted, ultra-powerful
beings at best, it does not seem possible to justify the transhumanistic thought within the
framework of Islamic literature.

Keywords: Islamic Thought, Transhumanism, Super Muslim, Roy Jackson, Perfect Being,
Playing God.
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GIiRiS: TARIHCE VE ENTELEKTUEL KOKEN

Insan daima hayatim kolaylastirmak icin teknolojik icatlarda bulunmustur. Ancak
modern zamanda Sanayi Devriminin destegiyle insan hayatin1 degistiren gelismeler ivme
kazanmistir. Elbette degisim yalnizca insan 6zelinde kalmamis, insanin icerisinde yasadigi
diinya ekosistemi de bundan nasibini almistir. Oyle ki insan-cevre iliskisinde yasanan
niceliksel doniisiim neticesinde yeni bir jeolojik doneme gecildigi iddialar1 ortaya atilmis ve
bu doneme insanin diinya iizerindeki etkisinin derinlesmesinden miilhem olarak antroposen
¢ag1 yakistirmasi yapilmistir.! Boylelikle modernite, yasanilan hizli degisim ve doniisiimler
neticesinde felsefi bir basa déniise kap1 aralamis gibi gériinmektedir. ilk ¢ag felsefesinden
sokratik felsefeye geciste agirhk kazanan “Insan nedir?” tartismalarimin bugiin farkli bir
baglamda yeniden ateslendigini sdylemek miimkiindiir. S6z konusu basa déniis zannedilecegi
gibi nostaljik bir ge¢cmise 6zlemden kaynaklanmamis, bilakis bugiin anladigimiz manada
insani giniin ihtiyaclarini artik karsilayamaz hale gel/digi/ecegi gerekgesiyle gecmiste
birakma idealinden hasil olmustur. En yumusak ifadeyle, 6jeni, ¢ip yerlestirme, zihin aktarimi
gibi ileri teknolojik miidahaleler ile insan Omriinii uzatma, refahi artirma, acidan ve
yoksulluktan uzaklasmayr miijdeleyen transhiimanizm akimi, en fazla hangi miidahaleye
kadar insan kalinabilecegi sorunsalindan dogan insanligin neligi bahsini yeniden giindeme
tasimistir.

Insanin kendisini iyilestirme, gelistirme ve éliimsiiz kilma arzusunun insanlik tarihi
kadar kadim oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu sebeple transhiimanizm kavraminin dini ve
mitolojik baglamda Hz. Adem ve Promete’ye dayandigi iddialar1 s6z konusudur.2 Benzer
sekilde Gilgamis destaninda islenen oliimsiizliik getiren bitki metaforu sebebiyle
transhiimanizm dtsiincesinin kiiltiirel kokenlerinin Stimerlere dayandirilabilecegini ileri
stirenler olmustur.® Bununla birlikte bir kavram olarak transhiimanizmin koékenine dair
izlerin 14. yiizyila kadar gittigi goriilmektedir. Dante La Divina Commedia adl eserinin 1.
Kantosunda “trasumanar” kavramini kullanmis* ve kavramin insanliktan kutsalliga gegis,
insanligin 6tesine gegcis, insan dogasinin sinirlarinin étesine yolculuk gibi anlamlara geldigine
dair yorumlar yapilmistir.® Daha sonra T.S. Eliot The Cocktail Party isimli eserinde aydinlanma
yolunun cefali olacagindan s6z ederken bu yolculugu tercih edenleri “transhumanized”
kavrami ile ifade etmistir.6 Ancak modern transhiimanistler, Roy Jackson’in ifade ettigi iizere,
bahsi gecen koékdes ifadelerin edebiyattaki kullanimlarini, teknolojik bir doniisiim ¢cagrisimi
yapmadiklar1 i¢in, transhiimanizm diisiincesinin baslangic noktas1 olarak kabul
etmemektedir.” Buna gore sekiiler transhiimanistlerin kabul ettigi sekliyle bir terim olarak
transhiimanizm ilk defa Julian Huxley’in New Bottles for New Wine adli kitabinda gegmektedir.
Kitabinda transhiimanizm baslikli kisa bir béliime yer veren Huxley, ilgili boliimde insanin
kendi potansiyelinin farkina varmasi, kendisine inanmasi ve daha standardi yiiksek bir hayat
icin atalarinin yaptigr hurafelere bagh kalma hatasindan uzaklasarak bilime dayanmasi
gerektigini iddia etmektedir. Ancak boyle yaparak kendi insan dogasinin imkanlarinin farkina
varabilecegini ve insan kalarak kendisini asabilecegini ifade eden Huxley, bu inancim
transhiimanizm seklinde adlandirmayr uygun gérmiistiir. insanhiin yeni bir varlik tiirii
olmanin esiginde olduguna ve bizler Pekin Adami'ndan ne kadar farkliysak bu yeni tiiriin de
bizlerden o kadar farkli olacagina dair soylenenleri dogrulayan ifadelere yer vermekten de

Steffen Will vd.,, “The Anthropocene: conceptual and historical perspectives”, Phil. Trans. R. Soc. A.(2011) 369, 843.
Ahmet Dag, [nsansiz Diinya Transhiimanizm (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 30.

Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of Evolution and Technology 14/1 (2005), 1.

di Dante Alighieri, La Divina Commedia (Milano: Societa Tipografica dei Classici Italiani, 1805), 11 (1. 70).

Filippa Modesto, Dante's Idea of Friendship: The Transformation of a Classical Concept (Toronto: University of
Toronto Press, 2015), 195.

6  T.S.Eliot, The Cocktail Party (New York: Harcourt, Brace & World Inc., 1950).

7 Roy Jackson, Muslim and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond (Epub: Palgrave, Macmillan,
2020), 16.
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geri durmamistir.8 Huxley’in isimlendirmesi transhiimanist akim i¢in baslangig teskil etse de
eseri belirgin bir felsefi durusu yansitmamaktadir. Akimin felsefi cercevesine daha genis ¢apl
olarak Max More’un “Transhumanism: Toward a Futurist Philosophy” adli ¢alismasinda
rastlanmaktadir.® Burada transhiimanizm insanligl posthiimanizm durumuna tasiyacak olan
felsefi diisiinceler biitiinii olarak tanimlanmistir.’”® Ancak tizerinde uzlasilmis ve sinirlari
¢izilmis bir yapiya sahip oldugunu séylemek giictiir. Bu durum heniiz yar1 pismis bir diisiince
olan transhiimanizmin elestirilmesi hususunu da zorlastirmaktadir.' Bununla birlikte genel
bir tanim yapmak gerekirse, yaslanmanin oniine gececek; insanin fiziksel, psikolojik ve
entelektiiel kapasitesini artiracak teknolojik gelismelerle insanlig1 daha iyiye tasima amaci
gliiden ve ayni zamanda bu teknolojilerin vaatleri, sonuglarin1 ve muhtemel tehlikeleri ile
kullanimiyla ilgili etik meseleleri irdeleyen entelektiiel ve kiiltiirel bir hareket oldugu
soylenebilir.'2 Transhiimanizm kavrami bir terim olarak ileri siiriildiigii glinden bu yana pek
cok farkli arastirmaci/disiiniir tarafindan irdelenmis olmakla birlikte 6zellikle son yillarda
calismalarin sayisindaki ciddi artis, belki de yasanan kiiresel salginin da etkisiyle, konunun
sicak glindeme tasindigini gostermektedir.

Transhiimanizm hiimanizmden, hiimanizm ise Ronesans ve Aydinlanma
diisiincesinden nesvii nema bulmustur.!® Insan aklina ve bilime sonsuz giiveni ifade eden
aydinlanma Kant tarafindan “What is Enlightment” adli ¢alismasinda insanin kendi hatasi
sonucunda diistiigi ergin olmama durumundan kurtulmasi olarak tanimlanmistir.' Ortaya
cikis1 egitim alaniyla iliskili olup iyi egitimli bireyler yetistirme amaci giiden'® hiimanizm,
slire¢ icerisinde her seyin insan aklina irca ettirildigi, hakikatin bilinmesinde insan aklinin
merkeze alinmas1'® gibi bir anlayisa dogru kaymistir. Boylece insanin kendi aklim1 kullanma
cesareti gostermesiyle baslayan Ronesans hareketinin nihayetinde kendini tanrilastirmasiyla
sonuglandigy ileri siirtilebilir. Zira kutsal, merkezden ¢ikarilmis ve yerine insan ikame
edilmeye calisilmistir. Transhiimanizm de benzer sekilde insanin sonsuz 6z askinlik
kapasitesine ve tanrisal karakterine vurgu yapmaktadir.”” Buna gore insan biyolojik
yapisindan kaynaklanan sinirlarini, noérobilim, biyoteknoloji nanoteknoloji gibi bilimsel
yontemlerden destek alarak asabilir ve asmalidir. Transhiimanizm, ozgirlik, esitlik,
demokrasi kaygilar1 sebebiyle hiimanizmle ortak paydada bulusmakta ve dahi hiimanizmin
uzami olarak degerlendirilebilmektedir. Ancak transhiimanizm insani gelisim i¢in egitim,
kiiltiirel iyilestirme gibi geleneksel hiimanistik yontemlerle kendisini sinirlamayacagini
belirterek hiimanizmden ayrilmaktadir.’® Buradan anlasilacagl {izere transhiimanizm
teknolojik gelisimi temel alan bir harekettir ve iyilestirmeler yapmak adina dogaya miidahale
etmekte bir sakinca gormez.'® Transhiimanistik disiince catisinda teknoloji alaninda
biyoteknoloji, molekiiler nanoteknoloji, iistiin zeka, sanal gergeklik, canli dondurma, zihin
yukleme gibi konular iizerine ¢alismalar yiiriitiilmektedir. Yapilan ¢alismalarda benimsenen

8  Julian Huxley, New Bottles for New Wine (London: Chatto & Windus, 1957), 13-17.

9  Max More, “Transhumanism: Toward a Futurist Philosophy”, Extropy 6 (1990, 1996), 12-16.

10 Elbette transhiimanizm denildiginde 6nde gelen farkl isimler s6z konusudur, ancak bu ¢alismanin kapsamina
girmedigi icin burada detayh sekilde incelenmemistir.

1 M. ]. McNamee - S. D. Edwards, “Transhumanism, medical technology and slippery slopes”, General Ethics 2006
(32),513.

12 Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ: A General Introduction, (PDF: World Transhumanist Association, 2003),
4,

13 Max More, “The Philosophy of Transhumanism”, The Transhumanist Reader, ed. Max More - Natasha Vita-More
(West Sussex: Wiley-Blackwell, 2013), 4.

4 Immanuel Kant, “What is Enlightment” (1784), Classical Sociological Theory, ed. Craig Calhoun vd. (Malden:
Blackwell Publishing, 2007), 39.

15 Tony Davies, Humanism (London: Routledge, 1997), 9-10.

6 Kasim Kiigiikalp, Bati Diisiincesi: Felsefi Temeller, 5. B. (Ankara: Isam Yayinlari, 2018), 153.

17 Fuller Steve - Veronika Lipinska, The Proactionary Imperative: A Foundation for Transhumanism (Hampshire:
Palgrave Macmillan, 2014), 1.

18 Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ, 4.

19 Nick Bostrom, “Transhumanist Values”, Nickbostrom (Erisim 2 Eyliil 2021).
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hedefler insanoglunun refah diizeyini artirmak, insanlig1 ac1 ve yoksunluktan arindirmak,
yasam siliresini uzatmak ve nihai kertede dliimstizliige ulagsmaktir. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki, transhiimanizmin 6liimsiizlik iddia ve idealinde oldugu hususu tartismalidir. Bir
tarafta yaslanmay salt fizyolojik bir durum olarak goriip diger hastaliklardan ayirmaksizin
tedavi edilebilir oldugunu savunarak 6limstzligin miimkiin oldugunu soyleyenler2° varken,
diger tarafta bunun su an gelinen noktadan ¢ok uzak oldugunu, bir mitten ibaret oldugunu??,
hatta insanin o6limli olusunun hicbir biyogerontologun degistiremeyecegi bir gercek
oldugunu ve yasamin uzatilmasi ¢alismalarini ¢arpittigini ileri siirenler de bulunmaktadir.22
Transhiimanistler bilgisayardan insana ve insandan bilgisayara bilgi aktarimi {izerinde
calismalar yiiriitmektedirler. Ozellikle insandan bilgisayara bilgi aktariminin, teknik ifadesiyle
zihin aktariminin, insanlifa o6limsiizliigin kapilarini aralayacak kilit bir teknolojik hamle
olmas1 beklenmektedir. Boylelikle insan bedeni 6ldigiinde makine olarak bir bilgisayar
¢cipinde yasamina devam edebilecektir. Burada insan-hayvan-makine tiirleri arasinda bir fark
kalmayacag diistincesi géze ¢arpmaktadir ki bu da Darwin’in insan ve hayvan arasinda tiir
olarak degil derece olarak zeka farki olduguna dair ifadesini akillara getirmektedir.23

Transhiimanizm insan1 daha iyiye gotiirmeyi hedefleyen tekamiilcii bir anlayisa
sahiptir. Darwin’in ileri siirmiis oldugu evrim teorisinin lizerinde sekillenen transhiimanizm
akimi ilerlemeci bakisla hareket ederek bugtiniin insanlarinin diiniin insanlarindan fizyolojik,
psikolojik, bilissel ve sosyolojik agidan daha iyi durumda olduklar1 ve yarinin insanlarinin da
bugiinkiilerden daha iyi sartlara sahip olacag: fikrini benimsemektedir. Ancak Darwin’in
evrim teorisinde evrim dogal olarak kendiliginden gerceklesirken transhiimanizm evrimi
bilim adamlarinin ellerine birakarak koklii bir gelenegi bozmaktadir. Transhiimanizmin kendi
biyolojisinin sinirlarini asan insan tasviri Nietzsche’'nin Ubermensch’inden ilham almis gibi
goriinmektedir. Ubermensch ile Nietzche teknolojik iyilestirmeleri kastetmemekte, daha
ziyade i¢sel kisisel gelisimi ifade eden bir kavram olmakla birlikte bireysel 6zgiirlik, biitiin
insanligin refah diizeyinde artis istemi gibi hususlarda transhiimanizm diisiincesini énceliyor
gibi goriinmektedir.24 Transhiimanizmin insani, stirekli gelisim halinde olan, statik degil
dinamik, olmus degil olus halindeki insandir ve anlasilacagi iizere sabit bir 6ze sahip degildir.
Bu da yine Nietzsche'nin gii¢ istemi (will-to-power) fikrine yakin bir gériintii arz etmektedir.25

Hiimanizm, transhiimanizm ve posthiimanizm birbirini takip eden evrimsel dénemler
seklinde bir cagrisima sahip olmakla birlikte, alanyazinda bu kavramlarin birbirlerinin devami
ve tamamlayicisi seklinde tanimlamanin yanhis olduguna dair goriisiin agir bastigl
goriilmektedir. Ozellikle transhiimanizm ve posthiimanizmin birbiriyle karistirldigini
gormek miimkiindiir. Oysa transhiimanizm bilimsel ve teknolojik gelismeler ile insanin
kapasitesini yiikselterek evrim yolculuguna etki etmek gayesini?6 insan merkezli bir bakis
acisiyla takip etmekteyken, posthiimanizm insani1 merkezden c¢ikaran, hatta bir merkezi ya da
hiyerarsik diizeni olmayan, yapisokiimcii, post-antroposantik bir yaklasim olarak kendisini
gostermektedir.2’” Bu sebeple posthiimanizm, insandan kurtulusu ¢agristirmakla suglanmis,

20 Aubrey de Grey, “Radical Life Extension: Technological Aspect”, Religion and the Implications of Redical Life
Extension, ed. Derek F. Maher - Calvin Mercer (New York: Palgrave Macmillan, 2009), 13-14.

21 Michael A. Cerullo, “The Ethics of Exponential Life Extension through Brain Preservation”, Journal of Evolution
and Technology 26/1 (2016), 94-105.

22 Steven Horrobin, “The Ethics of Aging Intervention and Life-Extension”, Aging Interventions and Therapies, ed.
Suresh Rattan (Singapore: World Scientific Publishers, 2005), 13-15.

23 Charles Darwin, The Descent of Man and Selection in Relation to Sex (Cambridge: Cambridge University Press,
2009), 105.

24 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 4.

25 Stefan Lorenz Sorgner, “Nietzsche, the Overhuman, and Transhumanism”, Nietzsche and Transhumanism:
Precursor or Enemy?, ed. Yunus Tuncel (Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2017), 15.

26 Humanity +, “Humanity+ - What We Do” (Erisim 5 Eyliil 2021).

27 Francesca Ferrando, "Posthumanism, Transhumanism, Antihumanism, Metahumanism, and New Materialisms:
Differences and Relations”, Existenz 8/2 (2013), 32; Rosi Braidotti, fnsan Sonrasi (Istanbul: Kolektif, 2018).
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kimliksizlik ve olimle es anlamli olarak degerlendirilmistir.286 Bununla Dbirlikte
transhiimanizmin bedeni eksik goérmesi, bedenin insani zihinsel ve fizyolojik acidan
siirlandirdigl goriisii bedensizlesme cagrisimlar: yaparak insanin sonsuzluga erismesinin
yolunun bedenden kurtulmaktan gectigini ilan etmektedir.?

Teknoloji sahasinda yasanilan hizli degisim ve doniisiimler etik problemleri
beraberinde getirmistir. Bu problemlerin ¢6ziimiinde ya da en azindan irdelenmesi ve
giindeme tasinmasinda felsefe ve din alanlarinda yiirttiilecek ¢alismalara ihtiya¢ vardir. Bu
baglamda Hiristiyanligin temsilcileri transhiimanizm tartismalarinda aktif sekilde yer alirken
Miislimanlarin tartismaya ayni oranda dahil olmadiklar1 gérilmektedir. Bu minvalde, cagdas
din felsefecisi ve Islam felsefesi arastirmacisi Roy Jackson Islam’in tartigmalara katki sunacak
gerekli birikim ve tecriibeye sahip oldugunu vurgulayarak Farabi, Ibn Tufeyl, Muhammed
ikbal gibi Islam diisiiniirlerinin goriisleri {izerinden islam-transhiimanizm iliskisinin nasil
olabilecegine dair miilahazalarda bulunmustur. Bu makalenin amaci ise Jackson'un Muslim
and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond adli eserinde transhiimanist
Miislimani tasvir ederken kullandig1 Siiper Miisliiman kavraminin elestirel bir analizini
sunmaktir. Calismanin transhiimanizm-islam iliskisini konu alan az sayida calismadan biri
olmasi dolayisiyla literatiire katki sunmasi beklenmektedir. Bu dogrultuda ¢alismada
oncelikle genel cercevesi cizilen transhiimanizm diisiincesinin din ile, daha 6zelde islam dini
ile iliskisine deginilerek Jackson’un Siiper Miisliiman kavram islam diisiincesi baglaminda
analiz edilecektir.

1. TRANSHUMANIZM VE DiN

Transhiimanizm, yiiziinii hem genetik miihendislik ve bilgi teknolojisi gibi giiniin
teknolojisine hem de molekiiler nanoteknoloji ve yapay zeka gibi yeni nesil teknolojik
calismalara ¢eviren interdisipliner bir yaklasim olarak tanitilmaktadir.3° Buna karsin genelde
tiim dinlere, ancak 6zellikle bir agkin Tanr1 anlayisina sahip olan kurumsal dinlere karsi bu
isbirlik¢i tavrim koruyamadigl gozlenmektedir. Dinle dogrudan c¢atismamakla birlikte
transhiimanizm, dini doktrinlere ters diisebilecek wunsurlara sahiptir. Yapay zeka,
nanoteknoloji, biyomiihendislik, nérobilim, zihin ylikleme, tekillik, siborglasma gibi teknolojik
hamleleler Tanrinin planini bozmak olarak yorumlanabilmekte ve transhiimanizme bu
gelismelere destek olmakla hem Tanriya meydan okumakta hem de insanin hayatin
anlamindan arindirmaktadir seklinde suglamalar yoneltilmektedir.3

Transhiimanizmin ¢agdas temsilcilerinden Bostrom’un belirttigi iizere transhiimanizm
rasyonel diisiince ve emprisizme dayanmakta ve miintesiplerini hayallerini bu diinyada ve
dogaiistli gliclerden medet ummaksizin kendi baslarina gerceklestirmek i¢in ¢abalamaya
cagirmaktadir.32 Bu sebeple miintesiplerinin genellikle ateist ve materyalist diinya goriisiine
sahip olduklari soylenebilirse de transhiimanizmin dinle ortak degerlerinin oldugu da agiktir.
Bu minvalde Patrick Hopkins din ve transhiimanizmin paylastig1 ortak amaglar oldugunu ileri
siirmekte ancak tiim transhiimanistlerin dine tepkisinin ayni olmayacagini da ilave
etmektedir. Buna gore transhiimanistlerin akimin “trans” kismina ne kadar goniil verdikleri
dinle iliskilerinin diizeyini belirleyen sey olacaktir.33 Boylelikle transhiimanist teoloji
miimkiin olabilecektir ve bu teolojinin ateist diinya goriisiiyle tutarli olmasi da gayet
miimkiindiir. Zira Feuerbach’'in dedigi gibi, her sey degisim halindedir, diin dini olan bugiin

28 Jacson, Muslim and Super Muslim, 12-13.

29 Brent Waters, "Whose Salvation? Which Eschatology? Transhumanism and Christianity as Contending Salvific
Religions", Transhumanism and Transcendence Christian Hope in an Age of Technological Enhancement, ed. Ronald
Cole-Turner (Washington: Georgetown University Press, 2011), 165.

30 Bostrom, “Transhumanist Values”.

31 Ahmet Dag, Transhiimanizm: Insanin ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 201.

32 Bostrom, “The Transhumanist FAQ”, 45-46.

3 Patrick Hopkins, “Toward a Transhumanist Theology”, Metanexus (Erisim 12 Agustos 2021).
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artik dini olmaktan ¢ikmistir. Bugiin ateist olan da yarin dini olacaktir.3* Buradan da yine
transhiimanizmin daha esnek, Ortodoks olmayan yumusak dini olusumlar1 kabul edilebilir
buldugu anlasilmaktadir. Benzer sekilde Hughes, transhiimanist diinya goriisiiniin inang
sistemlerinin ¢oguyla, hatta en fundamentalist olanlarla dahi, bir sekilde ortak icerige sahip
oldugunu iddia etmektedir. Buna gore Bainbridge’in®® arastirmasindan hareketle Hughes,
dindarlarin transhiimanist projeyi benimseyebilecegini hatta hali hazirda kendisini dindar
transhiimanist seklinde tanimlayanlar oldugunu ifade etmekte ve yeni donemde sinkretik
trans-spiritiialiteler dogacak ve dindarlar biyomuhafazakardan transhiimanizme goniil
verenlere kadar cesitlilik arz edecektir.36 Elbette dinin nasil tanimlandigi hususu da
transhiimanizimle olan iliskisinin seyrini belirleyen 6nemli bir faktoér olacaktir.3” Bu da
Bergson’un yapmis oldugu ahlak ve din ayrimini akla getirmektedir. Bu ayrima gore ahlak
dinamik iken din statiktir. Din kuralci ve muhafazakardir, ahlak ise akiskan ve esnektir. ikincisi
mistikler arasinda goriilen dindarliga 6rnektir38 ve bu 6rnek transhiimanizmin kabul edilebilir
gordigi din-dindarlik profiliyle uyumlu gériinmektedir.

Din ile transhliimanizm insani gelistirme ¢cabasi ve toplumsal meselelere egilmesi gibi
ortak degerlere sahip olmasi dolayisiyla aymi paralelde degerlendirilebilse de temel
konulardaki ¢catismalarin gérmezden gelinmesi miimkiin gérinmemektedir. Tanr1 gibi olma
(playing God) distincesi ornegin iki alanin gatistifi 6énemli konulardandir. Playing God
genellikle kimin yasayip kimin 6leceginin belirlenecegi durumlarda Tanri roliinii iistlenip
karar veren Kkisi icin kullanilmakla birlikte insan yasamini degistirecek bilimsel ¢alismalar
yapan bilim insanlarina atfen de kullanilmaktadir.3® Aslinda playing God, transhiimanizm ile
baslamis yeni bir tartisma degildir. Ancak giincel biyoteknoloji ve genetik miihendisligi
calismalari insanin tanrilastirilmasi tartismasinin alevlenmesine sebep olmustur.4? Insanin
tanrilastirilmasi streci aslinda Tanrinin itibarsizlastirilmasi seklinde de
degerlendirilebilmektedir.#! Yine insana dair eksik ve kusurlu seklindeki algisina sahip ve
yeterince giizel yaratilamamis olan insana hak ettigi statliyii verecegini soOyleyen
transhiimanizm, Tanrinin yaratisinin en miikemmel yaratis oldugunu savunan geleneksel
dinlerle ¢elismektedir. Budizm ve Konfiicyanizm gibi Dogu dinleri transhiimanizm i¢in daha
kolay benimsenebilir bir profile sahiptir. Zira bu dinlerde insan zaten evrim siirecinin iginde,
yani miikemmellesme yolundadir ancak miilkemmel bir sabit 6ze sahip degildir.
Transhiimanizm ve din baglig1 altinda ele alinabilecek diger bir husus her iki tarafin da
benimsedigi miilkemmel insan diisiincesidir. Geleneksel dinlerdeki miikemmel insan ile
transhiimanizmin miikemmel insani benzer goriinse de Jackson'in belirttigi ilizere bu
kavramlar birbirinden oldukg¢a farklidir. Transhiimanizmin miikemmel insani teknolojik
transformasyon vasitasiyla gerceklesecekken geleneksel dinlerin miikemmel insan tasviri
spiritiiel bir degisim ve doniisiimu icermektedir.42

34 Ludwig Feuerbach, The Essence of Christianity (New York: Dover Publication, 2008), 27.

35 Bainbridge yaptig1 arastirmada Tanr1 inanci olanlarin zihin taramay1 %10 oraninda onayladigini, tanri inanci
olmayan katihmcilarin ise %28'inin bu teknolojiyi kabul ettigini ortaya koymustur. Bkz. William Sims Bainbridge,
“The Transhuman Heresy”, Journal of Evolution & Technology 14/2 (2005), 95.

3  James J. Hughes, “The Compatibility of Religious and Transhumanist Views of Metaphysics, Suffering, Virtue and
Transcendence in an Enhanced Future”, (Erisim 11 Agustos 2021).

87 Patrick Hopkins, “Transcending the Animal: How Transhumanism and Religion Are and Are Not Alike”, Journal of
Evolution and Technology 14/2 (2005), 19.

38  Bkz. Henry Bergson, The Two Sources of Morality and Religion, Cev. Ashley Audra - Claudesley Brereton (Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 2002), 83-228.

39 D.John Doyle, What Does it Mean to be Human? Life, Death, Personhood, and the Transhumanist Movement (Cham:
Springer, 2018), 143.

40 Henk van den Belt, “Playing God in Frankenstein’s Footsteps: Synthetic Biology and the Meaning of Life”,
Nanoethics 3 (2009), 259-260.

41 Hiisnii Aydeniz, “Geleneksel Degerler Uzerinden Bir Transhiimanizm Elestirisi”, ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi
53/1(2020), 365.

42 Jackson, Super Muslim, 170.
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Transhiimanizm-din iliskisine Hiristiyanlik 6zelinden bakildiginda imago dei
dgretisinin tartismaya yon verdigi goriilmektedir. Insanin Tanri suretinde yaratildig anlamini
tasiyan doktrin, insan tabiatina yapilacak olan teknolojik miidahaleyi insani itibarsizlastiran
bir faktor olarak yorumlanmaktadir. Zira bu perspektiften insan her seyiyle kutsal ve
dolayisiyla dokunulmaz goriinmektedir.#3 Ancak genetik miithendislik gibi teknoloji temelli
alanlar i¢in insan kutsal yaratimin dogaiistii eylemi olmaktan ¢ok bir dizi maddi nedenin
birlesiminden ibarettir ve bu sebeple de miidahaleye gayet agiktir.#4 Bunun disinda, Tanri
suretinde yaratildig1 icin insan yaraticilik gibi bazi tanrisal 6zellikler de tasidigi ve bu
ozelliklerini teknoloji izerinden sergilemesinin dini 6gretilere ters diismeyecegi yorumlari da
mevcuttur. Hiristiyanlikta yer alan insanlifin kurtulusa erismesi 0Ogretisi de yine
transhiimanizm ile dini farkl taraflara iten bir faktor olarak degerlendirilmektedir. Buna gore
Hiristiyan inancinda insanligin kurtulusunun tanrisal miidahale ile olacagi belirtilirken
transhiimanizm insanin ve igerisinde yasadigl tiim canlilarla birlikte evrenin kurtulusunu
bilim ve teknolojiye baglamistir.4> Bununla birlikte transhiimanizmin temelde Hiristiyanligin
eskatolojik anlatilarindan faydalandigi ve bu sebeple Hiristiyanligin tekno-eskatolojik
yorumunun dogusuna yol actig1 iddialar1 dikkat cekmektedir.46

Transhiimanizmin 6liime kars: takindig1 olumsuz tutum ve nihayetinde onu ortadan
kaldirma istegine Hiristiyan inancinda da rastlamak miimkiindiir. insanligin kefareti adina
olen Hz. Isa'min bedensel yeniden dirilisiyle 6liime karsi1 zafer kazanilmistir. Hz. Isa’nin
hastaliklara sifa veren ve oliileri dirilten peygamber olmasinin, Hiristiyanlarin hastalik ve
6lim icin gelistirdikleri olumsuz tasavvuru besledigi diisiiniilebilir. Transhiimanizmin bu
diinyay: eldeki tek diinya olarak gérmesi sebebiyle daha yasanilir bir yer haline getirme istegi
ve insanlar1 da daha yetenekli ve zaaflarindan arindirilmis varliklar yapma tilkiisii, Hz. isa’nin
yeniden gelisini bekleyen Hiristiyanlarin elini giiclendirebilir/islerini
kolaylastirabilir/vuslatini 6ne ¢ekebilir.4” Bununla birlikte 6liimiin ortadan kaldirilmasi gibi
transhiimanist diistiinceler tabiatin akisina yani doganin kanunlarina miidahale olarak
algilanabilir. Zira o6limi o6ldiirmek isteyenler yaslanmayir bir o6liim sebebi olarak
gormemektedirler. Onlara gore yaslanma degil, yaslanmanin getirdigi hastaliklar insanin
6limiine neden olmaktadir. Bu sebeple yaslanmanin ve beraberinde getirdigi hastaliklarin
oniine gecmenin yolu bunlarin genetik nedenlerini bularak gen terapisi c¢alismalari
yuriitmekten gecmektedir.#®8 Boylesi girisimler de baz1 Hiristiyanlarca doganin
manipiilasyonu olarak algilanip olumsuzlanabilmektedir.

Din ve transhiimanizmin birbirinden bagimsiz iki alan olarak goriilmesi, birbirleriyle
catistirillmasi ya da uzlastirilmasi eylemleri disinda bizzat transhiimanizmin dinlestirilmesi
girisimleri de mevcuttur. Buna gore transhiimanizmin diger dinlerden deger, amag¢ ve anlam
sunmasl dolayisiyla bir farki yoktur. Transhiimanizmin dini bir dil gelistirmesi mesajlarini
diger insanlara aktarmakta yardimci olacak araglar saglayabilir ve bdylece transhiimanist din
posthuman’a geciste insanlara yardimci olabilir.4® Bu, Tanrinin planini teknolojik gelismeler
aracilifiyla yerine getirme amacinda olan teknoloji dini fikrinden farkl olarak insanin
kendisini Tanriya doniistiirmesini kapsiyor gibi gériinmektedir.? Transhiimanizm Felsefesi
ve Extropi Enstitiisii kurucusu Max More'un tabiat anaya hitaben soyledigi “Bizim igin
yaptiklarina minnettariz. Siiphesiz yapabildiginin en iyisini yaptin. Ancak sunu séylemeliyiz ki

43 Ted Chu, Human Purpose And Transhuman Potential (San Rafael: Origin Press, 2014).

44 Francis Fukuyama, Our Posthuman Future (New York: Farrar, Straus and Giroux, 2002), 89.

45 Harry Walton, “Transhumanism and Theology”, Humanities and Social Sciences (Erisim 10 Eyliil 2021).

46 Muhammet Yesilyurt, “Hiristiyanligin “Imago Dei” Ogretisinin Transhiimanizmle Uzlagtirilmasinin imkani”, Insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 9 /5 (2020), 3646.

47 Dag, Transhiimanizm, 198-199.

48 Maxwell J. Mehman, Transhumanist Dreams and Dystopian Nightmares: The Promise and Peril of Genetic
Engineering (Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 2012), 21.

49 Gregory Jordan, “Apologia for Transhumanist Religion”, Journal of Evolution and Technology 15/ 1 (2006), 71.

5  Andrew Pilsch, Transhumanism: Evolutionary Futurism and the Human Technologies of Utopia (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 2017), 10.
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insan biinyesiyle yetersiz bir is ¢ikardin. Bizi hastaliklara ve hasara kars1 savunmasiz biraktin.
Bizi yaslanmaya ve dliime mecbur ettin.... Yaptifin muhtesem ama derinden kusurlu... Simdi
biz insan biinyesini degistirmenin zamani geldigine karar kildik... Oniimiizdeki on yillar
icerisinde bilinyemizde bir dizi degisiklik yapacagiz. Yaslanma ve o6limiin zulmiine artik
tahammiil etmeyecegiz.”>! seklindeki sozler transhiimanistik felsefeye sekil veren zihnin daha
iyi anlasilmasini saglayabilir.

Biitiin bu karsitliklara ragmen Hiristiyanlik ile transhiimanizm bir uzlasi c¢abasi
icerisine girmis gibi goriinmektedir. Haddizatinda ateistik ¢agrisimlar yapan ogretilerine
ragmen transhiimanizmin 6zl itibariyle bizzat Hiristiyanliktan beslendigine, dahasi
panenteizme ve siireg teolojisine yakin bir tezahiir arz ettigine dair yorumlar bulunmaktadir.52
Ancak Islamiyet’in transhiimanizme bakisini iceren kapsamli bir girisime rastlanmamaktadir.

2. TRANSHUMANIZM VE iSLAM: SUPER MUSLUMAN’IN iZINDE

Transhiimanizmin hentiz Miisliiman toplumlarin odagina diismedigi ve bu sebeple
Islam’in transhiimanizm karsisindaki durusunun ne olacagina dair derin tartismalarin heniiz
yayginlik kazanmadig1 soylenebilir. Miisliimanlarin transhiimanizm karsisindaki tutumunu
belirleyecek olan birincil dini kaynaklar ve bu kaynaklardan beslenen Miisliiman kiiltiir ve
dusiincesi olacaktir. Ancak daha 6énce bahsi gectigi lizere bu konudaki girisimler olduke¢a
sinirhdir.  Islami bakis acisiyla transhiimanizm degerlendirmesi yapan az sayida
arastirmacidan biri Aisha Musa’dir. Musa, Kur’an-1 Kerim ayetleri iizerinden insan hayatinin
uzatilmasi ¢alismalarina dair ¢ikarimlar yapmistir. Nuh Peygamber’in uzun yasam siiresi
hakkinda bilgi veren ilgili ayet53 ve dahi Hz. Nuh’un ayette isaret edilenden daha uzun bir 6mre
sahip oldugunu ileri siiren alternatif yorumlar 1s181nda Musa, transhiimanizmin hedefledigi
insan yasamini uzatma bahsinin Miisliiman diisiinceye ¢ok aykiri diismeyebilecegini ifade
etmistir. Ayrica yine Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Ashab-1 Kehf kissasinin® canli dondurma
islemleri ile hayatin askiya alinmasi ve sonrasinda meydana gelen yeniden canlanmayi
cagristirdigini iddia etmistir. Buna ilaveten uzun yasam Miisliimanlara bilgelik elde etmek ve
dini eylemlerde bulunmak i¢in imkan taniyacagindan bir kazang olarak degerlendirilebilir.
Ancak Musa’ya gore problem uzun yasam iddiasinin 6liimsiizliige ¢ikmasiyla baslayacaktir.
Zira Mislimanlar 6liimiin hak oldugunu acikca ifade eden ayetlere iman etmekte ve yeniden
dirilis ile ahiret hayatina iliskin eskatolojik doktrinleri benimsemektedirler.55 Buna ragmen
6limi, yeniden dirilmeyi ve ahiret hayatini alternatif mistik yorumlarla yeniden
anlamlandirmanin da miimkiin oldugunu belirten Musa’'nin, uzatilan insan Omriiniin
Miisliimanlar i¢in genel olarak problem teskil etmeyecegi kanaatine ulastig1 sdylenebilir.

Benzer sekilde Hamid Mavani de Islam’in transhiimanizm ile catisabilecegi olasi
noktalar1 tespit ederek c¢atismalarin ¢oziimi icin degerlendirmelerde bulunmustur.
Mavani’'nin 6ngordiigii muhtemel ¢atismalardan biri éliimsiizliikle ilgilidir. Ancak Mavani,
transhiimanizmin 6ne siirdiigli teknolojik 6liimsiizliik fikrinin sonu olmayan yasam anlami
tasimaktan ziyade insan hayatinin uzatilmasi demek oldugunu, yasanan bir kaza ya da evrenin
sonlanmasi gibi bir sebeple insanlarin 6lebilecegini ifade ederek bunun insanlarin nihayetinde
Olecegi goriisiiyle celismedigini savunmaktadir. Benzer sekilde yasam uzatma teknolojilerinin
Islam’in sedd-i zerai &gretisi baglaminda degerlendirilebilecegini belirten Mavani, “Ey
insanlar tedavi olun! Allah nerde (veya ne zaman) hastalik yaratmissa tedavi de yaratmistir,

51 Max More, “A Letter to Mother Nature”, The Transhumanist Reader, ed. Max More - Natasha Vita-More (West
Sussex: Wiley-Blackwell, 2013), 449-450.

52 {smail Kurt, Transhumanism ve Tekillik Baglaminda Dinin Gelecegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 93-94.

53 el-Ankeb(t 29/14.

5 el-Kehf 18/9-20.

5 Aisha Musa, “A Thousand Years, Less Fifty: Toward a Quranic View of Extreme Longevity”, Religion and the
Implications of Radical Life Extension, ed. Derek F. Maher - Calvin Mercer (New York: Palgrave Macmillan, 2009),
124-129.
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dyleyse tedavi arayin.” Hadis-i serifinden hareketle islam’in bilim adamlarini insan saghg ve
kamu yarar1 i¢cin yapabileceklerinin en iyisini yapmaya tesvik ettigini soylemektedir.56
Tamim Mobayed de transhiimanizm ve Islam’1 kabul edilebilir él¢iide bulusturmaya
calisanlar arasinda yer almaktadir. Islami transhiimanizm diisiincesini reddetmenin dar
kafalilik olacagini savunan Mobayed, biitiin transhiimanist uygulamalarin islam’a aykir
olmadigini, hafizanin gelistirilmesi gibi bazi uygulamalarin islami biyomedikal bilimler
icerisinde yer edinebilecegini ileri siirmektedir.5” Anke Iman Bouzenita ise islam ve
transhiimanizm arasindaki temel anlasmazliklardan birinin ruh/zihin-beden iliskisine
dayandigini soylemektedir. Ona gore transhiimanizmin ruha inanmayisi ve zihni de bedenin
bir parcasi gibi degerlendirerek beynin icinde konumlandirmasi klasik islami ruh-beden ikiligi
diisiincesine uymamaktadir. Islam’in uykusu sirasinda ruhun gecici olarak bedeni terk etmesi,
6limle birlikte ruhun bedenden tamamen ayrilmasi ve hesap giinii yeniden dirilme
ogretilerinden hareketle Bouzenita transhiimanizm felsefesinin Islami o6gretilere ters
distigini ifade etmektedir. Ayrica 6liimiin kaginilmaz oldugunun altini ¢izen ayetlere® isaret
ederek insan hayatinin sonlu olduguna ve sonsuz hayatin Cennet-Cehennem’de yasanacagina
iman eden Mislimanlar arasinda transhiimanist fikirlerin kok salamayacagini ileri
stirmektedir.?® Sonug olarak soylenebilir ki, transhiimanizmin ileri siirecegi insan saghiginin
korunmasi ve iyilestiriimesi konusundaki &nerilerin Islam’in insan camm koruyan ve
onceleyen doktrinleriyle uyumlu gériinmesi sebebiyle Miisliimanlar tarafindan kabul gérmesi
muhtemeldir. Ancak 6jeni, klonlama, canli dondurma, éliimsiizliik gibi iddialar {slam’in ana
kaynaklariyla dogrudan ¢eliski arz edebilecegi icin tartismaya agik goériinmektedir.

Teknolojik gelismelerin gelecek nesiller tizerinde ne gibi etkilerinin olacagini irdelemek
son derece hayati 6neme sahiptir ve diger biitiin dinlerin oldugu gibi, islam’in da gelecegin
tasarlanmasinda s6z sahibi olmasi, s6z konusu gelisim ve ilerleme faaliyetlerinin iyiye ve
dogruya yonlendirilmesi i¢in belirleyici bir rol iistlenmesi gerekmektedir. Zira su an gelinen
noktada dogaya miidahale etmenin sakincalari, insan olmanin neligi ve sinirlari, hangi
miidahaleye kadar insan kalinabilecegi, insandan sonra gelecek olanin neligi, miidahaleyi
kabul etmeyen insanlarin akibetinin ne olacag: gibi pek ¢ok sorunun giindemde olmasi s6z
konusu teknolojik gelismelerin igerisinde sekillenecegi bir etik cercevenin yoklugundan
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple yasanan ve 6ntimiizdeki birka¢ on yil icerisinde yasanmasi
beklenen gelismeler icin 6l¢iit olabilecek etik prensiplerin en kisa siirede insa edilmesi ve bu
insada Islami bakis acisinin kritik bir rol ifa etmesi gerekmektedir. Bu noktada Roy Jackson
onemli bir tarihi, kiiltiirel, entelektiiel mirasa sahip olan islamiyet’in insan neslinin degisim ve
dontisimii tartismalarina dahil olmasi gerektigini ifade etmis ve bu noktada Stiper Miisliiman
kavramini 6nermistir. Jackson kavramin cergevesini net bir sekilde cizmemis olsa da genel
olarak egitimli, gecmisten devraldig: kiiltlirel ve entelektiiel miras1 sahiplenip onu isleyip
gelistirebilen, elestirel diisiinme becerisine sahip, bilimsel yeniliklere acik, gelisim odakl
Miisliimanlar1 ima ettigi anlasilmaktadir.80 Ona gore Islam’in giincel tartismalara dahil
olabilmesi, hatta tartismalara y6n verebilmesi ancak ve ancak bdéyle Miislimanlar araciligiyla
olabilecektir.

Jackson Muslim and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond adh
eserinde Islami bir perspektifle transhiimanizm konusuna nasil yaklasilabilecegini islam tarih,
kiiltiir, edebiyat ve felsefesinden drneklerle tartismaktadir. Jackson kendince transhiimanizm
tartismalarinin yiratiildigi bir masa kurgulamis ve farkh felsefi ve dini kimliklere sahip

% Hamid Mavani, “Islam- God’s Deputy: Islam and Transhumanism”, Transhumanism and the Body: The World
Religions Speak, ed. Calvin Mercer - Derek F. Maher (Epub: Palgrave Macmillan, 2014) 75-76.

57 Tamim Mobayed, “Immortality on Earth? Transhumanism through Islamic Lenses”, Yaqgeeninstitute (Erisim 30
Agusos 2021).

8 Al-i imran 3/185, el-A’raf 7/34.

5 Anke Iman Bouzenita, “The Most Dangerous Idea?” Islamic Deliberations on Transhumanism,” darulfunun ilahiyat
29/2 (2018), 206-208.

60 Jackson, Muslim and Super Muslim, 104.
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temsilcilerin diisiinceleriyle yer aldiklar1 tartisma masasinda islam’in bir temsilcisinin
bulunmayisinin insanlik adina bir kayip olacagini ileri siirmiistiir. Zira Islam vaktiyle bilimsel
ve felsefi alanda soz sahibi olmus ve degeri tartisilmaz 6zgiin eserler ortaya koymustur.
Boylesi birikime sahip bir medeniyetin insanlig1 daha iyiye gotiirecek onerilerinin olacag:
muhakkaktir. Jackson aslinda Islam’in erken doénemlerden itibaren transhiimanizm
tartismalarinin igerisinde oldugunu iddia etmektedir. Elbette o giiniin sartlarinda tartismalar
transhiimanizm bashg altinda yapilmiyordu ya da bugiinkii sekiiler transhiimanistlerin
transhiimanizm anlayislarindan farkli igerige sahipti.8' Ancak genel hatlariyla Miisliiman
diisiincesinin transhiimanizmin temel dayanak noktasi olan teknoloji ve o teknolojiyi lireten
bilim gelenegine katki sundugu kesindir.

Aydinlanma kaynakli transhiimanizmin aydinlanmis zihinlerce anlasilabilecegi ve
Miislimanlarin transhiimanizm konusunda 6nyargili reddiyeler ileri siirmekten baska bir
katkisinin olamayacagi diisiincesine karsi Jackson Islam gelenegindeki ihya ve tecdit
hareketlerinden 6rnekler vermektedir.52 Yeniden dirilme ve yenilenme 6rnekleriyle dolu
olmasi dolayisiyla Islam kiiltiirii Bati’da oldugu gibi biiyiik bir aydinlanma hareketine ihtiya¢
duymamis, aksine kendi igerisinde pek ¢ok kiiciik ¢apli aydinlanma siireci gegirmis ve
gecirmektedir. Zira Mislimanlar her yilizyilin basinda bdylesi bir yenilenme hareketini
yiriitmekle gérevli bir miiceddidin gelecegine inanmaktadirlar. Bu sebeple Islam’in
transhiimanizm tartismasi ¢atis1 altinda insanliga sunacag katkilar kiigclimsenmemelidir.
Ancak burada Jackson’a gore, dogrudan Kur’an-1 Kerim’e ya da hadis gibi temel kaynaklara
basvurmak yerine bu kaynaklardan beslenerek kendi 6zgiin diistincelerini ortaya koymus olan
Miisliman diisiiniirlerin fikirlerinden yararlanmak daha isabetli olacaktir. Bu baglamda
Jackson Islam diisiince diinyasinda kilit rol iistlenen isimler belirlemis ve bu isimlerin
gorisleri izerinden bir transhiimanizm okumasi yapmaya ¢alismistir. Bu okuma esnasinda iki
ana motifin 6n plana ¢gktigl goriilmektedir: Insanin miikemmellestirilmesi ve insanin
tanrilastirilmasi.

2.1. insanin Miikemmellestirilmesi

Transhiimanizm tartismalarinin can alict noktalarindan birini insanin miikemmele
yaklastirilmasi bahsi olusturmaktadir. Zira, daha dnce sozii gectigi iizere transhiimanist
hareket insan tiiriiniin degisen cevresel sartlara gore kendini uyarlamasi, degisim ve gelisime
acik olmasi gerektigi 6n kabuliine sahiptir. Yani insan siirekli bir olus hali icerisindedir.63 Hatta
insanin ¢ok uzun siiredir evrimin ayni1 asamasinda oldugunu, artik her anlamda kendisini
sinirlandiran bedeninden kurtulma ve yeni bir asamaya ge¢cme zamaninin geldigi diisiincesi
de yine transhiimanist akim ¢atisi altinda ileri siiriilen diisiinceler arasindadir.

Jackson, insan dogasina dair dinamik bir anlayisa sahip olan transhiimanizm ile
Muhammed ikbal'in insan felsefesinin benzer bir 6z tasidigini diisiinmektedir. Aslinda
yalnizca ikbal’de degil ibn Tufeyl ve Mevlana gibi pek cok Islam diisiiniiriiniin fikir diinyasinda
benzer motiflere rastlamak miimkiindiir. Jackson bu iddiasini temellendirmek iizere ikbal’in
benlik (khudi) kavramina bagvurmaktadir. ikbal bakis agisiyla benlik, insanin kendini
tanimasi, kendine giivenmesi, kendi potansiyelini ortaya koymasi anlamlarina matuftur.64
Ikbal’e gére atomdan insana biitiin varliklarin bir beni vardir. Kendi icerisinde hiyerarsik bir
diizene sahip olan ben diinyadaki en yiiksek derecesine insanla ulasir. Dolayisiyla bu diinya
sinirlari igerisinde insan en ali benlige sahip varliktir denilebilir. Her insan bagimsiz bir “ben”e
sahiptir ve bagimsiz ben kendi giiciiniin farkinda, gelisime ac¢ik, 6zgiir bendir. Kendi kararini
kendisi verir ve kararlarini gerceklestirebilir.65 ikbal’e gore insanin sahip oldugu ve suuruna

61 Jackson, Muslim and Super Muslim, 9-10.

62 Jackson, Muslim and Super Muslim, 100-105.

63 Bostrom, “A history of transhiimanist thought”, 1.

64 Nurten Gokalp, “Kisicilik ve Muhammed ikbal”, Turkish Studies 13/15 (2018), 222.

65 Mehmet S. Aydin, “Muhammmed ikbal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/19-20.
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vardigr gicli eyleme dokmesi, imkdn ve kabiliyetlerini genisletmesi, potansiyelini
gerceklestirmesi gerekir, ki boyle oldugunda insanin ikinci dogumu gergeklesmis olur. Diger
bir ifadeyle boyle yaparak insan éliimsiizliik kazanmis olur.66 Allah ise “mutlak ben”dir. insan
da yaraticisi olan mutlak benin yasam ve ozgiirliigiinden pay almistir. Bu sebeple Jackson,
insanin tanrilastirilmasinda bir sakinca olmadigini, Tanr o6limsiizliik ve miikemmellik gibi
sifatlara sahipse insanin da bundan pay almasinin ve bu sifatlarla mevsuf olmasinin
cekinilecek bir tarafi olmadifini iddia etmektedir.6” Ancak ikbal Tanr’min yasam ve
ozgirliginden pay almay1 benlige gii¢c katan bir siire¢ olarak Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak
seklinde agiklamistir. Bu ahlaklanma manevi bir yiicelmeyi ihtiva etmektedir. U¢ asamadan
olusan bu yiicelme siirecinin ilk basamaginda itaat, ikincisinde nefsin kontrolii ve son asamada
Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunun idraki yer almaktadir.68 Dolayisiyla benlik gelisimi
esnasinda Allah ile irtibattan beslenirken kutsal bir mahiyet kazanmis olur. Kazanilan bu
kutsallik insani tanrilastirmak yerine, Tanrinin varligini kendi benliginde tecriibe etmesini
saglayarak O’na ait vasiflarin benliginde sinirli yansimalarini gérmesini saglar. Siirh
varliginda Allah’t goren insan, Jacksonin iddia ettiginin aksine, tanrilasmak yerine Tanri
olmaktan ne kadar uzakta oldugunun farkina varacaktir.

Ikbal’e gore insanin benligine dair bilgi ve tecriibesi, sabit bir merkez ekseninde siirekli
yenilenir, halden hale gecer. Ancak bu yenilenme 6ylesine istikrarsiz bir degisim degildir.
Diger bir ifade ile benlik, akista olan, her biri digeriyle ilintili zihinsel durumlarin biitiinliigi
seklinde ifade edilebilir.6® ikbal, benligin ne degismeyen sabit bir ézii oldugu diisiincesine
katilir ne de diizensiz, basibos bir akisi savunur. Bu sebeple onun benlik diislincesinin bir
“sey”den ote bir “fiil” mizacina sahip oldugu séylenebilir.”® ikbal’in benligin kalic1, duragan bir
6ziiniin olmadig1 goériisii transhiimanizmin sonu 6ngoriilemeyen gelisim fikri i¢in uygun zemin
hazirhiyor gibi goriinmektedir. Zira Jackson’a gore, eger insanin sabit bir 6zli yoksa
transhiimanizmin ona zarar vereceginden ya da onu yok edeceginden endise etmek yersiz
goriinmektedir. Ancak burada ikbal’in Kur’an-1 Kerim’e dayanarak insanin iistiinliigiine dair
yaptigi vurgu’! gozden kacirilmamalidir. Zira transhiimanistik felsefe farkli bedenlerde
yasamin surdiirtlebilirligi diisiincesine zemin hazirlayabilmek icin insan ile diger varliklar
(hayvan, bitki, makine) arasinda 6zsel bir farkliligin olmadig1 diistincesini islemektedir. Bu
sebeple Ikbal'in insanin diger biitiin yaratilmislardan derece olarak iistte oldugu fikrinin
transhiimanizm diistincesine gegisi giiclestiren faktorlerden biri oldugu séylenebilir.

Modern psikolojide oldugu gibi ikbal diisiincesinde de ben bedeni de kapsar. O, beden
ve ruhun biitlinlesik oldugunu diistintir. Hatta bedeni ruhun bir var olus tarzi seklinde
degerlendirmektedir. Buradan hareketle de transhiimanizmin bedeni insanin 6liimsiizlik
diisiiniin gercege ddonmesinin 6niinde bir engel olarak géren zihniyeti ile ikbal'in insan
felsefesi arasinda ciddi bir ayrim s6z konusu oldugu iddia edilebilir. Ayrica Kur’an’i Kerim’den
ilham alarak Ikbal kétiiliige kaynaklik etse de benlige yikilmasi ya da kendisinden
kurtulunmasi1 gereken bir sey olarak bakmamistir. Aksine, benlik olabildigince
giiclendirilmeli, gelistirilmeli, miikemmele yaklastirilmalidir.”2 ikbal'in bedeni benligin bir
pargasi seklinde yorumlamasindan yola ¢ikarak bedenin artik islevsiz oldugu seklindeki bir
gerekceyle terk edilmesi diisiincesine varmak miimkiin gérinmemektedir.

Tipki insan goriisiinde oldugu gibi ikbal’'in dlem anlayis1 da dinamiktir. Alem ikbal
diisiincesinde degisen gelisen bir formdadir, akista ve olustadir.”®> Kur’an1t Kerim’'de de
belirtildigi gibi alemde hi¢bir sey degismez bir nitelik arz etmez. Benzer sekilde Allah'in dlem

66 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandiriimas: (Ankara: Hece Yayinlari, 2018), 135.
67 Jackson, Muslim and Super Muslim, 162-163.

68 Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, (Istanbul: Sufi Kitap, 2005), 51.

69 [kbal, [slam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandiriimasi, 113.

70 Aydin, “Muhammed ikbal”, 22/20.

7 ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmast, 109.

72 Mehmet Aydin, “ikbal'in Felsefesinde insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987), 89.
73 Aydin, “Muhammed ikbal”, 22/18.
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lizerindeki tasarrufu da siireklidir. “0, her an ayr1 bir istedir’74 ayetinden ilhamla Ikbal, siirekli
yaratma halinde olan bir Allah tasavvuru gelistirmistir. Ancak, yaratma konusunda insana da
pay bi¢cmis, onu yardimc yaratici (co-creator) seklinde nitelendirerek yaratma faaliyetine
insani ortak tutmustur.”s Bu yaniyla Jackson’in ikbal diisiincesi ile transhiimanizm arasinda
kurdugu bag temellendirilebilir gériinmektedir.

ikbal'in diisiincesinin ana odag), insanin kendisini siki bir egitimden gecirerek
milkemmel insan olmaya yaklasmasidir.”? Milkemmel insan olmak ise Tanriya teslimiyeti
kapsayan icsel bir cesareti gerektirir.”” Bu da islam’in sartlarim disiplinli bir sekilde yerine
getirmekle miimkiin olacaktir.”® Dolayisiyla ikbal diisiincesindeki miikemmel insan ile
transhiimanizmin miikemmel insani yol, yéntem ve varilacak yer, hangi a¢idan bakilirsa
bakilsin birbirinden ¢ok farkhidir. Jackson da kitabinda bunun farkinda oldugunu ima eden
ifadelere yer vermistir. Ancak bu durumu dini alan ile bilimsel alan arasinda bu kadar net bir
ayrim olmamasi gerektigini sdyleyerek izah etmis ve transhiimanizmin aradaki ayrimi
keskinlestirmek icin sahte sinirlar insa ettigini ileri sirmiistiir.”?

Jackson, ikbal diisiincesinin, Nietzsche felsefesi ile ortak noktalarinin altim gizerek
transhiimanizmin 06ngordugii fikirlere ¢ok aykiri olmadigi iddiasini desteklemeye
calismaktadir. Nietzsche’nin transhiimanizmin esin kaynaklarindan biri oldugu
diisiiniildiigiinde Jackson'un takip ettigi yol mantikh gériinmektedir. [kbal-Nietzsche
benzetmesi farkli kaynaklarda da karsilasilabilecek yaygin bir yakistirma olmakla birlikte
Ikbal de eserlerinde Nietzsche'nin fikirlerine yer vermistir. Buna gore ikbal'in miikemmel
insam Nietzsche’nin Ubermensch’ini akla getirmektedir. Yine Nietzsche'nin Zerdiist'ti ruhun
lic evresinden s6z ederken ikbal’de de bu iiglemeyle aym dogrultuda kemal basamaklarinin
yer aldig1 goriilmektedir.8 Burada hem ikbal'in hem Nietzshe'nin asamalandirmasi spritiiel
mahiyet arz ederken transhiimanizmin savunucularindan Kurzweil’e gére insanin spiritiiel bir
bileseni bulunmamakta, insan yalnizca bedenden olusmaktadir.8?

Islam’in transhiimanizm tartigmasina katkis1 bashiginda degerlendirilebilecek bir diger
Miisliiman diisiiniir Farabi’dir. Jackson Farabi'nin Insan-1 Kamil diisiincesine yer vererek
insanin mikemmeli arama giidiisiinii anlasilir kilmaya ve dolayisiyla transhiimanist akimin
insan1 miikemmellestirme ¢abasi i¢cin mesruiyet zemini hazirlamaya ¢alismaktadir. Farabi'ye
gore diger butiin varliklar noksanlik tiiriinden bir/¢ok sey barindirsalar da onlarin sebebi olan
ilk Mevcut biitlin eksikliklerden aridir.6? Farabi diisiincesinde akil Tanridir; Tanri tam ve
mitkemmeldir, o kadar ki tamlik ve miikemmellik Tanri ile tanimlanir.63 Bu miikemmelliginin
neticesinde zorunlu bir yaratma gerceklesir. Yaratma yoluyla Tanr iyiligini feyz eder ve
insanlar da yaratilmis olmalar1 sebebiyle Tanridan bir parg¢a tasirlar. Bu par¢a yoluyla
insandan Tanriya bir bag hasil olmustur. Tanr akildir yani mutlak manada gayri maddidir.
Insan da gayri maddi yonii olan akleden nefs yoluyla Tanrinin sifatlarina benzemeye c¢ahsir.
Aslinda insan Tanriya ve Tanrisal olana (disiinilir dinyaya) karismay: arzu eder. Ancak
insan bedeni bu kavusma ve karisma icin engel teskil etmektedir. Iinsan, nefsi yoniiyle akli
alemle, beden boyutuyla maddi alemle ilintilidir. Ancak 6liimle birlikte nefs bedenden
kurtularak arzuladigi ilahilige erisecektir.84

7 er-Rahman 55/29.

75 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde insan”, 89.

76 Ahmet Albayrak, “Ikbal’de Dinamik insan Anlayis1”, Divan 3/5 (1998), 251.

77 Jackson, Muslim and Super Muslim, 165.
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7 Jackson, Muslim and Super Muslim, 170.

80 Jackson, Muslim and Super Muslim, 163.

81 Ray Kurzweil, The Age of Spirituel Machines (New York: Penguin,1999), 109-110.

8 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, gev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik. 2018), 44-46.

8  Seda Ensarioglu, “Yetkinlik ve irade Cercevesinde Farabi’de Kétiiliik Sorunu ve ilahi Adalet”, Islam Diistincesinde
Kdtiiliik Sorunu ve Teodise I, ed. Hakan Hemsinli - Yunus Kaplan (Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 329.

84 Jackson, Muslim and Super Muslim, 156-157.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 238-258



|252| islam ve Transhiimanizm Baglaminda Siiper Miisliiman Kavraminin Analizi

Farabi insanin kendisini anlamasinin yolunun evreni anlamaktan gectigini, evreni
anlayabilmek icin onun var olus gayesine vakif olmak gerektigini diisiinmektedir. Insanin
evreni ve nihayetinde kendisini taniyip anlamasi da ancak ilim ve felsefe yoluyla olabilir.
Dolayisiyla ilim ve felsefe olmaksizin insanin kendisini bilmesi miimkiin gériinmemektedir.
Bilim ve felsefeyle ugrasmak insani Faal Akil’a yakinlastiracaktir ki bu da insan i¢in olabilecek
en yiiksek hedef, tecriibe edilebilecek en yiiksek mutluluktur.4 Zira bu bir Tanriya varistir ve
dolayisiyla ilim ve felsefe Tanriya ulastiran mutluluk yolu olarak degerlendirilebilir. Akil
varligl olan insanin mutlulugu da akil temelli bir siirecte gerceklesecektir.#¢ Mutlulugun
olmazsa olmazi bilgidir ve felsefi bilginin tek amaci da mutluluga ulastirmaktir.” Boylelikle
insan ebediligi elde etmis olur.64 Anlasildig1 lizere hem Farabil diisiincesinde hem de
transhiimanistik anlayista bir miikemmele yo6nelis oldugu, bilimin her iki yaklasimda da
miilkemmele erisme yolunda kullanilacak arag¢ olarak kabul edildigi agiktir. Ancak insanin
miikemmelleserek varacagl nokta baglaminda iki bakisin bagdastirilmasi gii¢ farkliliklara
sahip oldugu sdylenebilir. Zira birinde hedef eskatolojik iken digerinde maddeseldir.

Jackson, Islam’in transhiimanizm konusundaki durusunun nasil olabilecegini
tartisirken Kur’an ve hadis gibi temel kaynaklara basvurmay1 uygun bulmadigin belirtmis,
siirli olmakla birlikte dyet 6rnekleri verirken de literal okumalardan kaginmis ve tevile dayali
kesfi (explorative)/spiritiiel yorumu énceledigini ifade etmistir. Hatta Islami kozmoloji, teoloji
ve eskatolojinin spiritiiel bir bakisla okunmasinin, Islam’in transhiimanist felsefeyle ortak
paydada bulusmasi ihtimalini artiracagini ifade etmistir.8® Ona gore, Kur'an'in literal
anlamiyla degerlendirilmesinin transhiimanistlerin islam’mn 6gretilerinin kendi diisiincelerine
aykir1 diistiigii kanisina kapilmalarina sebep olmaktadir. Bu ¢ergevede Jackson, Farabi'nin
vahyin anlasilmasi noktasindaki goriislerine basvurarak kendi disiincesini desteklemeye
calismistir. Buna gore Farabi, insanlar felsefe kabiliyeti olan ve olmayanlar olarak ikiye
ayirmistir. Felsefe Kkabiliyeti olanlar azinliktadir ve vahyin hakiki anlamini kavrama
kapasitesine sahiptir. Cogunluk ise bu kavrayistan yoksun kisilerden olusur ve vahyi literal
diizeyde anlayabilir.°0 Buradan ¢ogunlugun felsefenin entelektiiel inceligini kavrayamayacak
diizeyde oldugu ancak hakikate ulasmak icin felsefi bir kavrayisin gerektigi anlasilmaktadir.
Farabi’'nin vahiy ve niibiivvet anlayisina bakildiginda Jackson'un Farabi'ye yaptigi
gondermenin ytlizeysel oldugu goriilmektedir. Farabi vahyin bir zahir bir de batin yorumu
vardir diyerek bir tefsir metodolojisi gelistirmeyi teklif etmemistir. Hakikatin akli izahinin
felsefe; tahayytile dayali ifadesinin ise vahiy oldugunu ifade etmistir; bu, vahyin, kesfedilmesi
gereken akli bir boyutunun varligini iddia etmek degildir.

2.2. Insanin Tanrilastirilmasi

Transhiimanizmin insanin her anlamda kendisine yetebilen, kendi imkanlariyla
kendisini asabilen bir varlik oldugu noktasindaki gorisleri, Tanr1 gibi olma potansiyeline
sahip oldugu seklinde yorumlanmis ve “Insan Tanri'ya benzeyebilir mi?” sorusu iizerinden
miilahazalar yiritilmistir. Bu baglamda Jackson insanin tanrilastirilmasi hususunu
Miisliiman filozoflarin diisiincelerinden sectigi érnekler iizerinden tartismaktadir. ibn
Tufeyl'in Hayy b. Yakzan1 Jackson’a gore transhiimanist diisiincenin 6ziiyle ayni paralelde
degerlendirilebilecek niiveler tasimaktadir. Bu sebeple Jackson Hayy b. Yakzani islam’in
transhiimanizm karsisinda belirleyecegi durus icin Onemli goérmiistiir. Ayrica

8  Ahmet Cevizci, Felsefe SozIiigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 330.

8  Yasar Aydinli, “Farabi’nin Bilgi Anlayisina Genel Bir Bakis”, Bilimname 4/1 (2004), 5.

87 Latif Tokat, “Farabi Felsefesinde Mutlulugun Arastirilmas1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/3
(2006),138.

8 Mehmet Aydin, “Farabi’'nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair Gériisii ile ilgili Baz1 Yanlis Anlamalar”, islam [limleri
Enstitiisti Dergisi 5 (1982), 122-123.

89 Jackson, Muslim and Super Muslim, 151-152.

% Jackson, Muslim and Super Muslim, 158-159.
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transhiimanistlerin din hakkindaki kapali ve dogmatik goriisleriyle uyusmayan bir dini eser
oldugu icin de Jackson Hayy b. Yakzan’a 6zellikle vurgu yapmak ihtiyaci hissetmistir.%!

Jackson Ibn Tufeyl diisiincesine girmeden 6nce hocasi®2 ibn Bacce’nin yalmzlik
diisiincesinden bahsetmis ve insanin yalnizken de 6zfarkindalik gelistirebilecegini, 6z diistin
(self-thinking) sahibi oldugunu, bunlar1 yapabildigi 6lciide Tanriya benzeyecegi seklindeki
goriislerini transhiimanizme yakin gérmiistiir.93 ibn Bacce’ye gore saglam ve kesin bilgi akil
vasitasiyla elde edilir. En basit maddenin bilgisinden en ytice ilahi hakikatlere kadar her seyin
bilgisine akil ile ulasmak miimkiindiir ve ilim de yalnizca akil ile elde edilir.% ibn Bacce
diistincesinde insan sahip oldugu teorik akli kendi gayretiyle yetkinlestirebilir, hatta bu
sayede maddi olandan ebedi olana doéniisebilir. Diger bir anlatimla insan aklim1 o kadar
gelistirir ki en nihayetinde kendisine yeten soyut bir varliga dontisiir.95 Bu agidan bakildiginda
ibn Bacce diisiincesi de tekamiilciidiir ve insanin kendi ¢abasiyla milkemmele erisebilecegi
fikrini desteklemektedir. Buradan hareketle, Jackson’in Farabi ve Ikbal’de izini stirdigi
transhiimanistik cagrisimlara ibn Bacce’de de rastlamanin miimkiin oldugu séylenebilir.
Ayrica ibn Bacce felsefesinde insan icin cismanilik, ruhanilik ve aklilik olmak iizere ii¢ varlik
diizeyi s6z konusudur. Mutluluk da insanin ilk iki asamay1 tamamladiktan sonra son asamaya
odaklanmasi ve yogun bir sekilde en st diizey ahlaki etkinlik olan akil etkinligiyle mesgul
olmasiyla elde edilebilecektir.%6 Yani mutluluk akli melekelerin en tist diizeyde gelistirilmesi
ile miimkiin olabilmektedir. Buradan hareketle ibn Bicce’nin ortaya koydugu akil merkezli
felsefi bakisin transhiimanizmin benimsedigi kati akilcilif1 cagristirabilecegi diisiiniilebilir.

Hayy b. Yakzan, Jackson tarafindan islam’in, islam dis1 kiiltiirlerin goriislerine agik
oldugunun gostergesi olarak degerlendirilmistir. Jackson, insanin fiziksel diinyadaki var olusu
acisindan diger yaratilmislara ne olgiide benzedigi sorusu merkezinde ilerliyor olmasi
dolayisiyla Hayy b. Yakzan'in, transhiimanizmin baska bazi fiziksel formlarda 6liimstzlik elde
etme fikrinin teorik olarak miimkiin olabileceginin goéstergesi olarak yorumlanabilecegini
iddia etmektedir.%”

Hayy b. Yakzan’'in temel sorunlarindan biri “Tanriy1 nasil bilebiliriz?” sorusudur. Hayy
Tanriy1 bilmeyi siddetle arzuluyordur ama Jackson’a gére bu rasyonalize edilmis Tanri
olmaktan ziyade Islam’in temel dayanaklarindan biri olan mistik tecriibe ile bilinen Tanridur.
Hayy, peygamber olmamasina ragmen bir insanin insan oOtesi dilizeye evrimini temsil
etmektedir. Baska bir deyisle ibn Tufeyl’in Hayy karakteri izerinden, insan aklinin giiciine,
toplumdan devsirilen bilgi birikimi olmaksizin bireysel akledisin imkanina ve bunun
sonucunda insanin kemal diizeyine erisebilecegine vurgu yaptigr soylenebilir.98 Aym
dogrultuda Jackson mit, riiya ve fantezi ile elde edilen bilginin duyu organlar1 ya da akil ile elde
edilen bilgiden daha az degerli ya da daha az hakiki olmadigini Siihreverdi’'nin goriislerine
miracaat ederek ima etmektedir.9®

ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan iizerinden tasvir ettigi bilgi teorisi iki asamadan
miitesekkildir. ilk asamada duyular iizerinden elde edilen bilgi ikinci asamada bedenin
sinirlandirmalarindan kurtulan nefsin riyazet ve miisahedesi ile pekistirilerek varligin

91 Jackson, Muslim and Super Muslim, 139.

92 BuJackson’in iddiasidir. Ancak ibn Tufeyl’in kendisi Ibn Bacce ile hig karsilasmadigini belirtmektedir. Detayh bilgi
igin bkz. Yasar Aydinli, “Ibn Bacce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/348.

9 Jackson, Muslim and Super Muslim, 138.

9% [brahim Agah Gubukcu, “ibn Bacce ve Felsefesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 152-153.

9% Aydinl, “ibn Bacce”, 19/350.

9%  Burhan Kéroglu, “Ibn Bacce’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, Divan 1/1 (1996), 54.

97 Jackson, Muslim and Super Muslim, 139-140.

9%  Hiiseyin Yiicel, “ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan'indaki Iinsamin Kokenine ve Alemin Mahiyetine Dair ikilemler
Uzerine”, Journal of Islamic Research 31/3 (2020), 623.

99 Jackson, Muslim and Super Muslim, 144-145.
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hakikati gercekte oldugu sekliyle kavranir.'® Transhiimanizmin yonteminden farkli olarak
Hayy, hakikate halvet, zikir ve riyazet ile ulasmaktadir ve bu bireysel bir aydinlanma halidir.01
Gergek bilgiye sahit olma durumunu koruyabilmek ic¢in ise bu mistik ¢abay1 siirdiirmesi
gerekmektedir. Bu ¢aba ise onu neticede biitlin varliklarin esasinda bir Varligin yansimasi
oldugu fikrine ulastirmaktadir.'92 Diger bir deyisle hakikatin dnkosulu siirekli ameli ¢abadir.
Amel kesildiginde hakikatle kurulan bag da ortadan kalkmaktadir. Tecriibe ettigi bu hal ile
Hayy’in Tanrinin sifatlar ile 6zdeslesmeye basladig séylenebilir.'93 Ayrica ibn Tufeyl, Hayy
karakteri ile aklin bilgisi ile vahyin bilgisi arasinda bir ¢eliski olmayacagini, ancak bunun ¢ok
az kisi tarafindan tecriibe edilebilecek bir durum oldugu fikrini ortaya koymaktadir.’% Hayy
bir taraftan akla giliveni temsil ederken, diger taraftan aklin sinirli ve yetersiz oldugunu ancak
insanin bu yetersizligi telafi edecek baska imkanlara sahip oldugunu ifade etmektedir.!9
Dolayisiyla ibn Tufeyl'in Hayy karakteri iizerinden insanin sahip oldugu derin potansiyele
yaptig1 vurgu ile transhiimanizm diislincesine onciil olabilecegi, ancak bu potansiyelin aktive
edilmesinde zorunlu gordiigi riyazet yolu dolayisiyla transhiimanizmin bilim/teknoloji
tapiciligiyla temelde farklilastigi ileri siiriilebilir.

SONUC

Tarih boyunca goériilmemis yogunlukta enformasyon hareketliligine sahit olan modern
insanin, bilim ve teknolojinin biiyiik bir hiz kazanarak geldigi/gelmekte oldugu noktay insani
degerler ve etik sorumluluklar zaviyesinden degerlendirebilecegi 6lciitlerden yoksun oldugu
gorilmektedir. Hizli teknolojik gelismelerin beraberinde getirdigi 6ngoriilemezlik, belirsizlige
tahammiilii olmayan insan i¢in son derece endise uyandirici bir durumdur. Modern bilimin
yakaladig1 bu ivmenin insanliga ne kazandiracagi ve elbette beraberinde ondan ne gotiirecegi
noktasindaki mechuliyet, gelismelerden haberdar olan insanlari etik kaygilarla dolu bir y1g1in
soruyla bas basa birakmistir. Oyle ki giiniimiiz insani, insan olma vasfimi nereye kadar
stirdiirebilecegi, bilim kosusunda geride kalmamak adina nelerden taviz vermek zorunda
kalacagl ve bu kosunun neresinde artik kriterleri saglayamadigl gerekgesiyle yaris disi
birakilacagina kaygilanmaktan bilimin uzun 6émiir, acidan arindirilmis bir diinya ve yiiksek
refah1 miijdeleyen sdylemlerine sevinememektedir. Biiytik sigrayisa hazirlanan bilim adamlari
icin bu denli umut dolu olan yarinlar, gelmekte olanin ayak seslerini takip etmeye ¢alisan
digerleri icin tereddiite sebep olmaktadir. Bu baglamda miilahazalarda bulunan Roy Jackson,
genelde tiim dini geleneklerin, 6zelde ise ciddi bir tarih, kiiltiir ve ilim birikimine sahip olan
Islam dininin gelecegi insanligin ongunlugu lehinde sekillendirebilecek ruha ve giice sahip
olduguna vurgu yapmaktadir.

Jackson, islam’in transhiimanizm tartismalarinda séz almasi gerektigini 1srarla
vurgularken geleneksel anlamda Kur’an ve stinnete bagvurmay1 kastetmemektedir. Ona gore
Kur’an ve siinnet transhiimanizm gibi bilim temelli tartismalarin dogrudan referans noktasi
olmamalidir. Bilim ve din arasindaki sinirlarin sanildigi kadar keskin olmadig, bilimin din
hakkindaki onyargilarinin kirilmasi gerektigi ve kendisinden baska bir hakikate yer
birakmayan keskin tavri sebebiyle bilimin de din olarak kabul edilebilecegini savunan
Jackson’in ¢abasi temel dini kaynaklara donmeyi degil, bir dini gelenekten beslenen insanlarin
insa ettigi medeniyete ve o medeniyetin ortaya koydugu diisiince diinyasina atif yapmay1
icermektedir. Bu baglamda Jackson, insanin miikemmellestirilmesi fikirlerinden dolay1

100 Omer Tiirker, “Hayy b. Yakzan: insanlik Adasinda Yalniz Bir Hakikat Yolcusu”, Sosyoloji Dergisi 3/18 (2009), 198-
199.

101 ibn Sina/ Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan cev. M. Serafeddin Yaltkaya - Babanzade Resid, 21. B. (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2018), 131-154.

102 Tiirker, “Hayy b. Yakzan”, 200.

103 Hasan Ozalp, “Israki Mektebin Bir Uyesi Olarak Hayy b. Yakzan'in Felsefi ve Dogal Dini Tecriibe Seriiveni”,
Beytulhikme 6/1 (2016), 229.

104 flhan Kutluer - Hasan Katipoglu, “Hayy b. Yakzan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/552.

105 Tiirker, “Hayy b. Yakzan”, 203.
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Muhammed Ikbal’e ve Farabf’ye basvururken insanin tanrilastirilmas: konusunda Hayy b.
Yakzan 6rnegi lizerinden Ibn Tufeyl’i ele almaktadir. Ayni baglamda Gazali, Rumi, Ibn Bacce,
Sithreverdi gibi bagska Miisliman diistniirleri de zikretmekle birlikte, bu isimleri ytizeysel
gecisler yaparken kullandig1 anlasilmaktadir. Yazdiklarindan hareketle Jackson’in, zihninde
pek ¢cok soru isareti barindirmakla birlikte, bir bilimsel gelisme olarak transhiimanizm akimini
kucaklayabildigi ve kendi diisiince diinyasinda bir temele oturtabildigi soylenebilir. Bu
sebeple olsa gerektir ki, transhiimanistik diisiinceye bagrin1 acarak onu Islam diisiince
gelenegi cercevesinde sindirmeleri konusunda Miislimanlar1 da cesaretlendirmeye
calismaktadir.

Islam’in ¢ok eski dénemlerden beri transhiimanizm tartismalar icerisinde yer aldig
iddiasiyla dikkat ceken Jackson’in, aslinda bilimin ilerlemesine katki sunan her ilim gelenegini
transhiimanizm diisiincesini besleyen bir damar olarak yorumlamasina miisaade edecek bir
anlayisa sahip oldugu séylenebilir. Elbette Islam medeniyetinin transhiimanizm diisiincesinin
gelisiminde pay1 vardir kabilindeki bir iddiay1 ortaya koyarken Jackson, bunun bugiin
anladigimiz anlamda transhiimanizm olmadiginin farkindadir. Buradan hareketle Jackson,
Muhammed Ikbal’in insan-1 kAmil kavraminin, insanin siirekli olusta olan gelisim odakl bir
tabiata sahip oldugu fikrini icermesi dolayisiyla transhiimanizm diisiincesiyle uyumlu
olabilecegini ileri siirmiistiir. Benzer sekilde ikbal’in mitkemmel olan Tanrinin sifatlarindan
pay alan insan tasavvurunun da transhiimanizmin 6liimsiizliikk pesinde olan ve kusurlu
taraflarindan arinarak daha iyiye evrilmeyi hedefleyen insan anlayisi ile bagdastirilabilir
oldugunu iddia etmektedir. Ancak aslinda transhiimanizmin maddi hedeflere kilitlenmis
gelisim fikrinin aksine, ikbalin miilkemmel insani spiritiiel acidan kendini gelistirme
miicadelesi vermektedir ve bu spritiiel gelisim Allah’a mutlak bir teslimiyetle yonelerek
Islam’in gartlarim kamilen uygulamaktan ge¢mektedir. Ayrica Ikbal'e gére Tanrinin
sifatlarindan pay almak O’nun varliginin yansimasini kisinin benligi tizerinde hissetmesi
anlamina gelmekte ve bu da Tanr1 gibi olmak yerine insanin sinirliliginin farkina vararak
kendisini Tanr1 gibi olma fikrinden ayristirmasi siireciyle neticelenmektedir. Bununla birlikte
ikbalin insana Tanrinin yaraticthgindan bir pay vererek onu yardimci yaratici olarak
nitelendirmesi transmiimanistik diisiinceye acilabilecek bir kapi olarak degerlendirilebilir.
Benzer sekilde Ikbalin insamin sabit bir &éze sahip olmadigi seklindeki iddiasi
transhiimanizmin insanin 6ziinii degistirecegine dair endiseleri teskin edebilecegi
diisiiniilebilir. Ancak burada Ikbal’in benliginin bedeni kapsadig1 ve bedeni de gelistirilip
iyilestirilmesi gereken bir var olma bicimi olarak algiladigi hususu gézden kac¢irilmamalidir.
Bu yoniiyle de bedeni insanin zafiyetinin kaynagi olarak gorerek onu saf dis1 birakma planlari
yapan transhiimanizm ile Ikbal diisiincesi ters diisiiyor gibi gériinmektedir. Insanin
milkemmel olma arzusundan hareketle transhiimanizm diisiincesi i¢in mesruiyet zemini
olustururken Jackson’in basvurdugu bir diger Miisliiman diistiniir Farabi'dir. Jackson kurdugu
baglantiyla Farab?'nin mutluluga akil ve felsefeyle erisilebilecegi, insanin bu yolla 6liimstzlik
kazanabilecegi vurgusunun transhiimanizmin tek otorite olarak bilimi kabul eden 6gretilerini
animsatabilecegini diisiindiirmektedir. Ancak insani miikemmele ulastirma vaadinde bulunan
bu iki yaklasimin nihai hedefleri yahut varis noktalar bir uzlasiy1 miimkiin kilmayacak kadar
farkl goriinmektedir.

Insanin tanrilastirlmas: tartismalar1 baglaminda Jackson, ibn Tufeyl'in Hayy b.
Yakzan’ini merkeze almaktadir. Buna gére Hayy b. Yakzan’da goriilen insanin fiziki varolusu
acgisindan diger yaratilmislardan ¢ok farkli olmadig: fikrinin, transhiimanizmin 6liimsiizligii
baska fiziksel formlara aktarilarak elde etme diisiincesi icin yumusak bir gecis saglayabilecegi
dusiintlebilir. Jackson 6zellikle Hayy'in kendi basina, bilissel cabasina destek olacak herhangi
bir sosyal ipucu olmaksizin yalmzca kendi aklina dayanarak hakikate erisiminin,
transhiimanizmin insanin doga iistii giiclerden medet ummadan kendi akil ve potansiyeline
inanmasi icin yaptig1 cagriyla értiismesini énemli bulmaktadir. Ancak burada ibn Tufeyl'in
aklin ulastig1 bilgi ile vahyin bilgisinin zitlik icermeyecegine dair kesin ifadeleri dikkati nazara
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alindiginda Jackson'in kurmus oldugu ilintinin problematik oldugu ifade edilebilir. Yine
Jackson'in tasvir ettigi Siper Miisliiman'in, nihayetinde, transhiimanizmle uzlasmanin
kendince bir yolunu bulmus, kendini ddniistiirebilmis ve yasadigi doniisiimii Miisliiman
diistince icerisinde bir zemine oturtabilmis, siborg Miisliiman’a ¢iktig1 sdylenebilir.

Sonug olarak Jackson'in Miisliimanlarin transhiimanist akim ile bir sekilde diyaloga
girmesi gerektigini diisiindiiglint, bu konuda Miisliimanlara mesru bir zemin hazirlayarak
onlar1 muhatap alacaklar1 dusiincenin 6z itibariyle Miisliiman diisiince geleneginden ¢ok
uzak olmadig fikrine hazirlamaya calistig1 iddia edilebilir. Hatta bunu yaparken yer yer islam’1
transhiimanizmi benimseyenler icin sirin goriilebilecek bir forma sokmaya ¢alistig1 intibai da
uyandirmaktir. Transhiimanizm genis spektrumlu bir kavram olmasi sebebiyle kapsadigi
gorisler ilimli insan émrii uzatma idealinden, degisen diinyaya ayak uydurabilecek yeni bir
tiriin ortaya c¢ikartilmasi ilkiisiine kadar degisebilmektedir. Bu 6zelligi dolayisiyla
transhiimanizme karsi bir tutum gelistirmek giiclesse de en 1liml hali baz alindiginda insan
hayatinin iyilestirilmesi, tedavisi olmayan hastaliklarin ¢aresinin bulunmasi, acinin ortadan
kaldirilmas: gibi gelismeler islami doktrinlere meydan okuyacak tiirden eylemler olarak
degerlendirilmez. Ancak mesele bunu astifinda ve var olan insan tiiriiniin, yeni nesil uzun
omiirld, Gstiin zekaly, ultra giiglii varliklar tarafindan en iyi ihtimalle itibar kaybina ugratilmasi
s6z konusu oldugunda, Allah tarafindan en miikemmel sekilde tasarlanmis ve yaratilmislarin
en Ustlinii statiisii verilmis insan algisina sahip olan Miisliimanlarin diisiince diinyasinda
tranhiimanistik diisiinceyi temellendirmek miimkiin gériinmemektedir.
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