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Ozet
Feminizm, ‘erkek degerleri ve etkisi’ agirlig1 nedeniyle insanlik tarihi ve kiiltiirline getirdigi
elestiriyle, son yiizelli iki yiiz yildaki toplumsal tartismalara damgasini vuran bir akim.
Kadinlarin erkek i¢in yaratildig1 seklindeki ‘ikinci cinsi’ ayni zamanda seytanin bir goriintiisii
olarak da tasvir eden kotiimser ve asagilayan yargilarin, feminizmin baglattig1 sorgulamayla
biiyiik dl¢glide zayifladig: ve siliklestigi soylenilebilir.

Bu elestiri dalgasinin bizimki gibi Miisliiman bir toplumu da etkilemesi, toplumumuzda
kadinlarin zayif cins olarak yasadiklar1 sikintilar, yeni ezilme bi¢imleri iireten gii¢ iliskileri,
ozellikle de kadinlara yonelen baskilarin dinle agiklanmas: gibi ortak problemlerden
kaynaklaniyor. Asagilama, ezme, baskilama, siddetle terbiye etme, cinsel agidan fitne kaynag1
sayarak koseye sikistirma, iffetsizlikle suclanma tehditi, gelin olarak genis ailenin bir
hizmetgisi muamelesini reva gorme, kisiligini degistirme hakkina inanma, parayla satma ya da
satin alma, tek tarafli ¢alisan evlilik ve bosanma kurallari... Biitiin bunlar kadinlarin biitiin
diinyada ve yiizyillardir karsilagtiklar: ezilme bigimleri ya da ezilmeye yol agan muameleler.

Suras1 agik: Modernlesme siireci kadinlarin bulunduklart konumdan yakindiklar1 ya da bu
yakinma firsatin1 bulduklar bir siire¢. Bu siirecte modernist bir ¢izgide ilerleyen Feminizmin
Ozne olarak ileri ¢ikan Beyaz Batili Kadin Modeli’nin, 6zellikle Dogulu ve Miisliiman kadinlar
iizerinde bir baski olusturdugu, bu kadinlarin kendilerine doniik kesifleri konusunda olsun
iretimleri konusunda olsun ketleyici bir etkisi bulundugu kanisindayim. Bu baskinin nedeni,
feminizmin su paradoksunda aranmali: Kurtulusuna iliskin {itopyay1, egemenlik bi¢imini ve
olusturdugu kiiltiirii elestirdigi Beyaz Batili Erkegin konumunu ele gegirme, o konuma
yerlesme basarisina baglayan Beyaz Batili Kadin, bu siiregte yol alirken fetihlerde bulunmaya
devam ediyor ve ‘kurtulus gotiirme misyonunun yaslandig1 ele gecirme degerleri nedeniyle’
ister istemez yeni egemenlik bi¢imleri olusturuyor.

Feminizmin ‘6zsel’ kadin varsayimi, 6zellikle Batili olmayan toplumlarda bask: altinda kalan ve
ezilen kadinlara yonelik sorgulamalarin giiclinii zayiflatmakta hatta bu sorgulamalari
onemsizlestirmektedir. Bagortiisiine kars1 gosterilen tepki ya da basortiisii yasaklarinin feministler
icin bir sorun olmamasi, 6zsel kadin varsayimiyla yakindan ilgilidir. Bu varsayimsal 6zsel kadin,
Batil1 ve beyazdir. Ozsel kadin belirli bir dilde konusur, belirli sekilde giyinir, belli iiriinleri tiiketir,
vs. Onun ozsel statiisii, tikellerini evrensele ¢evirme etkisine sahiptir; onun tikel bir tarzda var
olusu, biitiin kadinlarin var olus tarz1 gibi algilanmaktadir. Bunun sonucu ise sudur: Ozsel kadimin
ozelliklerini paylagsmayan kadinlar sanki daha az kadin olmaktadirlar. Feminizm tarafindan dolayli
ya da dolaysiz yollarla biitiin kadinlara 6rnek gosterilen ‘6zsel” Beyaz Kadin Modeli’ne ulagmaya
calisan ‘Oteki’ kadin icin bu yolculugun ilk basamaklari, kendinde olanlara yonelik toptanci bir
inkar ve olumsuzlama.

Islamciligin kadin konusundaki yiizyillara dayanan ve Islamiyet’e de mal edilen olumsuz yargilar
birikimi yaninda, Batili Beyaz Kadinin 6zsel statiisiiniin biitiin kadinlar i¢in bir model olarak ileri
siiriilmesini sorgulama gibi bir amaci da vardi. Islamcilik ‘bilinglenme’ye yaptigi vurguyla birey
sorumlulugunun altini ¢izen, sosyal adaletin saglanmasini talep eden bir hareketti. Sekilci, 6zensiz
modernlesme politikalarina kars: bir tepki vardi ve Islamcilik bu tepkiye karsi modernlesmeden
vazgecemeyen bir dindarligin da arayisiydi. Modern bir diinyada dindar olarak yasamanin yolunu
artyordunuz boylelikle. Zaten en bastan bunu seziyor ve dile getiriyordunuz: Kadin ikinci sinif
insan degildir. Insanlar sirf erkek yaratildiklari igin daha iistiin ve imtiyazli olamazlar. Simone de



Beavoire ‘kadin dogulmaz, kadin olunur’ demisti. Bu s6z erkekler icin de gecerlidir: Erkek
dogulmaz, erkek olunur. Insan bir cinsle, bir kimlikle diinyaya geliyor ama kendi g¢abasiyla
kimligini gelistirme yiikiimliiliigiiyle deger kazaniyor. Kendimizi i¢inde buldugumuz toplumsal
yargilarla, varligimizdan yiikselen kendine ozgiiliiglin arayislart arasindaki tartismaya hatta
cekismeye acik aligverislerle olusuyor. Bu iki kaynagin arasindaki iletisim ya da dil sorunlari,
0zgiin olusum imkanlarina has sorunlari artirtyor.

Halihazirda Miisliman kadinlarin yiiz yilize bulundugu sorunlarin Batili hemcinslerini de bir
olciide etkilemekte olan {i¢ ana baslig1 oldugunu sdyleyebilirim: Bunlarin ikisi, kadin cinsiyle
ilgili eski olumsuz yargilar, ikincisi ise kadinlarin ekonomik bagimliliktan da etkilenen 6zgiiven
yoksunlugu. Kadinin bir birey olarak degil de himaye edilmesi ve vesayet altinda tutulmasi
gereken eksik bir cins olduguna iliskin yargi, bu basliklarin hem nedeni hem de sonucu olmaya
devam ediyor.

Bat1 iilkelerinde bir siire¢ icinde gerceklesmis bulunan insan haklariyla ilgili standartlarin,
Miisliman kadinlar1 baskilayan bir model olarak ileri siiriilmesi, bir diger problem. Miisliiman
kadin, sorunlart1 Batili kadin modeli {iizerinden konusuldukg¢a, kurtarilma siireci asla
tamamlanamayacak bir tabi’ye doniistiiriiliiyor.

Bir elestiride disarida tutulan, eksik olandir, yoklugu nedeniyle mevcut olan bir eksikligi siirekli
cogaltandir.

Alternatif kamusalliklar, hayat tarzlari ve alternatif iiretim alanlar1 konusunda onemli bir
potansiyele sahip basortiiliiler. Ayrica varliklariyla da bir alternatif ortaya koyuyorlar: Modernligin
ve gelenekselligin, dogulu ve batili olmanin, eve ya da kamuya ait olmanin arasinda degil de
otesinde, baska bir imkana isaret ediyorlar. Yenilik¢i, devrimci, protest, aydin ve bariscillar. Ozsel
olarak da erkekegemen bir kiiltiir karsisinda sorgulamaci bir konumda bulunuyorlar. Yikici bir dille
karsilarina almiyorlar erkekleri, elestirirken; sonugta Kur'an ayetlerinin baglayiciligi var, miimin
erkeklerle kadinlar arasindaki dostluk ve yardimlagsma baglaminda.

Dolayisiyla her seye ragmen basortiilii kalmaya devam eden kadinlar, kadinhigin yeniden
tanimlanmast konusunda bir imk&ni isaret ediyorlar. Bu imkanin ne kadar, nereye kadar
degerlendirilebilecegi de bir medeniyet ve Kkiiltiir meselesi. Tiirkiye halihazirda medeniyet
baglaminda boslukta sallanan bir iilkedir. Sanal olgular o denli kusatiyor ki siradan insanlarin
ufkunu, gerceklerin farkina varmak, hele ki bununla alakali sorumluluklar: {istlenmek, siradan
hedeflere kilitlenmis insanlarin harci degil. S6ziinii ettigimiz basortiilii kadinlarin anlasilmasi da,
Tiirkiye'nin ufkunu kaplayan sanal diinyalarin, bu diinyalar tarafindan kiskirtilan basar1 ve mutluluk
mitlerinin ciddi bir sorgulamaya tabi tutulmasina bagli gibi goriiniiyor.
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Abstract
Women’s modernism period is a period that they have started to complain or they have chance
to complain. In this period feminism on modernist line subjected White Western Women
Model. This model pressurizes on Eastern and Muslim women and also become an obstacle for
their local exploration and productivity. For understanding of this pressure we have to look to
this paradox: white western women constitute new sovereignty concepts against to white
western men in the same way.



FEMINiZMIN BEYAZ BATILI KADIN SECKINCILIiGi
islam ve Feminizm

Feminizm, ‘erkek degerleri ve etkisi’ agirlig1 nedeniyle insanlik tarihi ve kiiltiirline getirdigi
elestiriyle, son ikiyiiz ikiyiizelli yildaki toplumsal tartismalara damgasini vuran akimlardan biri.
Binlerce yillik bir tarihi olan kadimnlarin erkek icin yaratildigi seklindeki kabuliin ve ‘ikinci
cinsi’ seytanin bir goriintiisii olarak da tasvir eden koétlimser ve asagilayan yargilarin,
feminizmin baslattig1 sorgulamayla 6nemli dl¢iide zayifladig1 ve siliklestigi sdylenilebilir.

Bu elestiri dalgasinin bizimki gibi hala kimlik a¢isindan agirlikli olarak miisliiman olan bir
toplumu da etkilemesi, toplumumuzda kadinlarin zayif cins olarak yasadiklari sikintilar, yeni
ezilme bigimleri lireten gii¢ iliskileri, 6zellikle de kadinlara yonelen baskilarin dinle agiklanmasi
gibi ortak problemlerden kaynaklaniyor. Asagilama, ezme, baskilama, siddetle terbiye etme,
cinsel agidan fitne kaynag1 sayarak kdseye sikistirma, iffetsizlikle suclanma tehditi, gelin olarak
genis ailenin bir hizmet¢isi muamelesini reva gérme, kisiligini degistirme hakkina inanma,
parayla satma ya da satin alma, tek tarafli ¢alisan evlilik ve bosanma kurallar1... Biitlin bunlar
kadinlarin biitlin diinyada ve ylizyillardir karsilastiklar1 ezilme bicimleri ya da ezilmeye yol agan
muameleler.

25 yildan bu yana gazetelerde yazilar yazan ve kitaplar yayimlayan bir yazar olarak yazarlik
cizgimi, mustazaflarin miistekbirler karsisinda zaferini miijdeleyen ayetler kadar, icten ige
kadinlara bigilen rol nedeniyle tepki duydugum goreneklere karsi ¢ikmaya hakkim oldugu
inancim da belirledi. Arastirmalarim ve gozlemlerim sirasinda tekcinsli bir yasama stilinin
retorigiyle beslenmis olan fikih kiilliyatlar1 karsisinda bocalamaktan da kendimi alamiyordum.
Bir kadinin kendi ismiyle yazilar yazmasini dini a¢idan utang verici bulan din adamlar1 vardi ve
diglin davetiyelerine evlenecek kizin adinin yazilmasi da benzeri nedenlerle ayip sayilirdi.
Diger taraftan bir kiz ¢ocuguna adini sormanin bile ayip hatta giinaha yol acan bir davranis
sayildig1 feodal yapilara has kurallarin, dinsel egitim agisindan bir belirsizlik i¢inde gdriinen
biiyilik kent hayatlarina ‘dini’ kurallar olarak aktarilmasi gibi bir problem de s6z konusuydu. Bu
feodal toplum yapisina 6zgii yaklasim, islami ya da dini olarak islamciliga mal edilmeye
calisilmigsa da gecen yillar icinde inandiriciligini yitirmistir. Bu yaklasimda kadin, mal listesine
eklenebilecek bir varlik olabilirdi. Bir taraftan namus ve iffeti bizatihi temsil etmesi beklenir,
diger taraftan ise namus ve iffet koruyuculugu konusunda giivenilmez bulunurdu. Bir goriise
gore sokakta tesettiirlii olarak ytiriirken bile fitne kaynagi olabileceginiz i¢in, en dogru olan
evinizden hi¢ ¢ikmamanizdi. Goériinmemeliydiniz, sesiniz duyulmamaliydi, giilmemeliydiniz,
sorular sormamaliydiniz. Ali Bula¢’in 80’li yillarda ‘fikith despotizmi’ diye adlandirdigi,
aktarilan ifadenin sonuglariyla ilgilenmeyen bir agiklama bi¢imi nedeniyle, dindar kadinlar
arasinda sokaklarda attig1 her adim icin azap duyanlar, kendinden nefret edenler, viicudunu
goriinmez kilmaya ¢alisanlar oldugunu sdyleyebilirim.

Bunun yaninda dini yonelimimde ilerlemenin ve gelismenin, ¢agdasligin ve medeniligin
goriintiilere, kendinde olani inkara ve asagilamaya, yerli olan her seyden tiksinti duymaya
baglandig1 bir modernlik anlayisina duydugum tepkiye de isaret etmeliyim. Islamiyet’i iyi
bilmedigimi diisiinsem de dinimizin kadin1 erkekten asagi gordiigii, kadmin erkek igin
yaratildigin vazettigi goriisiiniin kusurlu ve dnyargili olduguna neredeyse emindim. iki yanl1 bir
asindirmaya maruz kaliyordu dinimiz, bana dyle goriiniiyordu. Bir yandan din olarak sunulan
hazir geleneksel, muhafazakar ve feodal paketler karsisinda elestirel, diger yandan dine kars1
ileri stirtilen hazir modernist sekiiler-Kemalist paketlere karsi elestirel olmak gerekiyordu.
Gelenekten gelen paketlerin hayatin gercekleri karsisinda bocalatarak kisilik boliinmesine yol
acmasi gibi, laik ve ‘ulusal’ kimlik kurma politikalarinin hazirladig1 paketler de dinsel ve
manevi yaninizi sakatlayarak bir boliinme yasamaniza sebep olabilirdi. Kadin olarak kendi
varolus zemininizi kurmaniz, etkinlik alaninizi ve sdylemlerinizi olusturmaniz gerekiyordu
clinkii hazir olan fazla bir sey yoktu. S6z konusu olan iki tarafli bir sikistirmayd: ve kusak
olarak yasadigimiz bu sikistirllma hissi, dini bilgilenme ve bilinglenme alanindaki
yetersizliklerden, egitim ve Ogretim alaninda toplum olarak yasadigimiz sosyal ve kiiltiirel
kopukluklardan, bu kopukluklarin yol a¢tig1 kiiltiirel soklardan kaynaklaniyordu.

Miisliman kadinlara dayatilan ¢oziimsiizliikler ve imkansizliklar nedeniyle dindarlik modern
kent hayatinin akisi icinde igte yasanan ya da paranteze alinan bir erdem sayilir olmus,



miisliman kokenli kadinlar, kendilerine vazedilen kadini ev hayatiyla sinirlandiran bir dine
iliskin sorumluluklarini erteleyerek ya da iptal ederek, sorunlarinin ¢éziimiinii baska diinya
goriisii ve siyasetlerde aramaya baslamislardir.

Fakat zaten genis planda yasanilan bir karsilagmalar, catismalar, soklar ve yaralanmalar
donemidir. Kadin haklar1 baglamindaki tartigmalar ise bizim toplumumuzda en azindan yiizelli
yildan bu yana yeni igerikler kazanarak devam etmektedir. islam toplumlarnin modernizmle
karsilastigi ve hesaplasmaya giristigi, kendine has bir yenilenme igin ihya hareketlerini
baslattig1 ylizyillar boyunca biiyiik Ol¢iide temsilci olarak s6z sahibi erkekleri daha cok
ilgilendiren sorun ve sorular tedrici olarak cevap bulabilmis ve irdelenebilmisken, kadinlara
iliskin mahremiyeti koruma kaygisi ya da oncelikler siralamasi nedeniyle giindeme girmeyen,
bazen de goriilmemesi gereken hatta dile getirilmesi dahi haysiyet kirici sayilan sorunlarin ve
sorularin yigilmasi, ozellikle ylizyilimizin ikinci yarisina denk diisen bir gerilim alaninda
miisliman kadinin modernizmle din ve gelenek arasinda ana tartisma konularindan biri hatta
baslicast olmasini getirmistir.

Bu dénemde modernlesmeyle gelen bircok degismenin yol actig1 problemlere ¢oziim aranirken,
sanki bu degismelerden o hi¢ etkilenmiyormus gibi kadinin geleneksel konumunun korunmasi,
bu korunmanin da salt kadinin ¢abalarina yiikletilmesinde 1srar eden bir bakis agis1 belirginlik
kazanmaktadir. Buna bagli olarak gelenegin kendisine ylikledigi sorumluluklar konusunda
0zenli olmayabilen kimi dindar erkeklerin, yine gelenek tarafindan kendilerine taninan haklar
konusunda 1srarli olduklar1 gériilmektedir. (1)

Gilinlimiizde miisliman kadmlarin yasantilarindaki degisme, dini diisiince big¢imlerini
degistirmektedir ve bu degisim dini kimliklere yansimaktadir. Eskiden din adina kadinlarin
okula gitmesine karsi cikiliyordu. Kizlarin uzun uzadiya egitim gormesinin gerekmedigi
diislintiliilyordu. Ama bugiin biitlin miisliman aileler kizlarini1 iiniversitelere goéndermek
istiyorlar. Kadinlarin siyasal mevkilerde bulunma ve kamusal alanda belirleyici olma istekleri,
artik dini diisiincede kendine yer agmis durumda. Bir taraftan modern hayata gecis var, diger
taraftan ise dini diisiince bi¢imi degisiyor. Tabii bu modern hayattan kastedilen, zahiri
degisiklikler degil, kadinlarin siyasetle ilgilenmeleri, siyasi bilgilerini artirmalari, dergi ve
gazete okumalar1 ve 6zne olma yoniindeki talepleridir. Tiirkiye’de yirmi yil 6nce kizlarini
mahalle mektebine gonderme konusunda ¢ekingen davranan dindarlar, simdi onlar1 tek basina
Bati iilkelerine tahsil yapmaya génderiyorlar. Iran’da otuz yil énce kiz ¢ocuklarmin sinema
salonlarina gitmesini bile dini agidan hos karsilanmiyorken, bugiin kadinlar i¢in sinema
oyunculugu ve yonetmenligi saygin mesleklerden sayiliyor. Biitiin bu sosyal degismeler
yasanirken kadinin sabit bir varlik olarak kabulii, miisliimanlar1 yasadiklar1 diinyada s6z sahibi
olma giiclinden yoksunlastiracaktir.

Bu giristen sonra, feminizmle neden ilgilendigim sorusuna cevap vererek devam etmek
istiyorum konugsmama. Kiigiik bir cocukken ait olmak istedigim diinyanin etrafimdaki kadinlarin
diinyas1 degil, erkeklerin i¢inde gdriindiigli siyasetin, kiiltiirlin hatta dini konularin konusuldugu
ortam olduguna karar vermistim ve zaten yetistirildigim ailede bana sunulan bagka bir alternatif
de yok sayilirdi: Insanliga hizmet etmekten baska bir amacim olamazdi; bunun igin de iyi bir
tahsil yapmali, kendimi yetistirmeli ve ¢ok okumaliydim. Ne Veblen’in gosteris¢i tiikketimle
uyutulmus kadini ne de Ali Seriati’nin genis ailenin hizmetler ag1 i¢inde kaybolmus kadini;
baska tiirlii kadin olmak da miimkiindii. Sistemler ve ideolojiler tarafindan dayatilan ya da
bagislanan kimlikler konusunda sliphe duymak, ortak sorular gibi ortak cevaplarin da nedeni
olabilir. Toplumsal cinsiyete iliskin cergeveleri ya da sablonlari, bunun bir teoriyle ilgisini
farketmemin imkansiz oldugu yaslarimda bile sinirlandirict ve baskict buluyordum. O baskiy1
hissetmemek bir kiz ¢ocugu i¢in imkansiz: Milli egitim sizi agirbasli ve ciddi bir tutumla
vataniniza ve milli degerlere adanmaya cagirirken, toplumun ta kendisi olan siirii kiiltiiriintin
onay1 agisindan basarili, ¢ekici ve yirtict olmaniz gerekir. Modern hayat tarzi gibi modern kadin
da goriinlisi iizerinde yogunlasilmasi nedeniyle, derinlikten yoksundu. Geleneksel olarak
gorlinen kadin ise, edilgenligi ve kendisine sorulan sorular1 cevaplandirmadaki yetersizligi
nedeniyle bana kusurlu gériiniiyordu.

Once geleneksel sayilan kadini ele alalim: Bu, genel olarak erkegin ilavesi, tamamlayicisi,
erkek tarafindan gegindirilen biri olarak goriinen bir kadin. Onun Islam’m istedigi kadin



oldugunu diisiinmiiyordum, ¢iink{i, yetistirildigim ortamda 6grendigim ve hissettigim kadariyla
Islam, adaletsizliklerle ve haksizliklarla ilgili olamazdi. Kadinlarin ezilmisliginin, cehaletinin,
sinirli bir diinyada yasamaya zorlanmalarinin, odevler konusunda dayatmalara maruz
kalmalarinin nedeni insan dogasinin agiklayicist olan dinle degil, dinin kavranamamis ya da
ancak bir bedevi kadar kavranmis olmasiyla izah edilebilirdi. Iran’in giiney kdylerinde yasayan
Araplar arasinda var olan bir evlilik uygulamasina goére, bir adam doérdiincii karisindan sonra
besincisini de almak isterse, ilk karisi otomatik olarak bosanmis varsayilarak babaevine
donmelidir. Dogu Anadolu kokenli arkadaslarimin anlattigina gore, kimi koylerde yolda
yiirliyen kadinlar karsidan bir erkegin geldigini gordiiklerinde, arkalarini ddnerek yolun
kenarina ¢omelmektedirler. Yiizeysel olmaktan uzak bir irdelemede bu adet, kdy sartlarinda
kadinin kendini korumasii amagliyor gibi gdriinse de bu korunma biciminde bizi huzursuz
eden bir sey var. Bizi huzursuz eden sey, kadinin yolun kenarinda gecen erkege sirtin1 donmiis
ve biiziilmiis olarak oturdugunu gdsteren o manzaradaki denksizlik: Korunmadaki sorumluluk
ve mesafe kadinin kendisini kaybetmesine, bir yumaga doniismesine baglanmistir. Bu
manzarada yer alan kadin ayni zamanda bize Asr-1 Saadet’teki ya da Peygamberimizin
yaklasimindaki kadindan ¢ok farkli biri gibi goriindiigii i¢in de onaylanamaz goriiniiyor.

Yiizyillar Oncesine sigrayarak bugiin Ornek saydigimiz birka¢ miisliman kadmin tipik
ozelliklerini inceleyelim. Hazret-i Ayse ifk vakasinda ve Cemel Savasi’nda, Hazret-i Fatima
babasindan miras kalan Fedek baglari, Hazret-i Ebubekir’e beyat ve kocast Hazret-i Ali’nin
ikinci bir evlilik yapma teklifi karsisinda izledikleri tutumlarla, bize, varligini kocasinin
varliginda eritmeyen kadinlar olarak goriiniiyorlar; kald1 ki s6z konusu kocalardan biri, bir
peygamberdir.

Adet-ananeler, geleneklerin gostergeleridir. Erzincan civarinda hala yer yer siiren bir ananeye
gore gelin, kayinpederinin yaninda oturmamali, yemek yememeli, pek konugsmamali, konustugu
zaman ise g¢ocuklarini isimleriyle ¢agirmamalidir. Gelin olma ile damat olma arasindaki
denklikten uzak iliski de diislindiirtiicidiir. Bununla baglh bir 6rnek, kadinin soyadini
degistirmeye mecbur tutulmasi. Bir yasa kadar babanizin soyadini tasiyor ve evlendiginiz
tarihten itibaren esinizin ailesinin adini tagimaya mecbur tutuluyorsunuz. Bir bosanma
yasanmast durumunda, yeniden babanin adina doniiyor veya donmiiyorsunuz. Bu isim
degisimini i¢inden gelerek kabul etmek baska bir sey ama boyle bir isim degisimini tabii
karsilamak bile bana, bir tiir yok sayma bigiminin kdklesmesiyle ilgili gériiniiyor.

Bu kimlik degisiminin onerdigi sey, ismiyle birlikte kocanizin ve ailesinin varliginda erimeniz.
Yine Erzincan’dan 6rnek verecegim: Gelinseniz, kayinbiraderiniz tarafindan mesela ehliyet
almaya calistiginiz i¢in ailenin namusu ve onuru adina dayak yiyebilirsiniz. Bir konu etrafinda
muhakeme yiirlitmeye ¢alistiginizda ise bizzat beyninizi hedef alan kiifiirlere maruz
kalabilirsiniz. Feodal sayilabilecek aileler kadar modern gériiniimlii ailelerde de goériiyoruz, 'Ben
erkegim!' seklindeki savunmay1. Sirf erkek olarak yaratilmishigr karisinin kisiligini degistirme
hakkinin bir gerekgesi olarak ileri siiren bir erkeklik algis1 vardir. Kuskusuz kadinlar, bunun
bagka tiirlii olamayacaginin kabulii durumunda, gelinlik konumuyla gelen vazge¢cme ve
kopmalardan iiziintii yerine mutluluk duyabilirler; evlenmis olmalarinin bir geregi sayarak.
Ciinkii bir de evde kalmak diye bir sorunu vardir gen¢ kizlarin; evde kalan, kiz kurusudur.
Kadinlarin hayatini, gelecegini, bu diinyadaki islevini iste bu sekilde sinirlayan, bask: altinda
tutan toplumsal yargilar ve baskilar, onlar1 ne yapip edip iyi bir kismet bulmaya ve bu kismeti
ellerinde tutmaya calismaya sevkederler.

Basortiiliiler ve Feminizm

Kamusal alanda bagortiisiiyle var olma miicadelesinin gen¢ kizlara ve kadinlara kendi
kimliklerini tanima ve tartisma yoniinde bir ivme kazandirdigi sdylenilebilir. Mevcut egitim
modeli ve resmi sdylemler agisindan ‘basortiilii 68renci’, paradoksal bir kisilikti, bu nedenle de
varlik alanina anlasilmaz ve olumsuz hatta karanlik anlamlarin goénderilerek tanimlanmak ve
belirlenmek isteniyordu. Bagortiilii 6grenci annesi gibi giyinmiyor ya da yasamiyordu. Modern
hayata doniik taleplerine karsilik, alisilagelmis modern kadin tipolojisinin de disinda, buna
karsilik miisliiman kadinin kisiligi ve konumu agisindan gelenegi hayata tasiyan, gelenege
hayatsal bir katkida bulunan bir yerde duruyordu. Bu yeni ve farkli gériiniim nedeniyle
bagortiilii 6grenciler, ‘yesil komiinist’, ‘sikma bas’, ‘kara fatma’ gibi adlar ve yakistirmalarin



yaninda ‘feminist’ ya da ‘tlirbanli feminist’ olarak da adlandirilmislardir.

Islamcihigin kadin konusundaki yiizyillara dayanan ve Islamiyet’e de mal edilen olumsuz
yargilar birikimi yaninda, Batili Beyaz Kadinin 6zsel statiisiiniin biitiin kadinlar i¢in bir model
olarak ileri siiriilmesini sorgulama gibi bir amac1 da vardi. 80’li yillarin baslarinda iiniversite
kapilarinda goriinen basortiilii kizlar sadakat, tevazu, sosyal duyarlik, ataerkil kiiltiire yaklasim
gibi konularda Fatma Aliye’ninki kadar Mary Wollstonecraft’un diisiinceleriyle de bagdasan
goriislere sahiplerdi. Islamcilik ‘bilinglenme’ye yaptigi vurguyla birey sorumlulugunun altini
¢izen, sosyal adaletin saglanmasini talep eden bir hareketti. Bunun yan1 sira Islamcilik, kadin ve
erkek arasindaki iliskiyi Allah’a kulluk esasina bagli olarak demokratik bir cergeveye
oturtuyordu. Namus ve iffetin korunmas1 konusunda erkek de kadin kadar sorumluydu. Erkegin
elinin kirinin kadinin yiiziiniin karas1 say1ldig1 namus anlayis1 kabul edilemez bulunuyordu. Sirf
erkek olarak yaratilmishigi, kisiyi esinden daha saygideger ve hakli kilan bir 6zellik olamazdi.
Esasinda erkeklik de kadinlik gibi bir bakima kisisel agidan ¢abalarla kazanilirdi. Simone de
Beavoire ‘kadin dogulmaz, kadin olunur’ demisti. Bu s6z erkekler i¢in de gegerli sayilirdi.

Islamcilik, hizli bir sekilde gerceklestirilen bir dini kiilliyat okumalari siireciydi ayni zamanda.
Inandig1 gibi yasamanin geregine, 6grenilen bilginin hayata gegirilmesine iliskin sorumluluk,
apap topar uygulamaya konuldugu 6l¢iide yipratici ve izler birakan hayat tarzi tecriibelerinin bir
nedenidir. Bu konuda sanirim bu ge¢misten gelen herkesin anlatabilecegi Ornekler vardir.
Benim aklima 80°li yillarda kocasindan izin almadik¢a evden ¢ikmayan geng bir kadin geliyor;
bu yillarda ise o, faal bir AK Parti mensubu. Kari-koca, ikisi de aslinda solcu bir ge¢misten
geliyorlardi ve Islamiyet’in dogru yasandigi takdirde insanhigin ihtiyag duydugu adaleti
saglayacagina inaniyorlardi. Kiigiik gibi goriinen kurallara uymak, yeni bir hayat tarzi
olusturmanin bir geregi sayiliyordu. Geng¢ kadin evden ¢ikmak istediginde kocasi ona tabii ki
izin verecekti ama o yine de bu izni almak istiyordu; Allah rizas1 i¢in. Kitaplardaki bilgilerle
mevcut hayatin ritmi arasinda gidip gelen bir tecriibedir Islamcilik; kisacas1 modern diinyada
dini uygun bir sekilde yasama ve temsil etmeye iliskin kayginin da adidir. Kadimin ikinci cins
insan say1lmasi, Islamcilig1 etkileyen bir goriis olmamustir. Islamci hareketin entellektiiel, sehirli
ve modern damarini teskil eden tecriibelerde kadin, erkekle birlikte faal olmaya tesvik edilirdi.
Kitap okumak kadinlar i¢in de 6nemli ve olmazsa olmaz bir etkinlik sayiliyordu. Miisliiman
kadin hayat tarzini, bilinglenmesini siirdiirmesine yardimci olacak kiiltiirel ve egitsel
etkinliklere bos zaman ayiracak sekilde tanzim etmeli, bunun i¢in de 6zellikle ev islerinden ve
eglenceden feragat etmeliydi. Elindeki kaynaklara dayanarak, ¢ok uc noktalara kadar uzanacak
haklarla donatilmis olduguna inanan bu kadm, Safi fukehasindan Imam-1 Nevevi’nin bu
baglamdaki agiklamalarina dayanarak istemezse bebegini emzirmez, istemezse ev isi yapmazdi.

Sekilci, 6zensiz modernlesme politikalarina kars1 bir tepki vardi ve Islamcilik bu tepkiye karst
modernlesmeden vazgegemeyen bir dindarligin da arayistydi. Modern bir diinyada dindar olarak
yasamanin yolunu artyordunuz bdylelikle. Zaten en bastan bunu seziyor ve dile getiriyordunuz:
Tekvir ve Ziimer surelerinin ayetleri, kiz ¢ocuklarina yonelik ‘cins kirimi’ni ya da cinsel
horgdrii sorguluyorlardi. Insan bir cinsle, bir kimlikle diinyaya geliyor ama kendi cabasiyla
kimligini gelistirme yilikiimliiliigiiyle deger kazaniyor. Kendimizi i¢inde buldugumuz toplumsal
yargilarla, varligimizdan ytikselen kendine O6zgiiliigiin arayislar1 arasindaki tartismaya hatta
cekismeye acik aligverislerle olusuyor. Bu iki kaynagin arasindaki iletisim ya da dil sorunlari,
6zgiin olusum imkanlarina has sorunlari artirtyor.

Basortiilii 6grenciler, kaynak eserlere yonelik bir okumanin yaninda, hayattan kopup gelen ya da
hayat tarafindan dayatilan sorulara da cevaplar arryorlardi. Bu baglamdaki sorulara yazili
olarak 1983 yilindan itibaren, Yeni Devir Gazetesi’ndeki yazilarimda cevap aramaya basladim.
O donemde ayni gazete benzeri bir baglamda yazan bir yazar olarak, Mine Alpay Giin’i
hatirliyorum. Bu gazetede yazdigim kimi yazilardan olusan ‘Somiirii Odagi’nda Kadin’ isimli
kiigiik kitapta, modernlik ve geleneksellik kaliplartyla sinirlandirilamayacak, kendi hayati
konusunda kararlar alma konumunda olmasi beklenilebilecek, yapay siislerin ve gosterisli
hayatlarin Otesinde bir kisilik arayis1 iginde olan, toplumsal sorunlara karsi duyarli bir
miisliiman kadin diisiincesini agmaya c¢alismistim. 1987 yili sonlarinda Zaman Gazetesi’nin
‘Insanlar ve Hayat’ sayfasinda yayilanan, kadinlarin ve erkeklerin katildig1 ‘islam’da Kadim’
etrafindaki tartismada da, sorunun aligilagelmis igerigini baska bir sekilde anlama, ¢dziimleme
ve asma kaygist farkediliyordu. Kadinin gelenekte yer edegelmis durumuyla anneligi, esligi,
gelinligi ve toplumsal kimligi konularindaki problemlerin kurcalandigi, Mualla Giilnaz, Halime



Toros, Tuba Tuncer,Y1ldiz Ramazanoglu, Deniz Girsel, Ali Bula¢ gibi isimlerin katildigi bu
tartismalar, miisliimanlarin pek ¢ok konuda oldugu gibi ‘Islam’da Kadin’ konusunda da i¢sel bir
hesaplagma siirecinde olduklarinin bir bagka isareti oluyordu. (2)

Bagortiilii 6grenci fenomenini agiklamakta zorluk ¢eken aydin cevrelerde, kendileriyle ilgili
tanimlamalar1 sorgulayan, gelenek karsisinda oldugu gibi modernlik karsisinda da sorgulayici
bir konumda bulunan tartigmaci kadinlar, ‘islamci feminist’ ya da haftalik bir derginin
hazirladig1 dosyanin basliginda kullanildig: sekliyle ‘tiirbanli feminist” olarak adlandirildilar. (3)
Bu adlandirma modern ve laik egitim agisindan oldugu gibi muhafazakar ¢evreler agisindan da
miisliman kadinlarda goriilen zihni ve fiili hareketliligi marjinallestiren bir agiklama olarak
kullanish bulunabilirdi. Bu adlandirma ayni zamanda s6z konusu basortiiliileri bir bagka etki
alan1 i¢inde bulunan dindar kadinlar olarak agiklarken kisitlama gibi bir islev de gorebilirdi.
Bagortiiliiler tabiatiyla, ¢agini izleyen dindar kadmlar olarak feminizmi taniyabilir, bu akimin
glindemde tuttugu sorulardan ve bu sorularin cevaplarindan yararlanabilirlerdi. Bununla birlikte
acik ki basortiilii 6grencilerin varliklariyla olusturdugu soru ileriki yillarda feminizm agisindan
yeteri ve gerektigi kadar cevaplanmamis olarak giindemde kalmaya devam edecekti.

Basortiisii yasaklarinin ve basortiiliilere getirilen kisitlamalarin gosterdigi ayrimcit muameleler,
ayrime1 ve dislayici boyutuyla hi¢ azimsanmayacak sayida geng kizi fazlasiyla etkiledigi halde,
Tiirkiye’deki feminist duyarliliga sahip kesimlerde ve bu baglamdaki 6rgiitlenmelerde bir hayli
sinirli olarak  ‘sorun’ sayilmistir. Bunun en 6nemli acgiklamasi ise popiilist bir yaklasimla
tirbanin ‘kadini ikinci sinif sayan seriatgilarin bir simgesi’ olarak goriilmesidir. Bu yasaktan
etkilenmeye devam eden kadinlarin ve geng¢ kizlarin kendilerini nasil agikladiklarinin ¢ok da
onemli olmamasi, ‘basortiili’ Ogrencilere yonelik gilivensizlik sOylemlerinden etkilenmis
olabilir. Ancak Tiirkiye’de feminizmin bu konuda gdsterdigi zaaf asil olarak, giindemini biiytik
6l¢iide Beyaz Batili Feminizmin giindemine bagli olarak olusturmasryla agiklanabilir.

Bu baglamda mevcut olan ince bir 6zelestiri daha ileriki yillarda Giilnur Acar-Savran su sekilde
dile getirilecekti: ‘... Ancak bu diizene sirtimizi yaslayarak, imam nikahli ya da Ortlinmiis
kadinlar1 hedef almanin, laikg¢i/seriat¢1 kadinlar saflagmasi yaratmanin ¢esitli sakincalar1 var:
Her seyden oOnce, kendi ezilmisligimize kor kalmak, kendimizden daha geri gordiigimiiz bir
kesim kadin1 (onlarin erkeklerini degil) asagilamak... Giderek kiliklarindan dolay1 bu kadinlarin
ev disinda ¢alisma, kamu hayatina katilma haklarinin ellerinden alinmasina onay vermek; imam
nikahinin yani erkek baskisinin magdur ettigi kadinlara, bir de kadinlar olarak yiiklenmek...
Bunlarin da 6tesinde, ortiinmenin siyasal bir simge haline gelmesine yol agmis olan yasake1
laiklik anlayisina omuz vermek, boylelikle 6rnegin Cezayir’de oldugu gibi radikal siyasal Islam
gruplarinin tepkilerini beslemek... Ve nihayet, bu baskici, yasak¢i laiklik anlayisiyla ilgili
yanilsamalara diismek: Unutmayalim, bu cografyada 12 Eyliil 6ncesinden bu yana siyasal Islam
baska politik akimlara kars1 kullanilacak bir koz olarak desteklendi. “ (4)

Feminist Dalgalar

[k feminist dalga, kadinin da erkegin de insan oldugunu vurgulayan, kadinin erkekle esitsiz
konumun haksizligina dikkat cekme amacina doniik ve siyasal olarak da 1840’ta Amerika’da ve
bunu takip eden yillarda da ingiltere ve Fransa’da, kadmin oy hakkini talep eden sorgulamalarla
ve etkinliklerle belirginlik kazanmistir. Kadin ve erkekle ilgili esitsizlik, kadin viicudunun erkek
viicudundan biyolojik olarak farkliliginin kadinin aleyhine olacak sekilde yorumlanmasina
dayaniyordu, bu nedenle de ilk feministler baslangigta insan olmakla cinsiyet arasinda bir iligki
bulunmadigini tekrarlayarak, bu konudaki Onyargilar1 degistirmeye, tabulari yikmaya
caligmiglardir.

1960’11 yillardan itibaren ve 6zellikle Fransa’da gozlenen ikinci feminist dalga, yapibozumcu ve
farklilik¢r yaklasimlarla, kadinlarin erkeklerle esitlik talebinin, onlar1 erkekegemen bir yapida
ikinci sinif erkekler olmaya gotiiren yanilgisina isaret etmistir. Ozellikle Anglosakson
diinyasmnin  kiiltiirel feministlerinde ve Lacan’t elestirerek asmaya ¢alisan Fransiz
feministlerinde, kadinlarin farkliliginin pozitif bir sekilde formiile edilmesi ¢abasini gériiyoruz.
Feminizm bu siiregte 0 zamana kadar cinsiyet meselesini yalnizca bir toplumsal cinsiyet sorusu
olarak ele aldigin1 ve cinsiyet farklilig1 sorusunun bizzat feministler tarafindan bastirildigini
kesfetmektedir. Burada ‘insan’ kavramina konulan mesafe, bu insan’in erkek olmasiyla



alakalidir. Kadinlar1 dislayan Bati kiiltiirii ise biiyiik dl¢lide Avrupali ya da Amerikali beyaz
erkekler tarafindan {iretilen bir kiiltlirdiir. Bu, feminizmin neye karsi oldugunu 6grendigi
varsayilan bir dalgadir. (5)

1980°lerde ise feminist diisiince ig¢inde cinsiyet farklili1 sorusunu radikallestiren, cinsiyet ile
toplumsal cinsiyet ayriminin dogmatik bir veri olarak kabul edilmesinin sorgulanmaya
baslandig1 yeni bir feminist okuma pratigi gelismeye basladi. Ugiincii feminist yorumsal strateji
ad1 verilebilecek bu pratik hem psikanalizle hem de yapisokiimcii okumalarla iliski iginde
goriinmektedir. Fransiz feminist felsefeciler Luce Irigaray ve Julie Kristiva, bu akim iginde yeni
okuma, dilsel ve simgelere donilk agma caligmalariyla 6ne ¢ikan isimlerdir. 90’11 yillar ise
farklilik vurgusunun sagladigi yeni bir bakisla birlikte, kadinlarin 6zel alandaki somut pratigini
yok saymadan olusturulacak adalet ve norm arayislarina sahne olmustur. (6)

Ugiincii feminist dalganin yogunlastigi kadin tabiatinin 6zgiilliigiine doniik kurcalamalart
dikkate deger bulsam da, konugsmamin konusu agisindan beni 6ncelikle ilgilendiren ilk feminist
dalganin teorisyenleri. Ik feminist dalgaya mensup, Mary Wollstonecraft ve Flora Tristan gibi
feminist kuramcilarin elestirileri, kadinlari ¢ekici bir beden olma amacina kilitleyen siirecleri ve
bu siireclere ad ya da el koyan gelenekleri konu almistir. Bu elestirileri miitalaa ederken,
bunlarin her seyden 6nce Hristiyan-Yahudi kiiltlir ve uygarligindan kaynaklanan kadin goriisii
ve hayat tarzlarina doniik oldugunu unutmamak gerekir. Siiregleri iyi anlamak i¢in, onlarin ig
mantiklarin1 kavramak g¢ok 6nemli. Feminizmin Bati toplumlarinda ortaya g¢ikmasi cinsler
arasinda yapilan asir1 ayrimciliga ve kadinin cinsel kimligindeki asir1 yapay ve kdotiimser
yargilara yonelik hayati bir tepkiydi. Avrupa’da 6zellikle Almanya bolgesinde stirdiiriilen cadi
avlarinin, cad1 yakma térenlerinin tarihi de ¢ok eskilere uzanmiyor. (7)

Bu soylediklerim, eszamanli olarak Islam diinyasinda kadinlara yonelik ezme bicimlerinin var
olmadigr anlamina gelmiyor. ‘Etekli seytan’ , kadinlar hakkinda kullanilan c¢arpici ve
diislindiirtiicli, miisliman toplumlarda da kullanilan bir tamlama. Kagik diismani, eksik etek,
sact uzun akli kisa gibi sozlerin yaygin kullaniminin, erkege gore daha zayif ve kit akilli bir
kadmn goriisii kabuliiniin gostergesi oldugu acik. Bunun yaninda Islam Diinyasi’nda kadmin
insan olarak erkekle esit ama farkli oldugu seklinde, gevresini etkiledigi halde kendi iginde
kilitlenmelere maruz kalan bir bilingclenmeden séz etmek olasi. Andre Michel buna isaret
ediyor: “Hangi sosyal simniftan olurlarsa olsunlar kadinlar toplumdan bdylesine siiriilmeyi
reddediyorlardi. Ama direnislerinde basar1 elde edip edememeleri bolgesel kosullara bagliydi.
Ornegin VIII. Yiizyilldan beri kadinlara kendilerini kanitlama olanagi taniyan parlak bir
Miisliiman  kiiltiiriin etkisi altinda kalan Italya’da, feminist bir gelenek kiiltiirel planda
yasayabildi. Burada, soylu kadinlar egitim gorebiliyor, salonlar agiyor, sanat¢1 ve yazarlar
koruyabiliyorlardi.” (8)

Bu etkiyi olusturan kurumlardan biri, kadin siginma evleridir. Asagi yukar1 1200°li yillarin
baslarinda kurulmus olan Ribatii’l- Bagdadiye’ler gerek egitsel gerekse de korumaya doniik
hizmetleriyle zeki ve korunmasiz kadinlara mekan olmuslardi. (9)

Konuyu dagitmadan ilk feminist dalgada kadinin mevecut konumu baglamindaki elestirilerde,
Islamct elestirilerde de agirlik kazanmis olan tevazu, sadelik, erdem ve emek gibi ilkelerin altini
cizen ifadelere deginmek istiyorum.

Bu baglamda isaret edecegimiz ilk dncii feminist, Kadinlarin Haklarinin Dogrulanmasi (1792)
adl1 eserin yazart Mary Wollstonecraft (1759- 1797). Wollstonecraft feminizm alaninda 6ncii bir
calisma oldugu sdylenilebilecek eserinde, kadinlarin erkekler tarafindan geg¢indirilmesinin ve
ekonomik bagimliliginin olusturdugu sorunlara isaret etmis ve emegin insan kisiligini gelistiren
olgunlastirict etkisinin iizerinde durmustur. Tevazuya vurguda bulunurken, kadinlar1 igsel bir
iffet talep etmek yerine iyi bir itibar kazanmaya zorlayan gorenekleri elestirmistir. (10)
Kadimnlarin her seyden ¢ok dis goriinlisleriyle var olacaklar1 bir hayat icin egitilmelerini
elestirmis, kiiglik kurnazliklarda ustalagsmaya ve goriiniirde itaata odaklanan kadinlik sanatini
kiigiiltiicii buldugunu vurgulamistir. ‘Eger bir kadinin zihinsel yetenekleri yalnizca erkege
bagimli olmak iizere gelistirilirse, bir koca edinerek amacina eristiginde bdyle onemsiz bir
basar icin iftiharla yasamin1 devam ettirebilir. Bu durumda yaptig: isler nedeniyle hayvanlar
aleminden biraz daha yiiksek bir konuma yerlesip, halinden memnun, yerlere kapanip
siikretsin.(...) Bize kadinlarin evlenmemeleri ya da evlendirilmemeleri halinde yasamlarini nasil
siirdiirecekleri soylenmedi. (...) Erkegi arkadasim olarak seviyorum. Fakat onun hakedilmis



veya zorla ele gecirilmis iktidar asasi, benim boyun egmemi mantikli bir nedenle istemedigi
siirece bana erisemez. Bu durumda bile boyun egme erkegin oniinde degil, mantigin dniindedir.
(...) Bu torenler bana o kadar sagma goriiniiyor ki, hanimefendi bir iki ufak hareketle kendisi
yapabilecekken, bir erkegin mendil almak veya kapry1 kapamak i¢in ciddi ve hevesli bir sekilde
one atildigimi gordiigiimde, giilmemek i¢in kendimi zor tutuyorum. (...) Kadimnlar kendi
kendilerini dinlemeyi 6nleyecek ciddi bir ise nadiren sahip olurlar. Kiiciik isler veya amagsiz
cabalar zihnin ve viicudun biitiin giiclinii bosa sarfettirmekte ve kadinlar yalnizca hislerin
oyuncagi olmaktadirlar.” (11)

Goriiglerine deginmek istedigim ikinci isim, Paul Gaugin’in anneannesi Flora Tristan (1803-
1844). Erkeklere 0zgii saydigi toplumunda kadinin bir parya oldugunu diisiinen Tristan’in
sayginliga kavusturmak istedigi, asagilanan ve ezilen ‘parya kadin’dir. Bask: altinda olan bir
erkek, bir bagkasin1 baski altina alacaktir, bu da karisidir. Kadin bu durumda, bir proleterin
proteleridir. Baska tiirlii bir rol paylasimryla bu kotii iliski dengesi degisecektir.

Flora 1825 yilinda Peru’ya yaptig1 geziyi kaleme aldigi Bir Paryanin Notlari’nda, Perulu
kadinlarin saya denilen bir etekle, basin iizerinden omuz ve kollar1 kapatacak sekilde ortiilen
mantodan olusan sokak giysileri iizerine su degerlendirmeyi yapmisti: “Saya, hangi sinifa ait
olursa olsun, biitiin kadinlarin giydigi milli bir giysi. Nasil Dogu’daki miisliiman kadin kendi
iilkesindeki adetlerden biri olan basortiiyli kullaniyorsa, burada da bu kilik, ayni sekilde
uygulaniyor. Eger bir erkek, saya giymis bir kadinin bir goézii disinda biitiin yiiziinii kapatan
mantosunun bir ucunu kaldirmaya kalksa, toplumun kizginligini {izerine ¢eker ve sert bir sekilde
cezalandirilir. (...) (Sayali kadinlar) yolda karsilagtiklar1 birisi ile, eger sohbet etmek
istiyorlarsa, konusurlar ve sonra, yiizlinii 6rtme olanagi bulunmayan erkeklerden ¢ok daha
serbest ve bagimsiz olarak, ¢evrelerindeki insan kalabaligi iginde yollarina devam ederler.”
Tristan bu kiligin kadinlara, Avrupali hemcinslerinin sahip olmadig1 bir 6zgiirlik getirdigi
gorlisiindedir:  “Sayalar1 altinda 6zgiir olan, bagimsizliginin tadini ¢ikaran ve i¢inden gelen
isteklere gére davranan her canlinin sahip oldugu, kendine sonsuz giivenin ger¢ek huzuru iginde
olan bu kadinlarin, ¢ocukluklarindan beri kanun, gelenek, adet, 6nyargi, moda, kisaca sdylemek
gerekirse c¢evrelerindeki her sey tarafindan bir kole durumuna getirilmis olan Avrupali
kadinlardan ¢ok daha baska bir diisiince tarzina sahip olduklari kolayca anlasilir.” (12)

Tiirkiye gibi modernlesmekte olan miisliman toplumlarin modernist aydinlari, kadinlarin
insanligina vurguda bulunan ve g¢alismalarini siyasal haklar alanina, se¢me-se¢ilme hakki
iizerine yogunlastiran ilk feminist dalgadan etkilenmislerdir. Bunun 80’li yillarda belirginlik
kazanan popiilist sonuglarindan biri, mutluluk ve basari i¢in erkegin konumunun aynisina sahip
olmaktir. 90’11 yillara damgasimi vuran, belki gecikmis bir altmigsekizliligin tasrali yorumu
sayilabilecek, ozellikle cinsel yargilar agisindan ‘6zgiir’ kadin tipine de isaret etmek gerekir
burada. Sik, bakimli, belli iirlinler tiiketen, kilosuna dikkat eden, basarili oldugu 6l¢iide bakimli,
hayati is seyahatlerinde gegiyormus gibi goziiken, kendini seven ve hayatin merkezine kendini
alan bir kadin tipinin ideolojisi, Gililnur Acar Savran’in ifadesiyle ‘80’lerin diinyaya
benimsettigi bireyci, hazci, asirt tiiketimei ideolojiden payini alan bir feminizm tiirii olmustur.

(13)

Bu olusumun kadinlar arasi hiyerarsileri daha da derinlestirdigi, ‘kurtulmus’ kadinin medya ve
reklamlar kanaliyla siirekli yeniden {iretilen parlak imgelerinin ezilen kadinlar tizerindeki
baskiyr daha da artirdigini sdylemek yanlis olmaz. Kisiyi oOtekine karsi sorumlu kilacag:
varsayllan feminizmin, topluma karst sorumsuzlugu bir hak olarak ileri siirme tutumunun
aciklamasi kilinmasina da az rastlanmamaktadir.

Modernizm farkliliklar1 kendi amaglart ve ilkeleri dogrultusunda eritmeyi amaglayan bir
ideolojiydi, postmodernizm ise modernizmi yorgun diisliren bu amac1 gegersiz kildigini ilan etti,
farkliliklara duyulan sayginin altin1 ¢izerek. Buna karsilik posmodern acilimlarda farkliliklarin
hakiki anlamda sayg1 gordiigiinii sdylemek zor.

Beyaz ya da Oryantalist Feminizm

Suras1 agik: Modernlesme siireci kadinlarin bulunduklar1 konumdan yakindiklar1 ya da bu
yakinma firsatin1 bulduklar1 bir siirecti. Bu siiregte modernist bir ¢izgide ilerleyen esitlikei
feminizmin 6zne olarak ileri ¢ikan Beyaz Batili Kadin Modeli’nin, 6zellikle Dogulu ve



miisliiman kadinlar {izerinde bir baski olusturdugu, bu kadinlarin kendilerine doniik kesifleri
konusunda olsun {iiretimleri konusunda olsun ketleyici bir etkisi bulundugu kanisindayim. Bu
baskinin nedeni, feminizmin su paradoksunda aranmali:  Kurtulusuna iliskin iitopyayi,
egemenlik bi¢cimini ve olusturdugu kiiltlirii elestirdigi Beyaz Batili Erkegin konumunu ele
gecirme, o konuma yerlesme basarisina baglayan Beyaz Batili Kadin, bu siiregte yol alirken
fetihlerde bulunmaya devam ediyor ve ‘kurtulus gdtiirme misyonunun yaslandigi fetihgi
yaklagimla’ ister istemez yeni egemenlik bigimleri olusturuyor.

Cagdas feminist teorinin biiyiik kismi sadece-hala ataerkillik iizerinde odaklandig1 i¢in, mesela
cinsiyetciligin yanisira irkeilikla da miicadele etmek zorunda kalan siyah kadinlarin deneyimini
yeterince agiklayamaz. Beyaz feministler Afrikali ve Asyali kadinlart metropolitan Bati’nin
‘ilerici’ adetlerine gore Ozgiirlestirmeye calistiklarinda etnosantrik bir tutum takinmaktadirlar:
“Beyaz kadinlar toplumsal cinsiyete ozgii sorunlari vurgularken, bir fasizm ortaminda
kendilerinin de -ekonomik somiiriiniin nimetlerinden yararlanabildikleri dlgiide- sadece ezilen
degil ayn1 zamanda ezen de olabileceklerini gormek istemezler. Bir¢ok beyaz feminist irk ve
sinif sorunlarina karsi duyarli olduklar1 halde, diye yazar siyah feministler, neredeyse
miinhasiran cinsiyetle ilgilenmeleri baska kadinlarin hayatlarini etkileyen bu ek etkenleri ciddi
bir bigimde ele almalarini engeller. ““ (14)

Batili kadin modelinde somutlasan 6zsel kadin kabulii, farklilik caligmalarinin tonunu
belirleyecek kadar baskindir; basortiisii, pece ve burka karsisindaki empatiden yoksun bir
elestirellik i¢inde goriinen hatta burka nedeniyle Afganistan’in isgaline destek olan feminist
kayitsizlik, bunu gostermektedir. Feminizmin ‘6zsel’” kadin varsayimi, 6zellikle Batili olmayan
toplumlarda baski altinda kalan ve ezilen kadinlara yo6nelik sorgulamalarin giiciini
zayiflatmakta hatta bu sorgulamalar1 6nemsizlestirmektedir. Haksizliklara ve ezilme bigimlerine
yonelik sorgulamalar1 Batili Beyaz Kadin modeli baglaminda olusturulmus bir dizgeye
baglayarak, islevini zayiflatmaktadir. Bagortiisiine karsi gosterilen tepki ya da basortiisii
yasaklarinin feministler i¢in bir sorun olmamasi, kurtulmus ve Ozgiir sayilan 6zsel kadin
tanimiyla yakindan ilgilidir. Ortiiye kars1 tepki, Boby Sayyid’in de isaret ettigi gibi 6zsel kadin
varsayimindan beslenmektedir. Bu varsayimsal 6zsel kadin ise ortiisliz beyaz batili kadindir.
Ozsel kadi belirli bir dilde konusur, belirli sekilde giyinir, belli {iriinleri tiiketir, vs. Onun &zsel
statiisii, tikellerini evrensele ¢evirme etkisine sahiptir; onun tikel bir tarzda varolusu, biitiin
kadmlarin varolus tarzi olmaktadir. Bunun sonucu ise sudur: Ozsel kadinin o6zelliklerini
paylasmayan kadinlar sanki daha az kadin olurlar. Farkli kadinlik durumlarina hitap edemeyen
feministler ise sonunda kiiltiirel ve 1rki hiyerarsileri desteklemeye yonelirler. (15)

Gosterilen kurtarma hedefleri bu bu yonde olusturulan stratejiler, Beyaz Batili Kadin olamayan
ya da olmayan biitiin kadinlar1 6tekilestirerek, kurtulus miicadelesi alaninda alinmasi gereken
uzun bir yolun baglangic noktalarina yerlestirmektedir. Kurtulusu i¢in feminizm tarafindan
dolayli ya da dolaysiz yollarla biitiin kadinlara 6rnek gosterilen Beyaz Kadin Modeli’ne
ulasmaya ¢alisan ‘6teki’ kadin i¢in bu yolculugun ilk basamaklari, kendinde olanlara yonelik bir
inkar ve olumsuzlama.

Iranl1 sosyolog (Liberation From Liberalization of Gender and Globalizasyon in Southpeast
Asia kitabinin yazari), Amerika’da Concordia {iniversitesinde ogretim iiyesi olan Roksana
Behramitas, feminizmin Beyaz Kadin Modeli secgkinciliginin vardigi bir nokta olarak,
oryantalist feminizm {izerinde duruyor. Feminist oryantalizm, hepimizin bildigi, oryantalizmin
Dogulu-miisliiman kadina doniik olarak olusturdugu imgeler ve dokiimanlardan olusan bir alan.
Somiirgecilikle icice gecmis bir haremde tutsak, kurtarilmas: gereken miisliiman-Sarkli kadin
etrafinda olusturulan edebiyat, Batili sdmiirgecinin, gezginin, yazar ve sairin, bir iilkeye ve
topluma miidahalede bulunma hakkinin gerekgelerinden biri sayilmistir. Ingiltere’de kadinlarin
oy kullanmasina kars1 ¢ikan subaylarin, mesela Misir’da kadinlarin oy kullanma hakkina sahip
olmasini bir miidahale gerekgesi saydiklar1 goriilmektedir. Muhafazakar Bush da Afganistan’
isgal ederken kadin haklarimni ileri siirmiistii. Oysa, ABD’nin Afganistan’a miidahalesi heniiz s6z
konusu degilken diinyanin ve ABD’nin glindeminde bir ‘Afganli kadin’ problemi yoktu, ABD
isgalinin ardindan da bu ‘sorun’, kadmnlarin konumunda biiyiikk bir degisiklik meydana
gelmedigi halde nispeten giindemden uzaklagsmistir. Sanki ABD’nin temsil ettigi Batili elin
sOyle bir uzanmasi, biitiin sikintilarin sona erecegi, sorunlarin da ¢oziimlenecegi sihirli bir



siireci baglatmis gibidir. 11 Eylil saldirisi, Amerikali feministlerin bu isgali desteklemesini
etkilemistir. Ozellikle Amerikali feministlerin 11 Eyliil’den sonra Islam diinyas1 ve miisliiman
kadin iizerine yaptiklar1 ¢aligmalarda bir artis vardir ve bu baglamda yazilan kitaplar, oryantalist
feminist bir bakis1 derinlestiremeseler bile yaymaktadirlar.

Oryantalist feministler Dogulu kadini, esaretten kurtulmak igin batililarin yolunu goézleyen
tutsaklar olarak tahayyiil ve tasvir etmektedirler. Bu tiir bir feminizmin Bati’nin Dogu’ya
yonelik giic kullaniminin bir pargas: oldugu sdylenilebilir. Roksana Behramitas, bu baglamda
bir islev goren feminizmin, kendi temel ilkeleri ile zitlastig1 goriisiindedir. Ozgiirliik ve esitlik
talebi hareketi olan feminizm bu durumda, 6zgiirliikklere kars1 ve miisliimanlara irk¢i bir tutumla
yaklasan bir 6zellik gostermektedir.

Dogu’ya yoénelik asagilama dolu kitap, fotograf, belgesel ve filmlerle, anket ve istatistik
verileriyle dogulu ve miisliiman kadinlarda karamsarliga ve ozgiiven kaybina yol acan bu
yonelimle birlikte, Amerikali feministler arasinda &zellikle siyahderili ve ‘Ugiincii Diinya’
kokenli feministlerin sorgulamalarinin ardindan yeni tartigmalar baslamistir. Bu sorgulamalarla
glindeme gelen yeni feminist ac¢ilimlar ise kadin haklar1 konusunda oryantalist feminizm
sOylemlerinin etkili oldugu miisliiman toplumlarda, gerektigi kadar inceleme konusu
olmamaktadir.

Dogu’da ve miisliiman toplumlarda kadin haklarina iliskin karnenin ¢ok da parlak olmamasi, bu
toplumlarin kadinlarinin kendilerini kurban edilmis varliklar olarak gdrmelerinin bir nedeni
kilinmamalidir. Oryantalist feminizme bu baglamda yoneltilen elestiri ise, Dogulu-miisliiman
kadinlarin kisiliklerini ve varlik miicadelelerini gérmezden gelmeleridir. Diger taraftan
miisliman toplumlarin aydin kadinlarinin da sunduklari bilgilerle ve dokiimanlarla, Bati’da
hakim olan bu feminist yaklasimi besledikleri sdylenebilir. Iran’da kadinlarin basortiisii
kullanma mecburiyeti, aydin kadinlar arasinda goriilen tepkiselligin bir nedenidir. Bu tepkisellik
zaman zaman abartilarak bir popiiler kiiltlir {irliniine doniisebilir. Roksana Behramitas’in bu
baglamda isaret ettigi, Iran kokenli ve halihazirda Amerika’da yasayan Azer Nefisi’nin yazdigi,
Bati iilkelerinde ¢ok satan kitaplar arasinda bulunan ‘Tahran’da Lolita Okumak”, bunun bir
ornegi. Behramitas’a gore zaten bir Amerikali bakis1 ve hissiyatiyla yazilmis olan bu kitabin
hedef okuyucu kitlesi, iranli kadmnlar ve gengler degil, Amerikali kadimlar ve genglerdir.
Behramitas’in bu kitap baglamindaki sorulari, “Kitapta yer alan mesela halihazirda biitiin
miisliiman erkeklerin evlenmek i¢in hala dokuz yasinda kiz cocugu aradiklarina dair anlatimin
yaptig1 kadar hangi anlatim ya da belge miisliiman ve iranl erkekleri tahkir edebilir? Amerikalt
okuyucu bu kitab1 okuduktan sonra iranl sekiz dokuz yaslarindaki ¢ocuklar hakkinda nasil bir
kanaat edinecekler... fran’da evlilik yas1 bu kitapta gosterildigi gibi midir...” seklinde uzayip
gidiyor. Ingilizce ve Bati iilkelerindeki okuyucu icin yazilmis olmasina doniik vurgusuyla
birlikte, Dogu-Miisliiman kokenli yazarin kendi kendinden nefret ve kendine karsi isyanini
dillendiren kitap, oryantalist feminist sdyleme kaynaklik teskil edebilir. Bush yo6netiminin
fran’a bir saldirt gergeklestirmesi durumunda, bu kitapta yer alan Iranli kadmlarin durumuyla
ilgili olumsuz tasvirlerin kamuoyu olusturmak i¢in kullanilmas1 da beklenilebilir. (16)

Burada kimi kadinlar Zizek’in ¢ifte santaj dedigi tehditin varligimi duyarlar: Cagdisiligi,
ataerkilligi, ozgiir diisinceye yonelik baskiy1 temsil eden yonetimlerin karsisinda demokrasi,
insan haklari, basin 6zgiirliigii gibi sdylemleri temsil eden ABD vardir ve baski rejimleri altinda
yasamanin olusturdugu caresizlikle ABD’nin demokrasi havariligine inanmaya bir sekilde agik
bulunan insanlar, kendileri i¢in dogru ve iyi olan konusunda bir karar verebilecek goriis
berrakligindan yoksunlagsmaktadirlar. Bir tarafta kadinlarin ekonomik 6zgiirliigiiyle, bagimsiz
kisilik ve bireysel gelismesini saglayan her tiirlii hakla birlikte konusulan bir siireg, diger tarafta
ise Taliban Orneginde somutlagsan kadinlar1 burkalariyla birlikte evlere ve harem hayatina
hapseden bir dindarlik yorumu vardir. Az ¢ok okumus yazmis sehirli kadinlar baglaminda
bunun en belirgin sonucu, popiilist feminist sdylemlerin yayginlagmasidir. fran’da islamci
kokenli kadin aydinlar arasinda ¢ok yaygin bir agiklamadir, ‘erkekegemen’ geleneklerin baskisi.
Bir elestiri birikimine ve tecriibesine dayali olmadigi i¢in de ¢ogu kez iktidarin cinsler
arasindaki ayrimcilig1 sergileyen uygulamalarina tepkiye ve kuramlarin tiiketimine dayali bir
feminizmdir s6z konusu olan.

Bat1 iilkelerinde bir siire¢ icinde gergeklesmis bulunan insan haklariyla ilgili standartlarin,
miisliman toplumlarda o6zellikle kadinlari baskilayan bir model olarak ileri stiriilmesiyle



miisliiman kadin, sorunlar1 Batili kadin modeli iizerinden konusulduke¢a, kurtarilma siireci asla
tamamlanamayacak bir tutsaga doniistiiriiliiyor. Farkliliga vurguda bulunan feminizmin bu
alanda yasanan sorunlar1 ¢6zmesi beklenilebilir mi, emin degilim. Ciinkii, bu alanda siirdiiriilen
calismalarda da farklilik olgusu yine beyaz batili kadin kiiltiirline, Batil1 beyaz feminist 6zne’nin
bakis acgisindaki degisimlere bagli olarak derinlestiriliyor ya da gelistiriliyor. Evrensel ya da
yerel olan, konusulmaya deger olan ya da olmayan iizerine bir tartigmadir siiriiyor.

Sesi Duyulamayan Kadinlar

Bat1 tiniversitelerindeki Dogu kokenli bilimkadinlarinin bir kismi, ¢calismalarindaki derinlesme
oraninda karsilastiklar: kavramsal ve pratik sorunlar nedeniyle, oryantalist feminizm konusunda
nispeten elestirel goriiniirler. Chandra Talpade Mohanty, ‘Feminist Akademisyenlik ve Somiirge
Soylemleri’ baslikli etkili bir makalede sosyal bilimlerdeki en son Batili feminist metinlerde
goriilen ‘Ugiincii Diinya kadini’nin tekil bir yekviicud 6zne olarak iiretiminin giiclii bir tahlilini
sunmustur: “Mohanty, bu tiirden batili akademisyenligin Ugiincii Diinyanin kadinlarini tiirdes
bir topluluk olarak nasil tesis ettigini, sonra da bunu kiiltiirel, tarihsel ve iktisadi hususi
baglamlar silen belli sosyolojik ve antropolojik evrenseller temelinde bir tahlil kategorisi olarak
nasil kullandigini1 gostermistir.

Kiiltiirleraras1 6zdes bir evrensel bagimliliga dair bu pederane varsayim, Mohanty’ye gore ayni
zamanda bat1 feminizminin degerlerini tartismaksizin ayricalikli kilarken, diger yandan da Batili
iilkelerle Batili olmayan iilkeler arasinda isleyen baskici siyasi-iktisadi iktidar yapilartyla olan
kendi iligkisine yonelik olarak 6zbilingsiz kalmaktadir. Kisacas1 Batili feminist sOylem sadece
kavimmerkezci olmakla kalmaz, lakin belli baglamlarda somiirge s6yleminin ¢agdas bir sekli
oldugu da bizzat gosterilebilir. Mohanty, Uciincii diinya kadinlar iizerine bu tiirden Batih
feminist yazilarin tipik bir sekilde yetkilendirici imzasiyla genel olarak hiimanizm projesinin —
Otekiler olarak Dogu’nun ve ‘kadin’in zaruri ihya edilisini iceren Batili bir ideolojik ve siyasi
proje olarak hiimanizm- yetkilendirici imzas1 arasindaki sasirtict bazi benzerliklerin altini
cizmektedir. (17)

Mohanty gibi feminist marksist yapisokiimcii sosyolog Gayatri Spivak da radikal elestirinin,
bazi feminizm tiirlerinde oldugu gibi, tam da Ugiincii Diinya kadinlarina ve Ugiincii Diinya
edebiyatina ilgi duydugu noktada emperyalist varsayimlari bilingsizce nasil yeniden iirettigini
ortaya koymaya calisir. ‘Yeni ortaya cikan feminist elestiri perspektifinin emperyalizmin
aksiyomlarin1 yeniden iiretmesi bilhassa esef verici goziikmektedir’ diye yaziyor Spivak ve
sOyle devam ediyor: ‘Disi 6zne literatiirii i¢in temel olarak Avrupa ve Anglo-Amerika’daki disi
Ozne edebiyatina duyulan temel olarak infirat¢i bir hayranlik yiliksek feminist diisturu tesis
etmektedir. Bu ise ‘Ugiincii Diinya’ edebiyatina yonelik, ¢ogunlukla 6z-bilingli dogrulukla
beraber kasitli bir ‘gayri teorik’ metodoloji kullanan bir bilgi-tedariki yaklasimi ile
desteklenmekte ve isletilmektedir. ° Spivak’in taarruzunun asil nesnesi ise Fransiz
Feminizminden ¢ok ferdilik ve kimlik idealleriyle birlikte Amerikan kadin elestirmenlerdir.
Bununla beraber giderek tiim Bati feminizmi sanki bu tiirden degerleri savunuyormuscasina
elestiriye maruz kalir. S6zgelimi Ugiincii Diinya Kadini’nin edebiyatta veya tarihte goriiniiyor
olmasi, Mohanty’nin sosyal bilimlerde isaret ettigi sekilde pederane, somiirgelestirici siireci
gosteriyor olarak ele alinir. Burada yerli, Batili feminist i¢in narsist, kendi kendini pekistiren bir
oteki olarak insa edilmistir. (18)

Spivak’in ¢aligmalarinda kullandig1 ‘tabi’ terimi, Gramsci’nin ‘Tarihin marjlarinda: Tabi
toplumsal gruplarin tarihi’nden alintilanmistir. Genel bir alt-sinif bilincine sahip olmayan,
hiikmedilen ve sOmiiriilen gruplarin gesitliligini tarif etmek i¢in 6zellikle kullanigli olan terim,
Spivak tarafindan marjinal bir tezahiirin yikici potansiyelini ima etmek icin ‘ilave’
tartismasinda kullanilir. Spivak tabiye basvururken, insanlarin kendi baslarina, elitlerden
bagimsiz olarak yaptiklar: katkiyi tarif etmeye ¢alisan bir tarih i¢in kullanilan Tabi Caligsmalar:
grubundan da etkilenmistir. Bu katkiy1 resmetmek ve geri kazanmak tabinin bir asi ve degisimin
faili olan (somiirge) 6zne(si)yle derhal 6zdeslestirilmesi anlamina gelir. Bu, tarihg¢isini ya da
elestirmenini de i¢ine katan bir tariftir. Tabi tarihgi, isyanin tarihsel tezahiirlerini tayin etmekle
kalmaz, ayn1 zamanra hegemonyac1 tarihyazimini krize sokmaya yonelik bir strateji halinde tabi
ile ittifak da kurar.



Bununla birlikte Spivak, toplumsal cinsiyeti olan tabi’nin, tabi karsit-tarihlerinin {iretiminde
kolayca geri kazanilamayacak tarihsel bir ize tekabiil ettigini yazar. Onun i¢in gosteren olarak
higbir agikar yer yoktur. ¢ Ataerkillik ve emperyalizm, 6zne tesisiyle —nesne olusumu arasinda
kadin figiirii kalbolur, asli bir higlige dogru degil, lakin gelenekle modernlesme arasinda
mahpus ‘Uciincii Diinya Kadmi’nin yersiz yurtsuz kilinmis teskili olan siddetli bir mekik
dokumaya dogru... Mesele esas itibartyla kadmin konusamamasi, kadinlarin 6zne-
bilingliliklerinin higbir kaydinin olmamas: degil lakin ona hi¢ bir ifade konumunun tayin
edilmemesidir; (cinsiyetli) tabi 6znenin konusabilecegi hi¢bir zemin yoktur. Ona higbir 6zne
konumu verilmez veya daha dogrusu yeri kesinlikle bir ifade konumudur ama konusmasina izin
verilmez: Bagka herkes onun adina konusur, dyle ki ataerkilligin veya emperyalizmin nesnesi
olarak hikayesi siirekli yeniden yazilir. O bir gosterendir ve onun fark: bir konumdan digerine
rizas1 alinmadan kaydirilmasidir. Bu konusamama konumununun olusturdugu sessizlik, uzaktan
yiriitiilen feminist pedarena faaliyetin baskin sesiyle derinlesmeye devam eder. Bu ayni
zamanda soyguncunun ‘ya parani ya hayatini’ tercihsizliginin sunuldugu, bir sese sahip olmanin
¢ok da faydali olmadig1 bir durumdur. Olusturulmus Ugiincii Diinya Kadimi gercekte, arsivlerin
iretimiyle yerli ataerkillik arasindaki c¢atlaklarda hapsolmusken, hegemonyacit feminizm
dalgalartyla da uzaklastirilmis oldugundan, bulabilecegimiz higbir ‘ii¢lincli diinya kadini’
esasinda yoktur. Spivak’in ‘birinci Diinya Feminizminin Ugiincii Diinyaya yénelik fitri
somiirgeciligi’ dedigi sey, Batili liberal feminizmin sadece elitler i¢in miimkiin olan, ayni
zamanda da proleterya-alti kadinlara zulmetmeye yarayan davranis bigimlerini gecerli
kilmaktadir.

Spivak ayrica ‘Uciincii Diinya’ denilen seyin diinyalastirilmasimin edebi tarih icinde bir
anlatisin1 iiretmek icin de ¢aligmaktadir. Bu, Ugilincii Diinyanin bir temsiller kiimesi olarak
sadece Bat1 i¢in degil, ayni zamanda temsili insa edilen kiiltiir i¢in de nasil yaratildiginin anlatisi
olacaktir. (19)

Anlagilan model hala verili, dondurulmus bir ‘biz’dir; birinci ve ikinci tekil sahislar tizerinden
siirdiiriilen iddialar s6zde yansiz bir konumdan degerlendirilseler bile, yani ortak ihtiyaglara
dayandig1 varsayilan bir Ol¢liye vurulurken, aslinda belirli, somut bir kimlik ya da konum
iizerinden konusuluyordur. (20) Ozgiil farkliliklar1 dislamayacak bir evrensellik bir sekilde lafta
kalmaktadir; 6zellikle de farklilik, Beyaz Batili Modelin modellik konumunu zora diisiiriiyorsa.
Model iizerinden konusmada siirekli bir eksiltme yasanir: Dogulu-miisliman bir kadin’dan
sozedilecekse, bu kadin en azindan Batili kadin 6zne {izerinden incelenen, Ol¢iiliip bigilen ve
yeniden tasarlanan eksik, 6zselligi sorunlu ve kusurlu bir kadin olarak goriinmektedir. Spivak’in
sOziinii ettigi tizere sozkonusu olan kurtarilmak istenen kadini tarihin dayatilmis sessizligi
icinden tekrar konusturabilecek kurtarilmis bir ses olarak geri getirilmesi degildir, bu sekilde
‘izin verilmis konumlar’ iizerinden konusulan bir kurtarista. Akademik feminist Uciincii Diinya
kadinlar1 adina konusmaya atilmak yerine onlardan 6grenmeyi, onlarla konusmayi, onlarin
siyasi ve cinsi sahneye giriglerinin bizim {istiin teorimiz ve aydin merhametimiz tarafindan
basitce diizeltilmesi gerektiginden siiphelenmeyi 6grenmelidir. Uzerinde calisilan, hakkinda
konusulan kadin gergekte kimdir? Mutsuzsa, benim tasarladigim gibi mi mutsuzdur, degilse,
mutlulugu nasil tanimlamaktadir? Benim i¢in basar1 ve mutluluk 6l¢iisii sayilan, onun i¢in ayn1
sey olmayabilir mi? Ugiincii Diinya kadinlar1 hakkinda yeterince dgrenmek ve farkli bir okur
profili gelistirmek i¢in sahanin devasa heterojenligi takdir edilmeli; Birinci Diinya Feministi
arastirmacit kendini bir kadin olarak imtiyazli hissetmekten vazge¢meyi 6grenmeli hatta —
somiirgecilik s6z konusuysa-, ¢alismalarinda kendi suca istirakin1 hesaba katmalidir. Ancak bu
karsilikli bir kurgudur. ‘Tabi 6zne’ de arastiran Gznenin otoritesini onu felce ugratmadan
sorgulama yetkesini kazanmadik¢a, imkansizlik sartlarini 1srarla olabilirlige doniistiirmenin
yollarin1 arastirmadik¢a, yeniden yazma ya da tanima baglamindaki giigliikler siirecektir. (21)

Cagimiz sosyal bilimlerinin en dnemli bulgusu, 6zgiirliigii ve adaleti ben’in konumundan degil,
otekinden baslayarak diisiinme geregidir. Anlasilmay1 ve anlamayi saglayacak olan sey,
demokratik bir seviyede siirdiiriilen konusmalar. Farkliliga iliskin sayginin bir dondurma ya da
bagis olmaksizin olusturulabilmesi, tanimaya dair bir sorumluluk gerektiriyor.

Konusmanin engellenmesi ya da kisitlanmasini yoluyla siirdiiriilen otekilestirilmeye iliskin su
ornek, Neval El Saadavi’nin basindan gecmis. Saadavi Temmuz 1985°te BM Uluslararasi
Kadinlar Konferansi i¢in Nairobi’de bir konugma yapmaya hazirlanirken, yanina yaklasan bir
kadin, ‘Liitfen konusmanda Filistin meselesinden s6z etme” diye uyarida bulunur, “siyasi bir



konferans degil bu, bir kadinlar konferansi.”Saadavi’yi uyaran bu kadin, 1960’larin Amerikal1
feminist Onciilerinden Betty Friedan’dir. Saadavi soyle yaziyor: “Kadinlarin sorunlarinin siyasi
sorunlardan yalitilmasinin miimkiin olmadigima inandigim igin, Friedan’in uyarisini
onemsemedim. Arap iilkelerinde yasayan kadinlarin kurtulusu, yonetim sistemlerine siki sikiya
baghidir; bu yonetimler biiyiik 6lciide ABD desteklidir. Filistin’le Israil arasindaki miicadelenin
ise siyasi durum tzerindeki etkisi ¢cok dnemlidir. Ayrica, lizerinde yasayacaklar1 kendilerine ait
topraklar1 olmayan Filistinli kadinlarin, bu haklarin1 dile getirmeden; onlarin kurtulusundan
nasil sézedebiliriz? Israil yonetiminin uyguladigi irk¢1 ayrimciliga karsi ¢tkmadan, Filistin ve
Israil’deki Arap kadinlarin haklarindan séz edebilir miyiz? (...) ABD’nin destekledigi siyonist
koktendinci Israil devleti, Amerika’dan aldig1 modern silahlarla silahsiz sivil halka saldirmakta,
evlerini yikmakta, Filistin topraklarmni isgal ederek, kadinlarla c¢ocuklar1 katletmektedir.
Filistinliler taglarla mukabele ettiginde, terdrist denir onlara. Caresizlik i¢inde birka¢ bombanin
ya da dinamitin atilmasi, medyanin Israil’in 6rgiitlii terdriinii gdzlerden gizleyerek, Filistinlileri
gbzii donmiis saldirganlar olarak lanse etmesi icin firsat yaratir. Cifte standart siirmekte,
glicliiler ve muktedirler siyonist israil’in 1rk¢i bir devlet oldugu, irk¢iligin nerede olursa olsun
irkeilik direttigi gercegini ort bas etmektedir.” (22)

Nairobi’deki konferansta Betty Friedan ve 6teki Yahudi feministler, Filistin ve Israil’de Arap
kadinlara ve erkeklere uygulanan ayrimcilifi bu sekilde israrla dile getirmesinden dolay:
Saadavi’ye kizmislardi. Oysa ayn1 feministler konferansta Giiney Afrika’daki irk ayrimeiligini
kinamakta tereddiit etmemislerdi. Ama bu 1rke1 ¢ifte standart1 beninsemeyen Yahudi kadinlar da
olmus ve onlar hem Filistinli hem de Giiney Afrikali kadinlarin haklarin1 savunmuslardi.

Bugiin Bati’da Miisliimanlara (Filistinlilere, Afganlilara, Iranlilara) yonelik baskilari
mesrulastirmak igin siirdiiriilen kampanyada, Islamiyet’in kadinlar1 asagiladigi seklindeki bir
argiiman hayli genis yer tutuyor ve bu argiiman feminizm konulu tartigmalarda da benzeri bir
sekilde ele almiyor. Iyi de bu durumda yeryiiziinde miisliiman olarak dogan ve yasayan, ayrica
Islamiyet’i sonradan segen milyonlarca insanin bu segimlerini, bu segimlerine bagl hayat
tarzlarini, buna bagl olarak mesela basortiisii Orten kadinlarin kadinlik algilarini cehaletle,
kandirilmayla izah etmek, bunca insanin diisiinme ve se¢gme yeteneklerini gormezden gelme
yoluyla isin kolayma kagmak olmuyor mu... NGO’larda Miisliiman kadinlarin haklarryla ilgili
siirdiiriilen tartigmalar, bu genis kampanyanin illiizyonlarindan bagimsiz olabilir mi? Bazen
kiigiik siyasetler daha kapsayici olanlar1 gérmeyi engelleyen bir islev yiiklenebiliyor.

Islam s6z konusu oldugu zaman temel dogrularla sosyolojik olgular kasith olarak birbirine
karnistirilarak, tarihsel 6rnekler ileri siiriilmekte ve bu tarihsel drneklerle giincel yiizler birbirine
kanistirilarak, 1srarla, "Siz iste busunuz" denmektedir. Abdullah Laroui’nin dedigi gibi, uzman
tarih¢inin Avrupali kadinin konumunun kdkenleri konusunda tasidigi niiansli cevap verme
kaygisi, nasilsa, islam s6z konusu oldugunda kaybolmaktadir. (23)

Feminist-¢i Konumlarin Basortiisii Goriisii

Pratik giincel sorunlar, popiilist feminist sdylemlerin yol acti1 yeni egemenlik bicimlerine
iliskin gostergeleri Onemsizlestirirler. Kadinlarin namusun korunmasi i¢in aile kararlariyla
oldiiriildiigii, kiz cocuklarinin parayla satildig: sartlar altinda dogal olarak ilk feminist dalganin
esitlige, katilima, ekonomik bagimsizliga vurguda bulunan sdylemleri etkili olacaktir. Ancak
yine bu sOylemin popiilist yorumlar1 baska bir haksizligin; basortiili 6grencilerin okullara
allmmamasinin kaynagi haline gelebilmektedir.

Gegen Nisan ay1 sonlarinda Iranli Kadin Gazeteciler dernegine yaptigim ziyarette, Roksana
Behramitas’in oryantalist feminizm iizerine getirdigi elestiriler iizerine yaptigimiz konusmada
da bu Onemli ayrima deginmeden gecemedik. Bir iiye, calismak i¢in halihazirda kocasinin
iznine gerek duyuyorken, bir bosanma yasamasi durumunda ¢ocuklarinin velayetini {istlenmesi
sozkonusu degilken, kocasinin iizerine yeniden evlenmesini engelleyecek bir giicli
bulunmuyorken, oryantalist feminizm iizerine konusmanin kendileri agisindan liikks oldugunu
diisiindiigiinii ve bu diisiincelerini yenilerde bir konferans icin Iran’a gelmis bulunan
Behramitas’a ilettigini belirtti. fran’da hukuk halihazirda kadinlarin gosterdigi sosyal ve bireysel
gelismenin gerisinde bulunuyor. Buna karsilik 9 yasinda kiz ¢ocuklarinin evlendirilmesine
iliskin iddialar da genellenemeyecek kadar istisna teskil ediyorlar; bu konudaki 6rnekler ise



dinle degil cehaletle ve yoksullukla agiklantyor. Baba kiigiik kizin1 evlendirmiyor, kanunun
aciklarindan yararlanarak satryor. Ancak bu, Iran’daki genel siyasi havanm bu tiir evlilikleri
destekledigi anlamina da gelmiyor. Diger yandan Iranli Kadin Gazeteciler Dernegi’nin yonetim
kurulu iiyesi Bayan Behraminejat’in verdigi bilgilere gore, iilkelerindeki kadin gazeteci sayisi
erkeklerinkinden fazla. 1988’den bu yana kadinlar tarafindan kurulan ve kadin meseleleriyle
ilgilenen sivil toplum Orgiitlerinin sayis1 ylizde 80 oraninda artmis bulunuyor.

fran 6rnegi, kadin sorunlar1 baglaminda her iilkenin kendine &zel sikintilar1 oldugunu yansitryor.
Iranl1 bir feminist icin iilkesindeki kadinlarin en dnemli meselesi, calismak i¢in kocasinin iznine
gerek duymasi olabilir. iranli bir feminist ayni sekilde basértiisiiniin ona dayatilmasindan da
rahatsizlik duyabilir. Tiirkiye’de ise iran’dan farkli olarak uzun yillara dayanan bir oryantalist
feminizm kadinlar iizerindeki dogrudan ve dolayli baskis1 daha belirgin.

Resmi feminizm ya da devlet feminizmini benimseyen egitimli kadinlar, basortiilii 6grenciye
‘ya benim istedigim gibi goriiniirsiin ya da evine donersin’ seklinde bir dayatmayla yaklagmaya
devam etmektedirler; 80’li yillarda basortiilii 6grencileri toplanti salonlarindan kovan, onlar
‘konugma hakkina sahip olamayacak denli zavalli’ olarak nitelendiren, 90’l1 yillarda
basortiiliileri ikna odalarinda ‘aklin ve bilimin yoluna’ ¢agiran bilim kadinlart gibi.... Kazanilan
haklar konusunda keskin bir tepkisellik s6z konusudur burada; basortiislinlin irticanin ve
yikilmis olan saltanat rejiminin simgesi ya da habercisi olduguna inanilir. Basortiisii ancak bir
alt hizmetli smifinin basinda oldugu durumda kabullenilebilir. Umit Aktas’in dedigi gibi:
“Sanki emperyalist olmadig1 i¢in batililasamayan sistem bu sorunsalini kendi i¢inde kurdugu
emperyal iliskilerle gidermek isterken, tanimlamak ve degistirmek istedigi kitleleri 6tekilestirme
yoluna gitmistir. “ (24)

Bagortiiliiler, resmi feminizm agisindan siirekli bir red adina, kendi yeni kadinlik anlayislarinin
gerisinde, ulusal kadin modelinin tersi sayilan bir varolusu temsil etme konumuna
sabitlenmislerdir. Ayse Durakbasa’nin ‘eli sopali kadmnlar’ diye anlattigi Kemalist kadinlar,
kendilerini Osmanli hanimlarindan ayirmak i¢in buna zorunlu olduklar1 gibi bir hissiyatin da
etkisiyle basortiili 6grenciler ve dini simgeler karsisindaki, modernist buyurganligi ve
tekbigimciligi, ayn1 zamanda da kendisinden farkli olana hiikmetme arzu ve iradesini
yansitmiglardir. Cinsiyet ortakligi, anne olmak, dogurdugu icin aci ¢ekmek, ekonomik
zorluklara benzer nedenlerle bir meslek edinmeye mecbur kalmak gibi nedenler, anlama
dinleme, yol agma, destek olma nedeni sayilmaz: ‘Bir ¢ok yonden entellektiiel meslek kadininin
bakis acis1 ve yasam tarzi, kendisi gibi egitilmis ve meslek sahibi olan erkege, egitilmemis kiz
kardeslerine nazaran ¢ok daha yakindir.” (25)

Ozellikle Koy enstitiisii mezunu kadin 6gretmenlerle birlikte piiriten bir egitim, topluma, halka
veya millete kendini adamak {izere kadinsi 6zelliklerini bastiran ya da ortbas eden kadin
Ogretmenler yetistirmistir. Bir bakima devlet’le iliskilerinde bir baba-kiz tavri iginde goriinen,
dolayistyla eril devletin ataerkil kiiltiire dayanan kodlartyla 6zel bir tiir feminizmi temsil eden
bu kadin 6gretmenlerin olusturdugu kamusal alan iliskilerinde cinselligin kaybedilmesi veya
gozardi edilmesine bagli bir tiir sosyal aktdrel karakter 6zelliginin bir yerde 60’11 y1llarda ortaya
¢ikan ‘Yeni Islamci’ hareket icinde yer alan kadilarla benzesme gosterdiginden sdzetmek o
kadar da yanlis olmasa gerek. Boyle bir bulusma Halide Edip kahramanlar1 Kaya ve Rabia’nin
cinsellik-dis1 ve ylice degerlere adanmis kisilikleri iizerinden ¢éziimlenebilir. Kadinin cinselligi
nedeniyle fitneye yol agmamak i¢in olusturacagi sert kabuklu kisilik ve yine kamusal alana
acilan kadinin burada kendi babasi yerine devlet babanin himayesine siginma ve ona layik
olacak sekilde yasama temayiilii gibi gostergeler dikkate degerdir. Bu agidan bakilacak olursa
bagortiilii 6grenci olgusunda Kemalizm’in ne Olgiide etkili oldugu yeterince tartigilmamis bir
konudur: Mitkemmel kadinlar olmay1 hedefleyen ama bunu bir tiir bedensizlesmeyle, ideolojik
bir arinma ve adanmayla gerceklestirebilecek bir misyondur bu. Tanimlanan beden modern-
iffetli-Tiirk, bizim emek ve sadakatimizle bicimlenen, kendi iiretimimiz olarak goriilen bir
beden ayni zamanda; Batili olmak ya da yerli olmak i¢in, Batili kodlar1 olan kamusal alanda hig
olmadig1 gibi varolabilmek adina duydugu sorumlulukla, bununla baglh kuskular1 kendinden
uzaklastiracak o zirhi olusturmakla mesgul hatta malul. Aldig: tedbirlere ragmen hala fitne fesat
kaynagi olmakla suglanabilir; bu nedenle hem saldirgan bir savunma hali i¢inde hem de 6ziir
dileyen bir korku haline diigar olarak savrulmalar yasayabilir.

Namus ve iffet konusundaki duyarlilik, namus ve iffetin basortiisii 6rtmeye baglaniyor olarak



goriindiigii basortiilere karsi tepkiselligin bir nedeni olmaktadir. Kemalist-laik kadinlar bunun
yaninda, yukarida isaret etmis oldugum gibi basortiiliilere, kendi ‘kamusal alanda namuslu,
cinsel kimligini Ortbas edecek kadar da vakur’ olma amacini iceren varlik miicadelelerini
yalanlayan bir anlam yiikledikleri i¢in de karsi1 ¢ikmiglardir. Basortiiliiler bu baglamda, ‘Simdi
sen basini Orttiigiin i¢in benden daha namuslu oldugunu mu saniyorsun?’ seklinde bir soruyla
muhakkak ki ¢ok karsilasmaktadirlar. Bagortiiliillere karst yonelen bu tiir baskinin nedenlerini
irdeleyen Yasin Aktay, baslica nedenlerden biri olarak kendi kokeniyle yiizlesme sikintis
iizerinde durur. Basortiistine kars1 siddetli muhalefetiyle bilinen bir iiniversite profesorii bayanin
basortiistiyle ilgili televizyondaki bir tartigsma programinda, ‘Bunlar diger kadinlar1 giinahkarlik
hissine sokuyorlar, onlara dylece baski yapryorlar’ seklinde agzindan kagirdigr sozleri Aktay’a
gore tam da kdyden sehre inisin belli bir asamasinin tipik psikolojisini ele vermektedir. (26)

Bagortiilii 6grencinin klise dis1 bulunan cevaplari, sorun haline getirilen yasagin kalkmasi
yoniinde bir katkiya pek az neden olabilmistir. Biitiin sorular dnceden sorulmus, cevaplar da
verilmis gibidir. 80’li yillarin ikinci yarisinda yogunlasan kadin derneklerinin etkinliklerinde
bagortiisti, oncelikli konudur. Bu toplantilardan bazilarinda tartisma konusu olan basortiilii
Ogrencilere s6z hakki verilmek istenmemis, bazilarinda da basortiilii 6grenciler salondan
cikartilmiglardir.

Bu tiir hadiseler i¢in birka¢ 6rnek vermek istiyorum. Ilki, 29 Kasim 1985'te, Sapka Devrimi'nin 60.
yildoniimii dolayistyla Ankara'da Milli Kiitiiphane’de diizenlenen sempozyumda yasanmustir. DTCF
Ogretim tiyelerinden bir profesor kiirsiide, "¢arsaf ve tiirban giymeye devam edenlerin Atatiirk'i
yanlis anladiklart" hakkinda konusmaktadir. Bu sirada konusmayi dinleyen iki bayan emekli felsefe
Ogretmeni ayaga kalkarak, "Siz burada carsaf ilk kez nerede giyildi diye tartisa durun, Tiirk kadini
carsafa yeniden sokulmak isteniyor," diye bagirmaya baslarlar. Bu iki bayan emekli 6gretmenin
protesto tarzindaki konusmalar1 sirasinda, salonda bulunanlarin gézleri basortiilii iki kiz 6grenciye
cevrilir. Konugmaci profesoriin ikazlarina karsilik, ©n siralarda oturan bazi dinleyicilerin de
katilimiyla bayan 6gretmenler, "Bdyle bir yere tiirbanla geliyorlar, bunlar disar ¢iksin," diye bagirmay1
stirdiiriirler. Basortiili 6grenciler ise, "Biz dinleyiciyiz, kimseyi rahatsiz etmiyoruz. Dinlemek
istiyoruz," diyerek bu tepkiye karsi c¢ikarlar ama, iki emekli 6gretmenle taraftarlarinin
diretmesi lizerine, sempozyumu diizenleyenler bu kiz 6grencilere giderek "anlayis gostermeleri” icin
ricada bulunurlar. Kiz Ogrenciler bu asamada "ricay1" kabul ederek salonu terkederlerken,
dinleyicilerden kimisi "iyi oldu" diye konusmakta, kimisi de "Kardesim, hem demokrasiden sz
ediyorsunuz, hem de insanlarin kiyafetine tahammiil edemiyorsunuz. Ne giyerlerse giysinler, bize ne? "
diyerek, protestocular1 kinamaktadirlar. (27)

Tiirban elestirisi yapilirken Anadolu kadininin 6zgiin 6rtiinme tarzina yonelik 6vgiilerde bulunulmasi
da uygulamada geleneksel Ortiinme tarzinin saygtyla karsilandigi anlamima gelmiyor. 18 Nisan 1989
glinii Kadin Dernekleri Federasyonu'nun diizenledigi "Atatiirk'e Sayg1" yiiriiylisiiniin sonunda,
yliriiyiise katilan kadinlar Anitkabir'de toplanirlar. Bu sirada esi Hidir Sag ile birlikte Tunceli'den
Ankara'ya gelen ve Anitkabir'i de gdrmek isteyen Fatma Sag, bu kadinlarin arasma katilarak
yliriimeye baglar. Yerel giysili ve basindaki posu {izerinde uzunca bir beyaz tiilbenti bulunan Fatma
Hanim'in aralarina katilmasina bazi kadinlarin tepki gosterdigi goriiliir. Bunlardan birisi, Fatma
Sag'in bu kiyafetiyle aralarinda yliriiyemeyecegini belirtir ve ondan, aralarindan ayrilmasini ister.
Bazilarinin da, "Biz zaten bu ortiilerle miicadele ediyoruz," seklinde s6ylendikleri duyulur. Bu sirada,
Tuncelili Fatma Sag'm saskin bakislart karsisinda, kendisinden basindaki posuyu ve tiilbenti
cikarmasi istenir. Fatma Hanim bu istegi kabul etmez.(28)

23 Ekim 1989'da istanbul'da diizenlenen "Gelenekler ve Cagdaslasma Arasinda Tiirk Kadmi1" konulu
seminerde de bagOrtlisii tartisma konusu olmus ve semineri izleyen basortiilii 6grenciler
hakaretlere maruz kalmislardi.

Seminer, Federal Alman Konrad Adenauer Vakfi tarafindan diizenlenmisti. Tiirkiye'deki islami
gelismelerle yakindan ilgilenen bu vakif daha once de benzeri konularin ele alindigi
etkinlikleriyle taninmaktaydi. Bu kez Tiirk kadinin Islami kimligi tartisma konusu edildigi halde,
seminere kamuoyunda “Islami” kimlikleriyle taninan aydinlardan kimse ¢agrilmamisti. Buna
karsilik konusmacilarin ¢ogu “tiirban”in Tiirk kadininin ¢agdaslasmasini engelleyen bir siyasi
goriisiin simgesi oldugu goriisii etrafinda birlestiler.

Soz konusu seminerin 6gleden sonraki bolimiinde “Tirk kadininin bagimsizlik ¢abalariyla
baglantili olarak siyasi sorunlar dogurabilecek bir kadin-Islamiyet celiskisi mevcut mudur?"



konulu bir bildiri sunan Dog. Niliifer Géle'nin "Bugiin Tiirkiye'de Islami hareket esittir
gelenekler, diyoruz. Bu cok yanlis ve radikal Islamci hareket gelenekselligi reddeder."
seklindeki goriisleri, oteki konusmacilar tarafindan siddetli bir tepkiyle karsilandi. Prof.
Nermin Abadan Unat ve CYDD 2. Baskan1 Prof. Necla Arat gibi bagdrtiisii yasagindan yana
olan konusmacilar, Islamcilarla ve basértiilii grencilerle ilgili olumlu goriisleri nedeniyle
Niliifer Gole ile tartigmaya bagladilar.

Bu anlagmazlik bir agidan, Cumhuriyetin farkli kusaklar1 arasinda insan hak ve 6zgiirliikleri, fikir ve
inan¢ Ozglirligii, gelenek ve din iizerine belli bir goriis farkliligin1 ortaya koyan bir anlam
tasimaktadir. Cumhuriyetin ilk kusaklarindan olan Prof. Unat basortiilillere karsi hoggdriiden uzak
tavrini su sekilde agiklamaktaydi: 'Sadece bagortiisii takmakla yetinmiyorlar da... Onlart belli sekillerde
diigiimliiyorlar, belli bir tarzda giyiyorlar, igne ile tutturma yolunu segiyorlar. Neden? Ciinkii, hedefleri
Ozdeslestikleri dinsel akimi ve bunun 6rgiitlerini kamuoyuna tanitmak."

Basortiisiiniin igne ile tutturulmasmdan bir anlam ¢ikarmaya hazir olan Unat’in, "basortiisiiz bir
bilim kadini"nin basortiilii 6grencileri anlamaya doniik aciklamalarina anlam vermekte zorlandigi
sOylenilebilir. Bir sosyolog olarak "tavir almaya" karsi oldugunu vurgulayan Dog¢. Goéle ise,
basortiilii 6grencilerle ilgili olarak su agiklamay1 yapmaktaydi: "Carsafli koylii kadm ile tiirbanl
{iniversiteli ayn1 kefeye konmaz. flging olan bir bagka nokta da, tiirbanlilarm ashinda geleneklere karst
gelmesi. Kadmlar su anda Islamc1 hareketin motoru durumundalar. Hareket totaliter mi olacak, yoksa
demokratik bir goriiniim kazanabilecek mi? Bunu kadinlar, o tiirbanlilar belirleyecek"(29)

Seminerin ikinci boliimiinde de konusmalar tiirban konusuna yogunlasir. Salonda bulunan
bagortiilii  6grencilerin  konu cinsellige kaydiginda salondan ayrilmalari iizerine seminerin
yoneticisinin ‘Tiirbanlilar gitti, salon temizlendi’ seklinde konusmasi ise, salonda giiliismelerle
karsilanir. (30)

Basortiilillerin  kamusal alanda yasadigi daralma, laiklik ve cagdaslasma adina yonelen
baskilarla ve dislamalarla sinirli degildir. Dindar erkeklerin hatta bazen dindar kadinlarin,
kendilerine kamusal alanda sikint1 kaynagi olmas1 nedeniyle, yine kamusal alanda basértiiliilere
kars1 koyduklar1 bir mesafeden sozetmek gerekir. Basortiilii kadinlar arasinda dahi, basortiisii
yasaklarmin olusturdugu yorgunluk ve yipranma nedeniyle, kendini ‘6teki basortiilillerden’
daha farkli ve 6zel bir konumda hissetme ve sunma temayiiliinden séz etmek miimkiin. Bu
temayliil Ozellikle siyasal goriisler ya da cemaatsel aidiyetler alaninda belirginlesmektedir.
Bunun yaninda ayrica dindar erkeklerin kamusal alandaki etkinliklerini bagortiilii olmayan
kadinlarla paylasmay1 yeglediklerinden sozedilebilir. Bu durumda dindar erkekler ve kadinlarin
diinyalar1 arasinda bir kopma hatta kirilma meydana geldigi de sdylenebilir. Bu tiir kopma ve
kirilmalar1 konu aldigim sayisiz hikaye yazdim; Segilen, Daginik Diinya, ve Basamaklar, bu
hikayelerden {i¢ii. Daha 90'larin ortasinda bir arkadasim, bir belediyede 'Allah rizasi igin
hizmete' ¢cagriliyorken, onun yaptig: ise basi agik bir hanimin resmen atandigini 6grendiginde
duydugu iizlintiiyli anlatmisti. Bu konuyu isledigim ‘Baci’dan Bayan’a’ isimli bir kitabim var;
burada kisaca ifade etmek gerekirse, beyaz batili erkege ait olan kamusal alanda basari
kazanmak, ylikselmek amaciyla dindar erkekler bazen istemeyerek de olsa basortiilii yakinlarini
sosyal hayatlarinin disinda tutmus, bazen de kasith olarak, sinif atlama ya da statii kazanma
adina kendilerinden uzaklastirmiglardir.

Yiizeysel modernlesmenin olumsuz sonuglarindan biri egitim alanindaki fukaraliksa, digeri de
sosyal ve kiiltiirel gecekondulasmayla sonuglanan sehirlesmelerdir. Basortiisiiniin de ancak
podyumda goriinmenin ardindan nispi bir kabul gérmesi, Tiirkiye’de modernlesmenin hangi
seviyede kabul gordiigii, yorumlandig1 ve yasandiginin anlasilmasi acisindan dikkate deger bir
ornek. Bunun yaninda Islamciligin kendi biinyesi i¢inde de cember sakal, salvar ve carsafli dort
kadin gibi figiirlerle tekrarlanagelmis bir karikiitiir miisliiman1 karsisinda yogun bir tepki
birikiminden so6zedilebilir. Bu tepki birikimi nedeniyle tartismalar goriintiilerin alaninda
sirdiirtilegelmistir, tipki karsitinda tanimlanmaya calistig1 ideolojinin yaptigi gibi... Burada,
ozellikle basortiisii yasaklartyla birlikte giindeme gelen ‘zenci’, tartismali bir metafor olarak
karsimiza ¢ikiyor. Zenci’nin, ezilme siirecleri, kimlik ve aidiyet atiflar1 agilarindan bakildiginda
bagortiilii kizlarin diglanmasinin ifadesinde uygun bir benzetme veya metafor oldugu kanisinda



degilim. Necif Fazil siirinden esinlenilen ‘6z yurdunda parya olmak’, belki basortiiliilerin
paylastigi yaygin duyguyu daha iyi ifade ediyor. Bu, ilave degil asil hatta 6z olduguna
inanmakla ilgili bir sdylemdir ve kuskusuz yasanilan baskilar ve dislamalar, hem ezilme
tecriibeleri edinmenin hem de ezilme bigimlerine doniik bir anlayisin gelismesinin nedenleri
olmuglardir.

Yasaklarin yol actigi dislanmalara karsilik ‘asil hatta 6z olduklari’ inanciyla basortiiliiler
Spivak’in tabi’sine de bir yere kadar benziyorlar. Benzerlik ozellikle, sdylenecek sozlere
sahipken ve konusuyorken, duyulamama konumundaymis gibi olmaktir. Tabi’nin gosteren
olarak hicbir agikar yeri olmadigindan, ona hi¢ bir ifade konumu tayin edilmediginden
s0zetmistik. Basortiilii 68rencilerin ise bir yerleri var ama yokmus gibi yapiliyor. Bir sesleri var
ama duyulmuyormus gibi davraniliyor.

[letisim imkanlarmin hayli gelistigi giiniimiizde bagértiiliiler hala bir taraftan konusmalarina izin
verilmiyorken, en azindan konusmalarina imkan taniyacak ya da sozlerini dinlenilir kilacak
kanallardan uzaklastiriliyorlarken, ayn1 zamanda da ‘analitik diisiinememe’ gibi bir su¢clamaya
maruz kaliyorlar. Resmi laik feminizmler ya da bu yaziy1 yazarken aklima geldigi sekilde
feminist-¢i statiiler, analitik diislinceden yoksun saydiklari i¢in bagortiiliilerin haklarini
savunmay1 reddederler; geriye kalan biitiin kadinlar analitik diisiinme yetenegine sahiplermis
gibi. Tirkiye’de sanki biitlin kesimler analitik diistinebilmekteyken bagdrtiiliilerin bu nedenle
okuma haklarinin sinirlanmasindaki geligki ¢ok acik.

Denilebilir ki basortiilii kizlar her seye ragmen bugiin kendilerini dogrudan anlatma konusunda
biiytlik bir mesafe katetmis bulunuyorlar, sesleri yeteri kadar duyulmasa bile varliklar: fazlasiyla
belirgin. Yine de i¢inde bulunduklar1 soruna iligskin tartismanin disaridan kaynaklanan soru ve
cevapmlarla silirdiiriilmesi devam ediyor. Hurafelerden kurtuldugu sdylenen bilimsel bakis,
bazen bilingaltindaki imgelerin baskinina ugruyor olabilir. Mesele esas itibariyla basortiilii
Ogrencinin-kadinin konusamamasi, kadinlarin 6zne-bilingliliklerinin hi¢bir kaydinin olmamas1
degil lakin ona hi¢ bir ifade konumunun tayin edilmemesi olmaktadir bu durumda; Spivak’in
tabi 6znesini ¢agrigtiran bir sekilde.

Bir elestiride disarida tutulan, eksik olandir, yoklugu nedeniyle mevcut olan bir eksikligi siirekli
cogaltandir.

Alternatif kamusalliklar, hayat tarzlari ve alternatif iiretim alanlar1 konusunda 6nemli bir
potansiyele sahip basortiililler. Ayrica varliklariyla da bir alternatif ortaya koyuyorlar:
Modernligin ve gelenekselligin, dogulu ve batili olmanin, eve ya da kamuya ait olmanin
arasinda degil de otesinde, bagka bir imkana isaret ediyorlar. Yenilik¢i, devrimci, protest, aydin
ve barisgillar.

Bagortiiliilerin katilimina siirlar koyulmasina seyirci kalan bir feminizm, Beyaz Feminizm’in
hiyerarsileri yeniden iireten kurgusuna bir sekilde dahil olmaktadir. Dolayisiyla her seye ragmen
basortiilii kalmaya devam eden kadinlar, feminizmin beyaz kadin modelininin yol agtig1
ketlenmelerin asilma imkan1 konusunda bir imkan1 isaret ediyorlar.
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