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Agihis Konusmalar

Acilis Konugmalari

Dog. Dr. Tevhit AYENGIN

Dizenleme Kurulu Adina

Saymn Rektoriim,
Sayin Dekanlar,
Sayin protokol iiyeleri,

Ulkemizin degisik bolgelerinden bildiri sunmak iizere {iniversite-
mize gelen kiymetli katilimcilar,

Degerli bilim insanlari,

Sevgili 6grenciler,

Degerli misafirler,

Basimimizin degerli temsilcileri,

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan
diizenlenmekte olan Insan Haklar1 ve Din konulu sempozyuma hos geldi-
niz. Diizenleme kurulu adina hepinizi en igten duygularimla selamlryorum.
Bugiin burada sizlerle ayn1 mekan1 paylagsmaktan onur duydugumuzu ifade
etmek istiyorum.

Sayin Rektoriim, program bir acilis ve yedi oturumdan olugmakta-
dir. Kiymetli bilim insanlar1 birbirinden degerli bildirilerle insan Haklar1 ve
Din konusunu degisik boyutlariyla ele alacaklardir. Sempozyumun bilim
diinyasina 6nemli katkilar saglayacagina inaniyoruz.

Basta Sayin Rektoriim Prof. Dr. Ali AKDEMIR ve Saymn Deka-
mm Prof. Dr. Ibrahim HATIBOGLU” olmak iizere sempozyumun diizen-
lenmesine emegi gecen herkese tesekkiir ediyoruz. Ayrica sempozyumun
planlanmasinda &nemli katkilar1 olan Onceki Dekanimiz Saymn Prof. Dr.
Nasuhi Unal KARAARSLAN’a tesekkiir etmek bizim icin vefa borcu
olacaktir.
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Ve yine katkilarindan dolay1 il Miiftiimiiz Sayin Kamil BARAN’a
ve Eceabat Belediye bagkan1 Sayin Kemal DOKUZ’a ¢ok tesekkiir ediyo-
Tuz.

Dﬁzer}leme kurulundaki ¢alisma arkadaglarim Sayin Yrd. Dog. Dr.
Mahmut SALIHOGLU ve Saym Yrd. Dog. Dr. Nimetullah AKIN’a ¢ok
tesekkiir ediyorum.

Son olarak degerli katkilari bizden esirgemeyen fakiiltemizin
akademik ve idari personeline tesekkiir ediyor, sempozyumun verimli
gecmesini temenni ediyorum.

Saygilarimla



Agihis Konusmalar

Prof. Dr. ibrahim HATIBOGLU

ilahiyat Fakltesi Dekani

Kiymetli dekan,

Sayin daire amirleri,
Degerli bilim insanlari,
Saygideger misafirler,
Sevgili 6grenciler,

Fakiiltemiz tarafindan diizenlenen “Insan Haklar1 ve Din” konulu
ulusal sempozyumumuza hos geldiniz. Canakkale Onsekiz Mart Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi’nin artik geleneksellestirdigi sempozyumlar dizisinin
bu 6nemli halkasinda sizleri {iniversitemizde gérmekten ve misafir etmek-
ten biiyiik bir mutluluk duydugumu belirtir, hepinizi en kalbi hiirmetlerim-
le selamlarim.

Diinyada ve tilkemizde iiretilen bilginin paylasiima ortamlarindan
biri stiphesiz sempozyumlar, paneller ve kongrelerdir. Bizim gelenegimiz
sunu ifade eder: “Bilgi paylastik¢a giizellesir ve yeserir.” Ve “bilgiyi pay-
lagmak ilmin zekatidir”. Bu ac¢idan bakildiginda bu sempozyum adeta bilgi
dagarciklarindan imbik imbik toparlanan ve toplanan bilgilerin paylasim
ve dagitim solenidir. Bu solenin basta {iniversitemize, yurdumuzun ilim
potasina, evrensel bilgi mirasina egsiz katkilar sunacagindan higbir tered-
diidiim yoktur. Paylasilan bilgi ile nice giizel insanlik projelerine taslar
konulacak, evrensel kiiltiir ve bilim mirasinin birici fanusu tahkim edilmis
olacaktir.

Kiymetli misafirler,

“Insan Haklar1 ve Din” konusu hem mahiyet, hem de simirlar ag1-
sindan giinlimiiziin en énemli konularmdan biridir. Genelde din ve dinle-
rin, 6zelde de Islam’m insan haklar1 karsisindaki konumunun incelenmesi
bu acidan oldukca 6nemlidir. Islam, daha baslangigtan itibaren haklari ve
hiirriyetleri sorumluluklar ve zorunluluklarla rer. Yani bir bakima islam
bir din olarak bu dengenin tesisinden en 6nemli bir merhaleye karsilik
gelir. Gerek Hz. Peygamber’in Siinneti’nde, gerekse, takip eden nesillerin
ve Islam medeniyet sathalarinda haklarin ve hiirriyetlerin iizerinde 1srarla
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duruldugunu, insan ve ¢evre haklarinin direkt olarak Allah haklariyla ilinti-
lendirildigini hem nasslarda; yani Kur’an ve Siinnet’in metinlerinde, hem
de daha sonra yazilan Fikhi, Ahlaki, Tasavvufi, vb. eserlerde goérmek
miimkiindiir.

Belki bu agidan bakildiginda Allah’in isimlerinden Hakk ismi bile
Islam’m hem hukuk acisindan, hem teoloji agisindan, hem de ahlak agisin-
dan ne anlama geldigini 6zetlemesi ve yakalamasi noktasmdan sayan-1
dikkattir. Hakk genel anlamiyla; tevhid ilkesinin metafizik ve tarih Gtesi
ilkelerine gonderme yapar; oradan gii¢ alir ve fizige ve tarihe yon, sekil ve
mesruiyet kazandirir. Hakk; ayn1 zamanda bu yoniiyle tarihsel olanin ve
bireysel ve kolektif olanin hukukunun masuniyetini, dokunulamazligini ve
biitiinligiinii ifade eder.

Bugiin insanlik {i¢ nesil insan haklar1 ve hiirriyetleri sathalarindan
sonra yepyeni bir evrensel insan haklari platformuna ulagmis bulunmakta-
dir. Artik “smurlar1 ve duvarlart olmayan bir sinif’a evrilen kiiresel kdyde
her hak bir baskasinin hakki ve bir bagka varligin hukuku ile ¢evrili ve
kosuttur. Iste bu baglam da bize bu miistesna sempozyumun dnemini ve
hedefini verir.

Sempozyumlar diizenlemek iiniversitelerin gorevlerinden biri ol-
dugundan, akademisyenlerin de goérevleri arasina girmektedir. Elbette; her
sempozyum nice Ozveri, ¢aba, gayret ve gz nuru ile miimkiin kilinabil-
mektedir. Bu yiizden sempozyuma maddi ve manevi katki saglayanlara en
derin sayg1 ve tesekkiirlerimi iletmek isterim. Bu agidan da bdyle kiymetli
ve gayretkes “haklar1 teslim etmek” aslinda bu sempozyumun ruhuna denk
diisen bir deger olsa gerektir.

“Insan Haklar1 ve Din” temali bu sempozyumun bu sahada bos
birakilan 6nemli noktalar1 dolduracagna giivenim tamdir. Oneri sathasin-
daki, gelistirilmesindeki ve hazirlanis sathasindaki gayretleri sebebiyle
basta Ilahiyat Fakiiltemizin &nceki dekani Prof. Dr. Nasuhi Unal
KARAARSLAN olmak iizere, ssmpozyum diizenleme kurulunda yer alan
Do¢. Dr. Tevhit AYENGIN, Yrd. Do¢. Dr. Mahmut SALIHOGLU ve
Yrd. Dog. Dr. Nimetullah AKIN’a en kalbi tesekkiirlerimi sunuyorum.
Ayrica sempozyumun hazirlanis ve basim siireclerindeki gayretlerinden
dolay1 da Dekan Yardimcist Dog. Dr. Sevket YAVUZ’a tesekkiirlerimi
iletmek isterim.

Bu sempozyumun insan haklari alanindaki tartigmalara, aragtir-
malara ve insan haklarmi merkeze alan bir bilincin insasna katk: saglaya-
cagin1 umuyor, hepinize sevgi ve saygilar sunuyorum.



Agihis Konusmalar

Prof. Dr. Ali AKDEMIR

Rektor

Sayin dekanlar,

Saymn daire amirleri,
Degerli bilim insanlari,
Degerli misafirler,
Sevgili 6grenciler,

[lahiyat Fakiiltemiz tarafindan diizenlenmekte olan “Insan Haklari
ve Din” temali sempozyuma hos geldiniz. Sizleri {iniversitemizde gérmek-
ten ve sizleri tiniversitemizde misafir etmekten mutluluk duydugumu be-
lirtmek istiyorum.

Degerli katilimeilar,

Sempozyumlar diizenlemek {iniversitelerin gérevlerinden birisidir.
Bilim insanlar1 sempozyumlarla bilgi birikimlerini genis kitlelerle paylas-
mus olmaktadirlar. Universitemiz, bu tiir organizasyonlara biiyiik 6nem ve
deger vermekte, fakiiltelerimiz kendi alanlartyla ilgili ulusal ve uluslararasi
bilim sdlenleri diizenleyerek, toplumun geligmesine katki sunmaktadir.

Sempozyumlar biiyiik emekler verilerek diizenlenmektedir. Bilim
insanlarmin bu c¢abalarini kalict kilmak, bu tiir etkinlikleri daha da anlaml
kilmaktadir. Bu sebeple sempozyumlarm basilmasi iiniversitemizin ana
hedeflerinden biridir. Bu sempozyumun kitap haline getirilmesi i¢in gerek-
li destegi saglamaktan biiylik mutluluk duyacagimizi dile getirmek istiyo-
rum.

Sevgili misafirler,

Universitemizde gelecek yil “Diinya Universiteler Kongresi” dii-
zenlenecektir. Bu kongre hem icerik, hem de kapsam itibariyla alaninda bir
ilk olacaktir. Bu durum {iniversitemiz i¢in gurur vericidir. Bu kongrenin
hem iilkemizin, hem de liniversitemizin tanitimina biiyiik katkilar saglaya-
cagina yiirekten inantyorum.

Insan haklar1 insanligin tarih boyunca hukuk alaninda elde ettigi
en 6nemli kazanimlardan biridir. Uzun ve yorucu ¢abalar sonucu insanlik
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bu birikime sahip olmustur. Bu birikim giiniimiizde de siirekli olarak gelis-
tirilmektedir ve gelismesi adina yapilan ¢alismalar her gegen giin yogunlu-
gunu artirarak devam ettirmektedir.

Tarihin her déneminde insan haklar1 miicadelesi var olmustur ve
insan yasadigi siirece de bu miicadele devam edecektir. Bu miicadele iki
sekilde sonlanma tehlikesiyle karsi kargiyadir: Birincisi, insanlarin idealle-
rindeki esitlik ve ozgiirliik gibi insanin dogustan getirdigi haklarin ve ideal
degerlerin pratikte kusursuz ve eksiksiz gerceklesmesiyle; ikincisi de bdyle
bir miicadelenin artik sonug¢ vermeyecegini diisiinerek insanligin bundan
vazgegmesiyle. Bu iki durum da insan ve toplumsal hayat i¢in imkansiz
olduguna gore tartismalar siiriip gidecektir demektir.

Insan haklar1 en yaygim ve kabul goren tanimyla kisinin sirf bir
insan oldugu i¢in sahip oldugu haklar demektir; dolayisiyla insan hakla-
rindan yararlanma i¢in insanin ilave bir nitelige sahip olmasmna ihtiyag,
zorunluluk ve gereksinim yoktur. Bu haklar dili, dini, k1 ve cinsiyeti ne
olursa olsun her insanin sartsiz yararlanabilecegi haklardir.

Insan haklari, biitiin insanlarin ayn1 evrensel haklara sahip oldugu
ve dolayisiyla bunlari ihlal etmenin evrensel diizeyde kabul edilemeyecegi
diislincesini baglangi¢ noktasi olarak kabul etmelidir. Bilindigi gibi, devlet
giicliniin smirlandirilmast goriisiiniin Bati diinyasinda ragbet gérmesiyle
birlikte, insan haklar1 alaninda 6nemli kazanimlar elde edilmeye baslan-
mustir. Bu baglamda kuvvetler ayriligi ilkesini hukuk bilimine kazandiran
John Locke (6. 1704) ve Montesquieu (6. 1755)’nun katkilar1 dikkat ¢eki-
cidir. Locke yasama ve yliriitmede, Montesquieu da bunlara ek olarak
yasamada kuvvetler ayriligi ilkesini ortaya g¢ikarmak suretiyle, bireyin
devlete kars1 korunmasina ve insan haklarinin giivence altina alinmasina
yonelik yeni agilimlar kazandirmistir.

BM Insan Haklar1 Evrensel Sozlesmesi, insan haklar alaninda in-
sanlik tarihinde yeni bir donem agmustir. Birlesmis Milletler Genel Kuru-
lu'nca 10 Aralik 1948°de kabul edilen “BM Insan Haklar1 Evrensel Soz-
lesmesi”, temel hak ve 6zgiirliiklerin bir 6zeti niteligindedir.

Sozlesme, insanin sahsiyetini korumaya yonelik hak ve 6zgiirliik-
leri igermesi agisindan bilyilk 6nem tagimaktadir. Yasama hakki basta
olmak iizere, kisi giivenligi, kdlelik yasagi, iskence yasagi ve keyfe bagh
tutuklamalar1 6nleyici maddeleri icermektedir. Kanun oniinde herkesin esit
oldugu diisiincesi yaninda, 6zel hayatin ve miilkiyetin dokunulmazlig: ile
din ve vicdan 6zgiirliigii gibi haklara da temel haklar olarak sozlesmede
yer verilmistir.



Insanlarm giindelik hayatlarinda énemli bir yeri, rolii ve etkisi olan
din, insanlik tarihiyle es zamanldir. Insanlik her dénemde bu dinin sosyal
realitedeki yansimalari ile birlikte yasamis ve insanlik var oldugu siirece bu
realiteyle yasamaya devam edecektir. Iste bu baglam da bize din ile insan
haklarmin karsilasma ve baglanti noktasini verir.

“Insan Haklar1 ve Din” konulu bu sempozyumun alandaki yeni ¢a-
ligmalara 151k tutacagina inantyorum. Emegi gecenleri kutluyorum; basta
[lahiyat Fakiiltemizin dekani Prof. Dr. fbrahim HATIBOGLU ve 6nceki
dekan Prof. Dr. Nasuhi Unal KARAARSLAN olmak iizere, sempozyum
diizenleme kurulunda yer alan Dog. Dr. Tevhit AYENGIN, Yrd. Dog. Dr.
Mahmut SALIHOGLU ve Yrd. Dog. Dr. Nimetullah AKIN’a tesekkiirle-
rimi sunuyorum.

Bu sempozyumun insan haklar alanindaki tartigmalara katki sag-
layacagini umuyor, hepinize sevgi ve saygilar sunuyorum.
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TEMEL HAKLAR

Bayraktar BAYRAKLI"

OZET

Kur’an-1 Kerim insanlarm igerisinde saygin ve faziletli bir yasam siirece-
gi diinya goriisii teklif eder. Bu diinya goriisii insanlarmn basgka insanlar ta-
rafindan istismar edilmesini kabul etmez, tam aksine bununla miicadele
eder. Kur’an’mn ileri siirdiigii insan haklar1 o kadar zengin ve kusaticidir
ki, modern Insan Haklar1 sdylemi heniiz bu noktaya ulasamamustir. Bu
haklar sunlardir: Allah hakki, ebeveyn hakki, yaslt hakki, toplum hakki,
komsu hakki, ¢cevre hakki ve cocuk hakki. Kur’an’in 6gretisi insani ko-
rumay1 ve insanhgmn gelismesi i¢in gerekli giivenli ve besleyici ortamin
olusmasimi amaglar. Islam’da insan haklar1 gerevesini ve islam toplum-
larinin ahlaki yapisini olusturan ana prensip budur.

Anahtar Kelime: Din, insan haklari, temel haklar
ABSTRACT
Basic Rights

The Holy Qur’an proposes a worldview in which human beings can lead
a virtues and respectable life. This view does not accept exploitation of
individuals by other individuals and fights against such manipulation.
Qur’an introduces so many kinds of inclusive rights that modern dis-
course of Human Rights has yet to recognize. These are the rights of
creator (Allah), rights of parents, rights of elderly, rights of society, rights
of neighbor, rights of environment and rights of children. Teaching of
Qur’an aims to protect human beings and to prepare safe and nurturing
environment in which human kind prosper. It is this notion that consti-
tutes the general framework of human right in Islam and moral fiber of
Muslim societies.

Keywords: Religion, human rights, basic rights

Kur’an-1 Kerim’de insan haklarina dikkat ¢ekilmis ve nelere dik-
kat edilmesi gerektigine dair énemli bagliklar verilmistir. Biz bu tebligi-

* Prof. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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mizde Kur’an’da insan haklar1 konusuna deginilen ayetleri kisaca incele-
yecegiz.

De ki: “Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O’na hig-
bir seyi ortak kosmayimiz, ana babaya iyilik ediniz; fakirlik korkusuyla
cocuklarimizi oldiirmeyinizl Sizin de onlarin da rizkini biz veririz; kotiiliik-
lerin agigina da gizlisine de yaklasmayiniz ve Allah’in yasakladigi cana
hasiz yere kiymaywniz! Iste diisiinesiniz diye Allah size bunlari emretti.”

“Riigd cagina eriginceye kadar yetimin malina, sadece en iyi tutumla yak-
lasmiz; olgii ve tartiyr adaletle yapiniz! Biz, herkese ancak giiciiniin yettigi
kadarm yiikleriz. Soz soylediginiz zaman, yakinlarmiz dahi olsa adaletli
olunuz, Allah’a verdiginiz sozii tutunuz. Iste hatirlayip 6giit alasiniz diye
Allah size bunlart emretti.”

“Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyunuz, (baska) yollara
uymaywmiz, zira o yollar sizi Allahin yolundan ayirir. Iste sakinmaniz igin
Allah size bunlart emretti.”

Bu ii¢ ayet birbirinin tamamlayicisi oldugundan bir biitiin teskil
etmektedirler. Aslinda, miisriklerin kendi zan ve yalanlarina dayanarak
verdikleri haram fetvalarina hem bir cevap hem de onlari diizelten bir 6zel-
lik tagimaktadirlar. 151 ve 152. ayetler Allah’m haram kildig1 ve bizim
temel haklar diye nitelendirdigimiz konulari ele almaktadir.

1. “De ki: ‘Gelin, Rabbinizin size neleri haram kildigim okuya-

2

yim.

Dikkat edilirse Yiice Allah, Hz. Peygamber’e nelerin haram oldu-
gunu bildirdikten sonra onlar1 okumasini, yani 6gretmesine miisaade etmi-
yor. Yiice Allah’in Hz. Peygamber’den miisriklere 6gretmesini istedigi
haramlar (haklar) nelerdir?

a) “Allah’a hicbir seyi ortak kogmayiniz!”

Biitiin peygamberler birinci derecede sirkle miicadele ederek, sir-
kin kirliligini goniillerden temizleyip tevhid inancinin goniillerde yeserme-
sine gayret etmislerdir. Allah’a es kosmayip O’nun bir olduguna inanmak
Allah’in hakkidir. insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nde yer almayan
bu hak, Kur’an’in haklar beyannamesinde ilk siradadir.

Hak sahibine hakkini1 vermek adalet, aksi ise zuliimdiir. Bu tanim-
dan hareket edersek diyebiliriz ki, Allah’in hakki O’na sirk kogmamaktir;
yani O’nu birlemektir. Allah’a bu hakkin1 vermemek, yani O’na sirk kos-
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mak, bu sebeple Lokmén siiresinin 13. ayetinde biiyiik bir zuliim olarak
tanimlanmaktadir.

b) “Anne babaniza iyilik yapiniz!”

Dikkat edilirse ayetin bu kisminda Yiice Allah, anne babaya iyilik
yapma konusunda metin itibariyle olmasa da anlam itibariyle emir vermek-
tedir. Bunun ne anlama geldigi Bakara stresinin 83. ayetinde anlatild1.
Onun i¢in burada anne babaya iyilik konusu anlatilmayacaktir. Sadece, bu
iyiligin anne baba hakki oldugunu séylemekle yetinecegiz. Demek ki anne
babaya iyilik yapmak segenek degil, bir hak ve o hakkin getirdigi bir zo-
runluluktur.

¢) “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyiniz! Sizin de on-
larinda rizkini biz veririz.”

Biz buna “hayat hakki” diyoruz. Cocugun hayat hakki anne kar-
ninda baslamakta ve dogduktan sonrada devam etmektedir. Benzer bir ayet
de Isra stresinin 31. ayetidir. Cocuklarm 6ldiiriilmesinin ne anlama geldigi
En’am siresinin 137. ve 140. ayetlerinde agiklandi. Ekonomik endise yii-
zlinden, ¢ocuklarn hayat haklarmm ellerinden almamayacagini vurgulayan
bu ayet, hayat hakkina farkl bir boyut kazandirmaktadir. Biitiin insanlarin
rizkin1 Allah’m verdigine dair iman, bu hakki ¢ignemeyi dnleyecektir.

d) “Koétiliiklerin agigina da gizlisine de yaklasmayimz!”

Biz buna “toplum hakki” diyebiliriz. Ciinkii toplum bizden ahlaki
yapimnin ve ahlaki degerlerin ayakta tutulmasini istemektedir. Bize sunduk-
lartyla toplum bu hakki elde etmektedir. Gizli ve agik katiiliikklere yanas-
mak ve onlari islemek toplumun hakkini ¢ignemektir.

e) “Ve Allah’in yasakladig1 cana haksiz yere kiymayimiz!”

Yukarida, “c” maddesinde 6zel anlamda ¢ocugun hayat hakkina isaret
edildi, burada ise genel manada hayat hakkina dikkat ¢ekilmektedir. Bu
konu Maide siiresinin 32. ayetinde de agiklandi. “Bir kisiyi 6ldiirmenin
biitiin insanligi 6ldiirmek” kadar korkung bir eylem oldugunu sdyleyen
Tevrat ve Kur’an, aynm1 zamanda bir can kurtarmanm biitlin insanhg: kur-
tarmaya denk oldugunu vurgulamaktadir. En’am stiresinin 151. ve Furkan
stiresinin 68. ayetlerinde hayat hakkina haksiz yere dokunulamayacagi
ilkesi yer almaktadir.

f) “Riisd cagma erisinceye kadar yetimin malina sadece en iyi
tutumla yaklaginiz!”
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Biz buna kisaca “yetim hakk:r” diyoruz. Yetimin malina dokunul-
mamasi emredilmektedir. Kur’an yetimin haklarma dokunulmazlik ilkesi
getirirken, haklar sistemine ¢ok 6nemli bir hakki daha ilave etmektedir.
Ayni hak, Isra stiresinin 34. ve Nisa sfiresinin 10. ayetinde de konu edil-
mektedir.

g) “Olgii ve tartyr adaletle yapmiz!”

Ekonomik haklardan, “tiiketici hakki” adim verebilecegimiz bir
konu ile karst karstyayiz. Aslinda bunun adina biz kul hakki diyebiliriz,
ama kul hakk1 ¢ok genis bir alan1 kapsadigi igin bu ismi veremiyoruz. Aye-
tin bir kismindaki emir, tiiketiciyi koruma kanunu niteligindedir. Aym
konu Isra stiresinin 35. ayetinde su sekilde ifade edilmektedir: “Olgtiigiiniiz
zaman tastamam Ol¢ilinliz ve dogru terazi ile tartimiz! Bu, hem daha iyidir
hem de neticesi bakimindan daha giizeldir.”

h) “Soz soylediginiz zaman, yakilarmiz olsa dahi adaletli olu-
nuz!”

Biz buna “adaletin hakkir” diyebiliriz. En’am siiresinin 152. aye-
tinde hukukun yaniltilmamasi ilkesi giindeme getirildiginde, yukaridaki
ifade giindeme getirilmektedir. Bu konu Nisa stiresinin 135. ayetinde de-
tayl bir sekilde ele alindi.

Insanlar evrensel baglamda mahkemede sahitlik yaparken yada
hakim olarak karar verirken, hukukun geregini yerine getirmek icin adaleti
elden birakmamalidir. Ciinkii adil olmayan insanlar hukukun hakkini ¢ig-
nemektedirler. Aslinda bu hakta insanlarin haklari arasinda yer almaktadir.
Konustugunda dogruyu sdylemeyen insanlar, aslinda kul hakkini ¢igne-
mektedirler.

i) “Allah’a verdiginiz s6zii tutunuz!”

Biz buna “Allah hakki” diyoruz. En’am sGresinin 151 — 152. ayet-
lerinde siralanan haklara Yiice Allah kendi hakki ile baglamakta ve yine
kendi hakki ile bitirmektedir. Allah’a verilen s6z yerine getirilince, hak da
ortadan kalkmaktadir.

Gortildiigl gibi bu iki ayette, dokuz haktan veya dokuz haramdan
bahsedilmektedir. Ayetlerden soyle bir sonug ¢ikarmak miimkiindiir: Bazi
emirler olumsuz emir kalibinda oldugu halde, bazi emirler yasaklama sek-
linde degil de olumlu emir kalibindadir. Mesela 151. ayette “Anne babaya
iyilik ediniz!” seklinde olumlu bir emir verilmektedir. 152. ayette, “Olgiiyii
ve tartiy1 adaletle yapiniz”, “So6z s6ylediginiz zaman, yakinlariniz olsa dahi
adaletli olunuz”, “Allah’a verdiginiz s6zii tutunuz” seklinde bu ii¢ emir,
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olumlu olarak yer almaktadir. Bir olumlu emir 151. ayette, ii¢ olumlu emir
152. ayette olduguna gore, dokuz hakkin besi olumsuz, dordii de olumlu
emir kalibinda verilmektedir. 151. ayetin basinda, “De ki: Gelin, Rabbini-
zin sizlere neleri haram kildigin1 okuyayim” denmisti. Burada haramlar
bes, olumlu emirler dort tane gegmektedir. Bunun anlami, s6z konusu ayet-
lerde bes haram, dort farz yer almaktadir. Yiice Allah insanlarin buradaki
olumlu emirlerin tersini yapacagma hi¢ ihtimal vermediginden, yasak sek-
linde degil olumlu emir olarak vermektedir.

Bu emirlerin sistematigi soyledir: “Allah’a sirk kosmayiniz”
olumsuz emir, “Anne babaya iyilik ediniz” olumlu emir, ondan sonra “Co-
cuklariniz1 6ldiirmeyiniz; gizli agik koétiiliikklere yaklasmayiniz; haksiz yere
bir cana kiymayiniz; yetimin malina yaklasmayiiz!” seklinde dort olum-
suz emir; daha sonra “0l¢ii ve tartida adaletli olmak; dogru s6z soylemek;
Allah’a verilen soziin yerine getirilmesi” seklinde {i¢ olumlu, yani farz
emir gelmektedir.

Burada sorulmasi gereken soru sudur: Yiice Allah’in bu iki ayette
siraladig1 dokuz hakkin amaci nedir?”Iste diisiinseniz diye Allah size bun-
lart emretti.” Demek ki 151. ayetin sonunda yer alan bu ifadeden anliyoruz
ki, Yiice Allah’in bu emirleri vermekten kasti, insan aklin1 harekete gegirip
caligtrmaktir. Ciinkii akil ¢alismadik¢a bu emirler havada kalacaktir. Ha-
ram ve farzlarin yerine getirilmesi akla bapli oldugu i¢in, ayetin sonunda
“Umulur ki akliniz1 kullanirsiniz” ifadesine yer verilmistir.

Yice Allah, ikinci amacini 152. ayetin sonunda belirtmektedir:
“Iste hatirlayip &giit alasmiz diye Allah size bunlari emretti.” Demek ki
birinci ama¢ akli kullanmak, ikinci amagta diisiinmektir. Aslinda diisiin-
mek aklin faaliyetleri arasinda yer almaktadir. Birincide akli kullanmak
denirken genel bir akil faaliyeti amaglaniyor; diisiinmek denirken ise 6zel
bir aklin faaliyet alanini giindeme getiriyor.

Ikinci soruyu cevaplandirirsak, “Allah’m bu emirlerine akilla yak-
lagmak gerekiyor” diyebiliriz. Demek ki Allah’in yasak ve farzlarmna, yani
buradaki genel manadaki haklar sistemine akil ve diisiinceyle yaklasildig1
taktirde onlarm degerini anlayip hayata gegirebiliriz. Once Yiice Allah’m
bu emirlerini aklimizla karsilayacak, diisiincemizde yoguracak ve sonra
hayata aktaracagiz. “Umulur ki aklimzi kullanirsiniz ve yine umulur ki
diistiniirsiiniiz” denmesinin amaci, Allah’in bu emirlerine nefisle degil, bu
uyart ve tavsiyelerle yaklasilmasinin vurgulanmasidir.

Ayrica 152. ayette yer alip yukarida bahsedilmeyen bir konu bura-
da ele alinmaktadir. “Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarini yiikleriz.”
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Bu ifade 152. ayetin bir boliimiinii teskil etmektedir. Haram ve farzlarin
siralandigr ayetlerde bdyle bir ifadeye nigin yer verilmistir? Yiice Allah
dokuz hakkin yerine getirilmesini emrederken, insana fazla ytik yiikleme-
digini vurgulamak icin bu ifadeye yer vermistir. S6z konusu ayette Al-
lah’in yasaklarinin veya farzlarinin, insanin giiclinii asacak ve onu zorlaya-
cak nitelikte olmadigma dikkat cekmektedir. Ayn1 ifade Bakara sGresinin
286. ayetinde agiklanmust.

Buradan c¢ikarilacak netice sudur: Yiice Allah yasaklar koyup
emirler verirken, kulunun giiciinii esas almaktadir. Ciinkii biitiin gorevler
insan i¢in konmaktadir.

2. “Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyunuz, (baska)
yollara uymayiniz; zira o yollar sizi Allah’in yolundan ayrir. Iste sakin-
maniz i¢in Allah size bunlar1 emretti.”

Bu ayet, 151. ve 152.ayetlerin neticesi durumundadir. Bu ayetlerde
siralanan Allah’in emirleri, yani genel haklar Allah’in dogru yolunu, yani
sirat-1 miistakimi meydana getirmektedir. Bunlart yerine getirenler Al-
lah’in yoluna girip O’na dogru yol almaktadir. Onun i¢indir ki, 153. ayette
o yola tabi olunmasi istenmektedir. Onceki ayetlerin sonunda yer alan “akil
ve diisiincenin” Allah’in yolunu teskil ettigine de isaret edilmektedir.

Allah’m ve insanlarin haklart Allah’m dogru yolunu olusturdugu-
na, bu yolda yiirlimeyi de akil ve diisiince gerceklestirecegine gore, bu
yolun varacagi nihayi nokta ne olabilir? Bu sorunun cevabi 153. ayetin son
kisminda yer almaktadir. Bdyle bir dogru yolun tesisinin ana amaci, tefri-
kay1 ortadan kaldirip takva denen ruh olgunluguna ulagsmaktir. Onun i¢inde
Yiice Allah su yasag1 koymaktadir: “Bagka yollara uymayimiz. Zira o yol-
lar sizi Allah’in yolundan ayirir.” En biiyiik ayrilik Allah’in yolundan ayri-
lip O’ndan uzakta kalmaktir. Allah’mn yolundan uzak kalan insan yiiksek
ruh olgunluguna ve sorumluluk duygusuna ulagsamaz. “ Allah bunlar size
takvaya ulasasiiz diye emretti” ifadesilS1, 152 ve 153. ayetlerde gegen
biitiin emirlerin nihai amaciin takva denen ruh olgunluguna ulagmak ol-
dugunu ortaya koymaktadir.

Bu amac1 formule edersek sdyle bir sistem kurabiliriz: Akil x dii-
slince = takva. Allah’in emirlerine akil ve diisiince ile yaklaginca takvaya
ulagsmak miimkiin olacaktir. Allah’m belirledigi haklarm yolu, aklin yolu,
diistincenin yolu, tefrikay1 6nleyen tevhidin yolu ve nihayet takvanin yolu
olmaktadir. Bu yolu olugturan haklarm hayata gecirilmesinin amaci, aklt
harekete gecirmek, diisiinceyi olusturmak ve nihayet takvaya ulagmaktir.
Bu ti¢ ayet birlikte diisiiniildiigiinde “on emir” tamamlanmaktadir. 151. ve
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152. ayetlerde dokuz emir; 153. ayette de “Allah’in dogru yoluna uyunuz,
bagka yollara uymayiniz!” ilkesi onuncu emir olmaktadir.

Boylece En’am siiresinin bu ii¢ ayeti, “on emri” insan hayatma
sokmakta ve ona ruh olgunlugu kazandirmaktadir. Bu sfirenin basindan
itibaren gelen biitiin emirlerin ve anlatimlarm bu on emirde toplandigina
sahit oluyoruz. Bu ayetler insanin erdemli ve onurlu bir hayat yagamasinin
planini ¢izmekte, insanin insani istismar etmesi, sémiirmesi gibi ¢ok biiyiik
hatalar1 6nlemekte ve sirkle miicadelesini vermektedir.
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iN_SANIN YASAMA HAKKININ KORUNMASININ
DINI DAYANAGI

Adem DOLEK"

OZET

Kainatta sayisiz canli varlik olmakla birlikte bunlar icerisinde suurlu ol-
dugu i¢in yagam hakki 6ne ¢ikan varlik insanogludur. Bu gercek insanlik-
la baglamis ve gittikge gelisme gostermistir. Diger haklar gibi yasam
hakkinm ortaya ¢ikmasimda en dnemli katkiy1 dinler saglanustir. Ozellik-
le seméavi dinlerin insan yasamina verdigi deger ortadadir. Gergcekten bii-
tiin semavi dinlerde, her ne suretle olursa olsun, bir insanin, haksiz yere
Oldiiriilmesi yasaklamigtir. Bu husus 6zellikle Kur’an’da o kadar 6nem-
senmistir ki, bir insanin haksiz yere dldiiriilmesi biitiin insanlig1 6ldiirme-
ye denk tutulmustur. I1ahi dinler, akil sahibi insanlarin diinya ve &hiret
mutlulugunu saglamak i¢in gonderilmistir. Bu mutlulugun temelinde de
siiphesiz yasam hakki gelir. Bu nedenle gerek Tevrat, gerek incil, gerekse
Kur’an’da yasam hakkima yonelik saldirilar siddetle kinanmis ve bunun
Oniine gecmek i¢in gerekli tedbirler alinmistir. Kur’an’da ¢ocuklarin ge-
rek dogmadan, gerekse dogduktan sonra oldiiriilmeleri kinanmig ve in-
sanlarin mahkeme karar1 ve savas hali disinda 6ldiiriilmeleri yasaklan-
mustir. Yeryliziinde islenen ilk adam &ldiirme cinayeti olarak bilinen Hz.
Adem’in iki oglundan birinin digerini (Kabil’in, Habil’i) oldiirmesi ya-
sam hakkina ilk miidahale olarak Kur’an’da yerilerek anlatilir.

Anahtar Kelime: Din, 6ldiirme, yasama, insan, haklar.

ABSTRACT

Religious Basis of Protection of Living Rights of Human Being

Though there are numerous living creatures in the universe, human being
is the one whose living right comes fore as he is conscious. This fact be-
gan with humanity and has developed in time. Religions have made the
biggest contribution to the emergence of living right as the other rights.
Especially heavenly religions are evident to give importance to human
life. In all heavenly religions, whatever the reason is, killing a person un-
justly or unfairly is banned, this issue has been given so much importance
especially in Quran that killing a person unjustly is accepted as equal to
killig of all humanity. Divine religions were sent to ensure happiness in

* Dog. Dr., Erzincan Universitesi flahiyat Meslek Yiiksekokulu. E-posta: adem_dolek@hotmail.com



Adem DOLEK / Insanin Yasama Hakkinin Korunmasinin Dirit Dayanagi

the World and Hereafter for human beings. It is doubtless that the right of
life is in the first place of foundation of happiness. Therefore, in Torah,
Bible and Quran as well the attact to the right of life are condemned and
necessary precautions are made to prevent it. In Quran, killing the child-
ren both before birth and after birth is condemned and killing human is
prohibited except for the indgement of court and in the condition of war.
Either son Holy Adam killed another, the first murder in the farth, which
is criticised in Quran.

Keywords: Religion, killing, life, human, rights.

Giris

Kainatta akil ve suura sahip olarak yaratilan en mitkemmel varlik
insandir. Ilahi dinler de insanm hem diinyevi hem de uhrevi mutlugunu
kazanmak i¢in gonderilmistir. Bu mutlulugu kazanmanin en basta gelen
yolu ise Allah tarafindan insanin kendisine gonderilen ve mutluluk pren-
siplerini ihtiva eden bu 1lahi dinin prensiplerine uygun olarak yasamasi ve
yasatmasidir. 11ahi olan bu dinlerin yani Hz. Adem’den Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e kadar biitiin peygamberlere gonderilen semavi dinlerin hepsi
genel anlamda Islam’dur.

Semavi dinlerin iizerinde ittifak ettigi en 6énemli konulardan biri,
insanin en temel hakkinin yasama hakki oldugudur. Zira yasama hakki
elinden alinan bir insanin, baska haklara sahip olmasi imkansizdir. Bu
sebeple insanin var olmasi ne kadar 6nemli bir gercek ise, yasama hakkinin
olmasi da o kadar tabii bir hakkidir.

Bu tebligde semavi dinlerin kaynaklar1 olan Tevrat, Incil, Kuran-1
Kerim ve hadisler agisindan insanin yagama hakkinin korunmasi ele alina-
caktir. Once, Tevrat ve Incil’e gore insanin yasama hakkinin korunmasina
kisaca temas edildikten sonra Kur’an ve hadislere gore de insanin yasma
hakkmim korunmasi agisindan ¢ocuklarin 6ldiiriilmesi, kisinin kendisini
intihar ya da 6tenazi yolu ile dldiirmesi, kisinin baskasini kasten dldiirmesi
ile insanin yagamanin sonlandirilmasi bakimindan istisnai durumlara temas
edilecektir.

A- Tevrat’ta Yasama Hakkinin Korunmasi

Semavi dinlerin kitaplarindan biri Hz. Musa’ya verilen Tevrat’tir.
Kur’an-1 Kerim’de ashnim tahrif edildigine isaret edilen' ve su anda mevcut

Mesela “Allah tarafindan yerine konulduktan sonra onlar kelimeleri tahrif ediyorlar. ...” (Maide, 5/41),
“Yahudilerden bir kismu Tevrat’taki kelimelerin yerlerini tahrif ediyorlar ...” buyurulmaktadir (Nisa,
4/46), (Ayrica bkz. Bakara, 2/75).
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Tevrat’ta insanlarin 6ldiiriilmemesi acgikga yerini muhafaza etmektedir. Bu
yasak Ozellikle “On emir” olarak meshur olan yasaklar igerisinde yer al-
maktadir. Mesela; Tevrat’in Cikis boliimiiniin 20. babinda sdyle denilmek-
tedir: “Katletmeyeceksin, zina etmeyeceksin calmayacaksin, komsuna
kars1 yalan sahadet etmeyeceksin, komsunun evine tama etmeyeceksin,
komsunun karisima yahut kdlesine yahut cariyesine yahut okiiziine yahut

esegine yahut komsunun higbir seyine tama etmeyeceksin’™.

Bir bagka yerde “Suc¢suzu ve salih Kisiyi 6ldiirmeyeceksin. Ciin-
kii Ben kétii kisiyi sugsuz saymam.”, “Cana can, goze goz. Kars: taraf
zarar goriirse, 0 zaman can yerine can, goz yerine goz, dis yerine dis,
el yerine el, ayak yerine ayak, yanik yerine yanik, yara yerine yara
vereceksin.”” denilmistir

Biitiin bu emirler, dogrudan ya da dolayh olarak insanin yagama
hakkinm korunmasi, maddi ve manevi olarak oldiriilmemesi ve insan
haklarma saygi gosterilmesi ile ilgili emirler olmaktadir.

B- incil’de Yasama Hakkinin Korunmasi

Tevrat’ta insan dldiirmenin yasaklandig1 ve insanin yagsama hakki-
na riayet edilmesi gerektigi acikca belirtildigi gibi Tevrat’tan sonra Incil’de
de insan oldiirmenin yasaklandigi agikca zikredilmektedir. Nitekim, ileri
gelenlerden birinin Hz. Isa’ya “lyi 6gretmenim! Sonsuz yasama kavusmak
icin ne yapmaliyim?” sorusuna Hz. Isa: “Iyi olan tek biri var, o da Tan-
ri’dir. Onun buyruklarmi biliyorsun: ‘Zina etme, adam 6ldiirme, hirsizlik
yapma, yalan yere taniklik etme, annene babana saygi goster.”” seklinde
cevap vermistir’.

Matta’da sOyle denilmektedir: “Katletmeyeceksin ve kim katle-
derse hiikme miistahak olacaktir.”®.

Goriildiigii iizere Tevrat’ta oldugu gibi Incil’de de adam 6ldiirme-
nin yasaklandigi ve bunun Allah’m bir emri ve ahirette de mutlu olmanin
sebeplerinden oldugu agikea belirtilmektedir.

Boylece hem Yahudilerin kitabi Tevrat’ta, hem de Hiristiyanlarin
kitab1 Incil’de haksiz olarak insami 6ldiirmek agik ve net bir sekilde yasak-

* Kitabi Mukaddes/Tevrat, )Kitabi Mukaddes Sirketi, ist, 1981), Cikis, 20/13-17; Kitabt Mukad-
des/Tevrat, Tensiye, 5/16-21.

*  Kitabi Mukaddes/Tevrat, Cikis 23/7; Kitabi Mukaddes/ Tevrat, Hogea, 4/2.

*  Kitabi Mukaddes/Tevrat, Cikis, 21/24-25.

*  Kitabi Mukaddes/Incil, Kitabi Mukaddes Sirketi (‘Tevrat ile birlikte’, ist., 1981), Luka, 18/20. Ayrica
bkz, Kitabi Mukaddes/Incil, Matta, 19/18; Kitabi Mukaddes/Incil, Markos, 10/19.

¢ Kitab Mukaddes/Incil, Matta, 5/21.
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lanmustir. Tevrat yer alan bir kisi kasten 6ldiiriildiigii taktirde karsiliginda
katilin oldiirtilmesi (kisas) gerektigi hitkmii Kuran’da da bildirilmistir:
Mesela: “Biz onda (Tevrat’ta) kendilerine yazdik ki; cana can, goze
g0z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralamalar icin de kisas
vardir. Kim bu kisas hakkim bagislarsa o da o Kisinin giinahlaria
kefarettir.” buyurulmustur’. Boylece gerek haksiz olarak cana kiymanin,
gerekse her hangi bir yaralamanin, karsiliksiz birakilmamasi, insanin ya-
sama hakkinin korunmasina yonelik tedbirler olmaktadir.

C- Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde (yani ilahi son din olan Is-
lam’a gore) Yasama Hakkmin Korunmasi

Semavi dinlerin sonuncusu (6zel anlamda) Islam’dir. Islim’in en
temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Ikinci temel kaynak ise, Kur’an’m pratigi
olan Hz. Peygamberin uygulamasimin ve sozlerinin ifadesi olan “sahih
hadis”lerdir.

Kur’an’a gore insan1 yaratan, yagatan ve oldiiren yani ona yagama
hakkini1 veren ve alan Allah’tir. Kur’an-1 Kerim’in “hiive’l-lezi yuhyi ve
yiimit/yasatan ve hayata son veren O’dur/Allah’tir”®, “Hayat1 ve 6liimii
yaratan, her seye giicii yeten Allah’tir” gibi bir ¢ok ayetinde insan1 yara-
tanin ve yasatamn Allah oldugu bildirilirken'®, ayni sekilde insanin huzur ve
giiven icerisinde yasamini devam ettirebilmesi i¢in kainattaki her seyin 6zel-
likle de yeryiiziindeki biitiin varliklarin, maddi ve manevi nimetlerin insanin
hizmetine sunuldugu belirtilmektedir''.

Insanlarm huzur ve giiven i¢inde yasayabilmelerinin en temel geregi
de yasama hakkidir. Insam1 6ldiirme ise, yasama hakkmin yok edilmesidir.
Halbuki hayat, Yaratici tarafindan insana temlik olarak degil emanet olarak
verilmis ve bu emanetin korunmast istenmistir. Ister dogrudan dldiirme sure-
tiyle olsun, isterse yasamini devam ettirebilecek imkanlarin ve nimetlerin
elinden alinmasi suretiyle olsun, hi¢bir insanin yagama hakkina son verile-
mez. Ancak hayati verenin izin verdigi hususlar bunun disindadir.

1- Cocuklarm Oldiiriilmesinin Yasaklanmasi

Cocuklarin oldiiriilmesi olaymi1 dogumdan 6nce ve dogumdan
sonra olmak tizere iki baglik altinda ele almak miimkiindjir.

7 Maide, 5/45.

§  Miimindn, 23/80.

®  Miilk, 67/1-2.

10 Bkz. Al Imran, 3/156, 258; A‘raf, 7/158; Diihan, 44/8; Hadid, 57/2.
" T okman, 31/20.
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_ a-Cocuklarm Dogumdan Once (Kiirtaj ya da Bagka Sebepler-
le) Oldiiriilmesi

Dogumdan 6nce ana karmindaki ¢ocugu ya da cenini 6ldiirmek,
birkag sekilde olabilmektedir. Bunlardan biri ve en ¢ok vuku bulan kiirtaj-
la yapilan dldiirme seklidir. Biri de kasith ya da kaza ile hamile olan kadi-
nin karnma vurmak suretiyle veya kadinm bizzat kendisinin diigiiriicii her
hangi bir hareket yaparak gocugun 6lii dogmasina sebep olmasidir'?.

Kiirtaj, anne karnindaki ceninin her hangi bir suretle alinmasidir.
Bunun ciiz olup olmadigi konusunda isldm alimlerinin farkh goriisleri
bulunmaktadir. Bazilar1 bunun ciiz olmadigim soylerken, bazilart 120
giinlik olduktan sonra, diger bir ifadeyle ruhun {ifiiriilmesinden sonra
alinmasinin caiz olmadigi, ancak bu zamandan once olursa alinabilecegi
goriisiindedirler. Imam Gazali (v.505/1111), bu konudaki genis miitalaasi-
na dayanarak fakihlerin, agilanmis yumurtada hayat bulundugunu bildikle-
rini kaydettikten sonra sdyle der: “Ruhun iiflenmesinden 6nce ¢ocukta
hayat yoktur, diyen fakihlerin maksadi herhalde, disaridan ve bilhassa
ananin hissettigi hayat belirtileri olacaktir. Yoksa aymi fukaha ana yumur-
tastyla birlegsen spermin canli oldugunu bilmektedirler. Buna dayanarak
diyebiliriz ki, alimlerin ¢ocuk diisiirme mevzuundaki farkli goriisleri, bu
incelige dikkat etmemekten ileri gelmistir, yahut da “Bu durumda diisiir-
me, canlilik disaridan hissedilebilir olduktan sonra diisiirme gibi degildir.”
demek istemiglerdir. Su halde hangi devrede olursa olsun, ¢ocuk diistirme-
nin haram oldugunda biitiin alimler birlesmis oluyorlar. Yine hangi za-
manda olursa olsun, zaruretlerin, kendi Ol¢iilerine gore yerleri vardir. Bu
aciklamalar, din ile tibbin bu mevzuda goriis birligi icinde olduklarini orta-
ya koymus olmaktadir.”".

Hamile bir kadinin ¢ocugu diisiirme kastiyla bizzat kendi kendine
vurmasi ya da baskalarinin kadinin karnina vurmasiyla veya baska miida-
halelerle anne karnindaki ¢cocuk 6lii olarak diisiirse o ceninden dolay1 diyet
(gurre) gerekmektedir. Gurre de “Bir erkek kdle ya da kadn kole azat et-
mektir”'*. Bunun degeri bes yiiz dirhemdir'. Bu miktar, bir kisinin diyeti-
nin onda birinin yarisina tekabiil etmektedir. Islam hukukgulari, kasith
olarak ya da kasta benzer bir durumla ceninin diigmesine sebep olanin

12 Genis bilgi i¢in bkz. Hakeri, Hakan, Tip Hukuku, (Seckin Yay., Ankara, 2007), s.443 vd.

13 Bkz. Karaman, Hayrettin, Islim m Isigimda Giiniin Meseleleri, (Nesil Yay., Ist., 1988), II, 556; Gazali,
Ebd Hamid Muhammed, faydu Uliimi 'd-Din, (Daru’l-Marife, Beyrut, ts. ), II, 51.

4 Bununla ilgili hadisler igin bkz. Buhari, Muhammed b. ismail, Sahih, (Cagn yay., Ist., 1992), Ferdiz, 11;
Miislim b. el-Haccéc, Sahih, (Cagn Yay., Ist., 1992), Kasame, 34-39.

!5 Genis bilgi i¢in bkz. Mergmani, Ali b. Ebi Bekir, el-Hiddye Serhu Bidayeti 'I-Miibted, (el-Mektebtu’l-
Islamiyye, ts.), IV, 189.
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diyet (gurre) ddemesi gerektiginde ittifak halindedirler'®. Bu durum da
insanin sahsiyetinin ana karnina diismekle basladiginin ve her ne vesile ile
olursa olsun onun korunmasi gerektiginin delili olmaktadir.

b) Dogumdan Sonra Oldiiriilmesi

Kur’an-1 Kerim’de g¢ocuklarmn 6ldiiriilmesi yasaklanmakla birlikte
hem Kur’an-1 Kerim’de, hem de hadislerde bulunan bey‘at sartlarindan
birinin de ¢ocuklarm 6ldiiriilmemesi sartinin oldugu goriilmektedir'’. Ciin-
kii cahiliye doneminde bazi Arap kabilelerinde kiz ¢ocuklarmimn diri diri
oOldiirtilmesi adeti vardi.

Kur’an-1 Kerim’de “Ekonomik sikinti sebebiyle cocuklarmizi
oldiirmeyiniz. Size de onlara da Biz nzik veriyoruz"®, “Ekonomik
sikinti sebebiyle cocuklarimzi o6ldiirmeyiniz. Onlara da size de Biz
rnzik veriyoruz. Onlan oldiirmek gercekten biiyiik giinahtir.”"
ayetleri, her dogan ¢ocugun yagsama hakkinin oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir. Ayetlerde gegen “evlad” kelimesi g¢ocuk méanésmma olan
“veled” kelimesinin ¢ogulu olup, hem erkek ¢ocuklari, hem de kiz ¢ocuk-
lar1 igin kullanilan bir lafizdir. Bu bakimdan ekonomik kaygi ile 6ldiiriilen
cocuklarin, kiz ya da erkek olmasi fark etmemektedir.

Goriildigii lizere ayetlerde c¢ocuklarm oldiiriilme sebebi olarak
dikkat gekilen en 6nemli husus; “Ekonomik kaygr”dir. Bugiin yer yiiziin-
de gerek resmi, gerekse gayr-1 resmi yollarla ekonomik kaygilara dayali
olarak ¢ocuklarin 6ldiiriilmesi ve kiirtajlarm yapilmasi, 6ldiirmeme emrinin
gerekeesini ¢ok net sekilde ortaya koymaktadir.

Konu ile alakali olarak Ibrahim Canan’mn su gériislerine yer ver-
mek faydali olacaktir: “Zamanimizda bir kismi dahili, bir kismi harici se-
beplerden hasil olan iktisadi sikintilar1 ve -tamamen muhayyel olan- miis-
takbel aclik tehlikelerini 6nlemek bahanesini dile getirmek suretiyle
Malthus’cu iddialarin rengine biiriindiiriilen ve aslinda distan gelen siyasi
baskilardan kaynaklanan ve diinyanin her tarafinda tatbikati yaygmlasti-
rilmaya ¢alisilan ve niifus planlamasi, dogum kontrolii gibi degisik adlarla
minis gosterilmeye ve mesru kilinmaya ¢alisilan ‘modern ¢ocuk oldiirme
metotlar” Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen yasak sinirmin digina ¢gikmaz.
Ayetlerde Firavunlarca ‘miiminleri zayif kilmak’ i¢in islendigi bildirilen bu
cinayetlerin ‘fakirlik korkusu’ kilifina biirtindiiriilmiis sekliyle miiminler

1 Genis bilgi icin bkz; ibnu’l-Hiimam, el-Kemal, Fethu I-Kadir, (Dara’l-Fikr, Beyrut, ts.), X, 299 vd.
7" Miimtehine, 60/12; Buhar, Imén, 9.

" En‘am, 6/151.

" isra, 17/31.
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tarafindan benimsenebilecegine isaret edilmekte ve bu tuzaga diisiilmemesi
icin ‘Fakirlik korkusu ile ¢ocuklariniz1 6ldiirmeyin’ emri tekrar edilmekte-
dir.”?,

Hadislerde de kisinin ¢ocugunu dldiirmesinin en serli (kotii) isler-
den oldugu bildirilerek®', her ne sebeple olursa olsun ¢ocuklarin 6ldiiriil-
memesi istenmistir.

ba- Erkek Cocuklarin Oldiiriilmesi

Kur’an-1 Kerim’de erkek ¢ocuklarm oldiiriilmesi sebeplerinden bi-
risinin de siyasi ve makam kaygilar1 oldugu goriilmektedir. Bunun en gii-
zel ornegi de tahtinin elinden alinmasi endisesiyle Firavun’un, erkek co-
cuklar1 6ldiirtmesidir*.

Nitekim Kur’an’1i-Kerim’de “Firavun hanedanimnin, etbamna en
siddetli iskenceyi reva gordiikleri, erkek cocuklar1 bogazladiklar1 ve
kiz cocuklar hayatta biraktiklarr” bildirilmistir. Elmalil’nimn belirttigi-
ne gore oldiiriilen erkek ¢ocuk sayist 990 bine ulagnustir’. Cenab-1 Hak,
Hz. Musa’y1 Firavun’un 6ldiirmesinden kurtardigi gibi*>, Hz. Musa vasita-
styla diger ¢ocuklarin dldiiriilmesini de kurtarmustir.

bb- Kiz Cocuklarm Oldiiriilmesi

Yine Kur’an-1 Kerim’de ¢ocuklarm 6ldiiriilme sebeplerinden biri-
nin de, dogan ¢ocugun kiz olmasi ve bundan utangaglik hissedilmesi oldu-
gu bildirilmektedir. Bununla alakali olarak “Onlardan birine bir kizi
oldugu miijdelendiginde yiizii simsiyah Kesilir ve ici de kinle dolar.
Kendisine verilen bu kotii miijde sebebiyle halktan gizlenmeye cahsir,
‘onu yaninda tutsun mu, yoksa onu topraga m gomsiin?’ diye diisii-
niir. Ne de kotii hilkkmediyorlar.””, “Kiz ¢ocugun hangi suctan dolay
oldiiriildiigii soruldugu zaman’”’ denilerek her ne sebeple olursa olsun,
cocuklarin 6zellikle de dogan ¢cocugun kiz olmasi sebebiyle Sldiiriilmemesi
emredilmektedir. “Kiz ¢cocugunun hangi suctan dolayr oldiiriildiigii
kendisine soruldugu zaman” ayeti, ayn1 zamanda gocugun kiz olmasi

20 Canan, ibrahim, Kur'an’'da Cocuk, (Cihan Yay., Ist., 1984), 5.185-186.

Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemii I-Kebir, (Daru ihayi’t-Tiirdsi’l-Arabi, 2002), X, 21.

Bir diger 6megi de Hz. Ibrahim déneminde Nemrut’un, makamimn elinden gidecegi endisesiyle erkek
cocuklart oldiirtmesidir. (Koksal, Asim, Peygamberler Tarihi, (TDV Yay., Ankara, 2004), 1,143.

# Bakara, 2/49.

2% Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur dn Dili, (Eser Nes., ts.), I, 348.

> Bakara, 2/49; A’raf, 7/175.

26 Nahl, 16/56-59.

7 Tekvir, 81/8-9.
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sebebiyle 6ldiiriilmesinin ne biiyilik bir vebal oldugu ifade edilmis olmak-
tadir.

Cahiliye doneminde 6ldiiriilen kiz ¢ocuklarin miktarma 151k tutma-
st bakimindan su bilgi yeterli olacaktir: Sair Ferezdak’in dedesi Sa‘saa‘ b.
Naciye, bir giin Rastliillah’a gelerek; kendisinin cahiliyye doneminde bazi
hayirl isler yaptigini, bunlardan birisinin de 360 kiz ¢ocugunu, her birisi-
nin karsiliginda ikiser deve vererek, diri diri topraga gomiilmekten kurtar-
mast oldugunu bildirmistir*®.

Sunu hemen ifade edelim ki, Kur’an-1 Kerim’de sadece kiz ¢ocuk-
larmin degil, erkek cocuklarinin bile tarihin ¢ok eski dénemlerinden beri
oldiirtildiigiine dikkatler gekilir ve bu vahim olay yasaklanir. Araplarda
cahiliye adeti olarak kiz g¢ocuklar 6ldiiriiliirken, Hz. Musa déneminde de
Firavun tarafindan erkek ¢ocuklar dldiiriiliiyordu®.

Yine Kur’an-1 Kerim’de Allah’a sirk kosanlara siirekalarimin
(putlara hizmet eden kahinlerin), onlar1 helikete sevk etmek ve dinlerini
karistirmak icin ¢ocuklar dldiirme isini kendilerine hos gosterdikleri
bildirilmektedir®.

Boylece tarihin eski donemlerinden beri, herhangi bir sebeple ge-
rek erkek cocuklarin gerekse kiz c¢ocuklarmin oldiiriildiigi belirtilerek
bdyle zuliimlerin tekrar islenilmemesi ve her dogan ¢cocugun yasama hak-
kinm korunmasi istenilmistir.

2- Adam Oldiirmenin Yasaklanmasi

Kisinin kendisini ya da baskasmi 6ldiirmesi, kasten veya kasta
benzer (sibh-i amd) veyahut hataen ya da hata sayilabilecek durumlardan
birisi ile olabilir. Bunlara kisaca temas edelim:

a- Kisinin Kendisini Oldiirmesi (intihar ve Otenazi)

Islam, baskalarmim yasama hakkmim korunmasini isterken, kisinin
kendisinin de yasama hakkinm oldugunu ve kendisine verilen hayati ko-
rumasini istemektedir. Yani bir kisi, “Bu hayat benimdir. Ben istersem
kendimi yok ederim, yasamima son verebilirim” demek hakkina sahip

degildir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’de “Kendinizi oldiirmeyiniz”',

2 Taberani, VIII, 77; Mevdidi, Ebu’l-A ‘14, Tefhimu I-Kur n (terc: Heyet), (insan Yay., Ist.), 1991, VII, 51.
¥ Kasas, 28/4; A’raf, 7/141.

3 En’am, 6/137; Mevdidi, bu ayetin tefSirinde ¢ocuklarm oldiiriilmesi sebeplerinden tiglinciisii olarak
. tanrilarim memnun etmek i¢in tanrilara kurban etmelerini bildirir. (7efhimu I-Kur 'dn, 1, 599)

* Nisa, 4/29.
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“Kendinizi tehlikeye atmaymmz™* ayetleri, Miisliimanlarm haksiz olarak
birbirlerini 6ldiirmelerini yasaklarken, kiginin kendi kendini 6ldiirmemesi-
ne de isaret etmektedir™.

“Kendinizi 6ldiirmeyiniz” ayeti, bir insanin kendisini bizzat ken-
di eliyle 6ldiirmemesi gerektigine isaret ederken, kendisinin dldiiriilmesine
sebep olacak bir is yapip neticede kendisi de oldiiriiliirse bu sekilde de
kisinin kendisini 6ldiirmiis olacagima isaret eder. Boylece ayet, “Bu sekilde
oldiiriilmeyi hak edecek bir isi de yapmayiniz” manasini da ifade etmekte-
dir. Yine bagkasmm malim haksiz ve batil yere yemek suretiyle yani ken-
dinizi 6ldiirmeye sebep olacak ve kendinizi helakete atacak bir durum olan
baskasinin malim1 yemek gibi bir amel islemeyiniz. Bu da insanin kendi
kendini 6ldiirmesi anlamimi ifade etmektedir*.

Hadislerde de kisinin kendisini her ne suretle olursa olsun oldiir-
mesinin, diger bir ifadeyle intihar etmesinin yasaklandig1 goriilmektedir.
Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kim kendisini dagdan asag
atar ve Kendisini oldiiriirse o cehennemde devamh olarak kendisini
asagiya atiyor seklinde ebediyen cehennemdedir. Kim, zehir icerek
kendisini oldiiriirse o da siirekli zehir icer bir vaziyette ebediyen ce-
hennemdedir. Kim de bir aletle kendisini 6ldiiriirse o da o aleti elinde
siirekli karnina saphyor seklinde ebediyen cehennemde olacaktir™
buyurmustur. Goriildiigii iizere hadiste kisinin intihar etmesinin, diger bir
ifade ile kendisine fiziki siddet uygulayarak kendisini helak etmesinin,
uhrevi neticesi bildirilerek boyle bir eylemden sakindirilmaktadir. Yine Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Sizden onceki insanlar icinde yarah bir adam var-
di. Sabirsizhga diistii ve bir bicak aldy, eline sapladi. Kan kaybederek
oldii. Allah Teila da kulum bana gelme hususunda acele etti, ben de
ona cenneti haram kildim buyurdu” buyurmustur*®.

Bir baska hadiste de “Kim kendisini her hangi bir seyle dldii-
riirse kendisine cehennemde azap edilir®’ buyurularak, her ne suretle
olursa olsun, kisinin kendisini herhangi bir seyle 6ldiirerek intihar etmesi-
nin akibetinin cehennem azabi oldugu belirtilmis ve kisinin kendi hayatini
sonlandirma yetkisine sahip olmadig1 gerektigi vurgulanmustir.

32 Bakara, 2/195.

33 Hagzin, Alauddin Muhammed b. Tbrahim, Liibdbu t-Te vil fi Medni t-Tenzil, (Nst. Muhammed Emin ve
Ortaklar, Beyrut, ts.), I, 347.

3% Héazin, I, 347.

35 Buhéri, Tib, 56. Ayrica bkz, Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, (Cagn Yay., Ist., 1992), Tib, 7.

¢ Buhari, Enbiy4, 50; Ayrica bkz. Miislim, iman, 180.

37 Buhéri, Edeb, 73.
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EbG Hureyre’nin naklettigi bir intihar olayr sudur: Rasdliillah
(s.a.v.) ile birlikte Hayber savasina katildik. Rasiliillah (s.a.v.) kendisi ile
birlikte (orduda) bulunup da Miisliiman oldugunu séyleyen bir kisi i¢in
‘Bu cehennemliklerdendir’ buyurdu. Nihayet savas bagladi, o kisi ¢ok
kahramanca savasti ve ¢ok yaralandi. Ashaptan biri gelerek ‘Ey Allah’in
Rasilii! Senin bu cehennemliklerdendir’ dedigin kisi hakkinda ne dersin?
O ¢ok siddetli sekilde savasti, ¢ok yaralandi ve yere yigilip kaldi’ dedi.
Rasiliilllah (s.a.v.) de ‘Ama o cehennemliktir’ buyurdu. Bazi miisliimanlar
(bdyle bir kisinin cehennemlik oldugunun bildirilmesi {izerine neredeyse
kendi imanlarindan) siiphe igerisine diiseceklerdi. Derken o kisi, yaralari-
nin acisina dayanamayarak, elini ok ¢antasina uzatarak bir ok alip onunla
intihar etti. (Bunu goren) sahabiler Rasiliillaha gelerek ‘Ey Allah’m
Rastlii! Soyledigini Allah dogru ¢ikardi. Zira filan intihar etti/ kendisini
oldiirdii’ dediler. Bunun {izerine Rasiiliillah (s.a.v.) de “Bilal, kalk ve ilan
et ki, Cennete ancak miimin girecek ve Allah bu dini facir kisi ile de kuv-
vetlendirir.” buyurdu.”®.

Ebii Hazim’in, Sehl’den naklettigine gore miisliimanlarin biiyiikle-
rinden ve zenginlerinden olan bir adam, Peygamberimizle birlikte savasa
katilmisti. Peygamber (s.a.v.) o adama bakt1 ve ‘Cehennem ehlinden olan
bir kisiyi gormek isteyen suna baksmn’ dedi. Oradaki insanlardan biri o
adamin pesine takildi. O adam, miisriklere karsi ¢ok siddetli sekilde miica-
dele ediyordu, yaralandi ve acele 6lmek istedi, kilicinin ucunu gégiislerinin
ortasina koydu, (iizerine yaslandi) ve kilig¢ omuzlarinin arasindan ¢ikt1 (ve
6ldii). Onu takip eden kisi hizlica Peygamber (s.a.v.)’e doniip geldi ve
‘Sahitlik ederim ki, Sen Allah’m Rasiliisiin’ dedi. Peygamber (s.a.v.) de
‘Ne oldu?’ dedi. Adam ‘Sen cehennem ehlinden bir kisiyi gérmek isteyen
filan kisiye baksin demistin ya, o kisi miisliimanlardan ve en zenginlerin-
den biri idi ve ben (sizin bu sdziiniizden) onun bu hal iizere 6lmeyecegini
bilmistim. Nihayet o yaralandi ve dliime acele ederek kendisini 6ldiirdii.’
dedi. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v.) de o anda ‘Kul, cehennem ehlinin
ameli gibi amel eder, halbuki o cennet ehlindendir. Ve (bir kul da) cennet
ehlinin ameli gibi amel eder, halbuki o da cehennem ehlindendir. Muhak-
kak ki, ameller sonuglarina goredir.” buyurdu®. Biiyiik ihtimalle her iki
rivayette anlatilan olay ayni olup farkli lafizlarla anlatilmugtir. Olayin kah-
ramani da “Kuzman” ismiyle meshur bir kisidir*’. Burada konunun bizi
ilgilendiren yonii, kisinin kendisini bir aletle dldiirerek intihar etmesidir.
Bu kisinin cehennemlik olmasinin bildirilmesi ise o kisinin ger¢ek anlam-

% Buhér, Kader, 5; Miislim, iman, 178, 179.
39 Buhari, Kader, 5.
0 Ayni, Bedruddin, Umdetu I-Kari Serhu Sahihi I-Buhdri, (Daru ihyit-Tiirds, Beyrut, ts.), XXIII, 153.
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da iman etmemis yani miinafik olmasi sebebiyle olabilecegi gibi kendisini
kasten dldiirmesi sebebiyle de olabilir. Hangi sebep olursa olsun bir insa-
nin kendisini 6ldiirme yetkisi kedisine verilmemistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), bagka hadislerinde de “Ey insanlar!
Kendinizi helikete atmaym™', “Biriniz bir digerinizi 6ldiirmesin”*
buyurarak kisinin, hem kedisini hem de bagkasimi Sldiirmemesini istemis-
tir.

Islam’da, korunmasi istenen bes temel seyden® biri olan “canmn
muhafazasi”na yani yasama hakkinin korunmasina ayri bir 6nem verilmis-
tir. Boylece islam’a gore her insan, kendi hayatim korumak zorundadir,
bundan da sorumludur. Kur’an’da belirtildigi lizere a¢ ya da susuz kalarak
oliimle kars1 karsiya kalan muztar kisinin bu durumda haram yiyecekler-
den ve haram igeceklerden 6lmeyecek kadar istifade etmesine ruhsat ve-
rilmesi** de kisinin kendi hayatim korumasi gerektiginin ifadesi olmakta-
dir. Bununla birlikte “Gonlii imanla dolu oldugu halde, inkira zorlanan
haric, kim iman ettikten sonra Allah’1 inkir eder, kalbini inkara acik
tutarsa, Allah’m gazabi onlarmn iizerinedir.”*’ hiikmiine gére de inkara
zorlanan kiginin, canin1 kurtarmak i¢in inkar ettigini soylemesine ruhsat
verilmigtir. Bu durumlar da hayatin korunmasina verilen 6nemin delili
olmaktadir.

Yine “Gtenazi™* olarak ifade edilen ve kisinin dayanilamayacak

derecede agrili bir duruma geldiginde kendi kendisini 6ldiirtmesi ya da

4 Taberani, XXV, 159.

“2 Taberani, XXV, 159.

Zar(riyyat olarak ifade edilen bu bes temel esas, “Dinin korunmasi, canin korunmast, neslin korunmast,

malin korunmasi, aklin korunmasr”dir. (Satibi, ibrahim b. Musa, el-Muvafakdt fi Usiili I-Ahkém, Daru’l-

Fikr, Beyrut, ts., 11, 4).

* Bkz.Bakara, 2/173; Maide, 5/3; Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, Islam da Sahsiyet Haklari, (TDV Yay.,
Ankara), 1997, s. 78.

> Nahl, 106.

4 Otenazi, tip biliminin verilerine gore iyilesmesi miimkiin gorinmeyen bir hastahga tutulmus ve daya-
nilmaz acilar igerisindeki bir hastanin hayatina, bizzat kendisinin veya yakimnlarmm talebi iizerine hekim
tarafindan son verilmesidir (Birbirinden az farkli tanimlar i¢i bkz. Artuk, Mehmet Emin/Yenidiinya, A.
Caner, “Otenazi”, Turan Tufan Yiice'ye Armagan, (DEU. Yay., Izmir, 2001), s. 298, 300; Hakeri, 2007,
s. 301-302; Centel, Nur/Zafer, Hamide/Cakmut, Ozlem, Tiirk Ceza Hukukuna Giris, (Beta Yay., ist.,
2008), s. 322-323). Otenaziden s6z edebilmek igin her seyden 6nce iyilesmesi miimkiin olmayan bir has-
taliga tutulmus bir hasta olmast gerekir. Otenazi, hastanmn bir an énce acilardan kurtulmasini temin ama-
ciyla uygulanmalidir. Otenazi ile hayatina son verilmesi istenen hastanin hastalig dayanilmaz derecede
aci verici olmalidir. Bu nedenle iyi ya da giizel 6liim anlamina gelen “6tenazi” kavramimin kullanilmugtir.
Otenazinin gergeklesmesi igin 6liim talebinin bizzat hasta veya yakmlar tarafindan talep edilmesi ve he-
kim tarafindan uygulanmalidir. Bu nedenle doktor hastaya iyilik olsun diye tenaziye kendiliginden ka-
rar verip uygulayamaz. Dolayistyla hekim olmayan kimselerin iyi niyetle de olsa, mesela tarihte oldugu
gibi zehir icirerek, hastay1 6ldiirmeleri 6tenazi degildir. Hasta olmayan ya da iyilesmesi miimkiin bir has-
tanin kendisini oldiirtmesi Gtenazi degil, intihar olur. Boyle bir kisiye yardim eden kimseler de intihara
yardim sugunu islemis olurlar (Genis bilgi i¢in bkz. Artuk veYenidiinya, s. 303, 304).
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sun’l beslenme ile hayatinin devam ettirilmesine galisilan bir hastanin 6l-
mesine firsat taninmasi1 durumu vardir. Bu konuda genel prensiplere bakil-
diginda hi¢bir kimsenin her ne sebeple olursa olsun kendisini dldiirtmek ya
da Oliimiine sebep olacak durumlarin tatbik edilmesini isteme yetkisine
sahip olmadigi goriilmektedir. Ciinkii yukarida zikredilen intiharla ilgili
olan ayetler ve hadislerden hareketle islam’da intiharla 6tenazi arasinda
fark goriilmedigi soylenebilir. Zira ister saglikli olsun isterse istirap ve
elem g¢eken biri olsun boyle bir insanin kendisini 6ldiirmesi kabul edilme-
digi gibi, 6liim talebinde bulunmasi dahi hos karsilanmamaktadi®’. Gii-
niimiizde i¢inde Tiirkiye’nin de bulundugu bir ¢ok devlet tarafindan cesitli
tibbi kongrelerde ve kararlarda Otenazinin tatbik edilmemesi gerektigi
bildirilmistir*®. Tiirkiye’de 01.08.1998 tarih ve 23420 sayili resmi gazetede
yayinlanan “Hasta Haklar1 Y&netmeligi nin 13 {incii maddesinde “Otenazi
yasaktir. Tibbi gereklerden bahisle veya her ne suretle olursa olsun, hayat
hakkindan vazgecilemez. Kendisinin veya bir bagkasimnin talebi olsa dahi,
kimsenin hayatina son verilemez.” hilkkmii yer almaktadir.

Islam’da kisinin, her ne sekilde olursa olsun, kendisini 6ldiirmesi-
nin yani intihar etmesinin ebedi sonucu bildirilerek, kiginin bdyle bir du-
ruma tevessiil etmemesi ve yasamini korumasi hedeflenmistir.

b- Kisinin Bagkasim Oldiirmesi

Islam Dini’nin birinci kaynag: olan Kur’an’da insanim, kendisini
ya da bagkasim haksiz yere 6ldiirmesi yoruma ihtiyag birakmayacak kadar
acik sekilde yasaklanmis (haram kilinmis)tir. Hatta bir kimseyi haksiz yere
6ldiirmenin biitiin insanlar1 dldiirmek gibi, bir insanin hayata kavusmasina
sebep olmanin da biitiin insanlart hayata kavusturmak gibi oldugu bildir-
migtir. Nitekim bir ayette “Hakh bir sebep olmadik¢a Allah’in haram
kildigi cam 6ldiirmeyin’ denilirken Maide sfresinin 32. ayetinde de
“Adem’in ogullarindan birinin (Kabil’in), kardesini (Hdbil’i, zulmen ve
diismanca haksiz olarak) oldiirmesinden dolay, Israilogullarina soyle
yaznustik: Kim bir kimseyi, baska bir kimseye karsilik veya yeryiiziinde
bozgunculuk citkarmasma karsihk olmaksizin éldiiriirse o biitiin insan-
lar 6ldiirmiis gibidir. ..” buyurulmaktadir’.

47" Buhar, Temenni, 6.

* " Genis bilgi igin bkz. Artuk/Yenidiinya, s. 307.

4 En‘am, 6/151; Isr4, 17/33; Furkan, 25/68.

50 ST
arasmda Allah’m kudreti agisindan bir fark olmadig: gibi Allah’m adaleti agisindan da bir ile biitiin in-
sanlik arasinda fark olmamasidir. Bu bakimdan bir insanin, insanlar tarafindan var edilmesi ne kadar zor
ise onun yagsama hakkinin elinden alinmasi diger bir ifadeyle 6ldiiriilmesi de o kadar zor olmahdir. Hakli
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Sunu hemen ifade edelim ki, yukarida da zikredildigi iizere, birinci
olarak ayette diger semavi dinlerde de adam o6ldiirmenin yasaklandig bil-
dirilmektedir. Nitekim Tevrat ve incil’de de adam 6ldiirme yasag agik¢a
ifade edilmistir’'. Bu bakimdan biitiin semavi dinlerde insan 6ldiirmenin
yasaklanmasi, insanin yasama hakkinin oldugunu ve bu hakki Yaratandan
baskasinin alamayacagi bildirilmektedir. Yagama hakkinin ise ancak yara-
tan tarafindan tayin edilen vakitte (ecel ile) alinacagi yine Kur’an’da sik sik
vurgulanmaktadir*?,

Ikinci olarak, yette bir insamn dldiiriilmesinin biitiin insanlar1 61-
diirmek gibi oldugunun belirtilmesi, “hurmeti’d-dima”nin yani bir insanin
yasama hakkinin haksiz olarak elinden alinmasinin ve haksiz yere adam
oldiirme ciirlimiintin biiyiikliiglinii bildirmek i¢indir. Bununla birlikte bu
ayetin alimler tarafindan bir gok yorumlar1 yapilmistir®. Ancak konumu-
zun smirlarini tagirmamak i¢in onlara temas etmeyecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayette haksiz yere adam o6ldiirmek ya-
saklanirken, bir ¢ok ayette de haksiz yere adam dldiirmeyenler oviilmekte
ve boylece haksiz yere cana kiyilmamasina tesvik edilmektedir. Nitekim,
“(O miiminler ki), Allahin haram kildigi bir cana, hak ile olan harig, kiy-
mazlar ...” buyurulmaktadir.

Hadjislerde de haksiz yere cana kiymak, kan dokmek agikca yasak-
lanmustir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), “Birbirinizin canina kiyma-
niz, haksiz yere mallarinizi1 yemeniz ve gayr1 mesru sekilde rzlarmmiz
birbirinize haramdir.” buyurmustur.

Yine Hz. Peygamber, adam 6ldiirmenin en 6nemli sebeplerinden
biri olan kan davalarin1 yasaklanmis ve cahiliye doneminde devam eden
biitlin kan davalarinin sona erdigini bildirerek “Dikkat edin! Cahiliyeden
kalma kan davalarmin hepsi kaldirlmistir.” buyurmus ve kaldirdigr ilk
kan davasinin da Amcasi Haris b. Abdilmuttalib’in kan davasi oldugunu
ilan etmistir®.

yere Oldiiriilmesi ise ancak Yaraticinmin emriyle olur ki, bu da hayati verenin hayatt yine onun almasi ve
baskalariin yagamalarina imkan verilmesi demektir.

3! Bkz. Kitabi Mukaddes/Incil, Luka, 18/18; Kitabi Mukaddes/Tevrat, Cikis, 20/13.

2 Bkz. En‘am, 6/2; A’raf, 7/34; Ra’d, 13/38; Ahkaf, 46/3.

3 Bkz. ibnu Kesir, Ebulfida ismail, 7¢ efsiru’I-Kur ani’l-Azim, (Darw’1-Fikr, ts.), I, 47; Elmalily, IT1, 1657-
1660.

** Furkan, 25/68.

> Buhari, Ilim, 9, 37; ibnu Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, (Cagr Yay., Ist. 1992),
Menasik, 76.

¢ {bnu Méce, Menésik, 76.
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Ahirette ilk hesaplasmanin, insanlar arasinda haksiz yere kan
dokmek oldugunu’’, ve bir miiminin haksiz olarak oldiiriilmesinin Allah
katinda diinyanmn yok olup gitmesinden daha biiyiik bir durum oldugunu®®
beliten Hz. Peygamber (s.a.v.) “La Ilahe illallah, Muhammediin
Rasdliillah” diyerek Allah’in varligma ve birligine inanan kisinin de dldii-
riilmesinin ve malina el konulmasinin yasaklanmis (haram kilimmis) oldu-
gunu da bildirmektedir”. Bir rivayette de “La Ilahe illallah, Muhammediin
Rasliillah” diyerek Allah’m varligimi ve birligini kabul edenin, namaz
kilanin, namazinda Kébe’ye donenin ve kestigini de Allah adina kesen
kimsenin haksiz yere 6ldiiriilmesinin ve malinin (haksiz yere) yenilmesinin
de haram kilindig: bildirilmektedir®. Bir bagka hadiste de “Muhakkak ki
Allah birbirinizin canina kiymamazi ve (haksiz yere) méllarim1 yemenizi
yasaklamustir.” buyurulmustur.”'. Bir hadiste de “Miimin haksiz yere
cana kiymadik¢a dininde ferahlik icerisindedir™® buyurularak, haksiz
yere kan dokiilmemesine tegvik edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), 6ldiirmek maksadiyla birbirlerine kili¢
¢eken iki miisliimanin ikisinin de cehennemlik oldugunu beyan buyu-
runca, 6ldiirenin cehennemlik oldugu agik, 6ldiiriilenin neden cehennemlik
oldugu sorusuna ise “O da onu 6ldiirmeye hirshdir” buyurmak suretiy-
1e® Miisliimanlar birbirlerine &ldiirmek kastiyla saldirmaktan sakimdirmis-
tir. Hatta Rastlillah (s.a.v.) kasith olarak kilig gekmek bir tarafa, elinde ok
ya da mizragi olan bir kisinin, her hangi bir isi i¢in bir toplulugun oldugu
yere girdiginde okunun ya da mizragiin ucundan tutarak kasit olmaksizin
baskalarina zarar vermemesini tavsiye etmistir. Cabir b. Abdillah’in naklet-
tigine gore, bir keresinde elinde oklar1 bulunan bir adam Mescid-i Nebe-
vi’ye girmisti. Rastliillah (s.a.v.) ona “Oklarinn uclarim elinle tut.”*
buyurarak hatden bagkalarina her hangi bir zarar vermemesini istemistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) bir baska tavsiyesinde de “Her kim yaminda ok
varken bir isi icin mescidlerimizden veya carsilarnmizdan gececek
olursa eliyle oklarin (uclarin)dan tutsun ki, her hangi bir miisliimam
yaralamasin.” buyurmustur®.

37 Buhari, Diyat, 1; Nesai, Tahrim, 2.

¥ Bununla ilgili rivayetler igin bkz. Nesf, Tahrim, 2.

9 Miislim, iman, 37.

©  Buhéri, Salat, 28.

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Cagn Yay., Ist., 1992), V, 411.
2 Buhar, Diyat, 1; Nesai, Tahrimu’d-Dem, 2.

© Buhér, Iman, 21.

Buhari, Mesacid, 33; Miislim, Birr, 120, 121.

% Buhari, Mesacid, 34; Miislim, Birr, 124.

31



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

Mescidler ve carsilar, insanlarin toplu bulundugu yerlerdir. Dola-
yistyla silah, ok, mizrak, bigak vb. yaralayici ve zarar verici aletlerle insan-
larin toplu olarak bulundugu mekéanlara girip tedbirsiz olarak bagskalarina
zarar verecek sekilde dolagsmanin kétiiliigii bu hadislerle en giizel sekilde
Ogretilmis olmaktadir. Bu durum Hz. Peygamberin, sahabelerin sahsinda
biitlin iimmetine ve biitlin insanliga 6grettigi eskimez bir medeniyet 6rnek-
lerinden biri olmaktadir®. Baska hadislerde de “Bize (haksiz yere) silahim
dogrultan bizden degildir’®’, “Kihcim bize ceken bizden degildir.”*®
buyurularak her tiirlii 61diirme tesebbiisiiniin 6niine gecilmesi hedeflenmis-
tir.

Savaslarda kadinlarin ve ¢ocuklarin oldiiriilmesini hos karsi-
lamayan® Rasiliillah (s.a.v.), aym zamanda savaslarda kadinlarin ve
cocuklarin éldiiriilmesini yasaklamustir”. Hz. Eb( Bekir de savasa ¢ikan
orduya “Seyh-1 faniyi, kiiciik cocuklar1 ve kadinlar 6ldiirmeyin.” emri-
ni vermistir’'.

Bununla birlikte hadislerde de, haksiz yere adam 6ldiirmek en bii-
yiik giinahlardan sayilmistir’.

Kur’an-1 Kerim’de, haksiz yere insan 6ldiirmenin ilk 6rnegi ola-
rak, Hz.Adem’in ogullarindan birinin digerini zulmen O6ldiirmesi olay1
anlatilir. Yani Kabil’in, kardesini (Habil’i) 6ldiirmesi meselesidir. Olaym
cereyani konusunda Kur’an-1 Kerim’de kisaca bilgi verilerek soyle denir:
“Onlara Adem’in iki oglunun gergek haberini oku: Hani ikisi birer kur-
ban sunmuslardi, birinin kurbani kabul edilmisti de digerininki kabul
edilmemigti. Kurbani kabul olunmayan, kardesine ‘Seni kesinlikle oldii-
recegim’ dedi. Kurbanmt kabul olunan ise Allah ancak muttakilerden
kurbanit kabul eder. And olsun ki, beni oldiirmek icin elini bana uzatsan,
ben seni oldiirmek igin elimi sana asla uzatmayacagim. Ciinkii ben,
alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkuyorum, gercekten ben dilerim ki,
benim giinalim ile kendi giinalim yiiklenesin de cehennemliklerden
olasin. Iste zalimlerin cezast budur.’ dedi. Sonucta Kurban kabul olun-

% Sofuglu, Mehmed, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, (Otiiken Nesr. Ist.), II, 547 (Dipnot, 169).

%7 Buhard, Fiten, 7; Diyat, 2; Miislim, iman, 161,163, 164.

8 Miislim, iman, 163.

% Buhar, Cihad, 147; Mislim, Cihad, 24

7 Buhari, Cihad, 148; Mislim, Cihad, 25;

"' Malik, b. Enes, el-Muvattd, (Cagn Yay., ist.), 1992, Cihad, 10; Begavi, Hiiseyin b. Mesud, Serhu 's-Siinne
(tah: Suayb el-Amavut-Muhammed Ziiheyr es-Savis), (el-mektebetu’l-Islami, Beyrut, 1983), X1, 48-49.

2 Neséi, Tahrim, 3; Begavi, I, 19; Genis bilgi i¢in bkz. Heytemi, Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-
Mekki , ez-Zevicir an Iktirdfi'I-Kebiir, (Sirketu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1951), 11,
82-90.
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mayan kardegin nefsi, kardegini oldiirmeyi kabullendirdi. Boylece de
onu éldiirdii, nihayet hiisrana ugrayanlardan oldu.””.

Bu ayetler iizerinde diisiiniildiigiinde baz1 noktalara dikkatlerin ¢e-
kildigi goriilmektedir. Her seyden once dldiiriilen kardesin muttaki oldugu,
bu sebeple de Allah’a adaginin kabul edilmesi, siddete kars1 gelmesi ve bu
tavrini da agikca ifade etmesi, kiyamete kadar gelecek insanlara giizel or-
nek olmaktadir. Bu sebeple siddete maruz kalan ve oldiiriilen Habil’in
diinya goriisiinii anlamak miimkiindiir’*. Ciinkii o, Allah’a kullugunun
geregini yerine getirmekte ve Allah’in raz1 olmadig1 seyleri yapmamakta-
dir. Bu durum, takva olmaktadir. Bu nedenle o diinyevi bir menfaat i¢in
insan1 Oldiiremezdi. Yani siddet uygulayamazdi. Buna ragmen siddete
maruz kalmak vardi, ama o buna mukabele etmek s6yle dursun, elini bile
uzatmayacagini ifade ederek siddete ortak olmayacagini belirtmistir. Ne
var ki kardesi Kabil tarafindan haksiz olarak Habil 6ldiiriilmiis ve insanlik
tarihinde ilk kez haksiz yer adam 6ldiirme olay1 vuku bulmustur. Bu sebep-
le de Hz. Peygamber (s.a.v.), bir hadisinde “Zulmen 6ldiiriilen hicbir kisi
yoktur ki, onun giinahindan Adem’in oglu Kabile bir hisse olmasin.
Zira oldiirmek adetini ilk o yaptr.”” buyurarak, kotiiliige sebep olanin,
islenen o kotiiliikkten hisse alacagim belirtmistir. Boylece kétiiliiklerin is-
lenmesine karsi tedbir alinmis olmaktadir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin haksiz yere 6ldiiriildiikle-
rinden’® ya da sadece Allah’a olan inancindan dolay1 haksiz yere 6ldiiriilen
baska insanlardan’’ da sik sik bahsedilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Veda Hutbesinde “Allah’a hicbir seyi sirk
kosmayin, hak olmasi hari¢ Allah’in haram kildigi1 cana kiymayin, ,
zina etmeyin ve israf etmeyin” talimatim vermistir’®.

D) islim’da Yasama Hakkinmn Sonlandirilmasi (Oliim Ceza-
sinin Kabulii) ve Sebepleri

IslAam hukukuna gére bir sahsin, bagka bir sahis tarafindan haksiz
yere Oldiiriilmesi, oldiiriilen sahsin hayat hakkinin sonlandirilmasidir ve bu
bir cindyettir. Her hukuk sistemi, islenen sucun ve cinayetin durumuna
gore cezA ongordiigii gibi, IslAm hukuku da ciiriimlerin en biiyiiklerinden

7 Maide, 5/27-31.

™ Genis bilgi icin Bkz. Giines, Abdulbaki, “Kur’'dn Iniginda Siddet Sorununa Bir Bakis”, (Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt, V; Say1,3, Dinbilimleri. Com. Samsun, 2005), s. 7-28.

> Begavi, I, 44.

76 Bkz. Bakara, 2/91, 61; Al imran, 3/, 112, 183;

7 Al mran, 3/21; Maide, 5/70;

78 Taberén, VII, 39.
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biri kabul edilen kasten adam 6ldiirmenin ceza-i miieyyidesi olarak sugun
islenis bi¢imi, magdurun talebi gibi hususlar1 gbz oniine alarak bir takim
cezalart Ongdrmiistiir. Bunlardan bazilar1 kisas, diyet, tazir gibi asli
cezalardir. Bazilar1 da mirastan ve vasiyetin yerine getirilmesinden mah-
rum birakmak olan tebi cezalardir™.

Islam hukukuna gore kasten bagkasmin yasamina son veren yani
oOldiiren kisinin kisas edilmesi ongoriilmektedir. Nitekim Yaraticinin izin
verdigi bazi durumlarda (istisnai olarak) yasama hakkina son verilebilecegi
Kur’an-1 Kerim’de* ve hadislerde®' belirtilmektedir.

Mesela Kur’an-1 Kerim’de bagkasini kasten oldiiren kisinin, kisas
olarak cezalandirilacag: belirtilir: “Ey iman edenler! Mazlum olarak
oldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas farz kilindi: Hiire hiir, koleye
kole, disiye disi. Bunun iizerinde her kim kardesinden ciiz’i bir affa
mahzar olursa o vakit vazife, birinin o marufu takip etmesi, birinin de
ona borcunu giizellikle 6demesidir. Bu Rabbinizden bir hafifletme ve
bir rahmettir. Her kim bunun arkasindan yine haddi asarsa artik ona
elim bir azap vardir. Ey akil sahipleri! Hem kisasta sizin icin hayat

vardir.”®.

Bu ayete gore, kasten bagkasini oldiiren kigiye Ongoriilen ceza
(hakim karartyla verilecek olan) kisastir. Bu durumda katilin yasamia son
verilmekle birlikte kisasta hayatin oldugu da bildirilmektedir. Kisasta ha-
yatin olmasi, haksiz yere kasten adam oldiiren kisinin, kendisinin kisas
olarak oldiiriileceginden korkarak adam 6ldiirme isinden vazgegmesiyle bir
¢ok insanin yasamasi saglanmis olur ki, bu da bir hayattir™. Bu sebeple
kisasin amaci, intikam degil, bagka fertlerin ve toplumun yasama hakkinin
korunmasidir™, kan davalarmin ortadan kaldirilmasidir. Onun igin Kur’an-1
Kerim’de kisasta hayat oldugu belirtilmistir.

Sunu da hemen ifade edelim ki, kasten adam o6ldiiriildiigiinde mut-
lak surette kisasin yapilmasi dngoriilmemektedir. Sayet maktiiliin varisleri,
katili affederlerse ya da diyetine raz1 olurlarsa kisasin yapilmasi gerekme-
mektedir. Varislerin kisasi istemesi durumunda kisasin yapilmasi gerek-
mektedir. Bu da ancak devletin yani yarginin karari ile olacak bir mesele-

™ Genis bilgi igin bkz. Gokmenoglu, s. 80.

8 Konuile ilgili ayetler i¢in bkz, En‘am, 6/151, Maide, 5/33 ve tefsirleri.

8! bkz. Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 26,27; Ebi Davud, Diyat, 3, Huddd, 1; Nesai, Tahrim, 14, 15.

82 Bakara, 2/179.

8 Bkz. ibnu Kesir, I, 211.

4 [bnu’l-Hiimam, X, 203; Aver Mustafa, Osmanl Hukukunda Suglar ve Cezalar, (Gokkubbe Yay., Ist.),
2004, 5.82.
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dir®. Bu sorumluluk fertlerin hilkmedecegi bir mesele degildir. Ciinkii
devlet, katilin cezasim vermediginde olay kan davasina doniigebilir ve her
iki taraftan bir ¢ok insanin Oldiiriilmesine hatta devletlerin savasmasina
kadar varabilir, bire bedel binler belki de milyonlarca cana kryilmis ve
masum insanlar 6ldiriilmiis olur. Bunun i¢in kisasta hayatin oldugu agik¢a
bildirilmistir.

Hayatin, mesru olarak sonlandirilmasmin sebeplerinden biri de
devlete kars1 ayaklanma ya da yeryiiziinde fesat ¢ikarmak olarak belirtil-
mektedir. Nitekim “Kim bir kimseyi, baska bir kimseye karsiuik veya yer-
yiiziinde bozgunculuk citkarmasina karsilik olmaksizin éldiiriirse o bii-
tiin insanlar oldiirmiis gibidir. ..”*° Ayetindeki “bozgunculuk cikarmasi-
na karsilk olmaksizin oldiiriirse” ifadesinden de, yarg: tarafindan verile-
cek adil karara baglh olarak bdyle bir isyankarin yasama hakkinimn sonlandi-
rilmasimin hakli bir gerekcesi oldugu anlasilmaktadir. Yine “Hak ile olma-
st hari¢ Allah’in  oldiiviilmesini haram kildigr cana kiymaymn.”*’
ayetindeki “Hak ile olmasi hari¢” ifadesi, “adil bir yargilamadan sonra
kisasa kisas, mesru yonetime karsi isyanla fitne ve anarsi ¢ikarmanin
cezasi olarak, nefsi miidafaa igin ve savasa bilfiil istirak eden savasciy1

oldiirmek gibi birkag istisnal durumu ifade etmektedir™®.

Giiniimiizdeki beseri yasalarda insamin yasama hakkinin ko-
runmasi gelince: Bastan beri semavi {i¢ dinin kaynag1 olan Tevrat’ta, In-
cil’de ve Kur’an’da insanimn yasama hakkinin korunmasi ve bu husustaki
alinan tedbirler {izerinde kisaca durmaya calistik. Tebligi sonlandirirken,
giiniimiizde kabul edilen ya da kabul edilmesi 6ngoriilen beseri kanunlar-
daki durumuna kisaca goz attigimizda, ortak aklin kabul ettigi durum da,
bazi zorunluluklar diginda her insanin yasama hakkimnin koruma altina alin-
dig1 goriilmektedir. Mesela:

Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin 17. maddesinde yagsama hakk1
ile ilgili soyle denilmistir: “Herkes, yasama, maddi ve manevi varligimi
koruma ve gelistirme hakkina sahiptir.

8 Aver, 5.83.

8 Maide, 5/32. Ayetin isaret ettigi diger bir mana da; bir insani yaratmakla biitiin insanlar yaratmak
arasinda Allah’in kudreti agisindan bir fark olmadig gibi Allah’mn adaleti agisindan da bir ile biitiin in-
sanlik arasmda fark yoktur. Bu bakimdan bir insanm, insanlar tarafindan var edilmesi ne kadar zor ise
onun yasama hakkinin elinden alinmasi diger bir ifadeyle oldiiriilmesi de o kadar zor olmahdir. Hakli
yere Oldiiriilmesi ise ancak yaraticinin emriyle olur ki, bu da hayati verenin, yine hayat: onun almasi ve
baskalarinin yasamalarina imkan verilmesi demektir.

% En‘am, 6/151.

88 Hatip, Adbulaziz, Islam Siddete Ne Der?, (Sebat., Ist., 2005), 5.67.
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Tibbi zorunluluklar ve kanunda yazili haller disinda, kisinin viicut
biitiinliigiine dokunulamaz; rizas1 olmadan bilimsel ve tibbi deneylere tabi
tutulamaz.

Kimseye iskence ve eziyet yapilamaz; kimse insan haysiyetiyle
bagdasmayan bir cezaya veya muameleye tabi tutulamaz.

Mesru miidafaa hali, yakalama ve tutuklama kararlarinin yerine
getirilmesi, bir tutuklu veya hiikiimliiniin kagmasmim 6nlenmesi, bir ayak-
lanma veya isyanin bastirilmasi, sikiyonetim veya olaganiistii hallerde
yetkili merciin verdigi emirlerin uygulanmasi sirasinda silah kullanilmasi-
na kanunun cevaz verdigi zorunlu durumlarda meydana gelen 6ldiirme
fiilleri, birinci fikra hiikkmii disindadir.”.

10 Aralik 1948’de Birlesmis Milletler Genel Kurulu toplanarak
“Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ni yaymlamistir. Buna gore Be-
yannamenin 3. maddesinde “Yasamak, 6zgiirliik ve kisi giivenligi herkesin
hakkidir.” denilmistir.

4 Kasim 1950’de Roma’da imzalanan “insan Haklar1 ve Temel
Ozgiirliiklerin Korunmasma iliskin Sézlesme”de de yasama son verdi-
recek sugun cezasinin uygulanmasi diginda insanin yagsam hakki, temel hak
ve Ozgiirliiklerden kabul edilmis ve insamin yagama hakki garanti altna
alinmugtir, Nitekim, sozlesmenin 2. Maddesine gore:

1. “Herkesin yagam hakki yasanin korumasi altindadir. Yasanin
Olim cezasi ile cezalandirdigi bir sugtan dolayr hakkinda mahkemece
hitkmedilen bu cezanin yerine getirilmesi disinda hi¢ kimse kasten 6ldiirii-
lemez.”

2. “Oldiirme, asagidaki durumlardan birinde kuvvete basvurmanin
kesin zorunluluk haline gelmesi sonucunda meydana gelmisse, bu madde-
nin ihlali suretiyle yapilmis sayilmaz.” denilmistir. Hatta Strasburg,
28.1V.1983 tarihli, 6 no’lu Protokol’iin 1. maddesi ve Vilnius, 3.V.2002
tarihli,13 numarali protokol ile 6liim cezasi da kaldirilnus ve “Oliim cezasi
kaldinlmigtir. Hi¢ kimse bu cezaya carptirilamaz ve idam edilemez.” de-
nilmistir.

29 Ekim 2004 tarihli “Avrupa Birligi Anayasa Antlasmas1”,
Madde 11-62’de yasama hakki ile ilgili olarak:

1. Herkes yasama hakkina sahiptir.

2. Hig kimse 6liim cezasina ¢arptirilamaz veya idam edilemez, de-
nilmektedir.
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20 Kasim 1959’da Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nda kabul
edilen on ilkelik “Cocuk Haklart Bildirgesi™nin 2. ilkesinde sdyle denil-
mektedir : “Cocuklar 6zel olarak korunmali, yasa ve gerekli kurumla-
rin yardim ile fiziksel, zihinsel, ahlaki, ruhsal ve toplumsal olarak
saghkh normal Kosullar altinda 6zgiir ve onurunun zedelenmeyecek
sekilde yetismesi saglanmahdir. Bu amagla c¢ikarilacak yasalarda ¢ocu-
gun en yiiksek cikarlar1 gdzetilmelidir.”.

Sonug¢

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nin {igiincii maddesinde yer
alan her insanin “yasama hakks’’nin korumasi, esas itibariyle Yaratici tara-
findan verildigi ve insanlik tarihi boyunca var oldugu ve bu hakkimn bir
sekilde savunula geldigi bir gercektir. Bu hak, ferdin gerek kendisinin,
gerekse baskasinin yasama hakkina son vermesinin yasaklandigi semavi
dinlerde de agik¢a goriilmektedir. Bu gergege inanan insanlarin da bu hak-
ki elde etmek i¢in tarihin ilk donemlerinden beri savunageldigi géz ardi
edilemez. Ancak kendisini kuvvetli gorenlerin bu hakki, kendisinden zay1f
olanlara ne kadar layik gordiigiinii maalesef bugiin yer yiiziindeki kan
dokmeler en bariz sekilde ortaya koymaktadir. Halbuki insanlar yaratilis
bakimimdan esit olduklar gibi, yasama hakkinda da esittirler ve bu hususta
hig bir fert, diger bir fertten asla iistiin degildir.

Gerek Islam’da, gerekse dnceki semavi dinlerde, haksiz yere adam
6ldiirmenin yasaklanmasi ve bu yasagin insanlik tarihi boyunca devam ede
gelmesinin “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nde yer alan “Yasama
Hakkinin Korunmasinda biiyiik etkisinin oldugu asla goz ard1 edilemez.

Islam ceza hukukunda kisilerin hayat haklarinin sonlandiriimasina
yonelik haksiz saldirilara karsi cok agir cezal mileyyideler ongoriilmiistiir.
Hatta insanin baskasinin hayatini1 sonlandirmasi bir tarafa, bir organini yok
etmesi de kisas gibi en agir bir karsilik ile cezalandirilmistir. Bu da gerek
ferdin gerekse toplumun huzur ve giiven igerisinde yasama hakkinin ko-
runmasina yonelik olarak alinmis tedbirlerdir. Yine s6z konusu suglarin,
had, kisas ve ta‘zir seklindeki diinyevi cezalarmin yaninda biiyiik giinah
olarak kabul edilmesi de, manevi olarak caydiriciligi olan bir husustur.
Biitiin bu durumlar géz oniine alindiginda ilahi dinlerin insan hayatinin
korunmasina ne denli 6nem verdigi agikca goriilmektedir.
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KUR’AN VERILERIi AGISINDAN iNSAN HAKLARI

Ahmet INAN"

OZET

Bu tebligimizde, Modernizmin ana rahminde biiyiiylip gelisen insan haklar
kavrammm Kur’an verileri ile mukayese edecegiz. Kuskusuz bu analojide
birbirine uymayan yerler olmakla birlikte birbirine uyan yerler de var. Biz,
daha ¢ok kiyast yapilan iki unsur arasinda benzesen yanlar1 6n plana ¢ikar-
may1 amagladik. Zira Kur’an’in ¢ag ile diyalogunun, benzesmeyenler {ize-
rinden degil, benzesenler iizerinden yiiriitiilmesinin daha dogru bir yéntem
oldugu egilimine sahibiz. Bundan amacimiz, Kur’an kavramlarinin igini
bosaltmak degil, Kur’an kavramlarinin aktiiellesmesine imkan ve firsat ta-
nimaktir. Biliyoruz ki, kiyaslanan iki unsur arasinda dengeyi tutturabilmek
her zaman tartigmali, zor ve netameli bir istir. Bu zorlu ise ragmen, muka-
yeseli ¢aligmalar yapmanin kaginilmazhig1 da ortadadir. Modern zamanlarin
iirlinii olan insan haklar1 kavrayisi, insanlarm esitligi temeline dayanir. Ni-
tekim 10 Aralik 1948de Birlesmis Milletler tarafindan kabul edilen Insan
Haklart Evrensel Bildirgesinin ilk maddesi, insanlarmn esitligine vurgu ya-
par. Bunun altinda yatan sey ise, modern antropoloji ve genetik biliminin
verilerinin biitlin insanlar1 bir tek biyolojik ailenin tiyesi olarak kabul etmis
olmasidir. Vahiy gelenegine dayah dinler ve 6zelde Islam dininin ana kay-
nag1 olan Kur’an’in da biitiin insanlar tek tiir olarak kabul etmesi, yukarida
sOziinii ettigimiz kiyasin iki unsuru arasinda koprii kurmamiza imkan veren
en 6nemli baglantilardan biridir. Alegorik bir anlatimla ifadelendirmeye ¢a-
ligirsak, Kur’an’in kabul ettigi temel insan haklarmnm her biri, kdpriiniin iki
sacayag arasindaki baglar kabilindendir, denebilir. Kur’an’da insan, bir ila-
hi seleksiyon ile (hidayet) mahlukat arasinda gozde bir mevkiye oturtul-
mus; esref-i mahlukat kilinmustir. Kur’an’a gore insan Allah tarafindan yer-
yiiziiniin en iist diizeyde yoneticisi (halife) olarak atanmus, genis bir yetki
(teshir) ve sorumluluk (emanet) ile donatilmistir. Kur’an’dan insanlarin on-
tik diizeydeki esitligi de okunabilmekte ve bu ontik diizey esitliginin hu-
kuksal alana sirayet ettigi anlagilmaktadir. Bu bakimdan Kur’an, yasama
hakki, din ve vicdan 6zgiirliigi, adil yargilanma hakki, ifade hiirriyeti, bilgi
edinme hakki, sayginlik hakki temelliik hakki gibi temel hak ve dzgiirliikle-
ri garanti altina almay1 hedeflemistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Insan Haklari, Modernizm, Esitlik.

Dog. Dr., Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii Tefsir Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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ABSTRACT
Human Rights from the Perspective of the Quranic Indications

In this notification, we are goin to compare the concept of human rights
that raised in the surroundings of modernism by Qoran’s datums. Realy
in this comparison there are similarities and oppisitions. But we aimed to
expose to view the similarities. Because we believe that the Qoran’s di-
alogue with the age can be possible by this system. Our aim isn’t to make
the Qoran’s conceptios unfunctionel. But it is to give an opportunity for
the Qoranic concepions to be actual. We awere of difficulty in these ano-
logise. But we are feeling the obligatios in these analogies. As a product
of modern area the concept of human rights based on equality among
humans. This equality is emphaised by the International Declaration of
Human Rights that received by the Unieted States in 1948. Because the
datas of modern antropolgy and genetics admits that the human being
comes from the same origin. All of the Sami religions and particularly the
Islam admit this argumant too. So we can compare these similarties. Ac-
cording to the Qoran, human is the best existence. Because he is selected
by divine selection (el-hidayeh) and he is appointed as an administrator in
the higest level. (khalifeh). He is illimunated by a large authority (teskhir)
and a big responsibility (emaneh). The ontological equality that we can
write in the Qoran had spreaded to the jiiridical equality among the hu-
man beings. So the Qoran had aimed to guarentee the basic human rigts.

Keywords: Qoran, Human Rights, Modernism, Equality.

I.GIRIS:

Tebligimizi temellendirmek bakimindan, oncelikle, tebligimizin
bashiginda kullandiginmz “Kur’an Verileri” ve “Insan Haklar1” ifadelerinin
¢ergevesini belirlememiz gerekiyor.

A. Kur’an Verileri:

Herhangi bir sorunun ¢éziimlenerek bilinmeyenlerin elde edilmesi
icin kendilerinden yararlamlan, bilinen dayanaklara veri denilir. Ornegin
bir matematik probleminde, bilinmeyen sayilarm bulunmasi igin, bilinen
sayilardan yola ¢ikilir. Konugma dilindeki ipucu deyimi, bilimsel dildeki
veri yi karsilar. ' Veri, tartismasiz kabul edilen ve bir akil yiiriitmenin te-
meli, bir aragtirmanin hareket noktasi olan sey; ilk bilgi, bir eserin esasini
olusturan prensipler seklinde de tanimlanmustir. > Kur’an’m nazil oldugu
donemde bugiin modern anlamda kullandigimiz insan haklari kavrami

Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, Ist- ty, 5.338.
Tiirkge Sozliik, M.E.B. (Komisyon), Ankara-1996, IV, s. 3067.
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heniiz olusmadigina goére, Kur’an’dan direk olarak insan haklar1 kavramina
delalet eden agiklamalar bulmak kabil olmayacaktir. Ancak her dénemde
yasayan Miisliimanlar, Kur’an’n niizuliinden sonra ortaya ¢ikan problem-
lerine, Kur’an’in niizul ¢aginda bilinen ve Kur’an’da veri olarak yer alan
prensipler muvacahesinde ¢6ziim bulmaya calismis; Kur’an mutala-
ri/doneleri ya da verileri ile kendi giinlilkk problemleri arasinda analoji
kurmuslardir. Biz de bu tebligimizde Kur’an’daki kimi ana prensipleri, bu
giinkii insan haklar1 kavramu ile kiyaslamaya; ikisi arasinda analojiler kur-
maya calisacagiz. Bilindigi iizere kiyas, onciil adi1 verilen birgok énermey-
le, sonug¢ adi verilen bir 6nerme arasinda mantikc¢a gecerli bir iliski kur-
maktir.” Buna gére biz de bu cahsmamizda, Kur’an’in onciilleri ile bu
giinkii insan haklar1 sorunu arasinda gecerli mantiki iliskiler bulmaya cali-
sacagiz. Aristo, kiyasi sOyle tanimlamstir: “Kiyas bir sozdiir ki kendisine,
bazi seylerin konulmasiyla, bu (konulan) verilerden baska bir sey, sadece
bu veriler dolayisiyla gerekli olarak ¢ikar.”™ Aristo’nun yaptig1 kiyas tani-
mindan hareket edersek, bu tebligimizde varacagimiz sonuglarm, bizzat
Kur’an’m kendisi degil; Kur’an verilerinden hareketle ortaya konulan
“baska bir sey” olacag1 asikardir. Ama ulasacagimiz sonuglar, Kur’an veri-
leri dolayisiyla gerekli olan sonuglar olacaktir. Burada tartigilabilir olan,
Kur’an verileri ile insan haklar1 arasinda kurdugumuz iligkinin “mantik¢a
gecerli olup olamayacagi” sorunudur. Kurguladigimiz mantik 6rgiisiiniin,
mantik kurallarina ne derece uygun olup-olmadigini test etme hakki her
zaman ve herkes i¢in var olacaktir.

“Kur’an Verileri” derken, bu giin elimizde bulunan mushafta yer
alan ayetleri kast ediyoruz. Bu teblig ¢alismamizda, insan haklari sorununa
Kur’an ayetleri cercevesinde bakmayi hedefleyecegiz. Kur’an verileri-
nin/ayetlerinin daha iyi anlagilmas1 ve yorumlanmasma katki saglayacak
sair kaynaklara da yeri geldiginde bagvuracagiz.

B. insan Haklar:

Modern zamanlarin bir kavrami olarak zuhur eden insan haklart
kavrami, insanin tiir olarak sahip oldugu kabul edilen temel hak ve 6zgiir-
liikleri kapsamaktadir. Gerek modern antropoloji ve genetik biliminin veri-
lerinin biitiin insanlar bir tek biyolojik ailenin {iyesi olarak kabul etmis
olmas1 * gerek vahiy gelenegine dayal: dinlerin biitiin insanlari tek tiir ola-
rak kabul etmesi, modern insan haklari kavraminin olusmasina katki sag-

*  Emiroglu, Ibrahim, 4na Hatlaryla Klasik Mantk, Bursa-1999, s. 156. (Bu alntidaki boldlar yazarma
aittir. A1)

*  Aristo, Organon-lll (Birinci Analitikler), Cev: H.R.Atademir, s.5; Organon-V (Topikler), Gev:
Atademir, s.3; den Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, s. 156.

> Giiveng, Bozkurt, [nsan ve Kiiltiir, ist.-1994, s. 41.
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lamistir. Nitekim 10 Aralik 1948’de Birlesmis Milletler tarafindan kabul
edilen Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesinin ilk maddesi, insanlarin esitligi-
ne vurgu yapmustir.

Insanlhigin, bu giinkii insan haklar1 kavrammin temelini olusturan
insanin birligi ve esitligi fikrine ulasmasinda dinlerin roliine vurgu yapan
Thomas Paine, Tevrat’tan yaptig1 bazi alintilar1 da zikrederek, Musa’nin
yaradilisa iliskin anlattiklarinin, ister kutsal ister tarihsel bir belge olarak
alinsin, insanlarin birligi ve esitligi konusuyla dolu oldugunu, ifade eder ve
insanlarin esitliginin, modern bir doktrin olmak soyle dursun, tarihe gegmis
en eski ilke oldugunu belirtir. Hatta Paine, diinyada bilinen biitiin dinlerin,
tiimiiyle insanlara iliskin olduklarindan hareketle, insanin birligi temeli
tizerinde kurulduklarini; cennette olsun, cehennemde olsun, ya da bundan
sonra bulunabilecegi diisiiniilebilecek herhangi bir yerde olsun, aralarinda-
ki tek ayirimin, iyi ve kétiiden ibaret oldugunu ifade eder. °

Filhakika Sami vahiy geleneginin son halkas1 olan Kur’an’da da
insanin esitligine dair birgok argiimanlar bulmak miimkiindiir. Biz bu teb-
ligimizde Kuranda, bu giinkii insan haklar1 kavramu ile analojiler kurabil-
memize imkan verecek verileri ortaya koymaya calisacagiz. Bu ameliye
ile, cagdas insan haklar1 tarihi yazarlarinin -cogu zaman Avrupa merkezci-
ligin (eurocentizm) etkisi altinda - géremedigi bir alana dikkat ¢cekmeyi
hedefledik.

II. Kur’an ve insan Haklar
A. Kur’an’da insan

Kur’an’da her ne kadar, Rab, Rahman, Rahim gibi sifat olup isim
yerine kullanilan kelimeler hari¢ sadece Allah lafz1 2500 defadan fazla
kullanilmig ise de, bu Kur’an’m insan merkezli bir kitap olmadigi anlamina
gelmez. Zira Allah’m varligi, Kur’an i¢in sadece amelidir. Binaenaleyh
Kur’an, tamamen insam hedef alan bir kitaptir.”

Kur’an’a gore insan, saygin (miikerrem) yaratilmistir. ® Onun say-
gm olmasi, kuskusuz onun diger varliklar arasinda en miitekamil olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Insan ile diger varliklar arasinda bir mukayese
yapildiginda, Allah tarafindan insana verilen mevhibeler dolayisiyla insa-
nin temayliz ettigi anlasilir. Buradaki temayiizii bir diger ifadeyle seleksi-
yonu anlayabilmek i¢in Kur’an’daki hidayet kavramm agmak gerekir.

¢ Paine, Thomas, [nsan Haklar, (Cev: Hiiseyin Sarica), istanbul-1985, ss. 89-90.
" Fazlur Rahman, 4na Konularyla Kur’'an, Ankara-1987, s. 41.
8 fsra:17/70.
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Son dénem Osmanli ulemasindan olan, miifessir Mustata Hayri
Efendi, hidayeti dort asamada ele almaktadir. Birincisi, fitri hidayet asama-
sidir. Ornegin, bebeklerin dogar dogmaz annelerini emmesi fitrf hidayet ile
gerceklesmektedir. Tkinci asama, hislerin hidayetidir ki, birincisini tamam-
layic1 mahiyettedir. Bu asamada insan ile hayvan miisterektir. Insanlar ve
hayvanlar verili hisler araciligryla gecim yollarmi ararlar. Miifessirimiz,
“Allah her seye hilkatini verdi ve sonra ona hidayet etti/yol gosterdi” °
ayetinin bu asama ile ilgili oldugunu belirtir. Ugiincii asama akil hidayeti-
dir. Bu asma insana &zgiidiir. Insanin hatasi akil ile diizelir. Dérdiincii
asama ise, din hidayetidir. Hisler ve akil, maslahatin idrak edilmesinde,
olur ki yanilir. Bu takdirde, insanlar1 heva’nin karanliklarindan dogru yola
iletmesi i¢in din hidayetine ihtiya¢ duyulur. '

Miifessirimizin verdigi bilgilerden hareketle, insanin diger canlilar
arasinda temayiiz ederek miistesna bir konuma gelmis olmasinin agamala-
rint soyle yorumlamak miimkiindiir:

Birinci asama olan fitri hidayet asamasinda insan, hayvan ve bitki
esit diizeydedir. Gergekten de fitrl hidayeti, herhangi bir nebat, hayvan ya
da insanda gozlemleyebiliriz. S6zgelimi mutlak kudret, havug tohumuna
yere dogru gbogermeyi giidiiledigi i¢in, o daima yere dogru gogerecek;
buna kars1 diger bazi bitkilere de goge dogru gégermeyi giidiiledigi i¢in
onlar da devaml olarak gége dogru gogereceklerdir. Bu fitri giidii, bitkide
var oldugu gibi hayvan ve insanda da dogustan itibaren vardir. insan ve
hayvan yavrusunun, dogar dogmaz, annesini emmesi bu fitri giidii iledir.

[lahi seleksiyonun ikinci asamasinda insana ve hayvana his veril-
mis, bu 6zellik ile insan ve hayvan bitkiyi geride birakmustir. Zira bitkide
his var ise de diizeyi ¢ok sinirlidir. Bu asamada insan ile hayvanin miiste-
rek noktada olmasi dikkat ¢ekici bir noktadir.

[lahi seleksiyonun ii¢iincii asamasinda, verili akil sayesinde insan,
hayvan1 geride birakarak varliklar arasinda temayiiz etmis ve yaratilmiglar
arasinda en milkemmel varlik mevkiine yiikselmistir. Yiice Allah, insanin
daha da miikkemmel hale gelmesi bakimindan, insana hemcinslerinden
sectigi peygamberler vasitasiyla din gondermistir.

Kur’an’a gore insana Allah ruhundan iiflemis '' ve onu yeryiiziiniin
yoneticisi (halifesi) yapmustir.'> O yeryiiziiniin yoneticisi olarak tayin edildi-

°  Taha:20/50.

1" el-Hismimansuri, Mustafa Hayri, el-Muktataf Min Uyuni 't-Tefdsir, Dimask-Beyrut-1996, T's. 20-21.
" Hicr:15/29; Secde: 32/9; Sad:38/72.

12 2/Bakara: 30; En’am: 6/165; Yunus: 10/14; Fatir: 35/39.
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gine gore, genis bir yetki alanina da sahip olmalidir. Bu sebeple yer ve gok
arasindaki her sey biitiiniiyle onun emrine amade/miisahhar kilmmustir."
Ancak Kur’an’a gore insan, bagibos birakilmamus; * ona verilen genis yetki
karsihginda bir o kadar da biiyiik bir sorumluluk verilmistir. Kur’an, insana
verilen bu agir sorumlulugun (emanet) 6nce goklere, yere ve daglara tevdi
edildigini, ancak bunlarin, bu agir vebali yiiklenmekten sakindiklarmi, fakat
cahil olmas1 hasebiyle bu agir vebali insanin {istlendigini sembolik bir anla-
timla ifade eder.”” Bu agir vebale karsin Kur’an, bir kisiye tastyamayacagi
kadar yiikiimliiliik verilmedigini de ifade eder.'® Su halde Kur’an’a gore,
insanm haklar kadar, yiikiimliilikleri de vardir. Filhakika insan haklarina
riayetkar olmak igin, insanlarin bazi sinirlara uymasi da kagmilmazdir. Mut-
lak 6zgiirliik adina bagkasimin 6zgiirliikklerinin sinirlarimni ihlal etme hakki,
cagdas insan haklar1 metinlerinde de yer almaz. Kisi hiirriyetinin sinirlar,
bagkasmin hiirriyetinin sinirlarmimn basladig yerde biter."”

B. Kur’an’da insanlarn Esitligi

Kur’an’da ilk insan olan Adem’in yaratiligina iligkin serpisik vazi-
yette verilen evreleri Zeki Duman, soyle dizayn etmektedir: 1. Top-
rak.(turab) 2. Su. (ma) 3. Camur. (tiyn) 4. Yapiskan ¢camur. (tiynun lazib)
5. Kuru, pismemis ¢amur. (salsal) 6. Sekillenmis kapkara bir ¢amur
(hamein mesnun). Zeki Duman, ilk insan Adem’in su ve topragin bilesimi
olan ¢camurun bir takim evrelerden gecirilmesi sonucunda yaratilmasi gibi,
Adem’in neslini viicuda getirmek {izere ana rahmine diisen sperm ve
ovmun da kaynagmin toprak ve su oldugunu, ifade eder."® Filhakika,
Kur’an’a gore biitiin insanlar ayni canli 6zden (nefs-i vahide) yaratilmistir.
' Bu keyfiyet, insanlarin ontik diizeydeki esitligini en iyi bi¢imde ifade
eder. Bu ontik esitlik ayn1 zamanda hukuki esitligi de beraberinde getirir.
Binaenaleyh hukuksal esitlik Islam’m en esash bir kanunudur. *°

Kur’an’a gore, Allah insan1 fitratulah tizere yaratmigtir. Bu keyfi-
yeti su ayet en iyi bir sekilde ifade eder:

“Fitratullah ki Allah insam ona gére yaratt1.” *'

" ibrahim: 14/32, 33; Hac: 22/65; Casiye: 45/13; . vb...

% Mu’mindn: 23/115.

"* Ahzab:33/72.

'® " Bakara: 2 /233, 286; Enam: 6/152; A’raf: 7/42; Mu’mintin: 23/62.

17" Kisi hiirriyetinin smirlari hakkinda daha genis miitalaalar igin bkz: Kadri, Hiiseyin Kazim, fnsan Haklar:
Beyannamesi ‘nin Islam Hukukuna Gére lzahi, (Yaymlayan: Osman Ergin), Ist.-1949, ss. 66-67.

'8 Duman, Zeki, Beydnu I-Hak, Ankara-2006, I1, s.. 63-64.

1 Nisa: 4/1.

2 Kadri, Insan Haklart ... s. 62.

' Rum:30/30.
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Burada anahtar kavram olan fitratulah, insanlarin ortak paydasidir.
Bagka bir ifadeyle, insanlar deri, renk ve ik farkliliklarina ragmen ortak
payda olan fitratullah 'ta birlesirler. Kur’an’da fitratullah kavraminin diger
bir karsihig1 da halkullah (Allah’in yaratmasi) dir. Kur’an’a gore halkullah
degismez olduguna gore * insanlarm ortak paydasi da asla degismeyecek-
tir. Esasen insanlarin yaradiliglar itibartyla ayn1 6zden geldiklerinde kusku
yoktur. Bu nedenle baglangigta insanlarin ayni topluluk iginde yasadiklari
da anlasilmaktadir. Nitekim Kuran, insanlarin baglangicta bir tek topluluk
(immet) olduklarm, ancak sonradan ayrihiga diistiiklerini ifade eder. *
Insanlarin farkli renklerde ve farkli dillerde olmus olmasi, onlarin aym
0zden gelmis olmalarina mani degildir.

Kur’an’in insanlar1 ontik diizlemde esit gormesi, hukuksal esitlige
de yansimistir. Bu bakimdan Kur’an, hakim 6niinde esitlik, kamu hizmet-
lerine girmede esitlik ve firsat esitligi ilkelerine 6nem vermistir. **

II. Kur’an’da Temel insan Haklar:
A. Yasama Hakka:

Modern insan haklar1 miiktesebatinda insanin temel haklarinin ba-
sinda yer alan hayat hakkini Kur’an, kutsal bir hak olarak goriir. Zira
Kur’an’a gore hayati yaratan Allah’tir. ** Hayat’in Allah tarafindan yara-
tilmis olmas figiirli, ona bagli bagina bir dokunulmazlik ve kutsallik verir.
Binaenaleyh, Allah disinda herhangi bir varligin insanin hayat hakki iize-
rinde bir tasarruf yetkisi olamaz.

Kur’an’a gore, insanlarin hayat hakki {izerinde Allah’tan bagka hig
kimsenin tasarruf yetkisinin olmadigini en agik bicimde ortaya koyan anla-
timlar, Ibrahim peygamber ile donemin Tanri-Kral’t oldugu anlasilan
Nemruz b. Ken’an *® arasinda gegen tartismanm Kur’an’a yansimis pasa-
jinda yer alir. ¥ Bilindigi iizere Tanri-Krallar, siyasal erklerini Tan-
ri/Tanrilardan aldiklarini iddia ederek, hiikiimran olduklar insanlarin hayat
hakki iizerinde istedikleri gibi tasarruf edebilme hakkim kendilerinde gor-
mekte idiler. Kur’an verilerinden anlasilacagi iizere, boylesi Tanm-
Krallardan birinin de Musa peygamber déoneminde yasayan Firavun oldu-
gu anlagilmaktadir. Kur’an’a gore Firavun, tebasi iizerinde en biiyiik rabb

ayni yer.

> 2/ Bakara: 213.

" Bkz: Armagan, Servet, Isldm Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara-1987, ss. 24-34.

> Miilk:67/2.

% Genis bilgi igin bkz. inan, Ahmet , 2-Bakara 258. Ayetinin “Krallarin Tanrisal Hakka” Teorisi Cerceve-
sinde Bir Yorumu, Dini Aragtirmalar, Cilt:6, Sayt: 18, ss. 103-118.

?7 Bakara:2/258.
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oldugunu ifade etmistir. ** Tebasmin en biiyiik rabbi oldugunu sdyleyen bir
kisinin, tebasmin hayat hakki iizerinde istedigi gibi tasarruf edebilecegi de
aciktir. Nitekim Firavun’un, yargisiz sekilde keyfi olarak tebasindan iste-
digi kisilerin hayatma son verdigi Kur’an anlatimlarinda sik¢a yer alir.”
Denilebilir ki, bir insanin hayat hakki {izerinde hemcinsi olan bir bagka
insanin istedigi gibi tasarruf edebilme hakki, ilk ¢aglardaki Tanr-Krallik
sistemleri ile sistematize olmus, Ortagaglarin teosantrik merkezli siyasi
yapilarinda da devam etmis ve nihayet modern zamanlarda, insanlarin
hayat hakki iizerinde tasarruf edebilme yetkisi devlete devredilmistir. in-
sanlarin hayat hakki {izerinde tasarruf edebilme hakki, giderek siirlandi-
rilmis ve daha da sinirlandirilmaktadir.

Kur’an ise, bir insan1 dldiirmeyi biitiin insanlar1 dldiirmekle; bir
insanin yasamasma imkan vermeyi de biitlin insanlarin yasamasma imkan
vermekle esdegerde tutmak suretiyle *° insanin yasama hakkma &zel bir
ehemmiyet vermistir. Insanlarm birbirlerini 6ldiirmesini yasaklayan
Kur’an, *' onlarin fakirlik korkusuyla ¢ocuklarini éldiirmelerini de yasak-
lamugtir. ** Kur’an, bir insanin hayat hakkinin elinden alinmasini ancak
hakka istinaden olma sartina baglamis; haksizlikla 6ldiiriilen bir kimsenin
velisine/mirasgisina, maktuliin hakkin1 arama yetkisi vermistir ** Bu yetki,
kisas isteme hakkma kadar gidebilir. Zira Kur’an, 6ldiirenin oldiiriilmesi
seklindeki kisas cezasini kabul etmistir. Bir baska ifadeyle baskasinin ha-
yat hakkina kast eden kisi kisas cezasina garptirilir. Kisas cezasinin bizatihi
kendisi, Kur’an’m nazil oldugu toplumsalligin kendi tarihsel sartlarinda
hayatt koruma amacina matuftur. Bu nedenle Kur’an, kisasta sizin i¢in
hayat vardir, demektedir.** Kur’an, kabileler arasi savaslarda insanlarm
pervasizca birbirini dldiirdiigii cahiliye toplumsalliginda, kisas gibi caydi-
rict bir ceza bigimi 6ngorerek toplumsal barisi saglayabildi. Kur’an, sag-
lamis oldugu bu sosyal barisi soyle tasvir eder:

“(...) Hani siz birbirinize diigman idiniz, (Allah) kalplerinizi uzlas-

tirdi. Onun nimetiyle kardesler haline geldiniz. Siz bir ates gukurunun ke-
narmda bulunuyordunuz, sizi ondan kurtardu. (...) **

2 Naziat: 79/24.

» Bakara: 2/49; ibrahim:14/6; Kasas: 28/ 4.
3 Maide:5/32.

31 Nisa:4/29.

2 Enam 6/151.

3 fsra:17/33.

3% Bakara: 2/179.

3 Al fmran: 3/ 103.
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Kanaatimizce Kur’an, kisas cezasimi nazil oldugu toplumsallikta
bir ara formiil olarak 6ngérmiistiir. Binaenaleyh Kur’an’in nihai ya da gai
amaci, insanligl, idam cezasmm olmadig1 bir toplumsalliga dogru evire-
bilmektir. *°

B. Din ve Vicdan Ozgiirliigii:

Ejiptiyoloji verilerine gore, Eski Misir’da Krallar daima bag ilahi
temsil etmisler, yeryiiziinde mabudun vekili addedilmislerdir. *” Tanr1’nmn
yeryliiziindeki timsali ve ilahin oglu sayilan Firavun, her zaman mabudun
karsisma cikabilirdi. ** Tarih kitaplarindaki bu veriler Kur’an pasajlarinda
da yer bulmustur. Nitekim Kur’an verilerine goére Musa peygamber done-
mindeki Firavun, kendisini en biiyiik rab olarak ilan etmistir. ** Bu durum,
Firavun’un teba tizerindeki yetkisini Oylesine mutlaklastirmustir ki,
tebasinin kendi izni olmadan Musa’ya iman etmesini yasaklayabilmis;
onlarin vicdanina dahi hitkmetme hakkini kendinde gérmiistiir. Bu durumu
Kur’an’1n su ayeti en iyi sekilde yansitmaktadir:

“Firavun: Ben size izin vermeden ona inandmiz mi? dedi. (...)
Yakinda (bagmiza gelecekleri) bileceksiniz. Elbette ellerinizi ve ayaklari-
mz1 ¢aprazlama kesecegim, sonra hepinizi asacagim.” *

Din ve vicdan 6zgiirliigiinii kisitlamak, Kur’an agisindan olsa olsa
Firavun’un kéridir. Firavun ise, Kur’an’da zuliim ve tugyanin bir numunesi
olarak anlatilir.

Hz. Muhammed’in bizzat kendisi de, Mekke aristokratlara karsi
inang Ozgirliigii cercevesinde miicadele vermek zorunda birakilmistir.
Mekke miisrikleri, Hz. Muhammed’in kendilerinkinden farkli bir inanca
sahip olmasina tahammiil edemiyor, bu sebeple bazen Hz. Muhammed ve
arkadaslarinin dini pratiklerine engel oluyor, hatta bazen de iskence uygu-
luyorlardi. S6zgelimi bir defasinda, bizzat Hz. Peygamberin namaz kilma-
sia engel olmaya caligilmis ve bu durum, Kur’an’in Alak suresinin son
ayetlerine yansimustir. *' Hakeza, Miisriklerin, Hz. Muhammed ve ashabi-
na yaptiklar1 eziyetler, Kur’an pasajlarma yer yer yansimstir.

Genis bilgi igin bkz: Inan, Ahmet, ldam Cezasinmn Kaldirilmasiun Kur'an Verileri A¢isindan Degerlen-
dirilmesi, Islami ilimler Dergisi, Cilt: 2, Say1: 1, Bahar-2007, ss. 63-85.

3 nan, Afet, Eski Misur Tarihi ve Medeniyetleri, Ankara-1992, s. 219.

Inan, Afet, a.g.e., 5.223.

% Naziat: 79/24.

0 A’raf: 7/123-124. Benzer anlatimlar icin bkz: Taha: 20/71; Suara:26/49.

1 Bkz: Alak: 96/9 vd.

Al Imran: 195; Ahzab:33/48; vb...
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Kur’an’da, ilk Hiristiyanlara inanglarmdan 6tiirii yapilan baski ve
iskence uygulamalarima yer verilmis ve bu uygulamalar yerilmistir.
Kur’an’daki ashab-1 uhdud,*” ashab-1 kehf ** ve habib-i neccar * figiirleri
bu kabildendir.

Sadece Hz. Muhammed ve ashabina yonelik hak ihlallerini degil;
gerek Eski Misir ve Mezopotamya 6rneklerinde oldugu iizere ilk ¢aglarda-
ki hak ihlallerini, gerekse Orta ¢aglarda ilk Hiristiyanlara yonelik olarak
meydana gelen din ve vicdan 6zgiirliigii temelindeki hak ihlallerini kendi-
ne konu edinen ve bu uygulamalar kinayan Kur’an, dinde zorlamay1 (ik-
rah) yasaklayarak*® din ve vicdan 6zgiirliigiinii garanti altima almay1 hedef-
lemistir. Ayrica dileyenin iman; dileyenin de inkar edebilecegini belirt-
mis*’ ve peygambere inang konusunda zorlama yapmamay telkin etmistir.
* Kur’an’a gore herkesin dini kendinedir. *°

Kur’an’in, Miisliiman olmayanlarin inanglarini yasamalarina mii-
dahale etmedigini, hatta siddet kullanmadik¢a onlarin da kendi inanglarinm
yayma hakkina sahip oldugunu belirten Abdurrahman Ates, inang 6zgiir-
ligiine aykir gibi goriinen “miirteddin dldiiriilmesi” ile ilgili hitkmiin, salt
dini terk etmekten ibaret bir sugun cezasi olarak degil; baska suglarla iliski-
li olarak okunmasim onerir. *°

Filhakika, Miisliimanlarin tarihsel pratikleri bir yana, Kur’an,
inang Ozgiirliigiinii teorik diizlemde garanti altina almay1 en iist amag ola-
rak belirlemistir.

C. Adil Yargilanma Ve Ayrimcihga Ugramama Hakk:

Kur’an, insanlar arasinda hiikkmettiginiz zaman, adalet ile hitkme-
diniz, ' buyurarak adil yargilanma hakkinin garanti altina almmasini he-
deflemistir. *> Kur’an verilerine gére, akrabalarin aleyhine dahi olsa adaleti
gozetmek, Allah’a verilen ahit (ahdullah) geregidir. ** Burada ahdullah ve
misakullah terimleri anahtar rol oynamaktadir. Kur’an’a gore, her haliikar-
da adaletli davranmak da Allah’a verilen s6z (ahdullah/misakullah) zim-

 Buruc: 85/4.

4 Kehf: 18/9-25.

* Yasin: 36/18-27.

4 Bakara: 2/256.

47 Kehf: 18/29.

% Yunus: 10/ 99; Gasiye(h):88/21-22. Inang 6zgiirliigiiniin kapsani hakkinda genis bilgi icin bkz: Ates,
Abdurrahman, Kur’an’a Gore Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, Ist-2002, s. 80 vd.

4 Kafirin: 6.

30 Ates, Kur'an’a Gore Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, ss. 95-108; 303.

ST Nisa: 4/58.

32 Adalet ile ilgili olarak ayrica su ayetlere bkz: Nahl: 16/90-92.

3 En’am: 6/152.

49



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

mindadir.** Kur’an, bir topluluga olan kinden dolay1 onlara adalet dis1 dav-
ranmay1 nehy ederek> adalet tevziinde ayrimcilik yapilmasini engellemeyi
amaglangtir. Kur’an’daki mutaffifin kavram *° da onun adalete ve hakka-
niyete ne kadar 6onem verdigini bir kez daha ortaya koyar. Kuskusuz adil
yargilanma hakki ile dogru sahitlik yapma arasinda birebir iliski vardir.
Adil yargi, ancak dogru sahitlik yapmakla ortaya ¢ikar. Bu sebeple Kur’an,
dogru sahitlik yapmaya 6nem vermistir. *’

D. iyi Muamele Gérme Hakky/Siddet Kullanma Yasag:

Kur’an, insanlar arasi her tiirlii muamelede merhameti esas aldi-
gindan dolayr Hz. Muhammed’e, gevresine merhametle davranmayi ve
kat1 kalpli olmamay1 tavsiye etmis; ** insanlar1 miitevazi olmaya davet
etmistir.”” Hakeza kotiiliigii iyilikli savma prensibi de Kur’an’m 6nem
verdigi bir degerdir. ® Kur’an, muhataplarina yaklasmada ikna metodunu
esas almustir.*’ Kur’an’m bu genel yaklasimindan, onun siddeti asla tecviz
etmeyecegi rahatlikla anlasilir. Daha dar anlamda da Kur’an siddeti yasak-
lamugtir. Nitekim Hiiseyin Kazim Kadri, Suara 130. ayetinin her tiirlii sid-
detli muameleyi yasakladigini ifade eder. * Gergekten de bu ayette Hud
peygamber, kavminin Otekilere karsi siddetle muamele etmesini yadirga-
makta ve bir sonraki ayette de bdyle davrananlara, Allah’tan korkmalarini
tavsiye etmektedir. Kur’an’n, igkence gordiikten sonra hicret etmek zo-
runda kalan Miisliimanlardan 6vgii ile s6z etmesi de ©® Kur’an’m iskenceye
kars1 oldugunu bir kez daha teyit eder.

E. ifade Hiirriyeti:

Hiiseyin Kazim Kadri, “Dinde zorlama yoktur” mealindeki * aye-
ti, kanat ifade etme 6zgiirliigii ile izah eder. * Bizce, “Onlar ki sozii dinler-
ler ve en giizeline uyarlar.” ® anlamindaki ayet de ifade dzgiirliigiine ham-
ledilebilir. Muhammed Celik, Kur’an’in muarizlarma séz hakki vererek

ayni yer.

> Maide:5/8.

% Bkz: Mutaffifin: 83/1 vd.

57 Bkz: Bakara: 2/140, 283; Maide: 5/106; vb...

8 Al fnaran: 3/ 159.

%% Furkan: 25/63; Isra:17/37.

" Raad:13/22; Kasas: 28/54.

1 Kur’an’m kullandig1 ikna mekanizmalan hakkinda genis bilgi icin bkz: Celik, Muhammed, Kur'an'n
Tkna Husiisiyeti, 1st-2006. ss. 218 vd.

2 Kadri, fnsan Haklar Beyannamesi ‘nin Islam Hukukuna Gére Izahi, s. 71.

% Nahl:16/110.

% Bakara:2/256.

Kadri, fnsan Haklar: Beyannamesi ‘nin Islam Hukukuna Gére lzahi, (Y aymlayan: Osman Ergin), s.71.

8 Ziimer: 39/18.
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onlar1 dinlemis olmasi keyfiyetini de ifade 6zgiirliigii ¢ergevesinde yorul-
maktadir. */

Esasen irade hiirriyeti, ifade hiirriyetini 6ncelemektedir. Yani in-
sanlar Once irade eder, sonra irade ettiklerini ifade ederler. Kur’an, daha
baslangigta insanlara istedigi gibi irade etme hiirriyetini bagislamustir.
Kur’an’a gore dileyen iman eder, dileyen de kiifreder. ® O halde diledigi
gibi irade eden insan tekininin, irade ettigini mesru smirlar i¢inde ifade
etme hiirriyeti de olmalidir. Iste bu sebeple olacak ki Kur’an, dinde zorla-
may1 yasaklayarak ifade 6zgiirliiglinii garanti altina almigtir.

E. Bilgi Edinme Hakki:

Kur’an, ahiret giiniinde her seyin apacik ortaya konulacagint haber
vermektedir. ® Kur’an’da ahiret, mutlak adaletin tecelli edecegi ideal bir
giindiir. Bu ideal giiniin ana karakterinin seffaflik olmasi, aym1 zamanda
Kur’an’in seffafliga verdigi 6nemi de gosterir.

Ayrica Kur’an, bir seyi bilmedigimiz takdirde onu ehline sorarak
ogrenmeyi tavsiye etmek suretiyle " bilgi edinme hakkini garanti altina
almugtir. Kur’an, bilen ile bilmeyeni aym kefede tutmamak suretiyle ”' de
bilgi edinmeyi tesvik etmistir. Yoldan ¢ikmig bir kisi, bir haber getirdigin-
de o haberin aragtirilmasini tavsiye ederek, bunun doguracagi olasi zarari
def etmeyi amaglamus, " olaylar1 dogru sekilde yorumlayan istinbat ehline
bagvurmay1 salik vermistir. ” Kur’an’in bu tiir tavsiyelerinin hepsi, dogru-
ya ulagsmak i¢in bilgi edinme hakkinin garanti altina alinmasi amacina
matuftur.

G. Sayginhk Hakk:

Kur’an, ademogullarinin saygin olarak (miikerrem) yaratildigini
ifade eder ™ ve bir kavmin bir diger kavmi kiiciik gérmesini yasaklayarak
7 sayginligin biitiin ademogullarma 6zgii oldugu kavrayismi ortaya koyar.
Kur’an’a gore insanlar arasindaki ki farkliliklar, teariif’e yani karsilikli
bilisime ve tanismaya miincerdir. 7

7 Celik, Kur'an'm lina Hususiyeti, s. 273.
% Kehf: 18/29.

" Tark:86/9.

0 Nahl:16/ 43; Enbiya: 21/7.

I Zumer: 39/9.

2 Hucurat: 49/6.

™ Nisa:4/83.

™ sra:17/70.

> Hucurat: 49/11.

76 Hucurat:49/13.
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H. Temelliik Hakki:

Kur’an’daki teshir kavrami, yer ve gok arasindaki her seyin insa-
nmin emrine amade kilindigim ifade eder.”’ Bu anlatimlar genis manada
insanin temelliik hakkna iliskindir. Dar anlamda ise Kur’an’in su ayetleri,
insanin kadin erkek ayrimi olmaksizin kazanma ve miilk edinme hakkini
ifade eder:

“(...) Erkeklere de kazandiklarindan bir pay var; kadinlara da ka-
zandiklarindan bir pay var. (...) " "

“Insana calismasidan (emeginden) baskas yoktur.” 7

SONUC:

Her dénemde yasayan Miisliimanlar, kendi yasadiklar1 zaman di-
liminde zuhur eden temel kavramlar ile Kur’an’in verileri arasinda saglikli
kiyaslamalar yaparak yasadiklar1 ¢agmn sorunlarina cevap aramak duru-
mundadirlar. Bu zaviyeden diisiiniildiigiinde, ¢cagdas insan haklar1 konsep-
tine Kur’an verileri agisindan bakmak, bilhassa iilkemizdeki ilahiyatgilar
acisindan zorunluluk arz etmektedir. Gergekten de insan haklari pencere-
sinden Kur’an verileri tizerinde ilk elde yapilacak bir aragtirmada bile, bu
konuda sdylenecek ¢ok seylerin var oldugu ve doktora tezleri yazilabilecek
kadar genis bir bakir alanin éniimiizde durdugu anlastlir.

Bu teblig caligmamizda, baslica haklar bakimindan Kur’an verile-
rini incelemeye ¢alistik. Bir tebligin sinirlar icinde konuyu ele aldigimizda
ulastigimiz nihai kanaat, insan haklar1 konusunun baz alinarak konulu
tefsir caligmalarmin yapilmasinin elzem oldugudur. Kur’an’mn temel insan
haklarini garanti altina aldigi, bu konuda yapilacak konulu tefsir ¢aligmala-
riyla daha derinlikli olarak temellendirilebilir.

""" ibrahim: 14/32, 33; Hac: 22/65; Casiye: 45/13;. vb...
8 Nisa: 4/32.
" Necm:53/39.
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INSAN HAKLARININ GUVENCES| OLARAK
KUR’AN’DA iINANG 6ZGURLUGUNUN TEMEL
ILKELERI

Miifit Selim SARUHAN"

OZET

Diisiince tarihinde, pozitivist ve maddeci tutumlar, insan hak ve 6zgiirliik-
lerini savunurken yiizeysel bir tutumla genelde dini, 6zelde Islam’1 insan
hak ve 6zgiirliikleri agisindan elestirmektedirler. Oysa Islam Dini, teorik
ve pratik boyutlartyla insan hak ve dzgiirliiklerinin en biiyiik giivencesi
olmustur. Pozitivist ve maddeci yaklagimlar her firsatta “dinler de kulluk
vardir,”vurgularryla s6ziim ona dini kendi kavram g¢ergeveleri iginde ko-
lelikle 6zdeslestiren bir yargiya varabilmektedirler. Oysa felsefi derinli-
giyle Islam dininde kulluk bilinci bireyin maddi ve manevi tiim baskilar-
dan soyutlanmus olarak gergek bir 6zgiirliik durumunu niteler. Kur’an, or-
taya koydugu inang 6zgiirliigiiniin teorik ve pratik boyutlariyla insan hak-
larmm en temel 6zelliklerinden birini glivence altma almistir. Bu agidan
bakildiginda gercek samimi ve barisa katki yapan inang ozgiirliigiiyle
karsilasmis oluruz. islam dinin en temel hedefi de insam 6zgiir kilmaktir.
Kuran’da yer alan ilkeler insanlara inanma ve inanmama 6zgiirliigii tani-
dig1 gibi tekine saygi duymayi ve kendisini tanimlama ve agiklama fir-
sat1 vermeyi saglamaktadir. Bu tebligin temel amaci inang 6zgiirliigiintin
insan haklarin1 koruyucu ve gelistirici yoniine vurgu yapmaktir.

Anahtar Kavramlar: islam, Ozgiirliik, Inang Ozgiirliigii, Kul Hakk, In-
san Haklar1

ABSTRACT

Main Principles of Freedom of Faith in the Qur'an as a Warrant for
Human Rights

In the history of thought, defending human rights and freedom, positivist
and materialist views are critical of religion in general and Islam in
particular. In fact, Islam as a divine religion with its theoretical and
practical dimensions has been the guarantor of human rights. Positivist
and materialist views on every occasion ready to blame and identify the

Dog. Dr., Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Islam Felsefesi Anabilim Dal1
Ogretim Uyesi. e-posta: saruhan@divinity.ankara.edu.tr
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Islamic concept of servitude (to God) with slavery. But if we examine
Islam in depth with a philosophical mind, we can see that the Islamic
concept of devotional servitude accommodates genuine freedom which
intends to protect the health of both the body and the soul. Positivist and
materialist minds consider the issue of human rights as their own, And
religious sides approach this issue reluctantly due to the rhetoric of
human rights devoid of religious rhetoric. Finding reasonable answers to
the questions of what the source of human honor is and what makes
human being meaningful will bring closer to each other the
positivist/materialist views and religious views.

Keywords: Islam, Freedom of Faith, human rights, servitude (to God)

I-Bilen Ve Yapan Varhk Olarak insan Dogasimin Hakki

Insan, yeryiiziiniin en segkin canlisidir. Diisiince tarihi agisindan
bakilacak olursa, insan kendisi diginda tiim evreni en iyi sekilde tanimaya,
tanimlandirmaya ¢alismigtir. Bilim ve felsefenin tiim konulariyla en ince
detaylarina kadar aragtirmaya koyulan insan, tiim bu siirecte en ¢ok kendi-
sini ihmal etmistir. Insan kesfedilmis midir tarzinda bir soru genis agikla-
ma ve yorumlari beraberinde getirecektir. insan bir yandan diinyay: cekip
gevirme misyonunu iistelenmis olarak goriiniirken 6te yandan da kendisini
tanimaya calismaktadir.

Insan, Islam diisiincesinin felsefe penceresinden bakilinca bilen ve
yapan bir canli olarak akilli bir varlig1 nitelemektedir. insanin akilli bir
canli olmast onun iki temel dzelligini ortaya ¢ikarmaktadir. Insan, dogal
olarak, bilme istegine sahip bir canlidir. Bu istegin dogal bir sonucu olarak
bilgisine konu olanlar1 yapma ve davranisa doniistiirme 6zelligini tasimak-
tadir. Bu agidan bilme istegi ve yapma egilimi insanin en temel ihtiyaci ve
dolayistyla hakkidir. Insanm biitiin yeteneklerini iki genel 6zellikte bir
araya getirmek miimkiindiir. Insan, bir yan1 ile dogal bir varlik, bir yam ile
de akli bir varliktir. Dogmasi, biilyiimesi, gelismesi ve evrenin smirlart
icerisinde faaliyette bulunmasinin temelinde bu iki yoniiniin etken oldugu
goriilmektedir. Dogal varlik olmasi ile onun biitiin diger varliklar gibi za-
man ve mekan i¢inde bulunup, tabiat kanunlarina bagli olmasi anlagilmak-
tadur. Insan, tabii kurallarm iginde, yaratiligindan getirdigi yaniyla, tabiatin
kendi biinyesinde bulunan, olus, bozulus ve yok olus gibi hareketlerin de
icindedir. Akl varlik derken de, bu dogal varlik sahasinda viicut bulan
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insanin, bilgilenmesi, hiir bir ortam iginde, tabiati tanimasi kanun yapmasi
ve uygulamasi anlagilmaktadir.'

Bu noktada 6zliice ifade edilmesi gereken husus, insanm bilme ve
yapma isteginin insan dogasinin asla engellenemeyen temel 6zelligi oldu-
gudur. Bilme ve yapma insanimn en temel hakkidir. Insanin bilme ve yapma
ozelliklerine disaridan bir miidahalenin olmasi insanin varlik ve varolugu-
nun inkar anlamna gelir. Bu agidan, insanin insan olmasi kendiliginden
bir hak ve gercekliktir. Kur’ani ifadeyle, . “Gergek su ki, Biz Ademogulla-
rint {istiin ve onurlu kildik;”(Isra/70 ) Insan, insan olusu itibari ile bilme ve
yapma gliclinii ayn1 anda tasir.Bu agidan degerli ve onurlu olma hakkina
sahiptir.

II-insan Haklan Ve Din iliskisinde Onyargilar Uzerine

Kullukla Dini, Bireylik ile insan Haklarim Karsit Géren On-
yargilar Uzerine

Insan haklar1 kavran; biitiin insanlarm, dil, din, 1rk, cinsiyet, eko-
nomik ve sosyal konumlar sebebiyle, hicbir ayirm gozetilmeksin, yalniz-
ca insan oluslarindan dolay1, sahip olduklart biitiin haklari icermektedir.”
Insan haklar1 denilince varliginda siiphe olmayan insan denilen canlmin,
insanhigim gerceklestirmek siirdiirmek ve sunmak icin kendi dogasinin
gerektirdigi tiim gereklilikler anlasilmaktadir. insan haklar1 kavrami bu
acidan insan olma hakk: olarak ta ifadelendirilebilir. Insanin insan olmasi
ontindeki tiim olumsuzluklar, insan haklar ihlali olarak ortaya ¢ikmakta-
dir. Insanim insan olma hakk1 nigin ve nasil engellenir? sorusu ile insanin
insan olma hakkini kim, ne, ni¢in ve nasil giivence altina alabilir? sorusu
ayn1 zamanda ele almip degerlendirilmelidir. Insan haklarin1 giivence alti-
na alabilecek giic, sistem, felsefe ve inangtan hangisi daha baglayici koru-
yucu ve gelistirici olabilir? Insan haklarnmn giivencesi olarak, her seyi
kutsayip dini diglayici bir tavir takinmanin temel motivasyonlarinin neler
oldugunun belirlenmesi bu sorular 1s1ginda 6nem kazanmaktadir.

Diisiince tarihinde, pozitivist ve maddeci tutumlar insan hak ve
ozgiirliiklerini savunurken yiizeysel bir tutumla genelde dini, 6zelde Is-
lam’1 insan hak ve Ozgiirliikleri agisindan elestirmektedirler. Oysa Islam
Dini, teorik ve pratik boyutlartyla insan hak ve &zgiirliiklerinin giivencesi
olmustur. Pozitivist ve maddeci yaklasimlar her firsatta “dinler de kulluk

' Mengiisoglu, Takyeddin, lnsan Felsefesi, Istanbul 1988,5.12-40; Gazzali, Tehafiitii I-Felasife, Nesr.
Siileyman Diinya, Misir 1955, s. 11.; Attas, Nakip, Islam Secularism and Philosophy of Future, London
1984,s.6vd

Ayengin Tevhid, Islam ve Insan Haklari, Ravza Yaymlar, 2007; Aml Cegen, Insan Haklar, Savas
yaymevi,Ankara,2000; Erdogan, Mustafa, /nsan Haklar Teorisi ve Hukuku, Orion Yaymevi, 2007.
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anlayis1 vardir,”vurgulariyla s6ziim ona dini kendi kavram cerceveleri
icinde kolelikle 6zdeslestiren bir yargiya varabilmektedirler. Acaba bir din
baghs1 olmak birey olmaya, 6zgiir olmaya engel mi dir? Insan haklar1 ve
din kavramlart birbirlerinin karsitlari m1, tamamlayicilari m1 yoksa alterna-
tiflerimi olarak anlasilacaktir. Neden insan haklar1 kavramini1 daha ¢ok dini
referans olarak almayan gevreler kullanmaktadir? Igerik olarak kabul et-
mekle beraber, dini referanslar ve dini ¢evreler, dini vurgular tagimayan
insan haklar1 kavramini yiizeysel ve sloganik bir s6ylem olarak bulmakta-
dirlar. Onlara gore, bu kavram, sekiiler, din dis1, felsefi ve hukuki bir ¢agri-
stm tasimaktadir. Insan haklar1 kavramiyla dinin asla bagdasamaz oldugu
diislincesini ve dini degerlerden bagimsiz olarak anlasilmasi gerektigini
diisliniirler. Bunlara gore, insan haklar1 kavramimin, ancak dini degerler
cercevesinde diisiiniilmesi ve anlagilmasi gerektigini savunan anlayislarla
karsilagmaktayiz. Bir anlayis insan haklar1 kavramimi tiim din dist icerigi
ile yiiceltmekte, dini olan1 diglamakta ve ona karsit gérmekte, bir diger
anlayista referansini dinden almadig: siirece insan haklar1 kavramim slo-
gandan Oteye gitmeyen soyut bir icerik olarak algilamaktadir. Oysa insanin
onurunun kaynagi nedir? Ve insan1 anlamli ve degerli kilan nedir? Seklin-
de iki soruya cevap aranmasi kanaatimce her iki kutbu ortak bir zemine
tastyabilecektir. Insan haklar1 ve din iliskisini belirleme agisindan asagida
alintilayacagimiz ifadeler gercekten kapsayici tespitlere yer vermektedir.

“Insan haklar1 kavrammin din ile bir irtibatn oldugu reddedile-
mez. Fakat diinyanin, 6zellikle de Bati'nin bu konuda mutlak iligkilendirme
gibi bir diisiincesi yoktur. Bati'nin ortaya koydugu beyannameler dini refe-
rans tasimamaktadir. Ciink{i Bati'da insan haklar1 s6ylemi baglangicta kili-
se tahakkiimiine kars1 sekiiler bir sGylem olarak ortaya ¢ikmig, din ile insan
haklarinin bir karsitlik tagidigi izlenimi bugiine kadar devam ede gelmistir.
Fakat gerek klasik gerekse modern dénem Islam alimleri, insan haklarimni
siirekli din temelinde ele almuslardir. Dahasi, modern dénem Islam diinyasi
Bati'nin beyannamelerle ortaya koydugu prensipleri degerlendirirken "bun-
lar zaten Islam'da var" seklinde tepkiler vermektedir. islam diinyasinmn bu
tutumunun iki temel nedeni olabilir: 1. Bati'dan gelen her seyi din ¢erceve-
sinde degerlendirmek gibi bir davranig bigimine sahip olmasi. 2. Diger
bir¢ok konuda oldugu gibi insan haklar1 konusunda da bir sivil alan biriki-
mine sahip olmamasi. Kisacasi, bu konuda din disinda bir referans alaninin
bulunmamasidir.”

Kose,Ali,”Insan Haklarr” Koprii Dergisi,Giiz 2006,
http://www koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Y azi& YaziNo=802
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Islam agisindan,”Hak”, Allah’m giizel isimlerindendir. insanlarmn
hakkini gozetmek, Allah’in sevgisini kazanmaya gotliren bir tutumdur.
Islam dini acisindan hak “korunmasi, gdzetilmesi ya da sahibine 6denmesi
gerekli olan maddi ve manevi imkan, deger, pay, esya ve yararlar” anla-
minda kullanilmustir. Zenginin malinda yoksulun hakki bulundugunu bildi-
ren ayetlerle, akrabaya, yoksula, yolcuya, hakkini vermeyi emreden ayetle-
rin* yani sira hadislerde sikga vurgulanan, anne baba hakki, kardes hakki,
komsu hakki es hakki gibi ifadeler, sadece bununla smirli kalmamis hay-
van haklarmi da kapsamustir. Hz. Peygamber,”Her hak sahibinin hakkini
kendisine ver” hadisi ile hak kavrammin herkesin kendine 6zgii ayrilmaz
nitelikleri igerdigini bildirmektedir. Islam Dininde, haklar,”Allah’in Hakki
ve Kullarin Hakk1” olmak {izere, iki baglik altinda toplanmustir. Kul hakki,
insan ile insan, arasindaki iliskilerden ortaya g¢ikan sorumluluklart kapsa-
maktadir. Allah hakki ise, Allah’mn kullan tizerindeki haklaridir. Kul hakki,
hukukun kapsamindadir. Dinin kul hakki dedigi sey, modern hukukta,
insan haklart denilen seyle aynidir.

Felsefi derinligiyle Islam dininde kulluk bilinci, bireyin maddi ve
manevi tiim baskilardan soyutlanmis olarak gercek bir 6zglirlik durumunu
niteler. Kulluk bilinci, insan1 kdlelestiren bir siireg olmaktan ¢ok, insanin
varolusunu gerceklestirdigi olusumdur. Ragip el Isfehani, el Miifiedat
isimli alfabetik eserinde, ozgiirliigii, kullugun zirvesi olarak tammlar.®
Islam diisiincesi acisindan 6zgiirliik, , kendimizi bulmak, asli varhgmiz
olan Allah’a ulagsmamizi engelleyen, bizi 6ziimiize yabancilastiran her
seyden kurtulmaktir.

Kul, abd, kelimesi etimolojisinde fiil olarak ¢aligma, ¢caba gdster-
me anlamlarmi da igermektedir. Bu agidan insanin kul olmasindan kastedi-
len anlamlardan biri de insanin yeryiiziinde insan hak ve onuru igin ¢alis-
masidir. Insanm hak ve onur i¢in ¢alismasi yoniiyle halifedir. Halife olan
insan yeryiiziinde Allah’in temsilcisidir. Insan yeryiiziiniin kolesi degil,
halifelik niteligiyle yeryliziiniin adalet, baris 6zgiirliik ve hak dagitan onur-
lu kisilikli efendisidir. islam’m éngérdiigii kulluk bilincinde bireyin mutlu-
lugu esastir. Devlet ve otorite insanin mutlulugu i¢in birer aragtir.

Islam diisiincesinde dzgiirliik, felsefi psikolojik, ahlaki acidan ele
alinmakla kalmamus, sosyal ahlak ve birey hukuku agisindan ele alinmistir.
Tiim insanlar, Islam agisindan &zgiir bir tabiatta dogarlar. Fakat insanlik
tarihine bakildiginda, Roma kiiltiiriinde izlerini buldugumuz iizere, insanla-

ez Zariyat 51/19; Mearic,70/24
Bubhari, Savm,51-55
®  Elisfehani, Ragib, el Miifiedat, Ubudiyyet mad. Kuseyri, Risdle, s. 364
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rin kendi hemcinslerinden olan bir kisim diger insanlari egemenlikleri
altina gegirdiklerini ve onlarin davranig, hareket imkanlarini smirlayarak,
kendi emirleri dogrultusunda duygusuz, hissiz, bir robot olarak kullandik-
lar1 olmustur.

insan 6zgiirlik dedigimiz hali, ruhunun derinliklerinde bulur.”
Serbest, bagimsiz, muktedir olma, uygulayabilme, saf, yiice ruhlu, engelsiz
olarak harekette bulunma gibi anlamlan ifade etmek i¢in kullandigimiz
genel terimin adi bilindigi tizere hsirriyettir® “Ben de varm” “varolus
icinde benim de bir yerim ve anlamim var” diyen insan, herseyden 6nce
kendi varliginin bilincine varmasi ve bunu sergilemesiyle hiir oldugunu
gostermektedir. Hiirriyet, 6zgiirliik, insanin 6ziinii hi¢ bir kisitlamaya ug-
ramaksizin giir ve serbestce sergilemesi durumudur. Ozgiirliik bir bagim-
sizlik durumudur. Bu durum, insanm her tiirlii zorlamadan, kayitlamadan
ve dig baskidan uzak olmasi, insanin insan oldugu i¢in sahip oldugu ser-
bestce hareket etme giiciinii nitelemektedir.

Ozgiirliik kavran, hiirriyet kavrammin karsilig1 olarak kullaml-
maktadir. Herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya bagli olmaksizin diigtinme
veya davranma, herhangi bir sarta bagli olmama durumu ve her tiirlii dis
etkiden bagimsiz olarak insanin kendi iradesine, kendi diisiincesine daya-
narak karar vermesi durumu 6zgiirliik olarak tanimlanmaktadir.

Ozgiirliik, bireyin, bagimsizlik alanmi nitelemektedir. Ozgiirliik bu
acidan,”’bagkalarma zarar vermeme” durumunu niteler. Simirsiz 6zgiirliik,
bagkalarinin haklarinm1 sinirlayacagindan 6zgiir olmayan bir durum ortaya
cikarir. Bu agidan bizim 6zgiirliiglimiiz, bagkalarmin 6zgiirliigiini siirlar-
ken, baskalarinin 6zgiirliigii de bizim 6zgiirliiglimiizii sinirlamaktadir. Hak
ve Ozgiirliiklerin kullanimina disaridan bir miidahalenin olmasi diisiiniile-
mez. Bununla birlikte Hak ve 6zgiirliiklerin kullaniminin da bir smin var-
dir. Hak ve 6zgiirliiklerin kotiiye kullanilmasina izin verilemez.

Ozgiirliik ile hak kavramlari arasinda i¢ ice bir iliski bulunmakta-
dir. Bununla birlikte, 6zgiirliik kavrami daha genel ve soyut bir durumu
ifade ederken, hak kavrami, daha somut ve 6zel bir durumu nitelemektedir.
Ozgiirliik bir haktir. Ancak, her hak, bir 6zgiirliik degildir. Ozgiirliik, biitiin
haklarin ortak kokeni, haklar ise, 6zgiirliikleri gergeklestirmek i¢in hukuk
tarafindan kisilere taninan yasal yetkilerdir. Ozgiirliikler, ’yapabilmektir.
Haklar ise,”istemektir.” Ozgiirliik olmaksizin insan haklar diisiiniilemez
Hak ve ozgiirlik kavramlarmn esitlik kavramu ile de yakin ilgisi vardir.

7 Munn, Norman, Psikoloji, Insan Intibakinn Esaslar, (Cev. N. Teren) Istanbul 1968, cI1, s. 3.
8 {bn Manzur, Lisdnii’l Arab, Hiirriyet mad. s. 253; Ragip el Isfehani, e/ Miifredat, s. 109; Bat1 kaynakla-
rinda benzer ifadeler i¢in bkz. Farrar, Austin, The Freedom of the Will, London 1958, 11-15,
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Esitlik ile ozgiirliik birbirini tamamlayan iki kavramdir. Esitlik kavram
cogunlukla, 6zgiirlik kavramiyla birlikte kullamlir. Ozgiirliigiin yolu esit-
likten gecmekte, Ozgiirliiklerden esit diizeyde yararlanildigi dlgiide, top-
lumsal diizen ve bireysel 6zgiirlitk gergeklesir.’

Ozgiirliik, Islam dini agisindan, baskasina devredilemez ve kagi-
mlmazdir. Islam dinine gére, insana zarar veren seyleri kullanmak &zgiir-
likk degildir. Akiler bir 6zgiirliik vardir. Kimse, sorumsuzca, baskalarina
kotiiliik verecek ve istedigi gibi davranma ozgiirliigline sahip degildir.
Ozgiirliikleri ortadan kaldirmanm 6zgiirliigii olamaz.'® Ozgiirliiklerden
yararlanmak bilgi ile gergeklesir. Bilgisiz kisiler, sahip olduklart hak ve
ozgiirliiklerden gerektigi Ol¢lide yararlanamazlar. Hak ve ozgiirliikleri
kotiiye kullanmak ondan yoksunlugu dogurur. Ozgiirliikleri yok etme 6z-
giirliigii kabul edilemez."'

Diisiinme olaylar arasinda sebep sonug iliskisinin kuruldugu, zihne
dayal1 bir siirectir. Diisiince 6zgiirliigii, insanin serbest sekilde bilgiye ve
diisiinceye ulasabilmesini, diisiince ve kanaatlerinden dolay1 suglanmama-
sini, diisiince ve kanaatlerini serbest sekilde agiklayabilmesini, savunabil-
mesini ve bagkalarina ulastirabilmesini ifade eder. Diisiince 6zgiirliigiinden
kastedilen sey, bireylerin diisiincelerini 6zgiirce ifade edebilmeleridir. in-
sanin diger ozgirliikkleri kavrayip gergeklestirebilmesi agisindan tasidigi
O6nem goz Online alinarak, diisiince 6zgiirliigiine diger 6zglirliikklere nazaran
daha iistiin ve ayricalikli bir yer verilmistir.

Islam tarihi, insan haklar gelisim tarihi olarak okundugunda go-
riliir ki, adim adim koélelikle miicadele edilen ve onu ortadan kaldiracak
tedbir ve yaptirrmlara gidilen bir miicadele tarihidir. Insanin kisisel olgun-
lagsmasinin araci olan ibadetlerin yerine getirilmesinden dogabilecek aksak-
liklarin giderilmesi (namaz, orug, yemin keffareti) hususunda “tahririi
rakabe” “kélelestirilen insanlarin hiirriyetlerine kavusturulmasi” seklinde
bir miieyyide getirmistir. Dahas1, Islim’m ilk déneminde toplumda yaygm
olan kolelikle miicadele edilirken, onu hayatin digma atmak ve sosyal esit-
ligi tesis etmek icin tecriibl yonlendirmelere, zihinlerinde bir 6nyargi ola-
rak yerlestirmis olduklari, smif ayriliklart ve farkliliklart diistincesinin

°  Farrar, a.ge., s. 26; Edwards Jonathan, Freedom of the Will, (1754) ed: Paul Ramsey, New Haven 1957,
s. 28-36. Dewsshavers, G., Psikoloji, (Cev. M.Sekip Tung) Istanbul 1952, s. 470, Giiriz, Adnan, "Jrade
Hiirriyeti”, AJJHF.D., c. XXII, XXIII, Ankara 1965/66, say1 1-4, s. 94; Erem Faruk, Hiirriyet ve Sug,
Ankara 1952.; Oner, Necati, Insan Hiirriyeti, Ankara,Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Istan-
bul 1995,5.34,45

Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirrivetler, Diyanet Isleri Baskanhg1 Yaymlari,
Ankara,1987,s.71

" Armagan, a.g.e .76
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temelsizligini, oncelikle peygamber Onderligindeki davranis modelinde
gormiigler, onun davramglariyla yiktigi imtiyaz onyargisim ortadan kal-
dirmiglardir. Yaraticiya agilan ellerin agkin bir boyuta ickin bir hissedisle
yonelmesini goren biri, ayn1 mabet de zengin, fakir, kole, efendi, herkesin
omuz omuza durdugunu gozlemleyerek, iclerindeki 6nyargryr da yikmis
olmaktadirlar. ilahi bilgi, tiim askinligiyla, insanlari kisir déngiilerden kur-
tararak, insanlarin bir erkek ve disiden yaratildigim, farkli topluluklara,
boliinmelerindeki espirinin birbirleriyle tanismalari, (erdemin, hikmetin
bilgisini) ortak olarak paylagmalari oldugunu belirtir: Gergek Ustiinliigiin
“Takva’da oldugunu ortaya koyar. Takva, sorumluluk bilincini ifade eden
bir kavramdir. Sorumluluk bilinci olmadan kulluk yani bireylik gercekles-
mez.

Islam’1 dogmatikle iliskilendirenlerin Onyargilar Uzerine

Onyargili yaklagimlardan bir bagka boyutta hukuka, bilime hak et-
tigi degeri vermekle birlikte, dini, gozii kapali olarak, bir dogmatik kabulle
0zdes gormektedir. Pozitivist ve maddeci yaklasimlar her firsatta genelde
baz1 dinler igin dogru olabilecek dogmacilik yakistirmasini Islam igin ya-
pabilmektedirler. Dogma sozciigii Platoncu-Stoact gelenekte ‘“‘herkese
dogru goriinen sey fikir, 6greti, karar ahlaki veya hukuki bir yargiy: ifade
eder. Roma Katolik kilisesine gére dogma, Tanr tarafindan vahyedilen ya
da dini otoritelerce agiklanan kararlardir. Dini dogmanin en agik Srnegi,
Plato’nun Cumhuriyet’inde bulunur. Plato, Tanr1 hakkinda iki sekilde s6z
edilebileceginden soz eder. Tann iyidir ve iyinin sebebidir. Ikinci olarak
Tanr, gergektir, degisme kabul etmez. Plato, Kanunlar’da da dogma soz-
cliglinii tanrilar hakkinda dogru inan¢ anlaminda kullanmaktadir. Kant ise
dogmacilig1 bilgiye sahip oldugunu ileri siiren, ancak bu iddiasinin dayan-
dig1 yontem ve ilkelerin elestirel bir incelemesini yapmayan bakis agisi
olarak belirtmektedir. '> Kant’m ifade ettigi dogma anlayisi anlamimnda
acaba, Miisliimanlar, inanglarim elestiriye kapatiyorlar m1?

Genel bir degerlendirmeyle belirtilecek olursa, dogma ve dogma-
ciliktan kastedilen sey, bir fikrin, diigiincenin, goriisiin sorgulanmadan
kabul edilip benimsenmesi oldugu gibi, bazi fikirlerin tartisilmaz, asilmaz
kabulii anlamina da gelmektedir. Asilmaz, tartisilmaz, elestirilmez olarak
bir fikrin miitalaa edilmesinin iki 6znesi vardir. Birinci 6zne, disaridan
bakan goz, ikinci 6zne de, iceriden bakan gozdiir. Disaridan bakan goz,
dogmatik miihriinii bir diisiinceye vururken, onu akilci, elestirel ve delillere

12 Owen, H.P., “Dogma”, The Encyclopedia of Philosophy, , edited by Paul Edwards, 8 cilt N.Y. 1967
Volume: 2, p. 411, “Dogma”, Karl Rahner and A. Darlap, , The Encyclopedia of Religion, ed: Mircae
Eliade, New York and London, , Volume: 4 p. 389.); Adler, M. The Idea of Freedom, N.Y. 1961s.6,24;
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dayanmaz buldugu i¢in bir kiiciimseme yaklasimiyla yapmaktadir. iceriden
bakan goz ise, kendi goriisiini siibjektif bir egilimle objektif bir hakikate
biiriindiirme arzusuyla sorgulanmaz olarak takdim eder. Oysa islam Dini,
insanlig1 bilgiye dayali, sorgulamaya, arastirmaya dayali bir inang sahibi
olmaya c¢agirmaktadir. Bu agidan islam bir dogma degildir. insan haklari,
hukuk ve bilim kavramlarmi yiiceltenler, dini kendi kavram gergeveleri
icinde diisiince, yenilik, bilim, aragtirma ve 6zgiirliik karsithgiyla 6zdesles-
tiren bir yargiya varabilmektedirler. Tarihi tecriibe ve olaylarn akisi ayri
bir olgu, islam’m temel kaynaklarmin 6zgiirliige ve insan haklarma bakisi
ayr bir gergekliktir.

II-Kur’an’da inang¢ Ozgiirliigiiniin Temel ilkeleri

Bu tebligimizde temel ¢abamiz, Kur’an’in ortaya koydugu inang
Ozgiirliigiiniin aslinda, biitiin insan haklarmi koruma ve gelistirmeyi altina
alan bir nitelik tasidigini belirginlestirmektir.

Kur’an’in hedefledigi ortaya koydugu ilkelerini belirledigi inang
Ozgiirliigiin temel maddelerine bakalim:

I- insan Mutlulugu

Kendini ifade eden, tanimlayan insan, ancak mutlu olabilir.
Kur’an, inang 6zgiirliiglinii, insan 6zgiirliigii iginde akli sinirlar i¢inde 6n-
goriir. En yiiksek iyiyi hayr bilen arzulayan ve uygulayan kisi mutlu olur.
Diisiinen, kainat1 okumaya calisan evrendeki tabiat kuvvetlerinin ve igleyi-
sinin farkinda olan kisi giiciinii ve sinirliklarini bilmek zorundadir.

Islam diisiincesinde en yaygm ve kabul géren din tammlarindan
biri bu gercegin altin1 ¢izmektedir. Buna gore, din, insanlarin diinya ve
ahrette mutlulugunu saglayan kurallar biitiiniin adidur. **

Mutluluk, insan haklari ile yakindan iliskilidir. Insan haklarinin
ihlal edildigi bir durumda ortaya ¢ikan bireyin kendisini mutsuz hissetme
durumudur. Insan dogas bilgi ve davranis yoniiyle engellendigi zaman
mutluluk diizeyini yitirir. Kur’an, insanlarmn inanglarimi ifade etme hakkini
one cikarir. Kafirun suresi, “De ki” vurgusuyla baglarken, insanlarin inang-
larm1 &zgiir bir sekilde ifade etmelerini tesvik etmektedir. Ustelik birey
olma suurunu pekistirircesine “Sizin dininiz size BENIM dinim bana”
ifadesiyle bitmektedir. Ozgiiveni ve insanmn en temel haklarindan olan
inang Ozgiirliigiinii gelistirmeyi hedeflemektedir. Inancim agikca ifade
edebilen bir insan, ancak mutlu olabilir.

3 Akseki, A.H.Islam, Istanbul,1943,s.1-16; Saruhan, Miifit Selim,”Kur’an da Din Ahlaki-Bir Kavram
Denemesi”-Dini Arastirmalar Dergisi Cilt 3.Say1 8. 189-198, Ankara Eyliil -Aralik (2000
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Kur’an, insanin mutlulugunu hedefledigi i¢in insanin beden ve
ruh saghgmi tehdit eden tiim davramislara karsi ¢ikar. Bu agidan, insan
onurunun giivenceleri olan helal ve haram konusuna bu agidan bakmak
gerekir. Helal ve haramlar insanin gergek mutlulugunu koruyucu ve gelisti-
rici nitelik tasimaktadir.

II- Kur’an, inan¢ ozgiirliigiinii pekistirmek icin insanlarin
farkliiklarim ayrisma ve farklilasma unsuru olarak gormez. lyilik ve
giizellikte yarismay esas edinir.

Kur’an, ortaya koydugu inang ozgiirliigiiyle, teorik ve pratik bo-
yutlartyla insan haklarmin en temel 6zelliklerini giivence altina almugtir.
Bu agidan bakildiginda gercek, samimi ve barisa katki yapan inang 6zgiir-
ligiiyle karsilasmus oluruz. Islam dinin en temel hedefi de insani ézgiir
kalmaktir. Kur’an’da yer alan ilkeler, insanlara inanma ve inanmama 6z-
girliigii tanidig1 gibi otekine saygi duymayi ve kendisini tanimlama ve
aciklama firsat1 vermeyi saglamaktadir. Din, insanin goriinen diinyasini
mutluluk vaadiyle diizenleyici ilkeler getirmekte, gériinmeyen diinyasini
da, Oliim otesi huzurun sartim1 da bu ilkelere uymaya baglamaktadir.
Kur’an dgretilerine bakacak olursak, din, insanin Allah’la diger insanlarla
ve nihayet canli cansiz biitiin evrenle iliskisini ifade eden bir kavramdir.
Bu ydniiyle peygamberlerin miicadelesi, insan1 onurlu bir ¢izgiye ¢ekmek,
onu kusatan ve sinirlayan dis baglardan azade kilip temel haklarini ona
kazandirmaktir.'* Peygamberler tarihi bir acidan insan haklart miicadele
tarihi olarak okunmalidir.

Inang hiirriyeti ifadesinde asil vurgulanan sey, inang sahibinin
inanci1 yasama ozgiirliigiidiir. Inanglarm hem zihinde hem dis diinyada
bulunan tezahiirleri vardir. Bu haliyle herkes kendi derununda zihninde
istedigi inanc1 yasayabilir. Ozgiirliikler, fikirler agisindan daha ¢ok eylem
sahasinda tartigma konusu olmaktadir. Her fikir her zihinde serbestce dii-
siniilir yasanir. Goriilen o ki, inanglar diga vurulmaya baslaninca gogu
kimse bagka fikirlere s6z hakki tanimak istemez. Cogunlukla her toplumda
en yaygin ve baski olan fikir kendi disindaki goriislere ifade hakki tani-
maz. Inang 6zgiirliigii denildiginde, kisilerin istedikleri dini, serbestce
se¢meleri, sectikleri dinin kurallarmi hi¢ bir engellemeye ugramaksizin
Ogrenme, 0gretme ve yasama hakkina sahip olmalart anlagilmaktadir.

Insanlar, din ve inan¢ dzgiirliiklerine sahiptir. Inang 6zgiirliigi,
insanin dogustan sahip oldugu, temel 6zgiirliiklerden biridir. Bu agidan her

" (lgili ayetlerden bazilar igin bkz: Al Imran 144; Hud, 88; Ibrahim 11; Bakara, 31-33-124-
127,130,135,1 40, 211, 246; Nisa, 163; Neml 76; Lokman, 13; En’am, 84; Enbiya, 87-88; Sad, 30-34.)
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birey istedigi bir dine inanir veya hicbir inanca sahip olmayabilir. Kimse
bu se¢imi nedeniyle, kinanamaz, suglanamaz. Insanlarin sahip olduklari
inanglar elestiri konusu yapilmaz. Her inang¢ kutsaldir. Degerlerine sayg1
gosterilmelidir. Inang 6zgiirliigii kapsanmina, o dine ait bireyin, inanma ve
inandiklarin1 uygulama 6zgiirliigii girmektedir. Bir din mensubu ibadetleri
ile inandig1 Tanrisma yakinlagsmaya ve onun hosnutlugunu kazanmaya
calisir. Ibadetler, din mensubunun ruhunu besleyen ve onu hayata baglayan
manevi bir gii¢ oldugundan bireyin ibadet hakkinin elinden alinmasi beden
ve ruh saghg1 acisindan kabul edilemez bir durumdur. Inang 6zgiirliigiiniin
sundugu ortamm en temel gereklerinden biri bireylerin segtikleri dinin
kurallarint hi¢ bir engellemeye ugramaksizin uygulama bir bagka deyisle
ibadet etme hakkidir. Her birey, i¢ diinyasinda bir inanca sahip olabilir. Bu
inancini disa vurdugu kendine 6zgii ibadetlerle sergiler.

Bir Hiristiyan’in kiliseye bir Yahudi’nin Havra’ya bir Miisli-
man’in da camiye gitmesi ve ibadet etmesi en temel insan haklarindan
biridir. Inanglarm en somutlastig1 yerler ibadet yerleridir. Insanin ibadet
hakkinin ve 6zgiirligiiniin elinden alinmasi kabul edilemez bir tutumdur.

Kur’an’da “Iman edip yararli is isleyenler”'® vurgusuyla dile geti-

rilen husus, inanmak ve inandigini uygulamanm her din mensubunun en
dogal hakki oldugudur. Bu sebepledir ki, Islam dini, havra ve kiliselerin
korunmasini ve farkli din mensuplarinin ibadet haklarinin kisitlanmamasi-
m siirekli 6giitlemistir. Islam tarihi bu konuda zengin 6rneklerle doludur.
Hz.Muhammed, Hiristiyan ve Yahudilerin ibadet yerleri ile ibadet etme
haklarin1 kendi giivencesi altina altmistir. Onun ardindan gelenlerde ayni
yaklasimi siirdiirmiislerdir. Bu asamada ifade edelim ki, insan haklar:
konusunda geg¢misle fazla oviinmek yerine bizden sonraki nesillerin bizimle
oviinecekleri adimlart atmamizdir.

Inang 6zgiirliigii, inanamn inanma 6zgiirliigii kadar inang sahibi
olmayanlarinda inanmama 6zgiirliigiidiir. Inanmayan kisinin kiama ve
azarlanmaya ugramasi da bir haksizliktir. Inancin bir diisiince ve bir de
davranis boyutu vardir. Bu acidan diisiince 6zgilirliigii inan¢ 6zglirliigiiniin
bir diger ifadesidir. Inang dzgiirliigii ifadesi daha ¢ok, inananlarin serbest-
ligine bir vurgu olarak anlasilmaktadir. Bu eksik bir anlayistir. inanmayan-
larm 6zgiirliigii de bu kapsamda diisiiniilmelidir. Islam dininde, diisiince
aciklama bir 6zgiirliik olmakla birlikte, bunun 6tesinde Islam’in miiminlere
yiikledigi bir gorevdir. Hz. Peygamber, hayati boyunca biitiin islerinde
cevresinin goriislerine deger vermis ve herkesin agik sozlii olmasini iste-

15 Asr siiresi,3.ayet
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mistir. Islam’da danisarak is yapmak diisiince 6zgiirliigiine verilen dnemin
bir diger gostergesidir. Kur’an’da

“Is hususunda onlara danis”'°denilmektedir. Danisma ortanum ve
rahatligim doguran temel etken diisiince 6zgiirliigiidiir. Bu ozellik, islam
dininin demokratik degerleri icerdigini de gostermektedir. Islam’ da dii-
stince Ozgirliigiiniin temel dayanaklarindan biride Hz. Peygamber’in “bir
kotiiliik goriildiigiinde sozle degistirilmesi, engellemesi”'’ 6giidiinii igeren
hadisidir. Diisiince 6zgiirliigii, baskalarmin 6zgiirliiklerini ve temel kisilik
haklarim elestirmek degildir. Insanlar cekistirmek, sovmek, hakaret etmek
diisiince Ozgiirliiglii olmadig1 gibi ahlaki acidan da son derece yanlis bir
tutumdur. Kur’an, iyi bir miiminin 6zelliklerini, stirekli “diisiintirler, bilir-
ler, ibret alirlar, gbézlemlerler, 6grenirler” seklinde ortaya koymaktadir.
Kur’an, diistinmeyi terk edenleri ayiplamakta, diisiincenin dogru ile yanlisi,
iyi ile kotityii ayran ozelligine dikkatleri cekmektedir.'® Kur’an’a gore,
diisinmek sadece insana o6zgii bir 6zelliktir. Insan aklmi kullanmali ve
diisiincelerini insanlarla paylasmalidir. Hz.Muhammed,”Din ogiittiir”"’
buyurarak, diigiince 6zgiirliigline vurgu yapmistir. Ciinkii 6giit vermek,
Ozgiir bir diisince ve ifade etme ortamin dogal bir sonucudur. Kur’an’da
“Sizden Oyle bir topluluk bulunmalidir ki, herkesi, iyilige ¢agirsinlar, kotii-
likten vaz gegirmeye caligsinlar™® ayeti, Islam’da diisiince 6zgiirliigiine
verilen 6nemi gostermektedir.

I11I- Kur’an dinde zorlamayi baskiy1 kabullenmez. Inang 6zgiir-
ligii Kur’an’da “Dinde zorlama yoktur' ayetiyle giivence altina almmis-
tir.Bir toplumun bir bagka toplum ve bireye bir inanct dayatmasi zorlamasi
kabul goriir bir davranis degildir. Kur’an zorlamay1 kabul etmez. Kur’an,
Dileyen inansin dileyen inanmasin (Kehf,29) ilkesiyle insanlara inanmama
ozgiirliigiinii de saglar. Islam dini, insanlarin din ve inang dzgiirliiklerine
saygilidir. Islam, hicbir bireye ve inanca baski yapilmasini dogru bulmaz.
Hz.Peygamber, farkli inang sahiplerine karg1 her zaman hoggoriilii davran-
dig1 gibi bizlere de bu konuda en giizel 6rnek davraniglar 6giitlemistir.
Medine’de onun sagladig1 ortamda, farkli din mensuplari baris ve 6zgiirlitk
icinde yasamuglardir.

Inanglarin  farkli olmasi Allah’in siinnetinin bir geregidir.
Kur’an’da “eger rabbin dileseydi, yeryiiziindeki, insanlarin hepsi, hakki

1 Ali Tmran 159

17 Riyazii’s Salihin Terciimesi, c.1.5.227
'® Yunus 101,Rum,3, Bakara,164

1 Ebu Davud, Edep,59

20 Ali Tmran,104

2l Bakara,256.ayet
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benimseyip iman ederdi. Yoksa, sen inanmalari i¢in insanlara zor mu kul-
lanacaksmn”**buyrulmasi insanlarin farkl inanglara sahip olmalarmi dogal
bir durum olarak karsilamanin bir ifadesidir. Bu ayet, insanliga agik bir
cagri niteligi tagimaktadir. Farkli inanglarin kendilerini tanimlama ve ifade-
lendirilmelerine ortam saglanmasina bir isarettir. insanlarm inang agisindan
farkliliklar1 dogal bir goriiniim ve ilahi iradenin tercihi olarak kargimiza
cikmaktadir. Bu acidan her inang sahibi saygiy1 hak eder. Cogunlugu ayni
inangtan olan toplumlarin, azinlikta olan inanglara bu agidan sahip ¢ikmak
adma biiyllk sorumluluklart bulunmaktadir.”Dileyen inansin, dileyen
inanmasmn” » ayeti de, Kur’an’da inan¢ 6zgiirliigiine verilen 6nemin bir
diger ispatidir. Islam dini vicdanlar iizerinde bir baskiy1 kabullenmez. Hz.
Peygamber’in bile dini gorevi, “miijdeleyici ve uyaric” olmaktir.**

IV-Din inang 6zgiirliigiinii giivence altina alirken dini alanda-
ki yasayistaki asirihiklara kars: cikar. Kuran orta yolu 6ng6riir.25 Stiphe-
siz, Kur’an’in orta yol vurgusu, insan haklariin korunup gelistirilmesi
acisindan hayati bir giivence niteligi tagimaktadir. Orta yol ¢izgisinden
sapan bir din anlayis1 bireyin hem kendi yasantisinda dogal haklarimi kul-
lanamamas1 anlamina gelebilecegi gibi baskalarinin 6zgiirliiklerine miida-
hale ortami dogurabilecektir. Dini hayatin asirtya kagmasi insan haklari
ihlallerini dogurur. Kur’an, Miisliimanlara aslinda orta yol bilincine sahip
insanlar olarak biitiin insanlar iizerinde gézlemleyici ve sahit olma gdrevini
yiiklemistir.”® Sahid, bir olay1 goriip bilen bir olay hakkinda verilecek yar-
giin sonucunu belirleyen kisidir. Kur’anin sorumluluk yiikledigi, Miisli-
man biitlin hayat1 boyunca insan haklar1 gbzlemcisi gorevine bir ibadet
suuruyla bagli olma durumundadir.

V- Kur’an, insana yasama sevinci sunar. insam hayattan ve
calismadan Kiistiiren bir anlayis, inan¢ ézgiirliigiinii kisitlar. Diinyay:
anlamli kilan insanin yapip etmeleridir. Insan, ¢alistigi iirettigi ve paylasti-
g1 olciide degerlidir. Insan karsilastigi olumsuz durumlarda iradesinden
asla vazgegmeyecek insanlarin biitiin haklarma saygili olacaktir. Tarihte,
egemen inanglarin azinlkta olan inang¢ sahiplerine baski uyguladiklarin
sindirmeye ve asimile etmeye c¢alistiklarina sahit olmaktayiz. Bu tavirlarin
kaynaginda, karamsarlik, kiskanglik, 6fke ve sadece kendini en dogru
gorme sartlanmiglklart yam sira, sahip olduklar giice karsit inanglarin
tehdit olugturma kaygilar1 yer almaktadir. Kur’an, insanlara yeryiiziiniin

2 Yunus 109.ayet

2 Kehf, 29.ayet

2% Yunus,108

* Rad,8, Enbiya,34 35
% Bakara,143
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genigligini ammsatarak herkesin yasama sevinci iginde iyilikte yarismala-
rin1 esas alir.

Yasama sevincini tastyan kisi ,bagka inanglara karsi hosgoriilii ve
anlayish olur.Bunu yitiren kisi, farkli inanglara kars1 kotiimser,karamsar ve
saldirgan bir yaklasim gelistirebilir.

VI- Kur’an, dini referanslarla insanlarin somiiriilmesine kar-
s1 cikar. Tarih boyunca zaman zaman din adina ortaya ¢ikan bir kisim
rahipler, hahamlar din adamlari, insanlarin emeklerini  mallari-
ni,iiretimlerini somiirebilmis ve kétitye kullanabilmislerdir.”” Kur’an’in
sundugu din, insan onurunu, kisiligini, bireysel ve kamu haklarin1 koruyup
kollamaktadir. Cogu kez insanlar,insan haklarimi ihlal etmek igin kendi
goriis ve diistincelerinin benimsenmesi i¢in kendi uydurmalarin1 Allah’a
atfetmeye ve bu Allah’tandir demeye kadar gitmektedirler. Kur’an inag
Ozgiirligiinii glivence altina alma adina insanlart bu tiir tavir gelistirenlere
kars1 uyarmaktadir. Igtenlik temeldir. Ictenlik insan haklarimin temel gii-
vencelerindendir. Ictenlik insan davramslarinm gorev ahlaki suuruyla ya-
pilmasina eken olur.
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ISLAM VE iNSAN_HAKLARI: ODEV ONCELIKLI
TOPLUM MODELI

Halit CALIS

OZET

Hem dogrudan Kur’an ve Siinnet verileri, hem de bu veriler ve asr-1 saa-
det uygulamalarmdan hareketle olusturulmus hukuk doktrini, Islam’m in-
san haklarmi en iist seviyede tamdigim gostermektedir. Oyle ki bu tani-
ma, haklar1 giivenceye almanin en saglam ve en etkin yolu olmasi itiba-
riyle yiikiimliiliigii énceleyen bir temele oturtulmustur. Dolayistyla Islam,
yiikiimliiliiklerini bilen ve yerine getiren birey-toplum modelini 6ngor-
mektedir. Nitekim herhangi bir hususta bir sahsin somut olarak hakkin-
dan sz edebilmek, o konuda basgkalarmin vazifelerini geregi gibi yerine
getirmesine baghdir. Yani bireyin 6devleri, diger insanlar bakimindan
hak teskil etmektedir. Buna bagli olarak 6dev bilincinin inang ve ahlak
degeri olarak kok saldigi bir toplumda hak talebi kendiliginden daralacak-
tir. Bununla birlikte sahip olunan imkanlarin sahsi ¢ikarlar ugruna olgii
tanimaz bir bigimde kullanilmasinin yol agtig1 hak ihlallerine kars1 hak
arayigl, hem magdurlar hem de diger insanlar bakimindan yiikiimliilik
teskil etmektedir.

Anahtar kelimeler: Islam hukuku, insan haklari, hak, yiikiimliiliik, mii-
kellef, kul hakki

ABSTRACT
Islam and Human Rights: An Obligation Privileged Society Model

The information provided by the Qur’an and the Sunnah together with
the Islamic law doctrine based on these two sources and the practices of
the first era of Islam state that Islam takes precedence over human rights.
As a secure and effective way to ensure this recognition, it is based on an
obligation basis. Consequently, Islam stipulates a society model that con-
sists of individuals who know and fulfill the obligations imposed on
them. Hence, to talk about the concrete existence of an individual’s right
is dependant upon others fulfilling their obligations. In other words, the
rights of an individual form the obligations of others. As result, in a so-
ciety where people fulfill their obligation as a requirement of their beliefs
and religious ethics, the demand for rights will automatically decline. In
addition to this, to maintain the struggle against violations of human

Dog. Dr., Selcuk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, halitcalis@hotmail.com
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rights which result from the excessive use of the means for self-interest is
an obligation imposed on both the unjustly treated and all other people.

Keywords: Islamic Law, Human rights, Right, Obligation, Responsible
Person, Human Being Right

Giris

Ingiltere’de bir cemiyet, kurdugu bir komisyon marifetiyle hazir-
lattig1 Insan Haklar1 metnini, Hindistan’in bagimsizlik miicadelesinin 6n-
der isimlerinden Mahatma Gandi’ye kanaatlerini belirtmesi i¢in génderdi-
ginde, beyannameye Odev-hak dengesizligi agisindan itirazda bulunan
Gandi, su degerlendirmeyi yapmistir: “Bu haklar tescil ve ilan etmenin
pratik ne gibi faydalar1 olacaktir? Bu haklar1 kimler benimseyip uygulaya-
caktir? Boylesi bir faaliyetle giittiigliniiz amag, ister salt propaganda olsun,
ister biitiin diinyay1 insan haklar1 konusunda bilgilendirip aydinlatmak
olsun, suras1 muhakkak ki, ise yanls tarafindan baglamigsiniz. Bana kalirsa
dogrusu, oncelikle insanin ddevlerinin nelerden ibaret oldugunu ilan ede-
rek ise baglamaliydiniz. Siiphesiz bu takdirde biitiin haklar, ilkbaharm kisi
takip ettigi gibi, vazifenin pesinden kosardi. Bu miitalayi, insan haklari
konusunda tecriibe ve birikim sahibi birisi olarak belirtiyorum. Nitekim
vaktiyle ben de haklarima 6nem vererek hayata basladim. Biitiin ¢cabam
haklarimi belirlemeye doniiktii. Fakat cok gegmeden esime kars1 bile hak-
kimm bulunmadigim fark ettim. Bunun iizerine esime, ¢ocuklarima, kar-
deslerime, topluma karsi {izerime diisen vazifeleri arastirdim ve bunlari
yerine getirdim. Bunun bir sonucu olmak {izere ben bugiin, diinyada tani-
digim hi¢ kimsenin sahip olmadigi haklara sahip oldugumu hissediyo-
rum.”’

Gand’nin bu degerlendirmesi fevkalade isabetlidir ve bize gore
ayn1 zamanda Islam’in konuya yaklagimini yansitmaktadir. Simdi biz bu
tezi, ontolojik, teolojik, psikolojik, ahlaki ve hukuki temelde ve Kur’an ve
Stinnet verileri gergevesinde sunmaya ¢alisacagiz. Hemen belirtmeliyim ki
bu tebligde, hak ve insan haklar s6z konusu oldugunda genellikle temas
edilen teorik-akademik tartigmalara girilmemistir.

1. Ontolojik Temel, Teolojik Gerekgi

Insanin ve topyekiin evrenin yaraticisi Allah’tir. Allah insani, her
bakimdan miikemmel, biitiin yaratilmislarin en sereflisi, saygi deger bir
kisilikte ve temel erdemlere sahip olarak yaratns®, kainati ve i¢indekileri

*  Selcuk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, halitcalis@hotmail.com
! Abdurrahman Azzam, Ebedi Risalet (gev. H. Hiisnii Erdem), Ankara 1948, 5.197.
2 Hicr 15/29; Isra 17/70; Sad 38/72
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onun istifadesine sunmus, idare ve tasarrufuna vermis’, ihtiyag duyacag
her seye potansiyel olarak hazir bir halde var etmistir. Yaratilmislar i¢inde
akil ve iradeye dayali davranig sergileme yetisine sahip tek varlik olarak
insana, iyi-kotii (takva-fiicir) bilgisi verilip aralarinda tercihte bulunma
serbestisi tamnmustir.* Bu dzelligi sebebiyledir ki, agir sorumlulugu (ema-
net) tistlenmistir.’

Diinya hayatmm bir baglangic1 ve bir sonu vardir. Allah, hayati ve
Oliimii ve bu siiregte insanin sahip oldugu ya da kaybettigi/mahrum kaldig1
her seyi, erdemli davranis sergileyenlerle boyle olmayanlar, diger bir anla-
timla yaraticinin muradi istikametinde inang-davranis biitiinliigiinde bir
hayat siirenlerle inangsizligi ya da keyfiligi benimseyenleri birbirinden
ayirt etmek icin yaratmustir. “Hepinizi mutlaka sinayacagiz ki tistiin gayret
gosterenleri ve sikintilara gogiis gerenleri ayirabilelim ve haberlerinizi
siav meydanlarina érnek yapalim. ™

Bu noktada insanin imtihan varli§i olmasmin bir geregi olarak
nankorliik, gegici hazlara diigkiinliik, cimrilik, umutsuzluk, unutkanlik,
bobiirlenme, acelecilik, gercege karsi direnme, inkarcilik vb. zaaflar1 bu-
lunmaktadir. Bununla birlikte ona iyilik ve kotiiliigii kavrayip bunlardan
birini se¢gme yetenegi (akil ve irade) de verilmistir ki, bu aym1 zamanda
onun sorumlulugu {istlenmesinin de temelini olusturmaktadir. s bu nokta-
da da brrakilmamus, iyiyi/hakk: bulmasini saglayacak goz, kulak, akil gibi
havas yaninda, rahmet elgileriyle kendisine dogru yol gosterilmis, iyiyi ve
hayrt segmesi i¢in yetecek bu donanim karsisinda ondan ilahi buyruklar
dogrultusunda kulluk istenmistir. Biitiin bunlar karsisinda insanoglu zaafla-
rin1 yenmesini bilmeli, diinya hayatinin gegiciligi ve 6liimiin kac¢inilmazligi
kargisinda yeryiizii sinavim basariyla gegme ¢abasi gostermelidir.” Zira
insan ancak zaaflarmi agmaya yonelik amelleriyle kiymet kazanir ve mii-
barek kilinir.* Onun bu noktadaki basari ya da basarisizigi, ebedi alemdeki
yerini (cennet-cehennem) belirleyecektir. insan i¢in hayatin bir smanma
alani olugunun tam anlamiyla kiymet ifade edebilmesi i¢in, hemcinsleriyle
birlikte toplumsal bir hayat stirmesi gerekir. Zira insanin hemcinsleriyle
olan muameleleri, onun ilahi irsat ve uyarilara ne dl¢iide ve nereye kadar

ibrahim 14/32-33; Hac 22/65; Lokman 31/20

Sems 91/8-10

Ahzab 33/72

Muhammed 47/31; bkz. Bakara 2/155-157,214; Had 11/7; Kehf 18/7; Zariyat 51/56; Miilk 67/2

Bkz. Ali fmrén 3/14; Had 11/9-11; Yusuf 12/53; Nahl 16/4; isra 17/83; Enbiya 21/34-35; Mii’miniin
23/78; Miilk 67/23; Kiyame 75/20-21; Sems 91/7-10; Leyl 92/4; Tin 95/4-6; Adiyét 100/6-8

Selman el-Farisi, Ebu’d-Derda’nm: “Kutsal beldeye gelip burada yasasan ya!” seklindeki davetine soyle
cevap vermistir: “Surast kesindir ki, yer/sehir insam miibarek kilmaz. Insam kaymetli ve miibarek kalan
sey ancak onun amelidir.” Muvatta, “Vesaya”, 7
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bagl hareket ettigini ve iman-ahlak degerleri itibariyle armmislik diizeyini
ortaya cikaracaktir.

Odevlerini geregi gibi yerine getirip getirmeme konusundaki sina-
vin basar ile sonuglanabilmesi i¢in insanin, hevaya yatkin tabiatinin egi-
tilmesi gerekmektedir. Iste bunun i¢in Peygamberler gonderilmis, heva iist
kavrami eksenindeki tehlike tuzaklarina kargi insanoglu uyarilmig ve 6dev-
leri hatirlatilmigtir. Su halde birey ve toplumu islahla gorevli biitiin pey-
gamberlerin misyonunun, insanogluna ilahi degerleri 6gretim sorumlulu-
gunu hatirlatmak ve 6gretmek; bunu yaparken izledikleri yontemin ise,
toplumu ayakta tutan temel degerlerle (hayat hakki, inang hiirriyeti, aklin
korunmasi, mal dokunulmazligi, nesil emniyeti) ilgili ahlaki-hukuki yasak-
lar belirlemek suretiyle insanlara oncelikle vazifelerini 6gretmek oldugu
goriiliir. Burada seytanin misyonunun, insana yaradilis gayesini unutturup
Odevlerini ihmal suretiyle isyan etmesini saglamak olusu da hatirlanmali-
dir’

Bilinmelidir ki, hakka saygi, bir yiikiimliiliikk olarak inan¢ ve ahlak
temelinde saglanamadig siirece haklarin salt siralanmasi ve saygi duyul-
masimni ifadenin herhangi bir anlami olmayacaktir. Bu gercevede
Kur’an’da, “Rahman’in kullar1” nin 6zelikleri siralanirken, yeryliziinde
vakar ve tevazu ile yiirlime, cahillere uymama, gecelerini Rablerine karst
secde ve kiyam ile gecirme, israf ve cimrilikten uzak dengeli bir harcama-
da bulunma, Allah’tan bagkasina tapinmama, haksiz yere adam o6ldiirme-
me, zina etmeme, yalan sahitlik yapmama, faydasiz seylere takilmama,
Rablerinin ayetlerine kars1 duyarsiz kalmama, esleri ve ¢ocuklari i¢in dua
etme gibi yiikiimliiliik teskil eden ozelliklerine yer verilmesi'’; kurtulusa
eren mii’minlerin, namazlara husu ile devam etme, faydasiz bos islerden
yiiz ¢evirme, zekat verme, 1rz ve namusu koruma, haddi asmama, emanet-
lere ve sozlere riayet etme gibi Allah ve sahis haklarina doniik 6devlerini
eksiksiz yerine getirmelerine dikkat gekilmis olmasi son derece anlamli-
dir."!

Odev-hak s6z konusu oldugunda 6devin éncelenmesini gerektiren
ontolojik temel ve teolojik amag birlikte degerlendirildiginde, birbirini
biitiinleyen sdyle bir silsile ile karsilasiimaktadir. insan, potansiyel olarak
viikiimliiliik altina girebilecek bir donanimda yaratilmistir. Onun bu potan-
siyel donanimina, kendisine hakikatin bilgisinin d6gretilmis olmasi da ekle-
nince sorumluluk tstlenmesi sdz konusu olmaktadir. Hevaya yatkinlig

® Araf7/12-22
10" Furkan 25/63-74.
" Mii'mintin 23/1-9.
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sebebiyle zaman zaman sorumlulugunu unutup yiikiimliliiklerini yerine
getirmede kusurlarinin bag gostermesi, sorumlulugun miieyyideye baglan-
masini gerektirmistir.'> Bu ii¢ seviyenin ancak insanin bir imtihan varligi,
evren ve igindekilerin ise siav alan ve araglart olusuyla anlam kazanacagi
aciktir. Esasen bize gore imtihan 6zelligi, diger kavramlarin da temelini
teskil etmektedir.

2. Psikolojik Gereklilik

Insan tabiati, alg1 ve tercihleri itibariyle miidahalelerden, sinirlayi-
c1 girisimlerden hoslanmaz. Bu sebeple insan, miikellefiyet altina girmeme,
sorumluluktan ka¢cma ve olabildigince 6devlerden siyrilma egilimi tasr.
Ayrica sahip oldugu biitiin imkanlari, beklenti ve hazlar1 dogrultusunda
serbestce kullanmak ister. Insanlar iizerinde otorite kurma ve bunu hisset-
tirme, mal ve paraya asir1 diiskiinliik, nankorliik, gecici hazlarin pesinde
olma, cimrilik, timitsizlik, unutkanlik, bdobiirlenme, acelecilik, gercege
kars1 direnme ve inkarcilik gibi dzellikler insan dogasinda mevcuttur.”* Bu
noktada Kur’an, hukuk ve 06l¢li tanimama, ilahi degerlere bagh hareket
etmeme, hayatin1 sahsi beklentileri, hazlari, ihtiraslari, menfaatleri, beseri-
felsefi ideolojileri dogrultusunda sekillendirme anlamlarina gelen “heva”
kavramimna siklikla vurgu yapar ve her an hevésina kapilma potansiyeli
tastyan insam'’, hevdya gore hareket etmekten siddetle sakindinr'®. Zira
Kur’an’in belirlemesine gore insan davranislarini motive eden ve zihniye-
tini sekillendiren kaynak, ya vahiydir, ya da hevadir.'® Su halde hak ve
adalet duygusu, 6dev bilincini ve hesap verme hissini gii¢lendirip ayakta
tutarken; heva, nimetlerin ve onu ihsan edenin farkina varilmasina engel
olmak sonucu 6devden kagma ve ihmal suretiyle hak ihlallerine ve yeryii-
ziinde fesat ¢ikmasima yol agmaktadir.'” Bu sebeple olmal ki Kur’an, insa-
n1, hevaya tabi olup oyun ve eglenceyi din edinme ve diinyaya dalma kar-
sisinda uyanik olmaya ¢agirmakta, sorumlulugu unutturup 6devlere karst
umursamazliga yol agan bu durumun, kiyamet giinii unutulma sebebi olu-
suna dikkat cekmektedir."®

Diger taraftan insanin bu potansiyel donanimi, 6ziindeki olumlu
niteliklerin gelistirilmesini, olumsuzlarmin ise torpiilenip egitilmesini ge-
rektirir. Bu noktada insana doéniik egitim 6gretim faaliyeti, insanin hayatta

"2 Draz, M.Abdullah, Kur’an Ahlaki (¢ev: Emrullah Yiiksel-Unver Giinay), istanbul 1993, 5.69
13 Bkz. Ali imrén 3/14; Hd 11/9; Yusuf 12/53; Isrd 17/83; Mii’mintin 23/78; Miilk 67/23

14" Bakara 2/188; Ali imran 3/14; En’am 6/119; Isra 17/11; Niir 24/48-49; Kiyame 75/20

15 Nisa 4/135; Maide 5/8; Kasas 28/50; Sad 38/26

16 Necm 53/3-4

7 A’raf 7/74

8 A’raf7/51
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istlendigi rol dogrultusunda sorumlulugunun farkina varp vazifelerini
yerine getirmesini amaglamak zorundadir. Bunun da yolu, 6devlerle yiiklii
oldugunun her firsatta hatirlatilmasidir. Nitekim biraz dnce ifade edildigi
iizere bu yontem, ayni zamanda peygamberlerin 1slah yontemidir.

Insanm ddevlerini geregi gibi yerine getirebilmesi icin, 6liimii, he-
sabi, iyi-kotii sonu hatirlayarak bagarili bir duygu yonetimine ihtiyaci var-
dir. Allah’a, topluma ve bizzat kendisine karsi sorumlulugunun' farkina
varma ve bunun geregini listlenme, istek, arzu ve beklentilerini inang ve
ahlak degerleri dogrultusunda karsilama, 6fkeyi yutma, israf ve cimrilikten
sakinma, aleyhte sonug dogursa bile adaletten ayrilmama, hakki olmayan
bir talepte bulunmama, haksiz eylemlerden uzak durma gibi erdemler,
ancak bireyin vicdaninda koklesmis bir iman, dinamik bir hesap bilinci ve
bagarili bir duygu yonetimiyle elde edilebilir. Bu noktada, ahlak ve hukuk
disina ¢ikmamaya vurgu yapan 6dev hassasiyetinin, erdem degeri olarak
birey ve toplum hayatinda makes bulmasinin saglanmasi son derece dnem-
lidir.

Bu noktada Kur’an, bir yandan insanin yaradilis siirecine dikkat
cekip acziyetini hatirlatarak®, diger yandan da ebedi alemdeki getin hesap-
lasma ve kotii sona®' vurgu yapmak suretiyle insanin duygu-imkan yone-
timinde adalete baglihigim saglamaya ve 6dev bilincini pekistirmeye ¢a-
lismaktadir.

3. Ahlaki Zorunluluk

Her bireyin imtihani, sahsi sorumluluklarinin geregini yerine geti-
rip getirmemesiyle olur. Erdemli bireyler olmadan erdemli toplum olus-
turmanin miimkiin olmadig1 da agikardir. Baskalarmin sorumluluk hissi ve
6dev bilincinin oldukga {ist diizeylerde olmasinin veya bunun tam tersinin,
bireyin sahsi imtihaninin basar1 ya da basarisizligina her hangi bir etkisi
olamaz. Ne var ki insanoglu, bagkalarindan hep erdemli davranislar bek-
lerken kendisi ¢ogu kere haz ve menfaatleri dogrultusunda hareket eder.
Hak ve menfaatlerini koruma ve savunma noktasinda oldukea titiz iken,
baskalari i¢in hak doguran 6devlerini yerine getirmede ihmal gosterir. Bu
sebepledir ki Kur’an, oncelikle ve 1srarla ahlaki degerlere bagli hareket
etmeyi istemektedir. “Siz kendinizi unutarak diger insanlara erdemli ol-
mayr m1 6iitlityorsunuz —hem de Ilahi Kelam 1 okuyup durdugunuz halde?

1 Bk. Buhar, “Savm”, 51,55
2 Bakara 2/28; Mii’mintin 23/14,35,82; Miirselat 77/20
21 Ali imran 3/104; Mii’min 40/18; Miiddessir 74/20-25
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Siz hi¢ aklimizi kullanmaz misiniz? ** Zira salih amelde bulunma ve erdem-
li davranis sergilemenin miikafat: da, gérev ihmalinin cezasi da sahsidir.”

Miisliman birey, kolluk ya da yargi kuvvetinin korkusuyla degil,
vicdaninin murakabesiyle ve Hak Teald’nin hosnutlugunu elde etmeyi
arzulayarak davranis sergiler; bundan dolayidir ki, gdzden irak yalnizlik-
larda da hukuka saygi duyar.** Bireysel ve toplumsal iliskilere yon veren
bu biling, haklarin en biiyiik glivencesini olusturur. Zira ahlaki ya da huku-
ki oluguna; birey, toplum veya Allah hakkini ilgilendirmesine bakmaksizin
Odevleri eksiksiz ve siirekli yerine getirme, temelde iman etmis olmanin bir
geregidir.

Islam’da birey, toplumdan ayri/bagimsiz degil, bilakis topluma
kars1 sorumluluk tasiyan bir konumdadir. Yalniz basina kaldiginda bile
kisiyi, hayatindan, saghgimdan, zihin durulugu ve kalbi armmushiktan so-
rumlu tutan bir anlayism®, onu toplum i¢inde sorumluluk tasimayan bir
konuma yerlestirmesi tabi ki diisiiniilemez. Bu noktada Kur’an’in dini,
toplumsal ve ahlaki sorumluluga bir arada yer vermesi ve bunun geregine
bagh kalnmasini talep etmesi oldukga dikkat ¢ekicidir. “Ey Inananlar!
Bile bile Allah’a, Peygamber’e ve bizzat kendi aramzdaki emanetlere hi-
yanet etmeyin.”*® Bu sorumlulugun dini temele dayanmasi géz oniinde
bulunduruldugunda Islam agisindan beriyselci bir hak tasavvurunun teorik
zemini yoktur. Nitekim Islam, toplumda iyiligin yayilmasi, kotiiliigiin
Onilinlin almmasi1 (emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker) hususunda her
ferdi, kendi imkan, yetkinlik ve kabiliyetleri l¢iisiinde sorumlu tutmakta-
dir”” Dolayisiyla toplumu olusturan her fert, aym1 zamanda dini, ahlaki,
sosyal denetim mekanizmasinin bir pargasi olarak gorev iistlenmis durum-
dadur.

Ote yandan Kur’an, Yaradan nezdinde degerli olus dlciitiinii, ilahi
talep ve degerlere bagliliga (takva) baglamaktadir. Allah nezdinde en de-
gerli olanlar, O’nun hududunu ¢ignememe hususunda en fazla duyarlik
gosterenlerdir.”® Bu hakikat, en {ist seviyede sorumluluk ve ddev bilincine
sahip olup, vazifelerini eksiksiz yerine getirmek suretiyle kendileri igin
belirlenen smirlarin digina ¢ikmayanlar seklinde ifade edilebilir.

2 Bakara 2/44

2 Bakara 2/134,141; Isra 17/7; Fatir 35/18; Ziimer 39/41; Fussilet 41/46; Casiye 45/15; Necm 53/29, 38-
39; Miiddessir 74/38

2+ Enbiya 21/49

* Bkz. Draz, Kur’an Ahlak, s.71

6 Enfal 8/27. Bkz. Draz, Kur’an Ahlaki, s.72

27 Miislim, “iman”, 68,78,231; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesai, “iman”, 17; Ibn Mace, “Fiten”, 20; Ahmed,
Miisned, I1,69; 111,77

% Hucurat 49/13
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4. Hukuki Durum

Kur’an, oncelikle ddevlerini bilen ve yerine getiren bir insan-
toplum modeli 6ngoriir. Kur’an’da neredeyse biitiin gegtigi yerlerde imana
bitisik olarak “amel-i salih”ten s6z edilmesi, bu igerige sahip ayet ve hadis-
lerden ve ilgili kavramlardan hareketle fikih bilginlerinin hukukun siijesi
olan kisiyi “miikellef” (6devlerle sorumlu kisi) olarak isimlendirmeleri®
bu bakimdan belirleyici ve son derece dnemlidir.

Islam, insanin hamurunda bulunan ideal nitelikleri, aldig1 hukuki
tedbirlerle canli tutmaya calistigr gibi, yine onun hamurunda bulunan men-
fi potansiyeli de koydugu ceza hiikiimleriyle dizginlemeye gahgmistir’.
Hukuki bir sebebe dayanmaksizin adam dldiirme ve sahsa doniik haksiz
fiiller igin kisas-diyet’', 1rz ve namusa sdzlii (kazf) ya da fiili (zina) saldiri
igin celde-recm™, malla ilgili haksiz fiillere (hirsizlik, gasb, itlaf gibi) el
kesme-tazmin®, bunlarm tamamni ve seyahat hiirriyetini tehdit eden
eskiyalik (hirabe) sugu igin ise, el ve ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi, asma,
siirgiin® gibi olduk¢a agir cezai miieyyideler belirlenmistir.

Ote yandan insan-esya iliskilerinde kural, -fikih bilginleri arasmda
farkli kanaat sahipleri bulunmakla birlikte- yasaklayict hukuk normu bu-
lunmayan hususlarda hukukun genel ilke ve amaglariyla ¢elismemek sar-
tryla serbestliktir (ibaha-i asliyye). Dolayistyla hukuki mesruiyet ¢erceve-
sinde hayatin devam edebilmesi i¢in, yasaklar belirlenir. Bunun disinda
kalan hususlar zaten serbest olmaktadir. Nitekim Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamber’in siinneti gozden gegirildiginde 6nceligin, Allah’a kars1 ibadet
yiikiimliiliigiine ve sahis ve kamu haklarma sayg1 cercevesinde ihlal edici
fiillere verildigi goriliir.

Islam hukuk diisiincesinde hak mefhumunun, fikhin tamamim ku-
satacak sekilde bir tanimin1 yapmanin ciddi giigliikleri bulunmakla birlikte,
sozliikteki “siibut ve viicub” anlamiyla baglantili olarak dinin ve hukuk
diizeninin tamdig1 “yetki ve ayricalik” anlamui etrafinda bir muhteva ka-
zandig1 ve terimlestigini sdylemek miimkiindiir. Bu anlamiyla hak methu-
munun, bagkalarina yiikledigi icabi veya selbi yilikiimliiliige dikkat ¢ekil-

¥ Yaman, Ahmet, “Kur’anda Yasamanmn Arka Plani Olarak Ahlak”, (IX.Kur’an Sempozyumu: Kur’an’da
Ahlaki Degerler), Ankara 2007, 5.175

30 Satibi, el-Muvafakat, Beyrut 1991, 11,7-8; Yaman, “Kur’anda Yasamanin Arka Plani Olarak Ahlak”,
s.177

! Bakara2/178

2 Nir 24/2,5; Buhari, “Huddd”, 21,30; Miislim, “Hudad”, 15,29; Ebu Davud, “Huddd”, 23; Tirmizi,
“Hudtd”, 10

3 Maide 5/38

* Maide 5/33
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mesi oldukga anlamhdir.”> Su halde herhangi bir hususta bir sahsin somut
olarak hakkindan s6z edebilmek, o konuda bagkalarinin vazifelerini geregi
gibi yerine getirmesine baghdir. Bir diger ifadeyle, bireyin ddevleri, diger
insanlar bakimindan hak teskil etmektedir. Buna bagli olarak 6dev bilinci-
nin inang ve ahlak degeri olarak kok saldigi bir toplumda hak talebi kendi-
liginden daralacaktir.

Hak methumunun, aym zamanda baskalarinin yiikiimliiliigiinii de
biinyesinde barndirdigr noktasinda, ayetlerde yiikiimliiliigii/odevi ifade
etmek tlizere siklikla hak kelimesinin kullanilmasi da oldukga dikkat ¢eki-
cidir. Ziral iirlinden hasat zamaninda zekat ve sadaka olarak ayrilmasi
istenen paya hak denmesi®, bunun Allah’a kars: bir borg veya ihtiyag sa-
hipleri adina Allah’in alacagi oldugu seklinde bir anlam tasir. Yine
Kur’an’da evlenen erkegin kadma ddeyecegi mal’’, akrabaya, yoksula ve
yolcuya yardim olarak verilecek mal®®, akitten veya diger sebeplerden
dogan borg ve alacak®® hak kelimesiyle ifade edilmistir.*’

Odevin ayn1 zamanda baskast i¢in hak dogurdugunu, iist seviyede
6dev bilincine sahip bireylerden olusan toplumda hak talebinin kendiligin-
den daralacagini ifade etmistik. Nitekim bunu agikca ortaya koyan naslar
bulunmaktadir. Cocuklarindan sadece birisine belli bir mal tahsisinde bu-
lunan Numan b. Besir’e Allah Resilii (s.a.), bu davranisin adil olmadigimi
ifade etmis ve aralarinda gecen konusmalardan sonra sdyle buyurmustur:
“Bilesin ki, cocuklarn arasinda esit ve adil davranman, onlarin senin
tizerindeki haklarindandir. Aymi sekilde senin de onlar tizerinde hakkin
vardwr ki, o da sana iyilikle muamelede ve ihsanda bulunmalaridir. ! Yine
Hz. Peygamber (s.a.), veda hutbesinde kari-koca hukukundan s6z ederken
Odev-hak gerekliligini ortaya koyan su ifadeleri kullanmistir: “Ey insanlar!
Eslerinizin sizin tizerinizde, sizin de onlar iizerinde hakkiniz vardir. Sizin
onlar iizerindeki hakkiniz, yataklarimizi sizden bagkasina ¢ignetmemeleri,
izniniz olmadik¢a hoslanmadiginiz kimseleri evlerinize sokmamalart ve ar-
namusa dokunan bir ¢irkinlik yapmamalaridr... Yiyecek, giyecek gibi
nafaka giderlerini maruf ol¢iiyle karsilamak da sizin gorevinizdir. Siz on-

3 Bardakoglu, Ali, “Hak”, DIiA, XV,139. Cagdas Islam hukukcularmdan Mustafa ez-Zerka ve Fethi ed-
Dirini, hakki tarif ederken, yetki ile birlikte yiikiimliiliige de yer vermislerdir. Bkz. el-Fikhu’l-islami,
Daru’l-Fikr, 111,10; el-Hak ve meda sultinu’d-devle fi takyidih, Beyrut 1404/1984, 5.193

" En’am 6/141

%7 Bakara 2/236,241

*% " sra 17/26; Rim 30/38

%% Bakara 2/180,282; Zariyat 51/19; Mearic 70/24

40" Bardakoglu, “Hak”, DIA, XV,140

1 Buhar, “Hibe”, 12,13; Miislim, “Hibat”, 9-19; Ebu Davud, “Buyi’”, 83; Muvatta, “Akdiye”, 39
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lart Allah’in emaneti olarak ve O’nun izin verdigi sekil (nikah) iizere ey
edindiniz. Onlara iyi davramniz ve bu hususta Allah tan korkunuz.”*

Bagkalarmin sorumsuz davraniglari ve 6dev ihmalleri sebebiyle
hayatt (viicut biitiinliigii), namusu, mali gibi temel haklan tehdit altinda
bulunan kisi, hakkin1 miidafaa etmek ve haksiz miitecavizi hukuk sinirina
getirmekle miikelleftir. Dikkat edilirse burada mesru miidafaa, hak olmak-
tan 6te bir miikellefiyettir.”® “Kim size saldirirsa, siz de misliyle ona saldi-
rn!”™** “Ancak iman edip salih amelde bulunanlar, Allah’1 sik ananlar ve
zulme ugradiklarinda haklarim  savunanlar bunlarin  digindadir...
“Zulme ugradiklarinda boyun egmeyip haklarim alirlar...Zulme ugradik-
tan sonra hakkini alamn iistiine hichir sekilde gidilmez.”** “Cam ugrunda
miicadele ederken hayatim kaybeden kisi sehiddir. Namusu ugrunda mii-
cadele ederken hayatini kaybeden kisi sehiddir. Mali ugrunda miicadele
ederken hayatim kaybeden kisi sehiddir. ™

Hukuk dis1 eylemlerle hak tecaviiziinde bulunma Miisliiman top-
luluklar arasinda da vuku bulabilir. Bu durumda diger miisliimiinlarin hak-
siz saldirgana kars1 miicadele vermeleri onlar i¢in bir sorumluluk olusturur.
“Eger miiminlerden iki taraf birbirleriyle savaswlarsa, aralarim diizeltip
baris1 saglaymn. Bir taraf digerine haksizltk ederse, haksizlik eden tarafla,
onlar Allah i emrine déniinceye kadar carpigin.”™

Isbu noktada ifade edilmelidir ki, dev bilincinin hak talebini da-
raltmasina karsilik, hukuksuzluklar karsisinda hak talebinin vazife olarak
belirlenmesi ortada iken, islam’in, kaderci bir anlayisla her s6z ve eylemi
sineye ¢eken, onda bir hikmet arayan, pisirik, hep yonetilmeye muhtag,
temel haklarin1 dahi savunmaktan aciz bir birey ve toplum modeli 6ngor-
diigii seklindeki iddialar, en hafif degerlendirmeyle art niyet ya da cehalet
trlintidiir.

Hak ihlallerinin 6niine ge¢ebilmek i¢in, siradan vatandastan devlet
bagkanma kadar toplumun biitiin bireylerinin toplumda iistlendigi role
uygun sorumluluk iistlenmesi gerekir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) Miis-
ltiman bir toplumda herkesin mutlaka bir sorumlulugunun bulundugunu ve

2 Veda hutbesi igin bkz. Hamidullah, Mecmatii’l-veséiki’s-siyasiyye, Beyrut 1407/1987, 5.360 vd.

# Mesru miidafaann hak mu 6dev mi oldugu fakihler arasinda tartismali olmakla birlikte, cana saldir1 ve
1rza tecaviiz halinde mesru miidafaada bulunmanin vacip, mala saldirt durumunda ise, hak oldugu genel
kabul grmiistiir. Bkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, “Mesru Miidafaa”, DIA, XXIX,384

* Bakara 2/194

* Suard 26/227

* Siira 42/39,41

*7 Buhari, “Mezalim”, 33; Ebu Davud, “Sinnet” 32; Ibn Méce, “Huddd” 21

" Hucurét 49/9
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bu ¢ergevede vazifesini yerine getirmek zorunda oldugunu ifade etmekte-
dir. “Hepiniz ¢cobansiniz ve herkes, yetkili kilmdigi ¢ercevede sorumluluk
tastmaktadr. Yoneticiler yonetimi altinda bulunanlardan, erkek aile birey-
lerinden, kadin ev ve cocuklariyla ilgili hususlardan, hizmetgi sorumlu
tutuldugu cercevedeki islerden sorumludur.”* Haklarin giivenceye alin-
masinin en etkin yolunun, bireylerde inang degeri ve hesap verme hassasi-
yeti ¢ergevesinde olusmus 6dev bilinci oldugu hususu dikkate alindiginda,
toplumun her ferdine sorumluluk ve vazife yilikleyen bu anlayis, cemiyet-
teki herkesi ayn1 zamanda hak ve adalet savunucusu ve denetgisi olarak
belirlemektedir.

Adalet idesini amag edinen hukuk, imtiyaz kabul etmez. Nitekim
hukuk normlari, genellik ve esitlik ilkesine dayanir. Bu noktada toplumda
hukuka sayginin saglanabilmesi igin ilk olarak idare edenlerin hukuka
bagl kalmalar1 ve 6devlerini yerine getirmeleri gerekir. Resulullah’n (s.a.)
veda hutbesinde, cahiliye ribasinin ve yine cahiliyedeki kan davalarinin
kaldirildigini ifade ettikten sonra, ilk kaldirdig: faizin amcasi Abbas’in, ilk
kaldirdig1 kan davasmin da kuzeni Rebia’nin kan davasi oldugunu belirt-
mesi olduk¢a anlamlidir. Boylece kendi davramiginin, krallarin, egemen
zorbalarin davranigi gibi olmadigini, hukuk karsisinda kendisinin ve yakin-
larmin herhangi bir imtiyazinin bulunmadigini, kurallarin herkes i¢in ge-
cerli oldugunu ortaya koymustur. Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.a.) hukuk
karsisinda imtiyazli uygulamalara dikkat ¢ektigi bir hadisinde, “Muham-
med’in kizi Fatima da hirsizlik yapsa, vallahi onun da elini keserdim’™’
buyurmustur.

Hz. Peygamber’in belirli Miisliiman topluluklarla gergeklestirdigi
ahitler (biat), Necranllarla yapilan sulh soézlesmesi’', Medine vesikast,
veda hutbesi gibi insan haklar1 bakimindan tarihi 6nemi haiz uygulama ve
metinlerdeki hakim vurgunun, bireyin, Yaradan, toplum ve kendisi ile ilgili
yiikiimliiliiklerine oldugu goriiliir.

Sozgelimi akabe biatlarinda hazir bulunanlar, hicbir seyi Allah’a
es kosmayacaklarina, hirsizlik ve zina yapmayacaklarina, ¢ocuklarii 6l-
diirmeyeceklerine, birbirlerine iftira etmeyeceklerine, Hz. Peygamber’in
emirlerine uyacaklarina, Allah Resilii’nii mallarini ve canlarmi korudukla-

" Buhari, “Cum’a” 11, “Istikraz” 20; “Ahkam’ 1; Miislim, “imare” 20; Ebu Davud, “imére” 1,13.

%0 Miislim, “Hudad”, 8

3! Bu sulh akdinde belirtilen hususlardan bir kismi soyledir: Din adamlari vazife mahalli disina gikarilma-
yacak, borg iglemlerinde faiz uygulanmayacak, dsiir vergisine tabi tutulmayacaklar... Ayrica sdzlesme
hiikiimlerinin Necranlilarin hata islememek ve haksizlikta bulunmaksizin iizerlerine diisen 6devleri ge-
regi gibi yerine getirmeleri sartma bagh oldugu ifade edilmistir. Bkz. Hamidullah, islam Peygamberi
(cev.Salih Tug), Istanbul 1990, 1,622
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11 gibi koruyacaklarina, darlikta ve bollukta destekte bulunacaklarina, itaat-
ten ayrilmayacaklarina, iyiligi emredip kotiiliige engel olacaklarina dair
Hz. Peygamber’e (s.a.) s6z vermislerdir.”> Aym paralelde Miisliiman ka-
dinlar dini-ahlaki yiikiimliiliiklerine bagh kalacaklarma dair Hz. Peygam-
ber’e (s.a.) biatlerini sunmuglardir. “Ey peygamber! Mii’'min kadinlar:
“Allah’a herhangi bir seyi ortak kosmayacaklar, hirsizlik yapmayacakla-
1, zina etmeyecekleri, cocuklarim oldiirmeyecekleri, hi¢ yoktan yalan uy-
durup iftirada bulunmayacaklart ve sana mesru olan hi¢bir konuda itaat-
sizlik yapmayacaklart” konusunda sana biatlerini bildirmeye geldiklerinde
onlarin biatlerini kabul et ve Allah’tan onlar igin bagislanma dile. Dogru-
su Allah, bagislayan ve acryandur.”™

Medine Vesikasi olarak bilinin metin, agir mali yiikiimliiliiklerin
ve kan bedellerinin (diyet) 6denmesine katilma, haksiz miitecavizlere karsi
ortak miicadeleye istirak etme ve onlarin safinda yer almama, Miisliiman-
larin aleyhine sonu¢ doguracak faaliyetlere destek vermeme, katile yar-
dimer olmama, katili himaye etmeme, sozlesmelere bagli kalma, zalime
yardimci olmama, haksiz kazangtan uzak durma, ihtilaf vukuunda yegane
¢Oziim mercii olarak Allah ve Res(lii’nii kabul etme gibi vazifelere yer
vermektedir.™

Veda hutbesinde ise, Allah’1 tanima ve ona kullukta bulunma,
emanete riayet etme, kan davasi giitmeme, faiz gibi iktisadi somiirii aragla-
rindan uzak durma, aile mahremiyetini koruma, kadina iyi muamelede
bulunma gibi 6devlere dikkat ¢ekilmistir.

Odev oncelikli birey-toplum modeline temel teskil eden hukuki
veriler cergevesinde su hususu da dikkatlere sunmak gerekmektedir. islam
toplumunda herhangi bir bireyin, destekten yoksun bir bagina kalmasi asla
miimkiin degildir. Yeme-igme, mesken, tedavi vb. insanca hayat siirebil-
menin asgari gereklerini karsilama konusunda kendi kendisine yetemeyen
ve baskasinin destegine ihtiya¢ duyan kisilere, sosyal dayanigsma cerceve-
sinde yakinlarindan bagslayip devlete kadar uzanan bir sorumluluk ag1 s6z
konusudur. S6zgelimi akrabalik nafakasi, ekonomik durumu elverisli olan
akrabalar igin hukuken {istlenilmis bir 6devdir.”® Himayesine siginacagi

*2 Onkal, Ahmet, “Akabe Biatlari”, DIA, I1,211.

¥ Miimtehine 60/12

5 Hamidullah, islam Peygamberi (gev.Salih Tug), Istanbul 1990, 1,206-210

%% Bakara 2/233; Isra 17/23; Ankebiit 29/8; Lokman 31/14; Ebu Davud, “Edeb”, 119-120; “Buyt™”, 77; Tbn
Mace, “Ticarat”, 64. Ayrmtih bilgi icin bk. Ozcan, Ruhi, Islam Hukukunda Hisimlik Nafakasi, Isik Ya-
ymlar1, 1996; Erbay, Celal, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimhik Nafakas, Bakii 1995
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velisi ve akrabas1 bulunmayanlar i¢in ise, bu gorevi devlet iistlenir.”® Hatta
bu hususta, insan onuruna yaragir asgari imkanlardan yoksun bulunanlarin
Miisliman olmast da zorunlu degildir. Devlete vatandaslik bag ile bagh
olan gayri Miislimler hakkinda da aym 6dev gergevesi gegerlidir.”’

Sonu¢

Islami anlayisa gore hak, ilahi bir lituftur. Allah’in kulu olmak
(ihtiyari ya da 1zdirar) itibariyle herkes insan olmanm tabii bir geregi ola-
rak Yaradan’in belirledigi temel haklara sahiptir. Bu noktada kanunlar, hak
tespitinde bulunma ve hakkin kazanilmasi i¢in degil, haklarin korunmasini
hukuk giivencesine baglamak i¢in vardir. Bunun yolu ise, hakki giivenceye
alacak odevlerin belirlenmesi ve 6dev ihlallerinin kanuni yaptirimlarla
engellenmesidir.

Islam, insanm haklarma saygi gosterme hususunda, konuyu salt
hak olarak belirlemekle yetinmemis, bunlar1 yiikiimliiliik kategorisine
yerlestirmistir. Dolayisiyla sosyal, ekonomik ve siyasi haklar ekseninde
sayilan haklarin tamami, insanin isteyecegi, elde etmek igin ¢aba harcaya-
cagi, engelleyenlere karsi duracagi haklar olmanin otesinde, onun igin
yiikiimliiliik teskil etmektedir.

Cagdas Miisliiman yazarlarin, Islam’1n, insan haklarmi tanimak bir
yana, bu konuda oncii oldugunu ifadeyle Kur’an ve Siinnet’te hakkinda
hukuki diizenlemeler getirilen insan haklarindan olmak iizere listeledigi
hususlarm, ger¢ekte hak olmayip insanin 6devlerinden ibaret oldugu sek-
lindeki elestiriler®, 6devin aym zamanda baskasi i¢in hak dogurdugu ve
hakka saygi duyulmasini temin ve giivenceye almanin en saglam yolunun
Odev vurgusu oldugunu fark edememekten kaynaklanir. Aslinda bagkasi-
nin hakkini gézetmenin, ¢ok agir bir sorumluluk/6dev olarak ortaya ko-
nulmasi, en ileri seviyede insan hakki savunuculugu olmast bakimmdan
takdir edilmesi gereken bir durumdur. Diger taraftan bu tiir degerlendirme-
ler, islam’da insan hayatmnimn sonlu ve bir gayeye matuf yasanmas: gerekti-
gi gercegini, zihniyet farki sebebiyle kavrayamamanm sonucudur.

Odev o6ncelikli bir yaklasimla, insanlarin haklarda esit olduklart
degil de, odevlerde esit olduklar ilke edinildiginde, haksiz tecaviizleri
ortadan kaldirip hukuka baglilig1 saglamak daha kolay olacaktir. Su halde,
bireyin zihnine ve toplumun giindemine 6dev bilinci dylesine yerlesmeli

56 Buhari, “Nikah”, 40; Ebu Davud, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikah”, 14; Ahmed, Miisned, 1,250; IV,133;
V147,66

37 Karaman, Hayreddin, Islam’da insan Haklari, istanbul 2004, 5.241

58 Bkz. Ayengin, Tevhit, islam ve insan Haklari, Ankara 2007, 5.148-155.
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ki, ddevlerini geregi gibi yerine getirme, medenilik ve iistiin insani erdem
degeri olarak kabul gormelidir. Diger bir anlatimla, “en faziletli in-
san/toplum, sorumlulugunun idrakinde ve 6devlerini en iyi bicimde yerine
getiren insandir/toplumdur” yargisi, iistiinliik/fazilet degeri haline gelmeli,
egitim politikalarina yon vermelidir. Muktedir olmasina ragmen harama el
uzatmama, kimsenin 1rz ve namusunda g6zl olmama, gecici diinya hazlar
ugruna dogruluk, sadakat, sabur, tevekkiil, isar gibi degerlerinden asla vaz-
geememe, kinanma ve ayiplanmaya aldiris etmeksizin kulluk ¢izgisinden
¢ikmama, aleyhine sonug dogursa bile adaletten ve dogru s6zden ayrilma-
ma gibi degerlerin, toplum tarafindan takdirle karsilanan degerler halini
almasi1 gerekmektedir. Bu basarilirsa, insan haklarina saygi ve himaye
hususunda, bagka hicbir yolla saglanamayacak bir hak giivencesine ulasil-
mis olur.

Cevre sorunlari, yeryiiziinde fitne fesadin yaygmlik kazanmasi,
kan ve gozyasinin, isgallerin, sivil ve bilhassa ¢ocuk katliamlarinin vakayi
adiyeden sayilir hal almasi, insanin, evrendeki her sey lizerinde kisisel-
toplumsal ¢ikarlarii saglama hususunda kendisini mutlak tasarrufa yetkili
gorlip, ihtiraslart ugruna 6l¢ii tanimazliginin sonucudur. Bu durum karsi-
sinda hayat hakki, hiirriyet, insan onuruna yaragsir sartlarda yasam siirme,
iskenceye ve kotli muameleye tabi tutulmama gibi insan haklarinin tanin-
masinin ve yazili metinlerle tespit edilmesinin pratik bir deger tasimadigi
asikardir. Nitekim diinya, hemen her giin insan haklar1 bahane edilerek
gergeklestirilen ambargolara, ekonomik-siyasi baskilara, kiyimlara, s6-
miirgelestirmelere, isgallere taniklik etmektedir. Su halde insan haklarinin
tespit ve tescilinin reel hayatta bir karsiliginin olabilmesi i¢in, toplumun
biitiin fertlerinin, dzellikle de ekonomik, siyasi gii¢ sahiplerinin sorumluluk
hissi ve ddev bilinciyle donatildig1 bir sosyal yapilanmaya ihtiyac¢ vardir.
Bilinen bir husustur ki, insani, ahlaki, hukuki degerler ancak, saglam bir
inang ve ahlak temelinde hakka ve adalete bagh toplumlarda gerceklesip
gelisebilir. Bu noktada Miisliiman birey/toplum agisindan, her seyin ilahi
bir emanet ve liituf olup, nimet ve mahrumiyetlerin, ahlaki erdemlere bag-
lilik testi (imtihan) i¢in vesile oldugu seklindeki kabul, belirleyici bir ko-
numa sahiptir.

Miisliiman cografya son asirlarda, basta dini degerlerine baglilikta
gosterdigi zaaf, siyasi-hukuki yapilanmasindaki bozukluklar/aksakliklar,
carpik iktisat diizeni, bilim ve teknikte geri kalmigligi gibi sebeplerle her
alanda bir savrulmaya sahne olmaktadir. Dini, bireyin ve toplumun giin-
deminden tam olarak ¢ikaramasa bile olduk¢a marjinallestiren
sekiilerlesmenin etkisi altinda geleneksel anlam diinyasi ve deger dizgesini
yitiren Islam diinyas1, bunun {istiine siirekli hazc1 ve bireyci telkinlere de
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maruz kalinca kontrolden ¢ikmis; Kur’an’in ifadesiyle “hevasina tapan”
giiruhlar” haline gelmistir.” Hayat1 anlamlandirma ve tanzimde zorlanan
giiniimiiz Miisliiman birey ve toplumlari, var olus gayelerini tekrar hatirla-
y1p, bu amaca matuf Miisliiman fert ve toplum insasi1 i¢in, sorumluluk ve
O0dev merkezli bir zihniyete bir an 6nce kavusmak zorundadirlar. Zira bu
onlar i¢in, hem bir iman ve ahlak sorunu, hem de tarihi bir sorumluluktur.

%% Furkan 25/43; Kasas 28/50; Casiye 45/23;
" Yaman, “Kur’an’da Yasamanmn Arka Plani Olarak Ahlak”, s.179
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ISLAM HUKUK DUSUNCESI BAGLAMINDAv
INSAN HAKLARI VE DEVLETIN BUTUNLUGU

izzet SARGIN

OZET

Cagimizin en 6nemli kavramlarindan olmasina ragmen, “insan haklart”
ayni zamanda en ¢ok istismar edilenlerindendir. Bat1 diislincesinde insan
haklar1 daha gok siyasetin igerisinde goriiliirken Islam’ da hukukun/fikhin
icerisinde ele alimmaktadir. Insan haklarinin elde edilmesi ve kullanilmas1
temelde hiirriyet ve giivenligin tesisine baglidir. Bu da devletin varligini
zorunlu kilmaktadir. Islam’da insan ve devlet birbirleriyle miicadele eden
degil, birbirlerini tamamlayan ve gii¢lendiren iki degerdir.

Anahtar kelimeler: Hukuk, Insan, insan haklari, Hiirriyet, Giivenlik,
Devlet

ABSTRACT

Human Rights and the Unity of State in the Context of the Thought
of Islamic Law

Although it is one of the most important concept, human rights are
exploited far too much at the same time. While human rights are seen
within politics in the west opinion, it has been considered within law/figh
in Islam. Being got and being used of human rights depend on providing
of security and liberty. And this is obliged to existence of government
too. Human and government is two worth completing and strengtening,
not contending each other.

Keywords: Law, Human, Human rights, Liberty, Security, State

insan Haklar1 Kavranm

Cagimmizin en biiyiili kavramlarindan birisi haline gelen “insan
haklar” genel olarak her insan i¢in dogustan itibaren var olan ve insan
seref ve haysiyetini korumayi, insanin maddi ve manevi gelismesini sag-
lamay1 amaglayan haklardir. Bu haklar insanligin ilk dénemine kadar in-
mektedir. Kur’an-1 Kerim de ilk insan hakki ihlaline Habil-Kabil kissas1'
ile dikkat ¢cekmektedir’.

* Yrd. Dog. Dr., KSU llahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dalz.
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Insan haklar1 kavraminin temelinde insan olgusu yatmaktadir. In-
sanin ne, kim oldugu anlagsmadan ve ozellikleri bilinmeden insan haklari
biitiinciil bir sekilde ortaya konamaz.

Insan haklar1 kavraminmn net bir sekilde anlasiimasini zorlastiran
ve engelleyen bazi olumsuzluklar vardir. Bu olumsuzluklar genel hatlar ile
su sekilde siralanabilir:

1. Insan haklar kavrammin kapsam ve smirlarim belirleme-
de zaman ve sumul bakimindan bazi giigliikler vardir. Bir yandan kavram,
icerik bakimindan siirekli zenginlesmekte; obiir yandan ise yeni yagama
bigimleri hak olarak hakhlastirilmak istenmektedir’.

2. Hem topluma hemde genelde diinyaya hakim olanlar,
giiclii konumlarindan yararlanarak, temsil ettikleri ideolojiye uygun olarak
tek yanl bicimde insan haklarindan ne anlagilmasi gerektigini dayatmakta-
dirlar. Ulke ici veya iilkeler arasi giicler, hukuki, siyasi, iktisadi, askeri vb
alanlardaki gelismelere kendi ideolojileri dogrultusunda yon verdikleri
gibi, bu alanlardaki kurumsallagmanin dayandirilmasi zorunlu olan diisiin-
ce Uretimi ve mesruiyeti saglayan degerler temelinde de dayatmada bu-
lunmaktadirlar. Bu sekilde yaklasimla cihanstimul 6lgekte ortak bir dilin ve
ortak degerlerin yansima alan1 olmasi gereken insan haklar, giicliiniin
isine geleni insan haklar olarak sunma ve kurumsallastirmaya caligma
cabalarmin konusu ve alam olmaktadir®. Bu gergeklige Kur’an da dikkat
cekmektedir’.

Insan deger olusturan ve degerlere sahip olan bir varliktir. Deger-
ler ideal bir varlik olan insanin zihniyet diinyasini ve yapip etmelerini olus-
turan temel dinamiklerdir. Insan sahsiyeti ve zihniyeti sahip oldugu deger-
ler etrafinda sekillenir. Insanin yapip etmeleri bir degerler manzumesine
dayanir. Faaliyetlerine deger atfetmeyen bir insamin hayatin1 anlamlandir-
masi ¢ok zordur. Ogleyse insanin yapip etmelerinin temelinde deger gelir,
sonra degerin kontrol ettigi bilgi, bilginin kontrol ettigi hukuk, hukukun
kontrol ettigi siyaset sonrada siyasetin kontrol ettigi egitim, saglk, iktisat,
savunma vb alt kurumlar gelir. Ancak durum tersinden isletilirse yani egi-

' 5. Maide, 27-32

? Habil-Kabil kissast insan haklari ihlalinin sebeplerini de vermektedir. Tefsirlerden hareketle insan hakki
ihlal sebeplerini, kadin, ekonomik kaynaklari kontrol etmek ve egemen olma bagliklari altinda toplayabi-
liriz.

Fikih, fitrata uygun olmayan davranig bigimlerini higbir zaman insan hakki olarak gérmez.

Gemalmaz, Mehmet Semih, insan Haklann Hukukunun Genel Teorisine Giris, istanbul 2001 3.
bask1,458.

Firavun; “Birakin beni, Musa’y1 dldiireyim Rabbini yardima ¢agirsin! Ciinkii ben onun dininizi degisti-
receginden, yahut yeryliziinde bozgunculuk ¢ikaracagindan korkuyorum’ dedi 40 Miimin 26. Firavun; “
Ben size ancak kendi goriistimii bildiriyorum sizi ancak dogru yola gétiiriiyorum” dedi 40. Miimin, 29.
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tim, saglik, iktisat, savunma vb kurumlar kendi siyasetini, siyaset kendi
hukukunu, hukuk kendi bilgisini, bilgide kendi degerini iretirse pek ¢ok
insan haklart ihlalleri olmasi kaginilmazdir.

3. Insan haklari kavrammin netlesmesi ve inandiriciliing
engelleyen en dnemli etkenlerden birisi de ciftte standart¢1 yaklagimdir. 2.
madde de oldugu gibi bazi insanlar, gruplar ve devletler agisindan hak
ihlali olarak sayilan bazi durumlar; diger insanlar, gruplar ve devletlere
geldiginde hak ihlali olarak sayilmamaktadirlar.® Ozellikle bu ikilem bati
diisiincesinde agik¢a goriilmektedir. Bati, insan hak ve hiirriyetlerini kendi
insani ve toplumu agisindan olmazsa olmaz gart1 olarak gérmesine ragmen
kendi digindaki diinyaya orman goziiyle bakmaktadir ormanda da orman
kanunu uygulanmalidir anlayigina sahiptir. Bu konudaki séylemler ve uy-
gulamalar bat1 siyasi ve hukuku literatiiriinde oldukga fazladur.

4, Demokrasi, insan haklari, 6zgiirliikler, cevre vb kavram-
lar, uluslar arasi politikada egemen devletler tarafindan bazi devletlerin i¢
islerine miidahale araci olarak kullanilmakta ve iilkelerin i¢ huzur ve istik-
rarlarina zarar vermektedirler. ABD’nin kizil derililere, Fransizlarin Ceza-
yirlilere, Italyanlarin Libyallara, Belgikalilarin baz1 Afrika topluluklarina,
Rumlarin Kibris Tiirklerine, Ermenilerin, Anadolu ve Azeri Tiirklerine
yapmis olduklar1 insan haklar ihlalleri hi¢ giindeme gelmezken, sdzde
ermeni katliam stirekli giindeme getirilerek Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti
hukuki ve siyasi arenada haksiz bir gekilde sikistirilmaya ¢alisiimaktadir.

Modernlesme siirecinde bati ile karsilasmamizda, bizim yumusak
karmmmiz ozellikle insan haklari/kadin haklart kavramlaridir. Bu siireg
miisliimanlarm batiya bagimhliklarmin arttigr bir dénemdir. Ozellikle bu
bagimhilik entelektiiel/fikri alanda olmaktadir’. Miisliimanlarin kendi tiret-
medikleri hatta {iretiminde de katkida bulunmadiklart insan haklari sdyle-
mini batidan ithal etmeleri onlar1 bu konuda da batiya bagimli hale getir-
mistir. Genel olarak hukuk alaninda oldugu gibi, insan haklar1 alaninda da
batida iiretilen sdylemler benimsenme yoluna gidilmistir. Gergekte, hukuk-
ta oldugu gibi, insan haklar1 sdyleminin kitleler ve siyasi otorite iizerinde
baglayici bir etkisinin olmasi, onun yerli, kiiltiirel simge ve kodlar1 kul-
lanmastyla miimkiin olabilir.

Insan haklar1 kavraminin diger kavramlar gibi bir yasama giicii,
stiresi ve etkisi vardir. Bu kavramlar dogru igerik ve tanimlama ile kulla-
nildiklarinda uzun siire etkinliklerini siirdiirebilirler. Aksi halde yozlasirlar

®  Gemalmaz, 459._ .
7 Sentiirk, Recep, insan Haklan ve islam, istanbul 2007,15.
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ve inandiriciliklarini kaybederler. Bu kavramlar temel degerlerle uyumlu
olduklar1 6l¢iide i¢sellesirler ve siireklilik kazanirlar.

Insan, dis diinyay1 sahip oldugu diinya goriisii ile anlamaya, alg-
lamaya ve ¢oziimlemeye c¢alisir. Tepkilerini diinya goriisiine dayanarak
ifade eder. Insanm diinya goriisii bilyiik 6lgiide sahip oldugu metafizik
diisiincesinin eseridir. Insanin metafizik diisiincesinin olusmasinda ise din
onemli bir baskm unsurdur. O halde bir insanin diinya goriisiiniin dogru
sekillenmesi biiyiik 6l¢lide dini dogru anlamasina baghidir. Bir dinin dogru
anlagilmasi da ancak dinin doktrin boyutunun yani dinle ilgili temel kav-
ramlarm dogru anlagilmasiyla miimkiindiir. Bagka bir ifade ile insanlarin
yapip etmelerini bilyiik 6lciide inanglar ve diisiinceleri belirler. Dogru
inanci ve diisiincesi olanin yapip etmeleri de elbette dogru olacaktir®.

Bir doktrinde insana verilen deger insan haklarina verilen degerin
gostergesidir. Insan haklar1 konusunda en énemli husus insan unsurudur.
Insana deger verilen ve saygi1 duyulan diisiincede insan haklarma da deger
verilir ve saygi duyulur.

Islam’mn Insana Verdigi Deger

Insan, islam dininin en ¢cok énem verdigi temel kavramlardan biri-
dir. Islam, insana sadece insan oldug i¢in- hicbir ayrim gdzetmeden- iistiin
bir deger vermistir. Allah insanin diger varlik kategorilerinden farkli ve
iistiin yarattigin ifade etmistir. Allah(cc) Ahsen-i Takvim’® olarak yarattigi
insan1 miikerrem'® kilmustir. Meleklerin ve cinlerin ona secde etmesini''
isteyerek insanin ontolojik iistiinliigiinii teyit etmistir.

Allah(cc) yarattiklar igerisinde sadece insana akil ve sorumluluk
mesnedi olarak irade vermistir. Hatta elest bezminde kendisini Rab olarak
tanimada bile insana bask1 yapmamus, onu iradesinin emrine birakmugtir.'?

Yiice Allah(cc) insana ruhundan iiflemis" ona isim koyma yani
bilim yapma'*, kainati anlama, yorumlama ve 6grendiklerini aktarma kabi-
liyeti vererek onu halife’’ olmaya layik gérmiistiir. Bu manada Allah’in
biitiin fiili sifatlari, insamin ontolojik varlig1 icerisinde yansimalarmi bulur-

#  Tahir b.Asur, islam insan ve Toplum, ¢ev: Vecdi Akyiiz, istanbul 2000, 86.
°  95.Tin, 4

1017, isra, 70

" 2. Bakara, 34; 7. A’raf, 11; 20. Taha, 16;38. Sad, 71-72.

127 A’raf, 172.

> 15. Hicr, 28-29; 21.Eenbiy4, 91; 38. Sad, 72.

4" 2. Bakara, 30; 6. En’am, 165.

15 2 Bakara, 31.
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lar. Bu sifatlar insan tarafindan ve insan dl¢eginde varlik alaninda ortaya
cikarlar, fiiliyata dokiiliirler.

Insan iistlendigi emaneti'® yerine getirmek igin gerekli sartlara sa-
hiptir'”. Ruh ve beden 6zelliklerinin yeterliliginden &te, tiim kainat insanm
tarihsel yiiriiylistinii kolaylastirict bir diizen iginde dizayn edilmistir. Ev-
rendeki her sey; giines, ay, gece, giindiiz'*, gemiler, rmaklar'’kisaca yerde
ve gokte olan tiim seyler insanin emrine verilmis®, giizel olan her sey in-
sana sunulmustur?'.

Temel nasslar gergevesinde olusturulan fikih literatiirindeki pek
cok hiikiim; insan degerinin ve sahsiyetinin -maddi, manevi ve ekonomik-
iic boyutunu korumakla ilgilidir. Haksiz yere adam oldiirme™, iftira”, zi-
na**, baskasinin malin1 haksiz yere yeme®, giybet®, ,icki’’ vb gibi insanin
bu ii¢ boyutuna tecaviiz mahiyetindeki tiim eylemler yasaklanmugtr.

Hukuk Ve insan Haklar

Bizatihi yiiksek bir deger olan insan, biitiin kurumlarin ve faaliyet-
lerin ekseni ve amaci konumundadir. Sosyal ve siyasal biitiin kurumlar
insana hizmet etmeli, insan hayatini olabildigince giizellestirmek ve iyiye
gotiirmek i¢in ¢aligmalidir.

Biitiin toplumsal hareketlerin ekseni olan insana hukuki yénden
hareket imkam saglayan, fiil ve davranislarina hukuki etkinlik kazandiran
hukuki kimligidir ki** onun bu niteligi hukuk siiresi olarak ifade edilir.
Hukuk siiresi niteligi yani kisiligi insanin en 6nemli 6zelliklerindendir.

Hukuk, 6zgiir insani, hukuki bir varlik kabul edip 6znel haklar ve
sorumluluklarla donatarak, ona bireysel iliskilerinde hareket alan1 kazandi-
rir. Clinkii kisilik amactir. insan bedeni ve ruhi bir varlik oldugu icin degil,
hukuk diizeninde bizzat amag oldugu i¢in kisidir ve hukuk siijesi say1lmak-
tadir. Hukuk siijesi kavraminin karsiti nesne, obje, yani hukukun konusu

¢33, Ahzab, 72.

17 2. Bakara, 36; 7. A’raf, 241.

1814, Ibrahim, 33; 29. Ankebiit, 611.

19" 14, ibrahim, 32.

20 2 Bakara, 172; 5. Maide, 5; 7. A’raf, 157; 17. Isra, 70.

21 5. Maide, 88; 7. A’raf, 160; 10. Yurus, 93.

22 4 Nisa, 92-93; 5. Maide, 32; 6. En’am, 151; 17. Isra, 33; 25. Furkén, 68.
2 24 Nur, 4,23-24.

2% 4 Nisa, 16; 17. Isra, 32; 24. Nur, 2-3.

3 2. Bakara, 188; 4. Nisa, 29, 160-161.

26 49 Hucurat, 12; 104. Hiimeze, 1-2.

27 5. Maide, 90-91.

Fikih terminolojisinde hukuki kimlik zimmet terimiyle ifade edilmekte: Kisiyi haklara ve borglara ehil
kilan seri vasif olarak tamimlanmaktadir.
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olan her seydir. Nesne ile siije arasindaki fark, nesnenin -hukuk konulari-
nin ve ozellikle esyanin- statik bir karakterde oldugu, buna karsilik hukuk
slijesi kavrammin siirekli ve dinamik bir canlilig1 ifade ettigidir. Bu neden-
le hukuk konusu her zaman bir arag, hukuk stijesi, 6zellikle dinamik olarak
insan bizzat amactir”®. Oyleyse hukukun amaglar1 yerine insanin amaglari
denilmesi daha uygundur®.

Amag olan insanin bir bagka insan veya sey igin arag olmasi onun
icin kabul edilemez en alcaltic1 bir konumdur. Insanin ara¢ olmasi, onu
kendi yargisimin aksi yoniinde davranmaya zorlamak, onun degerini kamu-
lastirmak ve kendisini kendisi olarak ifade etmesine engel olmak demektir.
Insanm bir bagka insan veya kurum tarafindan amacindan saptirilmasi
zuliimdiir. Bu sekilde insanin arag diizeyine indirilerek bir bagka insan i¢in
tahsisi yani insanin sdmiiriilmesi yaratihg gayesine aykiridir’'.

Insanm amag olmasmin temelinde insan olgusu yatmaktadir. Din,
ik, mesrep, mezhep vb. ayrimi gézetmeksizin biitlin insanlara hiir ve esit
bireyler olarak, insan onuruyla bagdasir tarzda muamele edilmelidir. Bu
anlay1s en 0zlii sekilde hemen herkesin bildigi tarihin en giizel insan hakla-
11 belgesi olan veda hutbesinde ifadesini bulmustur.

Tarihin her déneminde oldugu gibi giiniimiizde de insan haklart
kavrami hukukta, siyaset teorisinde, sosyal bilimlerde ve felsefede tartig-
malarin merkezinde yer almakta, temel ¢alisma ve catisma alanlarindan
birisini olusturmaktadir. Glinlimiiz diinyasinda hem milli hem de milletler
aras1 arenada insan haklarmdan hareket etmeyen referans noktast olarak
insan haklarmi almayan siyasal oneriler ciddiye alinmamaktadir. Ciinkii
insan haklar siyasal mesrulugun temel olgiitiidiir. Siyasal mesruluk, icti-
mai idarenin temel dayanagini olusturdugundan hukukla yakin iligki igeri-
sindedir. Bu baglamda insan haklarn hukuki ve siyasi mesrulugun temel
dayanagidir.

Hak ve hukuk arasinda ¢ok boyutlu bir iligkiler diizeni de bulun-
maktadir. Hukuk kavrami koken olarak haklar demek oldugundan haklarin
biitlinii genel olarak hukuku meydana getirmektedir. Haklarin ¢ignenmesi
ve yok sayilmasi aslinda hukukun yok sayilmasi ve ¢ignenmesi demektir.
Hakkin olmadig yerde hukuk da yoktur.

*  fzveren, Adil, Hukuk Felsefesi, Ankara 1988, 116-117.

3% Cagil, Orhan Munir, Hukuk Ve Hukuk ilmine Giris istanbul, 1996, 10; islam hukuk diisiincesinde
seriatin (hukukun) amact “kullarm faydalarim saglamak” olarak ifade edilir. Bk. Ibrahim Kafi Dénmez,
islam Hukukunda Kaynak Kavram Ve 8. Asir islam Hukukgularinn Kaynak Kavramu Uzerin-
deki Metodolojik Ayriliklari, Erzurum,1981,(basilmis doktora tezi); 21. Enbiya, 107; 10. Yunus, 57.

3 Kosoglu, Nevzat, Devlet Eski Tiirklerde islam’da Ve Osmanhlarda, Istanbul 1997,29.
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Hukuk, amact olan diizeni kurarken ve toplum igerisinde adaleti
gergeklestirirken insana 6nem vermek ve onun tiim haklarini giivence
altina almakla ytikiimliidiir. Ciinkii az 6nce ifade ettigimiz sekilde hukukun
amaglari aslinda insanin amaclaridir.

Insan haklarinm hukuki agidan en temel noktasi, toplumda adale-
tin saglanmasidir. Adalet gibi soyut bir kavrama gegerlilik kazandirmak,
ictimai hayatta adaleti bagkoseye oturtmak hukuk diizenine diisen en temel
gorevlerindendir. Toplumda var olan adaletsizlik durumu, insan haklarinin
¢ignenmesine en bilyiik katkiy1 sagladigi gibi, biitiin sosyal organizasyon-
larin yikilmasmim da en temel etkenidir. Unutulmamalidir ki bir iilkeyi, bir
devleti en kisa zaman da pargalayarak yok etmenin en etkili ve en kestirme
yolu, mensuplarinin bir kismina taninan haklardan diger kisimlarin1 mah-
rum etmektir. Ciinkii denge bozuldu mu iilkenin ve devletin varlik gerek-
cesi ortadan kalkar.

Fikih ve Insan Haklar

Tammlarr’® ve muhteviyatlar dikkate alindiginda hukuk ve fikhn
farkl iliski boyutlarma sahip olduklar1 goriilmektedir. Hukuk, genelde
kisinin diger kisilerle veya dis diinya ile olan iliskilerini diizenlemeyi kona
alan tek boyutlu bir yaklasim sergilerken, fikih, kisinin Allah’la, kiginin
kendisiyle ve kisinin dis diinya ile iligkilerini diizenleyen bir yaklagim
sergilemektedir. Fikha gore biitiin yapip etmelerde bu iliski boyutlar birbi-
rinden ayrilmamakta, birlikte degerlendirilmektedirler. Bagka bir ifade ile

32 Hukuk ve fikih tammlarindan bazilari sunlardir: Hukuk toplumun genel yararimi veya bireylerin ve
toplumun ortak iyiligini saglamak amacrtyla konulan ve kamu giiciiyle desteklenen, (Sabri Sakir Ansay,
Hukuk Tarihinde islam Hukuku, Ankara 1958, 3. baski 38; Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, Ankara
1992, 3. baski, 290;Hukuk Baslangicl, Ankara 1996,3. bask1,40; O. Miinir Cagil, Hukuk Ve Hukuk
ilmine Giris(Hukuk Baslangica Dersleri)I-II, Istanbul 1966, 1,8; Necip Bilge, Hukuk Baslang-
ci(Hukukun Temel ilkeleri), Ankara ts., 5. baski, 24; Erhan Adal, Hukukun Temel ilkeleri, istanbul
1991,3. baski 2; Seref Goziibiiyiik, Hukuka Giris Ve Hukukun Temel Kavramlari, Ankara 1993,
8.baski, 5) toplumsal iliskileri diizenleyen, (Adil izveren, hukuk felsefesi, Ankara 1988.107; Giiriz, Hu-
kuk Felsefesi, 269; Hukuk Baslangici, 40) insanlar arasindaki diizen ve adaleti hakim kilmaya yonelik
uyulmast zorunlu baglayici kurallardir (M. Kemal Oguzhan, Medeni Hukuk Dersleri, Istanbul1971,1;
Ozkan Tikves, Teorik Ve Pratik Anayasa Hukuku, izmir 1982, 4). Hukuk yeryiiziinde insanlarm ge-
rek bir biitiin olarak gerekse biiyiik kiigiik guruplar halinde birbirleriyle bir arada yasamalarini saglayan
(Ernest Hirs, Hukuk Felsefesi Ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Ankara 1949, 327) adalete hadim, bese-
1i hayat diizenidir (Cagil, Hukuk Ve Hukuk ilmine Giris 8). Fikih , dinin uygun gordiigii ilkelere gore
diizenlenen kamusal ve bireysel hayatin ve ticari iliskilerin her yoniinden bahseden ilimdir (Fuad Koprii-
1i,” Fikih” Mad islam Ansiklopedisi I-XIIL, istanbul 1986-1993, IV,601). Fikih Tanr1’nin, teklif sahibi
olan kullarm, is ve amelleriyle iligili olan vacip, haram, mekruh, miibah vb gibi hiikiimlerinden bahseden
ve bunlart 6greten bir ilimdir (ibn Haldun, Mukaddime I-III, trc: Zakir Kadri Ugan, Istanbul 1990,
11,483). Fikih amel amel yoniiyle kisinin leh ve aleyhine olan seyleri veya ser’i ameli meseleleri bilmesi-
dir (Mola Hiisrev, Serhu’l-Mirkét-i Usil (Mir’at), istanbul ts., 16; Heyet, Mecelle, mad., 1). Fikih is-
tidlal yoluyla ayr1 ayn delillerden elde edilen fer’1, ser’ hiikiimleri bilmektir (en-Nesefi, Ebu Abdullah
ibn Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi Iiv, Istanbul 1984 1.9.
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fikih, esyanin tlizerinde Allah’in muradini arama ve gerceklestirme ¢abasi-
dir/faaliyetidir. Ayrica fikhin yapilanmasini ruhun 6lmezligi yani ahiret
inanci tizerine dayandirmasi insan haklarinin en biiyiik giivencesidir.

Bat1 diistincesinde insan haklar1 kavrami, hukuk ve siyaset bagla-
minda ele alinmasina ragmen, islam diisiincesinde fikih igerisinde konu
edilmektedir. Sonugta iki ayr yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu du-
rum iki yaklagim arasinda hi¢ bir benzerlik olmadig1 anlamina da gelme-
mektedir.

Fikih cihangtimul bir yaklagimla higbir ayrima tabi tutmadan ev-
rensel insan1 kendisine konu edinir. Fikha gore ademiyet yani insan olmak
insan haklarinin temelini olusturur. Higbir ayirim s6z konusu olmadan hak
ve sorumluluklar biitiin insanlara Allah tarafindan dogustan itibaren veril-
migtir. Biitiin insanlar hak ve sorumluluklara ehil olarak zimmetle dogarlar
ve bunlar hicbir sekilde alinamaz ve istismar edilemezler™.

Tek basina birakilmayan®* ve ilahi hitaba muhatap olan insan Al-
lah’a kullukla miikellef kilnmistir’.miikellefiyetin yerine getirilmesi ise
hiirriyet ve giivenlik esasina dayamir; ¢iinkii hiirriyet ve giivenlik miikelle-
fiyetin yerine getirilmesinde temel eksendir.

Kanunlarm izin verdigi her seyi yapabilmek®®, insanin dig baskiya
ve yabanci egemenligine kars: diisiince ve hareket bagimsizligr*’ ,insanm
insan oldugu igin sahip oldugu hareket etme giicii’®, bagka birinin keyfi
isteginden bagimsiz olama durumu®® tam olarak engelleme olmamasi®’, dis
etkenlerin yoklugu*' ve kisinin kendi kendine karar verebilmesi** seklinde
tanimlanan hiirriyet, haklarin elde edilmesinin ve kullanilmasinin en temel
sartidir. Hiirriyet olmadan insan haklarimi diistinmek s6z konusu degildir.

Hiirriyet insanin sahip oldugu serbest hareket etme giiciiniin ve
bagimsizliginin ifadesidir* ve insan haklarmin elde edilmesi ve kullanil-
masinin bir anlamda 6ziidiir. Hiirriyet insan varliginin biitiin yonleri ve
boyutlar ile gelisme imkanina kavusabilmesinin alt yapisidir. Hiirriyet

3 26. Su'ard, 183.

329, Ankebiit, 2; 75. Kiyame, 36

3 2. Bakara, 21; 4. Nisa, 36; 7. A’raf, 59,65,73,85; 15. Hicr, 99; 19. Meryem, 65; 117; 20. Taha, 14; 24.
Nur, 55; 39. Ziimer, 2. 66; 51. Zariyét, 56.

36 fzveren, 143; Yayla, Ozgiirliik Yolu, Ankara 1992,22.

37 Izveren, 143; Yayla, Ozgiirliik Yolu, 22.

38 Goziibiiyiik, Seref, Anayasa Hukuku, Ankara 1991,87.

¥ Yayla, Ozgiirliik Yolu, 22.

40" Hobbes,Thomas, Leviathan, trc: Semih Lim, istanbul 1993,154.

' Hobbes, 96,154.

42 Akin, ilhan F., Devlet Doktrinleri, istanbul 1962,69.

# Gemalmaz, 463.
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alan1 ayn1 zamanda bireylerin hak alanlarmin da tespitidir. Bu ydniiyle
hiirriyet negatif* bir karakter tasir. Yani hiirriyet bir seyden hiirriyettir, bir
seye hiirriyettir. Hiirriyette esas olan bireye bir sey saglanmasi degil, bire-
yin dis bask1 ve zorlamalara maruz birakilmamasidir. insanin dis bir mii-
dahaleye maruz kalmadan davranabildigi alan ne kadar genisse hiirriyeti de
o kadar genis demektir®.

Siyasal hiirriyet bireyin giivenligi ve ruhun huzuru demek oldu-
gundan * yonetim dyle olmahdir ki hicbir insan digerinden korkmasin®’.
Toplum biiyiiyiip genisledikce birey kiiciiliip kaybolmasin®. Ulkelerin
kendi kaderlerini belirleme hakki ancak hiir insanlara dayanan hiir toplum-
larn kurumsallastiriimasiyla miimkiindiir. Diktatorliikler igin degil.

Hiirriyet, karakter ve kisiligi olan insanlarin ortaya ¢ikmasini sag-
lar. Bir toplum belli bir siire ilerledikten sonra gelismez hale gelir ve geri-
lemeye baglarsa bunun gergek nedeni hiirriyetin dolayisiyla kisilik ve ka-
rakter sahibi insanlarin eksikliginde aranmalidir.

Diktatorliiklerin zayif yonlerinden biri de, iilkede adam kitligina
sebep olmalandir. Her seyin tepeden kararlarla otoriter bir bigimde ytirii-
tiilmesi insanlar iilke meselelerine karst ilgisiz kilar, sorumluluk duygusu-

# Negatif hiirriyet bireyin disardan gelen bir zorlama altinda kalmadan davranabilmesi ve hareket edebil-
mesini deyimler. Baska bir deyisle birey davranislarina, hareketlerine diger bireyler tarafindan miidahale
edilmedigi 6l¢iide hiirdiir. Insanmn dis bir miidahaleye maruz kalmadan davranabildigi alan ne kadar ge-
nigse hiirriyette o kadar genistir. (Yayla, Liberal Bakislar, 159; Liberalizim, Ankara 1992,149) Bu tiir
hiirriyet anlayis ve yorumunun gesitli 6zellikleri vardir; her seyden 6nce hiirriyet bireysel olarak ve fakat
sosyal bir baglamda ortaya ¢ikan bir durumdur. Bireysel ve negatif hiirriyet, kanun altinda hiirriyet veya
kanun hakimiyeti demektir yani hiirriyetin iki yonii vardir; biri zorlamalarmn olmamast digeri de kanun
hakimiyetidir. Clinkii kanunlar hiirriyeti koruma amacina hizmet eden araglardir. Kanunsuz hiirriyet ol-
maz. Hiirriyetin temeli hukuka bagh yonetimdir bu yiizden insan hi¢ kimseye degil, yalmzca kanunlara
itaat ederse hiir sayilir. (Yayla, Ozgiirliik Yolu, 31.) Her toplum hiirriyetleri kullanma yolunda zoru 6n-
lemek igin zor kullanma hakkim bireyler adina belirli bir gilice yani devlete vermekle bulur. (Yayla,
Liberalizim, 155). Temel kaynaklar ekseninde islam hukuk diisiincesine hiirriyet agisindan bakildi-
ginda daha ¢ok negatif karakterli bir hiirriyet anlayisinin egemen oldugu goriilmektedir. Yiice Allah;” Ey
iman edenler! Aciklamirsa hosunuza gitmeyecek seyleri sormaym. Eger Kur’an indirilirken onlar1 sorar-
saniz size agiklanir( agiklanmadigina gore) Allah onlarr affetmistir.( Siz sorup da basiniza is agmaymn)
Allah ¢ok bagislayicidir aceleci degildir. Dogrusu sizden dnce bir kavim onlart sordu da o yiizden kafir
oldular. (5. Maide, 101-102) ayette sorulmasi yasaklanan konular, Allah tarafindan yasaklanmamus olan
ve insanlarmn serbest birakildiklar hususlardir. Baska ayetlerde de; * Insanlarin hakki olan seyleri kisma-
ym. Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karigiklik ¢ikarmaym. ( 26. Suara, 183). Dinde zorlama yoktur.
Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmustir.” ( 2. Bakara, 256 ) “ Allah size kolaylik diler, giicliik di-
lemez( 2. Bakara, 185) buyrulmaktadir. fslam hukuk diisiincesinin temel kaynaklari olan Kur’an ve
stinnetin 6zelliklerinden ikisi; tekliflerin azlig1 ve giigliigiin olmamasidir ( 2. Bakara, 185; 4. Nisa, 28; 5.
Maide, 6; 18. Kehf, 88; 22. Hacc, 78; 65. Talak, 4, 7) kaynaklarmi 6zelligi bu olan bir dinin hukuk dii-
stincesinde pozitif yiikiimliilikklerin ve yonlendirmelerin miimkiin oldugu kadar az olmast esastir.

4 Yayla. Liberal Bakislar, Ankara 1993,159; Liberalizim, 149.

# Kuglah, Siyasal Catisma Ve Uzlagma, Ankara 1993, 230.

Montesquieu, Kanunlarmn Ruhu Uzerine I, trc: Fehmi Baldas, Ankara 1963, 296.

* " Inan Karman, Devlet Idaresi, Istanbul 1993 3.bask: 144.
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nu yok eder, bencillik yaygmlasir. Bu anlamda J. Stuart Mill’in su 6zlii
sozleri ¢ok manidardir; “ Kendi elinde daha uysal bir alet haline gelmeleri
icin insanlar evcillestiren bir devlet, sonunda kiiciik insanlarla biiyiik sey-
ler basarmanin imkéansiz oldugunu anlayacaktir®. “ Kur’an-1 Kerim’de
yoneticilerin kendilerini iistiin gorerek® toplumu kiigiik gérmelerini ve
buna bagl olarak toplum bireylerinin kii¢iikliigiinii dikta rejimlerin kurul-
ma sebebi olarak gdstermektedir’'.

Hiirriyetin temeli, insanin kendisini siirekli sekilde yenilemesi ve
var etmesidir. Insanin amag olarak varhgini siirdiirebilmesi, hiirriyetini bir
dis alana tastyip yaymastyla miimkiindiir. Her insan kisiliginin hiir ve oto-
nom karakterini gerceklestirebilecegi bir hiirriyet sahasi ile ¢evrelenmeli-
dir®. Insanlar beseriyet tarihinin iyilige ve hiirriyete dogru gelisen hak ve
hakikate, hiirriyet ve adalete, insan hayata ve sahsiyetine saygi temelin-
den hareket eden bir toplum olmasini istiyorsa, bu hedeflere ulastiracak
tedbirleri almal1 ve organizasyonlar1 gergeklestirmelidir.

Insanin hiir bir ortamda kendisini kendisi olarak ifade edebilmesi,
temel bir insan hakki olan giivenlik kavrami ile de yakindan ilgilidir. Gii-
venlik insan haklarinin temel ilkelerindendir. insanin hiir olmast, toplumun
korunan bir iiyesi olarak hukuki bir statii kazanmasmi, kimden gelirse
gelsin her tiirlii hukuk dig1 miidahaleden korunarak mesru dlgiiler icerisin-
de istegine gore hareket etmesini deyimler.

Fikih agisindan giivenlik en temel hareket noktalarindandir. Dinin,
canin, malin, aklin ve neslin kisaca insanin biitiin boyutlarinin korunma-
si/glivenceye alinmasi fikhin temel ilkelerindendir. Fikhin diger hiikiimleri
bu temel ilkeleri korumaya matuftur. Fikih, insanin insan olmasi hasebiyle
dogustan getirdigi bu temel haklar1 korumayi- higbir ayrima tabi tutmadan-
hem bireyi hemde devleti sorumlu tutmustur.

Insanmn yaratilis maksadini gerceklestirmesine yardimer olacak
hiirriyet ve gilivenligin kendisine verilmesine adalet denir. Bunun kargiti
olarak onu bu amacmdan saptiracak her tiirlii baski, siddet, korku vb. yollar
ile hiirriyet ve giivenlikten mahrum birakmak ise zuliimdiir.

Insanm hiirriyet ve giivenligini tehdit etmenin veya ortadan kal-
dirmanin en etkin yolu fiziksel zor kullanmaktir. Zor bireyi diisiinen, de-

0 Kislaly, 230.

>0 96. Alak, 6-7.

Fravun kavmini kiictimsedi. Onlar da ona boyun egdiler. Ciinkii onlar yoldan ¢ikmus bir kavim idiler

(43. Zuhruf, 54) ayeti bu goriise 6rnek olarak gosterilebilir.

32 Cagil, “ Bir eser miinasebetiyle hukuk mefhumu ve hukuk idaresine dair baz1 diisiinceler” , iUHFM, c:
XXIV, sy:1-4, Istanbul 1959, 386.
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gerlendiren ve karar veren bir varlik olmaktan ¢ikartarak yerine goére onu
bagka bireylerin amaglar1 i¢in kullanilabilecek basit bir ara¢ veya kole
durumuna diisiirlir. Bu durumdaki bireylerin faaliyetleri hiir faaliyet olarak
isimlendirilemez. Ciinkii kisinin toplumun korunan bir iiyesi olarak hukuki
bir statii ile kendi istegine gore hareket edebilmesi hiir faaliyetlerin goster-
gesidir. Unutulmamalidir ki vatandaglarina baska devletlere ve insanlara
kars1 glivenlik saglayamayan bir devlet uzun vadede kendi giivenligini ve
varhigimi siirdiiremez.

Birey ve toplum agisindan hiirriyet ve giivenlik dengesi ¢cok 6nem-
lidir. Higbiri digerine feda edilemez. Tek basma giivenlik oldukea statik ve
miitekebbir bir toplum meydana getireceginden insanlarin tiretkenligi bii-
yiik 6lgiide engellenir. Insanlarm hayata olan ilgisini daha canli tutmak,
stirekli olarak daha iyi daha yeni seylere ulagsmak, insanlarn iiretkenligini
ve etkinligini tesvik ederek ve artirarak hayati daha yasanilir hale getirmek
icin hiirriyette en az gilivenlik kadar ihtiya¢ vardir. Gelecegin giiclii top-
lumlarim hiirriyetleri ve etkinlikleri ¢cok olan insanlar olusturacaktir.

Insan haklari zor kullamlarak ihlal edilir. Bu acidan insanlarmn hak-
larm ihlal edenleri engelleyecek kurumlara ihtiyag vardir. Bu kurumlarm
en biiyiigii ve en etkilisi devlettir. Biitiin devletlerin amac1 vatandaslarinin
hiirriyet ve gilivenligini saglayarak haklarimi koruma iilkiisiine hizmet et-
mek olmalidir. Insan devletten ilk once fiziki zora karsi varligmin korun-
masi(giivenlik) ve toplumda kendisinin realize etmesinin saglanmasi-
m(hiirriyet) talep etmektedir>. Bu iki temel hakka en biiyiik tehdit de sug-
lular ve siyasal rejimlerden gelmektedir. Hak, devlet ve toplumun hukuk
diizeni araciligryla ve yasalarla giivence altina almig bulundugu bir durum
olarak tanimlanir’*. Oyleyse ismete ve zaruriyyata yonelik her tiirlii tehdidi
ve ihlali 6nlemek devletin en temel gorevlerindendir.

Insan Haklan Agisindan Devlet

Devlet ve insan haklar1 hem birbirlerini tamamlayan, hem de bir-
birleriyle celisen kavramlardir. Bu iki kavram arasindaki iliskinin boylesi-
ne zit yonlii olmasi insan haklar1 ve devlet iligkisini de ¢ok hassas bir ze-
mine oturtmaktadir. Devlet problemi bir hiirriyet ve giivenlik problemidir.
Devlet kendisini olusturan insanlarm hiirriyet ve giivenliklerini tanimak ve
korumakla sorumludur.

3 Cagil “ Felsefenin Isiginda Hiirriyet, Adalet ¢ Hukuk Devleti’ ve < Hukuk Kiiltiirii” TUHFM, ¢. XXVI
s.1-4, Istanbul 1961,262.
% Cegen, Anil, insan Haklar, 2. baski. Ankara 1995, 24.
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Devletin insan haklartyla iliskisi yatay ve dikey olmak {izere iki
boyuttadir:

a) Yatay boyut; insanlar arasi iligkilerde hak ihlallerini dnle-
yecek diizenlemeleri yapmak devletin temel gorevlerindendir. Insan deger
olarak hem iyi hemde kétii olabilen *° yani zit egilimlere sahip olan bir
varliktir. Onda hem hak ve adalet hemde haksizlik ve adaletsizlik duygusu
vardir’, Insamin bu ¢ift boyutundan hangisinin éne gikacag dnceden belli
degildir. Oyleyse insani1 dizginlemek i¢in hukuk ve devlet diizenine ihtiyag
vardir. Bir bireyin bagka bir bireye karsi zor kullanarak haklarini ihlal et-
mesi ve sug igslemesi halinde cezai bir durum s6z konusudur. Boyle durum-
larda devlet hukuki sinirlar igerisinde kalarak saldirgan1 6nleme hatta ceza-
landirma yetkisine sahiptir. Devlet insanlarin haklarini ihlal edenleri caydi-
ric1 ve hukuki zor kullanarak engellemelidir’’

b) Dikey boyut; devlet-birey iliskisi insan haklarmin dikey
boyutunu olusturur. Suglular hemen her toplumda kiigiik bir sayimnin {izeri-
ne ¢ikmazlar. Insan haklari ihlalinde asil tehlike siyasal rejimlerdir. Ciinkii
bireyin smirh giicli karsisinda devlet sinirsiz bir giice sahiptir. Kurallarla
sinirlandirilmamis bir devlet bireysel hak ve hiirriyetleri baski altina alarak,
insanlarin yagama imkanlarini ortadan kaldirarak onlar kdlelestirebilir. Bu
durumda yapilmasi gereken, devletin, bireyin hiirriyet ve giivenligini hice
sayan bir devlet olmasini énlemektir. Bunun yolu da devletin hareketlerini
ve tasarruflarmm belli kurallarla baglamaktir*®. Ciinkii insan haklar1 agisin-
dan devlet ve birey arasinda adaletin saglanmasi kesinlikle gereklidir. Hiir-
riyetlerin giivence altina alinmasi kadar yetki ve gorevlerin de belirlenmesi
gereklidir’’.

Kanunlarla insan hiirriyetleri arasinda siki bir iligki vardir. Kanun-
lar, bir iilkede hiirriyetlerin sinirlarim belirlemekle beraber korunmalarimi
da saglar®. Devlet, kanunsuz, sinirsiz ve sorumsuz hiirriyetin degil kanuna
uygun hiirriyetin sartidir. Insanin dogustan sahip oldugu hiirriyetleri top-
lumda bir deger kazanabilmesi i¢in tanimlanmalar1 ve birtakip kaliplara
sokulmalar gerekir. Devlet hiirriyetleri tanimlayarak onlara hukuki sekille-

5 17.1sra, 11; 95. Tin, 4-5.

36 14. ibrahim, 34; 33. Ahzap, 72.

57" Bu konuda Ebu Yusuf'un Halife Harun Resit’e soyledigi sozler oldukca manidardir; “ Ey Halife ser-i
hadlerin ayakta tutulmasina ve titizlikle tatbikine emir buyurmus olsaydimniz hapishanelerin sayisi azalird
ve fisk ve fesat sahipleri bu cezalarin korkusundan bu marazi halleri terk ederlerdi ( Ebu Yusuf, Kitabu’l
Harac ¢ev. Miiderriszade Muhammed Abdullah Efendi, Ankara 1982, 333).

%8 Coskun, Vahap, insan Haklar: ( Liberal Acidan Bir Tahlil), Ankara 2006 145.

% Cegen, 47.

" Oner, Necati, insan Hiirriyeti, Ankara 1987, 117.
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rini verir ve uygulama yollarin1 gosterir. Bu sekilde devlet, kendi varligini
da kabul ettirerek kendisini giivence altina almis olur.

Kurumsal bir varlik olan devlet kendisini koruyacak ve gelecege
tastyacak tedbirleri almak zorundadir. Devlet kendini koruma tedbirlerini
alirken insan haklarma da gereken hassasiyeti gostermelidir. Insan haklari-
n1 gbzetmeyen bir devlet kendi varligini da yastiyor demektir. Ciinkii dev-
letin glivenligi aym zaman da vatandaslarmin da giivenligine baghdir.
Boylesine 6nemli bir noktada devlet ve insan haklar1 kavramlari ¢atigmak
degil ancak birbirlerini tamamlamak durumundadirlar®'.

Islam Hukuk Diisiincesinde Devlet

Islam diisiincesinde insan ve tolumun karsisinda onlarin iradele-
rinden bagimsiz bir irade ve otonom bir devlet s6z konusu degildir. Irade,
insanin duygu ve diisiince giigleriyle olusarak belirli bir amaca yonelik
istek®, insanlarin hareketlerinin kapsamm, 6ziinii kendi iktidan ile belir-
leme kudreti®® diye tanmimlanmir®. Fikhin {i¢ boyutu dikkate alindiginda ira-
denin birey devlet iliskisinde ortaya ¢ikmasinin farkli boyutlar1 vardir:

1. Iradenin bireyin sadece kendi i¢indeki boyutu; bu boyutta irade
bireyin kendisiyle sinirl fakat kendi i¢ginde sonsuz bir konumu vardir. Bu
boyutta birey iradesi {izerinde hicbir dis etki s6z konusu degildir. Birey
kendisiyle smirli fakat kendi iginde sonsuzdur. Yani birey sadece kendisi-
dir.

2. Iradenin dis etkenlerle smirlanmasi boyutu; bu boyutta birey
iradesi dolayl veya dogrudan bazi etkenlerle etkilenir. Etkilenen iradesiyle
birey artik siirlanmigtir. Birey bu smirlanmig iradesiyle varlik alanina
girer. Iste insan iradesi bu iki boyutun birligidir. Birey hem herkesten ba-
gimsiz olmaktadir hem de belirlenmis ve sinirlanmis bir konumdadir. Bu
durum toplumu olusturan biitiin bireyler igin s6z konusudur. Toplumu
olusturan bireyler aym etkenlerle etkilenirlerse varlik alanina ¢ikan birey
iradesi ile toplum iradesi Ortiismiis olacak ve birbirlerini tamamlayacaklar-
dir.

3. Bireyin kendisini igerisinde buldugu irade; birey ayni1 zamanda
kendisini kendine yonelen ve onu yonlendirmeye calisan, kendi disindan
gelen bir diisiince ve iradenin etkisi altindadir. Bu irade toplumdaki biitiin
bireyler i¢in ayn1 konumdadir. Bireyleri sinirlayan ve yonlendirmeye cali-

1 Cegen, 94.

2 izveren, 114.

8 3. Al-i imran, 182; 42. Sura 32.

 Hirs, Ernest, Hukuk Felsefesi Ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Ankara 1949,189.
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san bu iradenin olusmasinda toplumdaki biitiin bireylerin katkilar1 vardir.
Bundan dolay1 bireyler bu iradenin kendilerine yonelttigi yiikiimliiliikleri
icsellestirirler ve benimserler. Cilinkii bu durum bireyin ayni zaman da
kendi iradesine uymasini ve kendi iradesini kabul etmesini deyimler bu
irade genel olan toplum iradesidir. Bireyler tarafindan olusturuldugu ve
igsellestirildigi igin birey hem kendisi olarak hem de ayr1 bir sahsiyet ola-
rak kalacaktir. Bunun sonucu toplumsal uyum ve birlik de o 6l¢lide kuv-
vetli olacaktir.

Diisiince tarihinde devletin kokeni ve niteligi hakkinda farkl agik-
lamalar getirilmistir ve getirilmeye de devam edilecektir. Genelde her dev-
let bir sosyal sozlesme sonucunda dogar. Insanlarm iradelerinin bir araya
gelmesiyle olusan birlik devleti ve sahip oldugu otoriteyi meydana getirir.
Toplumsal iradenin merkezilesmesi gerceklesip organize olmasiyla da
devlet ortaya cikar.

Islam hukuk diisiincesinde birey ve toplumdan ayr1 ve bagimsiz
bir irade s6z konusu olmadigindan birey ve toplumdan ayr1 bir devlette s6z
konusu degildir. Bu olgular birbirini tamamlayan biitiinleyen ve giiclerin-
den bir biitiindiir. islam diisiincesinde devlet, birey ve toplumun hiirriyet ve
giivenligini gergeklestirecek ortak iradelerin bir eseridir. Boyle bir anlayis-
ta birey giiclendik¢e devlet, devlet giiclendikce de birey giiclenecektir.
Islam diisiincesinde devlete {istiin bir deger verilmesi insana verilen iistiin
degerin yansimasidir. Devlet insan i¢in kurulmustur ve insan hiirriyeti ve
giivenligi vardir bu anlayisi insan hiirriyet ve giivenligi ayn1 zamanda dev-
letin hiirriyeti ve gilivenligidir yoksa devlet kendi bagma kutsal bir kurum
degildir. Bu anlayis1 Seyh Edeb Ali Osman Gazi’ye ; “ Insam1 yasat ki
devlet yasasin.” yapmis oldugu nasihatta en giizel sekilde ifade etmistir.
Yine bu anlayig, Osmanli Devletinin kurulma yillarmda Osman Gazi’nin
annesinin kucagmdaki bir bebegi severken soylemis oldugu; “ Baht1 ag1 k
olsun” soziine annenin vermis oldugu; “Bahti sana bakar” cevabinda so-
mutlagmigtir. Miisliiman Tiirk tarihi bu anlayis lizerine insa edilmistir.
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INSAN HAKLARI SOZLESMELERINDE DIN VE
VICDAN HURRIYETI

Tevhit AYENGIN

OZET

Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Sézlesmesi’nin kabuliiniin iizerinden alt-
mus y1l gecti. Bugiin hala din ve vicdan hiirriyeti alanindaki hak ihlallerini
konusuyoruz. Cogu zaman bu konudaki haklarm neler oldugu bilinmedi-
ginden hak talepleri giindeme gelememektedir. Bu tebligde din ve vicdan
hiirriyeti, basta Birlesmis Milletler insan Haklar Sozlesmesi olmak iizere,
Birlesmis Milletler tarafindan hazirlanan diger sdzlesmeler ve Miisliiman-
lar tarafindan resmi veya 6zel kurumlar tarafindan sekillendirilen insan
haklar bildiriler ekseninde kargilagtirmali olarak tartisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din ve vicdan hiirriyeti, insan haklari, BM Insan
Haklar1 Sozlesmesi, Islam Evrensel Insan Haklar1 Bildirisi, Islam Insan
Haklar1 Kahire Beyannamesi

ABSTRACT

Freedom of Religion and Conscience in the Declarations of Human
Rights

It has been approximately sixty years since the Universal Declaration of
Human Rights was first adopted. Yet today we are still talking about the
violations of rights in the field of freedom of religion and conscience.
Since it is not known what the rights are in this area most of the time, cer-
tain claims of right cannot even come into question. In this paper freedom
of religion and conscience is discussed in comparison with the Universal
Declaration of Human Rights, other declarations prepared by the United
Nations, Muslims and by some official or civilian organizations.

Keywords: Freedom of religion and conscience, The Universal Declara-
tion of Human Rights, The Universal Islamic Declaration of Human
Rights, The Cairo Declaration on Human Rights in Islam.

Dog. Dr. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dah Ogretim
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Giris

Insan haklari, sirf insan olmaktan kaynaklanan haklari ifade etmek
icin kullanilan modern dénem kavramlarindan birisidir'. Insanlarin dini,
dili, etnik kdkeni ve cinsiyeti dikkate alinmadan herkesin dogustan getirdi-
gi ve her zaman sahip oldugu haklar1 ifade eden insan haklarindan yarar-
lanmak igin insan olmanin Gtesinde ilave bir nitelige ihtiyag yoktur. Dola-
yistyla insan haklarindan yararlanma veya mahrum birakilmada adi gecen
niteliklerin belirleyiciligi ve yonlendiriciligi yoktur.

Insanlarn varliklarin siirdiirebilmeleri ve onurlu bir hayat yasaya-
bilmeleri igin 6ncelikli olarak temel haklardan yararlanmalar gerekmekte-
dir. Din ve vicdan 6zgiirliigii bu temel haklarin 6nceliklileri arasinda yer
almaktadir. BM insan haklar1 belgeleri ve yerel, dini ve bolgesel belgelerde
bu hak ve dzgiirliikklere 6zel bir 6nem vermesinin ana gerekgesi bu realite-
ye dayanmaktadir.

Ulkelerin demografik yapilar1 son bir asirda izl degisimler ge-
¢irmistir ve bu degisim her gegen giin artan bir yogunlukla devam etmek-
tedir. Insanlar degisik orijinden, kiiltiirden ve inang ikliminden olsalar da
artik eskisine oranla daha yogun sekilde bir arada yasayabiliyorlar. Buna
imkan tantyan en onemli dinamiklerden biri hi¢ kuskusuz insan haklari
alaninda ulasilan diizeydir. Daha dogrusu insan haklar1 anlayisinin yaygin-
lagsmasidir. Teorik planda insan haklar1 temelinde esit olan insanlar, bu
anlayisi kiiltiire dontistiirdiikleri oranda bir arada yasayabilmenin imkanla-
rindan yararlanabilmektedirler.

Baz1 gerekgeler insan haklar1 alanindaki ihlalleri engellemekte ve-
ya azaltabilmektedir. Bunlarin basinda insanligin insan haklan kiiltiiri
alaninda kat ettigi mesafe yer almaktadir. Diger bir gerek¢e insanligin
kiiresel diizeyde agik toplum olma yolundaki ilerlemesidir. Bir digeri de
bazi giidiimlemelere ve yanlis yonlendirmelere agik olsa da insan haklar
ihlallerine kars1 uluslar aras1 diizeydeki yaptirnm giiciidiir.

Insanlik bu anlayisa uzun deneyimlerden ve aci tecriibelerden son-
ra ulagmistir. Bu tecriibeler sonucu olsa gerek, uluslar arasi diizeyde pek
¢ok diizenlemeye gidilmistir. Bu diizenlemeleri tetikleyen bir takim 6zel
gerekeeler elbette ki vardir. Bu gerekgeleri Birlesmis Milletler’in (BM)
olugmasinin dncesinde gdérmemiz miimkdin.

' Insan haklari kavramn modemn dénemde ortaya ¢ikmus olsa da icerik olarak uzun bir gegmise sahiptir.

Aynnti igin bkz: Ayengin, Tevhit, Islam ve Insan Haklari: Hukuki Temeller ve Cagdas Yorumlar, Ravza
Yayimlari, Istanbul 2007, s. 35-53. Bildirimizde yer yer ad1 gegen bu ¢alismamizdan yararlandik.
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1. Din ve Vicdan Hiirriyetinin Arka Plam

Insanlik durduk yerde din ve vicdan 6zgiirliigiinii elde etmis degil-
dir. insan haklan diisiincesinin diger alanlarinda oldugu gibi din ve vicdan
Ozgiirliigii alaninda da ¢ok derin ve artik tahammiil edilemez ihlaller so-
nunda bu yondeki ¢abalar hizlanmistir. Bu ihlaller ¢ogu zaman ¢ok genis
cografyalan ilgilendiren konulara doniisebilmekteydi. Insanhgm ortak
sorunu haline gelen bu tiir uygulamalar, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin ulus-
lar aras1 hukukun bir pargasi haline gelmesini hizlandirmustir.

Aslinda, farkli din ve etnik kokenden gelenlere reva goriilen ve din
ve vicdan Ozgiirliigli ekseninde sekillenen baski ve haksizliklar, gergekte
Birlesmis Milletler Cemiyeti’nin olusumunda en 6nemli belirleyicilerden
sayilmaktadir. Ciinkii o donemde bazi iilkelerin igerisinde yasamakta olan
dini azinliklara ve farkli irktan olanlara karsi yonetimlerin takindiklart
tavirlar endige verici boyutlara ulasmig durumdaydi.

Birinci Diinya Savasi sonrasinda Milletler Cemiyeti’nin kurulma
kararinin alindigi Paris Barig Konferansi’na ABD’deki Yahudi lobisi ve
oylarmm farkinda olan Wilson’mn Yahudi goriislerini yansitan azinlik hak-
lar1 goriisleriyle katilmasi ve alinan kararlar, Roosevelt’in “Dért Ozgiirliik
Uzerine Konusmasi”nda (1941) ifade ettigi “Diinyanin her yerinde herke-
sin kendi tanrisina istedigi sekilde tapinma &zgiirligi vardir.” vurgusu,
Roosevelt ve Churchill’in “Atlantik Sarti’nda (1941) dile getirdikleri “Na-
zi tiranliginin nihai olarak ortadan kaldirilmast...iimidi”” (bend. 6) mutaba-
katlart ve BM Bildirisindeki “Bu Bildiri, Hitlerizme kars1 zafer
i¢in...biitlin uluslarin katilmasina agiktir.”” sonug ciimlesi bu yondeki ¢aba-
larda dini azinliklarin hak miicadelesine isaret etmektedir’.

Diger yandan, “dini azinlik” kavrami, Protestan-Katolik gatigmasi
sonucu Protestanlarin ayr bir dini grup olarak kabul edilmesiyle belirgin-
lestigi bilinen bir husustur. Bu konuda ilk diizenlemeler Hiristiyanlarin
korunmasina yoneliktir. Daha sonra Yahudi ve Miisliimanlarin korunmasi
da ayn1 kavramla ifade edilmeye baglamistir’.

Cikis noktasi ne olursa olsun insanlik artik igerisinde din ve vic-
dan Ozgiirliigii de bulunan pek ¢ok temel haklarin siralandigi ve uluslar
arast diizeyde kabul goren bir beyannameye sahiptir. 10 Aralik 1948°de
BM’de kabul edilen bu bildiri, uluslarm bu bildirideki standartlarin altina

2 Bilgi igin bk. Gemalmaz, Semih, Ulusaliistii Insan Haklar: Hukukunun Genel Teorisine Girig, istanbul

2003, 4. bask, s. 266-268, 320-323; Oktem, Akif Emre, Uluslararast Hukukta Inang Ozgiirkigii, Ankara
2002,s.51.

Savas, Cosgkun Necmi, Insan Haklar Baglaminda Azinhklar, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirikkale 2006, s. 38.
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inemeyecegini gostermektedir. Diger bir ifadeye bu bildiri digerlerinin
mesruiyetini test eden ana metin niteligini haizdir. Bu bildirinin 18. mad-
desi din ve vicdan 6zgiirliigiinii diizenlemektedir.

Daha sonra Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nun 16 Aralik 1966
tarihinde kabul ettigi Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararasi Sozlesme-
si’'nde* ve 25 Kasim 1981 tarihinde ilan edilen Din veya Inanca Dayanan
Her Tiirlii Hosgoriisiizliigiin ve Ayrimciligin Tasfiye Edilmesine Dair Bil-
diri’de din dzgiirliigii diger BM sdzlesme ve bildirilerine oranla biraz daha
detayli olarak ele alinmistir®.

Ote yandan Islam diinyasinda sivil ve resmi kuruluslar tarafindan
olusturulan ve ilan edilen insan haklar bildirilerinde din ve vicdan 6zgiir-
liigiine deginilmis ve bu bildirilerin Islam’in goriisiinii yansittig1 hususu
Ozellikler belirtilmistir.

Bu bildiriler sunlardir:

1. Islam Evrensel Insan Haklar: Bildirisi. Bu bildiri Londra mer-
kezli 6zel bir kurulus olan ve Diinya Islam Birligi’ne bagh olarak calisan
Islam Konseyi’nin destegi ile Konseyin Misir, Pakistan ve Suudi Arabis-
tanh temsilcileri tarafindan hazirlanmis ve UNESCO binasinda Konsey
genel sekreteri Salim Azzam tarafindan 19 Eyliil 1981 tarihinde ilan edil-
mistir’.

2. Islam Insan Haklar: Kahire Beyannamesi®. islam Konferans
Teskilat'na tiye ilkelerin Disisleri Bakanlarinca (Agustos—1990)
Kahire’de onaylanmis ve Viyana’da diizenlenen /993 Diinya Insan Hakla-
r1 Konferansi’'na, Suudi Arabistan Disisleri Bakan tarafindan, Islam diin-
yasini insan haklar1 konusundaki ittifaki olarak sunulmustur’.

*  Sozlesme 16 Aralik 1966 tarihinde kabul edilmis, 23 Mart 1976°da yiiriirliige girmis, Tiirkiye Sozles-
meyi 15 Agustos 2000’de imzalamis, ancak TBMM’den heniiz gegmemis ve dolayisiyla Cumhurbag-
kanlig1 onayindan gegmenmistir.

°  http://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhak/pdf01/215-219.pdf.

Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliikleri Korumaya Dair Avrupa Sozlesmesi (11 nolu Protokol ile Degisti-

rilmis Metin) de BM Insan Haklar1 Evrensel Sézlesmesi’nin din ézgiirliigiinii diizenleyen maddesi ile

ifade ve igerik agisindan aynidir.

7 Mayer, Ann Elizabeth, Islam and Human Rights: Tradition and Politics, Boulder 1995, s. 22. Bildirinin
Arapga metni icin, Avva, Muhammed Selim, Fi’n-Nizdmi's-Siydsi li'd-Deveti’l- Islamiyye, Kahire
1983, s. 303-333, Ingilizce cevirisi igin Weeramantry, Christopher G, Islamic Jurisprudence, Some
International Perspectives, New York, 1988, s. 176-183 ve Tiirkge cevirisi icin, Isldm ve Insan Haklar:
(tre: Tahir Yiicel ve Sennur Karakurt), Istanbul 1995, s. 208-232’ye bakalabilir.

8 Bildirinin Ingilizcesi igin bk. http://www.oic-oci.org/ [27.09.2006], Tiirkge gevirisi igin bk. fnsan Haklar:

Arastirmalart [Dergisi], (trc: Recep Sentiirk ve Kasim Aksoy), 11/3, Istanbul 2004, s. 193-198. Teblig-

deki degerlendirmelerde hem Ingilizce metinden hem de Tiirkge ceviriden yararlandik.

Temel insan haklarin diizenleyen beyanname BM Evrensel Insan Haklar1 Sézlesmesi’nin kavramlarim

kullanmakta ve ona benzer bir sistematik takip etmektedir. Yirmi bes maddeden olusan bu beyanname-

nin giris kismmda “Islim Konferans: Teskilatina iye tilkelerin bu maddeleri ilan ettigini bildirmektedir.
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Bu tebligde yukarida adi gegen bildirilerde din ve vicdan 6zgiirlii-
gii baglaminda ele alina hususlar degerlendirilecektir. Ayrica yeri geldikce
konunun Islam gelenegi ile baglantilar1 imkan &lgiisiinde detaylandirilacak-
tir.

2. Din ve Vicdan Hiirriyetiyle ilgili Maddeler

BM Evrensel Insan Haklar: Sozlesmesi’nde din ve vicdan 6zgiir-
ligiine su ifadelerle deginilmistir:

“Her sahsin, fikir, vicdan ve din hiirriyetine hakki vardir; bu hak,
din veya kanaat degistirmek hiirriyeti'’, dinini veya kanaatini tek basina
veya topluca, acik olarak veya 0zel surette, Ggretim, tatbikat, ibadet ve
ayinlerle izhar etmek hiirriyetini icerir.”

Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararast Sozlesmesi’nin 18/1. mad-
desi, BM Evrensel Insan Haklar1 S6zlesmesi’nin yukarida dile getirdigimiz
ilgili maddesi ile aym icerige sahiptir. Adi gegen Sozlesmesi’nin ayni
maddesinin 2. ve 3. fikralarinda kisilerin dini kabul ve inanca sahip olma
Ozgiirliigiinii zayiflatacak zorlamalara tabi tutulamayacaklarina ve bazi
durumlar diginda'' insanlarn din 6zgiirliiklerinin smirlandirimayacagina
vurgu yapilmaktadir. Ayni maddenin son fikrasinda ise su ifadelere yer
verilmektedir: “Bu Sézlesmeye Taraf Devletler, anne-babalar ile miimkiin-
se vasilerin kendi inanglarina uygun bigimde g¢ocuklarina din ve ahlak
egitimi verilmesini isteme 0zgiirliigline sayg1 gostermeyi taahhiit ederler.”

Din veya Inanca Dayanan Her Tiirlii Hosgoriisiizliigiin ve Ayrim-
cihgin Tasfiye Edilmesine Dair Bildiri"de din dzgiirliigii diger BM soz-
lesme ve bildirilerine oranla biraz daha detayl olarak ele alimmaktadir.
Bildirinin 1. maddesi icerik olarak BM Insan Haklar1 Evrensel Sozlesmesi
ve Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararas1 S6zlesmesi ile aynidir. 5. madde-
de ise ¢ocuklarin dini tercihleri ve dini egitimleri {izerinde anne ve babala-
rinin etkili ve yetkili olacaklarma isaret edilmektedir. Ayrica anne, baba ve
vasinin isteklerine aykirt bir din dgretimine ¢ocuklarin zorlanamayacagi
ayn1 maddede dile getirilmektedir. Diislince, vicdan veya inang 6zgiirliigii-
niin igerigini ve pratigini diizenleyen 6. maddede bu hususlar soyle sira-
lanmaktadir:

1" Din degistirme 6zgiirliigii Liibnanli delege tarafindan 6nerilmistir. BM Insan Haklar Bildirgesi’ni yazan

sekiz kisilik komite; besi Batilt devletlerden biri Sovyetler Birligi, biri Cin ve biri de Katolik Araplardan
[Liibnan] olusmustur. Bk. Marcel A. Boisard, “Islam’in Hosgériisti”, Isldm ve Insan Haklar, trc: T. Yii-
cel, S. Karakurt, Endiiliis Yay., Istanbul 1995, s. 131.

Bu durumla Sozlesmede; kamu giivenligi, kamu diizeni, saglik, baskalarmin 6zgiirliiklerini koruma
adma demokratik toplumlarda hukukun 6ngérdiigii durumlar olarak siralanmaktadr.

Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nun 25 Kasim 1981 tarihli ve 36/55 sayili karartyla ilan edilmistir.
http://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhak/pdf01/215-219.pdf.
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a) Bir din veya inang ile baglantili olarak, ibadet etme veya top-
lanma ve bu amag i¢gin gerekli yerleri kurma ve kullanma;

b) Gerekli vakif veya insancil amagh kurumlar kurma ve bunlart
isletme;

¢) Bir dinin veya inancin torenlerine veya geleneklerine iligkin
gerekli araclar1 ve materyalleri yeterli 6l¢lide yapma, alma ve
kullanma;

d) Bu alanla ilgili yayimlar1 yazma, yayinlama ve dagitma;

e) Bir din veya inancin 6gretimini, bu amaglar i¢in uygun yerler-
de yapma;

f) Bireylerden ve kurumlardan goéniillii mali yardim vermelerini
isteme ve alma;

g) Bir dinin veya inancin gerekleri ve standartlart bakimmdan
uygun olan liderleri yetistirme, atama, se¢gme ve yerini alacak
olan belirleme;

h) Bir kimsenin dininin veya inancinin kurallarina uygun olarak
dinlenme gilinlerine ve bayram tatillerine ve torenlerine uy-
gun davranma;

i) Ulusal ve uluslararasi diizeyde, din ve inan¢ konularinda birey-
ler ve topluluklarla iletisim kurma ve siirdiirme.

BM insan haklar belgelerinde din 6zgiirliigii baglaminda ele ali-

nan konulari sdyle siniflandirmak miimkiindiir:
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a. Insanlar din secme hususunda dzgiirdiirler. Cocuklarin dini
inancini belirlemede anne babalar1 ve vasileri yetkili olduguna
gore bu ozgiirliik daha ¢ok hukuki sorumluluk ¢agindan son-
raki dénemi ilgilendirmektedir. Oyleyse bu 6zgiirliik dolayli
olarak din degistirme hakkii da igermis olmaktadir. Buna
ragmen “din ve kanaat degistirme Ozgiirliigii bu ifadeyi teyit
ve farkli yorumlamalan engellemek i¢in ilave edilmistir” de-
nebilir.

b. Her insan dini inancina gore ibadette bulunabilme hakkina sa-
hiptir. ibadetlerini bireysel ve toplu olarak icra edebilme hak-
kina sahip olan insanlarin bu amagla gerekli yerleri kurma ve
kullanma haklarinin var oldugu vurgulanmaktadir.

c. Her insanin dinini 6grenme ve dini egitimi alma hakk1 vardir.
Ogrenmeyi saglayan uygun yerlerde dini inancinin 6gretimini
yapma yaninda, bu amaca hizmet eden yaymlar1 yazma, ya-
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yinlama ve dagitma hakkina da her insanin sahip oldugu dile
getirilmektedir.

d. Ayn dini inanci paylaganlarin sosyal ve dini bir birlik (cema-
at) olusturarak, kendi liderlerini yetistirme ve se¢me hakki
vardir.

Miisliimanlarca olusturulan sézlesmelerde ise din ve vicdan hiirri-
yetine ayrintili olarak yer verilmemektedir.

Mesela Isldm Evrensel Insan Haklar: Bildirisi’nin “Din Ozgiirliigii
Hakkini” diizenleyen 8. maddesinde “Herkes dini inancina uygun ibadeti
segmede, inancma uygun bilgi edinmede 6zgiir olma hakkma sahiptir.”
denilmektedir.

Islam Insan Haklar: Kahire Beyannamesi’nin 10 maddesinde ise
“Islam fitrat dinidir. Insanin fakirligini ve bilgisizligini istismar ederek
onun dinini degistirmeye ¢alismak veya dinsizlige sevk etmek igin hi¢ bir
¢esit baski uygulanamaz.” ifadesiyle konuya ¢ok kisa ve tek agidan yakla-
stlmaktadir.

Biitiin bu sézlesmelerde 6n plana ¢ikan ortak hususlardan bazilari
sunlardir;

1. Din tarihi, sosyolojik ve teolojik bir olgudur. Insanlar dinden
bagimsiz yasayamazlar. Diger bir ifadeyle din, insani varolu-
sun en 6nemli dinamiklerindendir.

2. Din sadece bir vicdan isi degildir. Onun diisiince boyutunun
yaninda, uygulama yonii de agirlikhidir.

3. Dinin 6grenilmesi ve yasanabilmesi igin, onun egitime ihti-
yag vardir ve insanlar bundan engellenemezler.

BM sozlesmeleri ile Miisliimanlarca hazirlanan sozlesmeler ara-
sinda igerik olarak temel farkliliklar vardir. BM sozlesmeleri “din degis-
tirme™yi din 6zgiirliigii olarak sunarken, digerleri bilingli olarak bu konuya
deginmemekte, bunun yerine insanlarin zaaflarindan yararlanarak din de-
gistirmeye zorlanmalarini insan haklari ihlali olarak algilamaktadir.

3. Farkhliklar ve Elestiriler

Miisliimanlara ait bu sdzlesmelerdeki din 6zgiirliigii vurgular Ba-
til insan haklar1 arastirmacilar tarafindan elestirilmektedir. Ozellikle bu
sozlesmelerde din 6zgiirliigliniin din degistirme 6zgiirliigli seklinde algi-
lanmamasi elestiri konusu edilmektedir.

107



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

Batili elestirmenler, islam’a girenler i¢in 6ngdriilmeyen cezanin,
Islam’dan dénenler icin éngdriilmesini insan haklar1 agisindan elestirmek-
tedirler. Islam dininden dénemlerin &ldiiriilecegine, esinin bosanmis sayi-
lacagina ve Miisliimanlardan miras alamayacagina dair hiikiimlerin Islam
hukuk gelenegi icerisinde yer almasi elestirilmektedir*.

Din degistirme yasagiin, Miisliimanlarmn insan haklari konusunda
tikandiklar1 konulardan birisi oldugunu Batili arastirmacilar tarafindan
israrla savunulmaktadir'.

Kisaca sodylemek gerekirse, insan haklar1 belgelerindeki din ve
vicdan hiirriyetine yaklasim bigimlerini karsilagtiran pek ¢ok insan haklar
arastirmacist, Islam’da din degistire 6zgiirliigiiniin olmadigmi, Miisliiman-
larm “herkes istedigi dini segmekte 6zgiirdiir” veya “dinde zorlama yok-
tur'” anlayislarinin BM Evrensel insan Haklar1 Sozlesmesi’ndeki din ve
vicdan 6zgiirliigii ile ilgisinin bulunmadigini dile getirmektedirler.

Bati’da din 6zgiirliigiiniin, sadece dinin gereklerini yasama 6zgiir-
ligii ya da din degistirme 6zgiirliigli olarak degil, bunlarin yaninda, birey-
leri dinden gelebilecek haksizlik ve ayrimciliklara karsi koruyan bir 6zgiir-
liik olarak anlagildig1 ifade edilmektedir'®.

Batili aragtirmacilarin bu noktada tarafsiz davranmadiklarmi soy-
lemek yanlis olmaz. Islam gelenegi icerisindeki bazi hiikiimlerden yola
¢ikarak o konuda Islam’in temel gériisiiniin ondan ibaret oldugunu savun-
malan gergegi ifade etmemektedir.

Bu tiir elestiriler, isin kolayina kagmadir ve bugiiniin degerleri ile
gecmisi yargilamak anlamma gelir. Dolayisiyla bu anakronik bir yakla-
stmdir. Bu durum sadece islam ve islam hukuku tartisilirken degil diger
hukuki birikimi yargilanirken de gegerlidir. Islam gelenegi igerisinde do-
nemin sartlar1 dogrultusunda yer alan “dinden donenler”e ait hiikiimler gibi
Roma Hukukunu modern dénem uluslar arasi kamu hukukuyla karsilas-
tirmak da yanlistir'”.

Her dénemi kendi sartlar igerisinde degerlendirmek gerekir. insan
haklar1 alaninda bugiin ulasilan diizeyin ve olusturulan birikimin daha
sonraki donemlerde elestirilmeyecegini kimse garanti edemez.

Mayer, Islam and Human Rights, s. 141.

Tibi, Bassam, “The European Tradition of Human Rights and the Culture of Islam”, Human Rights in
Africa Cross-Cultural Perspectives, ed., A. A. an-Na’im ve F. M. Degs, Washington D. C. 1990, s. 104-
105.

' Bakara, 2/256.

Mayer, Islam and Human Rights, s. 141.

Peters, Ruud, “Islamic Law and Human Rights: A Contribution to an Ongoing Debates”, Islam and
Christian-Muslim Relations, X/1, 1999, s. 6.
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Nitekim bireyi temel alan insan haklar tartisilmak olan konulardan
birisidir. Bazi1 Miisliiman yazarlarin, Asya Degerleri’ni 6n plana ¢ikaranla-
rin ve toplumsal degerlerin bireysel degere kurban edilmesini kabul etme-
yen Afrika yaklagiminin yonteme iligkin elestirileri bu baglamda dikkate
alinmasi gereken 6nemli itirazlardir.

Ote yandan Batili insan haklar1 arastirmacilar1 kendi tarih ve gele-
nekleri icerisinde din ve vicdan 6zgiirliigii ada gerek diisiince gerekse
uygulama alanindan 6rnekler sunmaktan olabildigince kagmaktadirlar. Bu
kaginmanin arka planinda insan haklari normlarinin Bat1 degerlerinin uzan-
tis1 oldugu tezinin ispatlanmasi i¢in insan haklarmin Bati’daki olugsum
stireci Oncesinde insan haklar ilgili diger din ve kiiltlir havzasinda uzanti-
larinin olmadigimin biitlin yonleri ile ortaya cikarilmasi gerekmektedir.
Bunun din ve vicdan 6zgiirliigii alanina yanstyan boyutu, Bat1 dig1 din ve
toplumlardaki bu alanla ilgili vurgularin siliklestirilmesi veya bunlarin
uluslararasi insan haklar1 hukuku ile ilgisinin olmadiginin giindeme tasin-
masi seklinde gergeklesmektedir. Acaba durum gergekten iddia edildigi
gibi midir? Ornegin gergekten Islam’da ve onun temel kaynaklarindan yola
cikilarak olusturulan islam hukukunda din ve vicdan dzgiirliigiine kapilar
kapatilmis midir ya da bunlar uluslararasi insan haklari normlart ile geligki
icerisinde midir?

Gergekten de Islam insanlarin islim’a girmeleri hususunda zor-
lanmamasini istemektedir. “Dinde zorlama yoktur'®” ayetinden de anlasil-
dig1 gibi insan, bir deger olarak kabul edilmis ve inanip inanmama nokta-
sinda serbest birakilmistir. Sorumlulugun temeli de budur. Eger insan
iradesi zorlansaydi inanmanin rasyonel bir dayanagi olamazdi".

Hz. Peygamber, Kur’an’daki din 6zgiirliigiiniin nasil anlagiimasi
gerektigini uygulamalariyla gostermistir. Mesela, Medine Sozlesme-
si/Vesikasi’nin 25. maddede yer alan “Yahudilerin dinleri kendilerine,
miisliimanlarin dinleri de kendilerinedir” ifadesi ve bu maddenin bir tiir
pratigi sayilacak uygulamalardan olan yahudilere ait dini egitimin verildigi
“beytii’l-midras”a Hz. Peygamber’in bazi sahabilerin ilerleyen zamanlarda
defalarca ugramasi ve boylece bir tiir yasal statii verilmesi, Mekke done-
minde vurgulanan bu 6zgiirliigiin Medine’de pratige yansimasidir.

Bakara, 2/256. Arapgada nefiyden sonra gelen nekre kelime umum ifade eder. Dolayisiyla ayette geg-
mekte olan /d ikrdhe (zorlama yoktur) ifadesi nefy (olumsuzluk) edatmdan (18) sonra gelen ikrahe (zor-
lama) kelimesi de umum ifade etmektedir. Boylece kelimenin derin ve genis anlam boyutu, insanlara
kars1 yapilacak her tiirlii siyasi, hukuki, psikolojik baskimin yasak olacag: seklindeki yorumlara imkéan
vermis olmaktadir.

Din segiminde irddenin énemi ve zorlamanimn sakincalari hakkinda genis bilgi icin bk. Kése, Saffet, Islam
Hukuku A¢isindan Din ve Vicdan Hiirriveti, Istanbul 2003, s. 22-24.
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Yine Hz. Peygamber’in Necranlilarla yapmis oldugu sdzlesmede
“Onlarin (...) dini hayat ve tatbikatlarina, hazir bulunanlarina bulunmayan-
larmna, ailelerine, mabetlerine (...) Allah’in himayesi ve Restlullah Mu-
hammed’in zimmeti Necranllar ve onlara bagh etraftakiler iizerine bir
haktir. Hig bir piskopos kendi dini vazife mahalli disina, hi¢ bir papaz ken-
di papazlik vazifesini gordiigi kilisenin digina, hicbir rahip, i¢inde yasadigi
manastirin diginda bagka bir yere almip gonderilmeyecektir.” denilmekte-
dir. Bu sozlesmede, din ve vicdan 6zgiirliigl, “hazir bulunanlarma bulun-
mayanlarina” vurgusu ile genellestirilmekte ve giivence altina alinmakta-
dir. Iste bu her iki belgede yer alan hiikiimler, Islami referansla hazirlanan
bildirilere yansitilmig olmaktadir.

Din ve vicdan dzgiirliigii agisindan Islam hukukunda énemli agi-
limlar bulunmaktadir. Her seyden once bu hukuk igerisinde gayri
miislimlere ait ¢ok sayida hiikiim bulunmaktadir. Sadece bunlarm varligi
bile Islom’mn diger din mensuplar ile hukuki zeminde bir arada yasamala-
rinin kabul edildigini gostermektedir.

Irtidad din 6zgiirliigiinii yok sayma degildir. Yukarida degindigi-
miz gibi Islam hukuku gayri miislimlerle bir arada yasamaya iliskin diizen-
lemelerde bulunmustur. Din 6zgiirliigiine izin vermeseydi, diger bir ifadey-
le diger dinlerle bir arada yasayabilmeyi onaylamasaydi, bu tiir diizenleme-
lerde bulunmazdi. Irtidadi din 6zgiirliigiiniin dtesinde bir vakia olarak de-
gerlendirmektedir. Cezasi konusunda fakihler bazi noktalarda ortak kanaati
paylassa da cezanin Islam ceza hukuku igerisindeki yeri hususunda ayrilik-
lar bulunmaktadir. Hanefilerin yaklasimi bugiin birgok arastirmacinin
irtidad: siyasi su¢ kapsaminda degerlendirmesine ilham kaynagi olmustur.
Adeta irtidad devlet aleyhine islenen suglardan sayilabilecek bir kategoriye
cekilmektedir. Hz. Ebl Bekir’in zekat vermeyi reddederek siyasi otoriteyi
kabul noktasina gelenlere savag agmasindaki mantiga da uygun bir ceza
olarak diisiiniilebilir.

Bir diger agidan da sdyle bir degerlendirmede bulunmak sanirim
yanlig olmaz. Fakihler devletle vatandaslar arasinda vatandaslik s6zlesme-
sinin veya baginin var oldugunu kabul etmektedirler. Miisliimanlar dogal
vatandas, gayri miislimler de yapilan soézlesme ile miisliimanlarla temel
insan haklart noktasinda esitlenen vatandaglar olarak devlete sadakat gos-
terdikleri siirece hepsinin insan haklar1 koruma altina alinmaktadir. Dolayi-
styla Islam hukuku devletle vatandas arasindaki bu bagm herhangi bir
sebeple kesilmesi durumu, dokunulmazlik hakkini kaldirmaktadir.

Batili insan haklar1 arastirmacilarmin 1slef1m hukukundaki miirtedle
ilgili hiikiimler kapsaminda dile getirdikleri, “Islam’m ortagag yorumu
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onceden baska dinlerden birisine mensup iken daha sonra miisliiman ol-
may1 kabul eden bir sahis igin herhangi bir ceza Ongdrmezken,
miislimanliktan vazgecenlerin cezalandirilacagimi gosteren hiikiimleri
ihtiva etmektedir.” seklindeki elestirilerini*® yukarida dile getirdigimiz
vatandaglik hukuku gergevesinde degerlendirmek daha uygun olacaktir.
Ciinkii miislimanlig: tercih edenler ilave bir girisime gerek kalmadan
miisliimanlarin sahip oldugu haklar1 dogrudan kazanmis olurlar. Dolayisiy-
la bu olay islam’a girme seklinde degil, Islam’in hakimiyetine ve koruma-
sia girme seklinde degerlendirilmektedir.

Ancak irtidad edenlerin zimmet s6zlesmesinden kaynaklanan hak-
lara dogrudan sahip olmasi s6z konusu degildir. Bunlar tipki Islam iilkesi-
ne izinsiz giren harbiler gibi muamele goriirler. Harbiler dokunulmazlik
hakkina sahip olmadiklart i¢in mal ve can emniyetine sahip olamazlar.
Bunlar aleyhine islenen suglardan dolay: Islim devletinin faili cezalandir-
ma hakkinmn olmadigini savunan Islam hukukeulari, failin miisliman veya
gayri miislim olmasinin ceza verilmezlik ilkesine etki etmeyecegini belirt-
mislerdir’'.

Ozetle irtidat bir tiir vatandasliktan ¢ikma ve devlete sadakatten
ayrilma olarak anlasilmaktadir. Devletler kendi vatandashigindan ¢ikani
veya sadakatten ayrilanlar haklar1 dokunulmaz olanlardan kabul etmemek-
tedir.

Din ve vicdan 6zgiirliigii sadece belli cografyada birlikte yasayan
insanlara bir takim haklarin taninmasindan ibaret degildir. Diinya 6lgegin-
de de inananlarin haklarina riayet edilmesi gerekir. Oncelikli olarak farkli
din mensuplarinin kutsal degerlerine hakaret edilmemesi o dine inananlarin
insan haklar1 kapsaminda degerlendirilmelidir. Her seyden 6nce elestiri ile
hakareti birbirinden ayirmak gerekir. Islam’mn hikmet ve giizel 6giidii mer-
keze alip” bu davramis bigimini genel ilke olarak benimsedikten sonra,
hakareti su ifadelerle yasaklamaktadir:

“Bununla beraber, onlarin Allah’tan baska taptiklarina da s6vme-
yin ki, onlar da cahilliklerinden Allah’a sévmesinler...>**

Din ve vicdan ozgiirliigii sadece mabede girip ¢ikma serbestligi
demek degildir. Din hiirriyeti ayn1 zamanda dindar vatandaglarmn, din bah-
sinde haiz olduklar1 haklardan her birini serbestce, korkusuz ve endisesizce

20 Mayer, Islam and Human Rights, s. 141. Tibi, “The European Tradition of Human Rights”, s. 104-1035.

2 Meseala bk. Kasani, Alauddin Eba Bekr b. Mes’(d, Kitdbu Beddiu s-Sendi 'fi Tertibi’s-Serdi, Beyrit ts,
VII, 71.

2 Nahl, 16/125-127.

» En’am, 6/108.
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kullanmalarin1 ve her birinden serbestce faydalanmalarini gerektirir. Din
miiessesesinin dayandigi haklarin bugiin ehemmiyet itibariyle basta geleni
hi¢ stiphesiz 6gretme ve okutma-yazma, telkin etme hakkidir. Bu hak, bir
baski ve tehdit altinda kaliyorsa o takdirde din hiirriyetinden bahsedile-
mez.**

Sonug¢

Din ve vicdan 6zgiirliigii insan olarak yagamanin en énemli 6zelli-
gi ve en temel haklardan birisidir. Sadece teorik diizeyde degil pratikte de
biitlin uzantilartyla yasanmadiginda haklarin kusursuz rasyonalizesinden
s0z etmek miimkiin degildir. Uluslararasi, bolgesel, yerel, kiiltiirel ve bi-
limsel diizeyde tartisilmakta olan konunun zenginlesmesi ve herkesin bek-
lentilerine cevap verebilmesi i¢in, dinin diger insanlarin inanglar1 {izerinde
baski araci olarak kullanilmamasi ve art niyetli diisiincelerden uzak olarak
kullanilmasi gerekmektedir.

Ote yandan dinlerin degerleri ve hassasiyetleri goz ard1 edilemez.
Bunu saglamanin yolu uluslararasi insan haklari hukukunun bir veya bir-
kag dinin degerleri etrafinda degil ortak degerler ekseninde sekillenmesin-
den ge¢mektedir. Ciinkii dinlerin ya da dini yorumlarm insan ve hak anla-
yislart ile insan haklar1 normlart arasindan farkliliklarin var oldugu bir
gercektir. Bu farlilik aslinda dinlerin ya da yorumlarinin ayrigmasinin
onemli sebepleri arasinda yer alir.
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POSTMODERN BIR INSAN HAKLARI SOYLEMI
OLARAK HUKUKi GOGULCULUK VE iSLAM
HUKUKU AGISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Mehmet Salih Kumas”®

OZET

Postmodern siirecte 6ne ¢ikan anlayislardan biri de hukuki ¢ogulculuk
teorisidir. Hukuk ile kiiltlir arasindaki iligkiye vurgu yapan bu teoriye go-
re hukuk, hem bulundugu toplumun kiiltiirel bir gériiniimiinden ibarettir,
hem de toplumdaki kiiltiirin en 6nemli tastyicilarindan biridir. Post-
koloniyal siiregle birlikte Batili bilim adamlarinin giindemine giren hu-
kuki ¢ogulculuk diistincesi, kiiresellesme siirecinde giderek heterojen bir
yap1 arzeden Batili toplumlar i¢in de idealize edilmeye baglanmistir. Dii-
stince ve inang 6zgiirliigii, azmlik haklari, kiiltiirel haklar, cok-kiiltiirliiliik
gibi kavramlara sik sik referansta bulunan hukuki ¢ogulculuk, her ne ka-
dar Batih bir kavram olsa da, basta islam cografyasi olmak iizere Bati di-
st toplumlarda ylizyillardir var olan bir sosyal olguyu ifade etmektedir.
Ornegin Islam tarihinde gayrimiislimler (zimmiler), zimmet anlayisi ger-
¢evesinde dinlerini ilgilendiren konularda hukuki bir otonomiye sahip
olmuslardir. Orta Cag’in hakim sosyo-politik anlayisinin etkisiyle bazi
haklar kisitlanmus olsa da, zimmilerin Islam toplumlarinda kendi dini ve
kiiltiirel aidiyetlerini koruyarak Miisliimanlarla yan yana yasadiklart go-
riilmektedir. Ancak islami zimmet anlayisinin hukuki ¢ogulculuk gibi bir
isleve sahip olabilmesi i¢in, esitlik temelinde bir insan haklar1 anlayisini
benimsemesi gerekir. Bu baglamda temel haklar konusunda tiim insanla-
rin esit olduunu savunan Hanefi Islam hukukcularinmn gelistirdigi “el-
isme bi’l-ademiyye” kavramu, hukuki ¢ogulculuk ile zimmet anlayiginin
ortak bir zeminde bulugmasina imkan saglayacak bir anlayisi formiilize
etmektedir. Buna gore kendilerini toplumun diger kesimlerinden farkh
sekilde tanimlayan gruplarm kiiltiirel ve dini degerlerinin hukuk aracili-
giyla korunmasi, hem insan haklart agisindan hem de toplumsal enteg-
rasyon agisindan dnem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hukuki ¢ogulculuk, Azmliklar, Kiiltiir hakki, Islam
Hukuku, Zimmi.

* Ars. Gor. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. E-posta: msalihkumas@uludag.edu.tr
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ABSTRACT

Legal Puluralism as a Discourse of Postmodern Human Rights and
Its Evaluation in Terms of Islamic Law

The theory of legal pluralism has been one of the most considerable con-
cepts in the postmodern period. According to this theory emphasized on
the relationship between law and culture, law is a cultural expression of
the society, and one of the important carriers of the culture. The legal plu-
ralism, occupying the agenda of the western scientists in post-colonial pe-
riod, has been idealised for Western societies which have been increa-
singly heterogeneous in the process of globalization. Although this theory
referring mostly to the concepts such as freedom of thought and faith,
minority rights, cultural rights, cultural pluralism, is a western concept, in
fact it has been a common social phenomenon for non-western societies
for centuries. For instance, non-Muslims had the legal authonomy in the
issues relating to their religions throughout Islamic history. They seemed
to have lived together with Muslims maintaining their own cultural and
religious identities even though there were the limitations on their some
rights under the effect of the Medieval dominant socio-political approach.
But to have a function like legal pluralism for Islamic concept of dhimma
requires to adopt a perspective of human rights based on equality. In this
context, The concept of “al-isma bi al-adamiyya” developed by Hanafite
jurists having the idea of equality of all human beings formulates an
understanding which makes legal pluralism and dhimma possible to meet
on a common ground. Accordingly, the protection of the cultural and
religious rights of the groups who define themselves as different from the
other ones by law has importance in both terms of human rights and
social integration.

Keywords: Legal Pluralism, Minorities, Cultural rights, Islamic Law,
Dhimmis.

A- GIRIS

Hukuk, olgusal gergekleri goz oniinde bulundurmakla birlikte, te-
melde ideal’in bir arayisidir.' Normatif bir bilim olarak kabul edilen hu-
kuk, bu yoniinden dolay1 bazi degerler ve ilkelerden hareket etmek zorun-
dadir. Bir fiilin yasa disi, bir bagka fiilin yasal olarak degerlendirilmesi,
ancak bazi deger ve ilkelerle miimkiindiir. Bu durum hukukun, ideolojik
bir arka plana sahip oldugu anlamina gelmektedir.

' Cagil, Orhan Miinir, Hukuka ve Hukuk [Imine Giris, 3. bs. (istanbul: 1.U.H.F. Yaymlari, 1966),s.114-5.
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Cok koklii sosyal bir gergeklik olmasina ragmen, giiniimiizdeki an-
lamiyla hukukun®, Bati medeniyeti ¢ercevesinde olusmus, Batt medeniye-
tinin tarihsel sartlarina gore iiretilmig, Bati’nin insan, toplum ve devlet
anlayisina gore sekillenmis ve Batili bakis agisina gore tanimlanmis hak ve
sorumluluk anlayisina dayali bir telakki ve yap1 oldugu yoniindeki diisiin-
celer giderek taraftar bulmaya baglanmustir.® Diger bir ifade ile giiniimiiz
egemen hukuk anlayisi, Aydmlanmaci Bat1 diisiincesine dayali diinya go-
rligiiniin bir yansimasidir. Bu anlayis her ne kadar kendisini her tiirlii kiiltii-
rel degerden bagimsiz olarak sunsa da, son yillarda yapilan ¢ok sayida
calisma, giiniimiiz hukuk anlayiginin bu kiiltiirel arka planini ortaya koy-
maktadir.

Bati aydinlanma stirecinde birbirinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikan
hukuk ve kiiltiir kavramlar arasinda nasil bir iliski oldugu son yillara kadar
bilimsel arastirmalara konu edilmemis® hatta kiiltiiriin hukuk alaninda ince-
lenmesi, bilimsel bir ihlal olarak goriilmiistiir.” Ancak giiniimiizde sosyal
farkliliklarin ve miicadelelerin bir alan1 olarak goriilen kiiltliriin hukuksal
alan iginde degerlendirilmesi, hem hukukun mahiyetinin anlagilmasi, hem
adaletin tesisi, hem de toplumsal biitiinliik/sosyal diizen agisindan bir zo-
runluluk olarak goriilmektedir.® Hukukun kiiltiirel yoniinii ne cikaran
sOylemlerin gelismesi aslinda Bati’da goriilen koklii anlayis degisiminin
bir uzantisidir. Bir taraftan kiiresellesmenin tetikledigi sosyo-politik degi-
sim riizgari, diger taraftan aydinlanmaci/modernist batili anlayisin vaat
ettigi adil ve 6zgiir diinyanin olusturulamamasi sonucu ortaya ¢ikan elesti-
rel bakis, hukuk-kiiltiir iligkisini giindeme getirmistir. Postmodernizm
olarak isimlendirilen bu elestirel bakis agisi, basta yerlesik batili hukuk
anlayis1 olmak iizere, tiim Bati diisiincesinde etkili olmustur. Bu etkinligi-
nin en 6nemli sebebi de onun, her alanda aydinlanmaci/modernist anlayisa
ciddi elestiriler yoneltmesidir.

2 Modem hukuk 1769’da Rusya’da, 1780’de Prusya’da, 1786’da Pensilvanya’da, 1788’de Avusturya’da,
1791°de Fransa’da uygulanmaya baslamstir. Bkz. Saylan, Gencay, Postmodernizm, 2. bs. (Ankara: Im-
ge Yayinevi, 2002), s. 217-18.

Sinha, Surya Prakash, “Legal Polycentricity”, Legal Polycentricity, Consequensce of Pluralism in Law
i¢inde, Edit. Hanne Petersen and Henrik Zahle, (USA: Darmouth Publishing, 1995), s. 52-53.

Coombe, Rosemary J., “Contingent Articulations: A Critical Cultural Studies of Law” Law in Domains
of Culture iginde Edit. Austin Sarat-Thomas R. Kearnes, (Michigan: The University of Michigan Pres.,
1998), s. 22-3.

Hukuk ile kiiltiir arasindaki iliski son 30 yila kadar bilimsel bir ¢alisma alam olarak goriilmemistir.
Hukuku salt devlet merkezli bir olgu olarak degerlendiren pozitivist hukuk anlayisi ¢ergevesinde hukuk-
kiiltiir iliskisinin ¢ok 6nemli goriilmemesi anlasilir bir durumdur. Ancak pozitivist hukuk anlayiginin et-
kisini kaybedip, hukukun kendisini devlet dis1 merkezlerle mesrulagtirmaya yonelmesiyle birlikte top-
lumsal ve dolaystyla kiiltiirel degerler 6nem kazanmustir. Daha dnce bir bilim dali olarak kabul edilme-
yen hukuk sosyolojisi ve hukuk antropolojisinin gelismesiyle birlikte, hukukun kiiltiirle iliskisi daha ge-
nis sekilde incelenir olmustur. Bkz. Yiiksel, Murat, Hukuki Pliiralizm, (istanbul: Beta Yay., 2003), s. 7.

®  Yiiksel, Murat, a.g.e, s. 7, 13, 23.

116



Mehmet S. KUMAS / Postmodern Bir Insan Haklari Sylemi Olarak Hukukf Cogulculuk

B- HUKUKi COGULCULUGUN ZiHNi ARKAPLANI:
POSTMODERN SOYLEM

1980°1i yillardan itibaren, artan bir yaygimlikla entelektiiel ve kiiltii-
rel ¢evrelerin en Gnemli tartisma konularindan biri olan postmodernizm,
mimariden estetige, epistemolojiden antropolojiye, sosyolojiden ahlaka,
siyasetten hukuka kadar ¢ok genis bir alanda elestirel bir bakis ortaya
koymustur.” Daha ¢ok 6zgiirliik, gorecelik ve ¢ogulculuk sdyleminde yo-
gunlasan bu elestirel bakis, temelde aydinlanmaci/modernist hukuk diisiin-
cesinin dayandig1 diinya goriisiiniin ciddi bir elestirisi anlamina gelmekte-
dir. Bu elestiriler, bir¢cok alanda oldugu gibi hukuk alaninda da ¢ogulculu-
ga ve gorecelige dayali bir anlayis1 ideallestirmektedir. iste hukuki cogul-
culuk (legal pluralism) diislincesi bu siiregte biiyiik taraftar bulmaya bas-
lamigtir. Hukuki ¢ogulculugun tamim ve cesitlerine gegmeden once, bu
diisiinceye zemin hazirlayan Bati diisiincesindeki koklii degisimin kisaca
ele alinmasi faydal olacaktir.

Postmodernizme gore nesnel, evrensel ve hakikati birebir temsil
eden bir bilgi anlayis1 kabul edilemez. Onun yerine, kisiler-arasina dayali
(entersiibjektif), cok katli ve goreceli bir bilgi anlayis1 gergege daha yakin-
dir. Bu yaklagimiyla postmodernizm, modernizmin Aristoteles’e dayanan
“bir 6nerme ya dogrudur ya da yanlistir” tiirtinden ikili mantik konumunu
reddetmis olmaktadirlar. Postmodernistlere gore bilginin bu sekilde kabul
edilmesi ile bilginin aragsallastirilarak bir tahakkiim arac1 ve dogma haline
getirilmesinin 6niine gecilmis olacaktir.® Bu tutum ise, Bauman’in ifade-
siyle bir uzlas1 ve tolerans ortamina daha fazla hizmet etmektedir.’

Postmodernizm, diger taraftan giinliik hayattan kopuk, ussallik ve
soyut bir bilgi 6znesine indirgenmis ve tarihi/sosyal baglamindan koparil-
mig, atomistik bir insan anlayisin1 kabul etmez. Bundan dolay1 nesnel ve
genel gecer bir bilim anlayisi ile kendini mesrulagtiran her tirli dst-
anlatilara gore olusturulan bir benlik’e karsi ¢ikar. Onun yerine, bu diinya-
da ve giinliik hayatin i¢inde, eylem sahibi ve baglam-bagimli, 6zerklik
sahibi ve hicbir sekilde evrensel nitelikli algilayis ve duygulara sahip ol-
mayan bir insan anlayis1 daha gergekei bulunur.'” Bu anlayislar sebebiyle
postmodernist diigiiniirler, 6zel-kamu seklindeki kesin bir ayrima da karsi
¢ikarlar. Onlara gore, toplumdan tamamen bagimsiz 6zel bir alandan bah-

Saylan, a.g.e., s. 50-9.

Saylan, a.g.e., s. 217-8, 222-3; Kiigiikalp, Kasim, Nietzsche ve Postmodernizm, (Istanbul: Paradigma
Yay., 2003), s. 100-9.

°  Bauman, Zygmunt, “Modernite, Postmodernite ve Etik”, Dogu-Ban, 19 (2002), s. 52-61; Tekeli, ilhan,
Modernite Asilirken Siyaset, (Ankara: imge Yay., 1999),s. 211.

Tekeli, a.g.e., s. 50.
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setmek miimkiin degildir. Daha agik bir ifadeyle, 6zel alan, toplumsal bir
zeminde olusur."!

Postmodernizm, modernizmin toplum anlayigma da karsi ¢ikar.
Modernizme gore insan, mensup oldugu toplumun bekast igin vardir.'* Her
toplum, kendini yeniden iiretebilmek i¢in bir takim dogrular ¢er¢evesinde
birlesmek ve diger sdylemler iizerinde bir baski kurmak zorundadir."
Hobbes, bu dogrular, biiyiik belirleyici (the great definer) olarak devletin
belirleme hakkinin oldugunu ifade eder. Bu baglamda Locke, biitiin yurt-
taglarin dogal haklarin1 topluma birakmalar1 gerektigini, Rousseau ise dzel
iradeyi, genel iradeye tabi kilmak gerektigini belirtir."*

Postmodernizme gore bilimin esas alinarak bireylerin toplumda na-
sil diisiiniip davranacaklarini belirleyen bir anlayigin kabul edilmesi miim-
kiin degildir.”® Ust anlatilarm dogrunun tek temsili olduklar1 iddiastyla
diger soylemleri inkar ettiklerini ve bilimi dogmalastirarak onlar {izerinde
baski kurduklarm savunan postmodern diisiiniirler, Otekilerin sesinin
(voice of others) mesrulastirilmas: gerektigini dile getirirler.'® Postmodern
teorisyenler, kiiltiirel asimilasyonu dngoren'” dogal toplum modeli yerine,
toplumsal farkliliklarin hog goriilmesini ve yan yana duran farkli kiiltiirle-
rin i¢ i¢e ve birlikte yasamalarin1 savunan sembolik toplum anlayisini sa-
vunurlar.'®

Postmodernizmin ahlak anlayisi da bu toplum anlayisina uygun ola-
rak sekillenmistir. Buna gore ahlak, ozgiirliikk ve oteki ile olan diyalog
gercevesinde ele almustir. Postmodern disiiniirlere gore, oteki lizerinde
kurulmaya calisilan otorite, ger¢ek anlamda ahlakli olmanin 6niindeki en
biiyiik engellerden biridir."” Onlara gore evrensel bir ahlak yasas: gerceve-
sinde, tiim insanlara yonelik bir ahlakilestirme projesi ongbéren modern
sOylemi kabul etmek miimkiin degildir. Postmodern diisiiniirlerin &nciile-
rinden olan Foucault, modern ahlak projesinin, degerler krizine yol agtigini

Murphy, John W., Postmodern Sosyal Analiz ve Postmodern Eletiri, Cev. Hiisamettin Arslan, (Istanbul:

Paradigma yay., 2000), s. 159.

Murphy, a.g.e., s. 47-8.

13 Saylan, a.g.e., s. 235-6; Yiiksel, Mehmet, Modernite, Postmodernite ve Hukuk, (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2002), 187.

" Murphy, a.g.e. s.22-3; Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, 12. bs. (Istanbul: Remzi Yay., 2000), s. 342-3.

15 Foucault, Michel, Toplumu Savunmak Gerekir, Cev. Sehsuvar Aktas, (Istanbul: Yap: Kredi Yay., 2002),

s. 245-7; Saylan, a.g.e., s. 233-4,263-5.

Connor, Steven, Postmodernist Kiiltiir Cagdas Olammn Kuramlarma Dair, Cev. Dogan Sahiner, (Istan-

bul: Yap1 Kredi Yay., 2001), s. 42-7; Saylan, a.g.e., s. 279.

Murphy, a.g.e., s. 138-9; Tekeli, a.g.e., s. 87-8

Bauman, Zygmunt, Yasa Koyucular ve Yorumcular, Cev. Kemal Atakay (istanbul: Metis Yay., 2003),

s. 10; Yiiksel, Mehmet, a.g.e., s. 187-90; Murphy, a.g.e., s. 183-4.

Connolly, William E., Kimlik ve Farklihk, Siyasetin A¢gmazlarna Dair Demokratik Céziim Onerileri,

Cev. Ferma Lekesizaln, (istanbul: Ayrint1 Yay., 1995), s. 24-5; Benhabib, Seyla, Modernite, Birey ve

Toplum Cev. Mehmet Kiiciik, (Istanbul: Ayrmt1 Yay., 2002), s. 53-4.
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savunur. Clinkli ahlakilestirme projesinin 6ngdrdiigii tek ahlak ve biricik
ahlaki kod, hi¢bir zaman gergeklestirilememistir. Heidegger ve Derrida ise,
ahlaki farkhiligin (différance) tedirginlik olustursa da, kimliklerin olusumu
i¢in 6nemli oldugunu &ne siirerler.”® Bu baglamda evrensel bir ahlaki dii-
zen kurgulamak, insanlarm kisiliksizlestirilmesi anlamima gelir.*'

Postmodernizm devlet diisiincesi ¢ergevesinde de aydinlanma-
c/modernist anlayistan bir kopusu ifade eder. Hobbes un homo homini
Ilupus (insan insanm kurdudur) anlayismin® bir sonucu olarak gelistirilen
modern devlet anlayigina gore insanlar, birbirine s6z vererek (toplumsal
sozlesme) ortak bir giice tiim haklarin1 devretmislerdir. Bu asamadan sonra
insanlar, artik kendi kisisel ¢ikarlarina gore belirledikleri kurallar yerine,
devletin belirledigi kurallara gore hayatlarini tanzim ederler.”* Modernizme
gore toplum i¢inde kendisini digerlerinden farkli géren hicbir grubun bu-
lunmamasi gerekir. Ciinkii bu gruplar, 6zel iradelerini ve kismi ¢ikarlarinm
One c¢ikararak, foplum sozlesmesi ile amaglanan genel menfaatleri zedele-
yeceklerdir.** Modernizmin ulus-devlet anlayisim sekillendiren diisiiniirle-
rin baginda gelen Hegel, devletin bireylerden ve dolayisiyla toplumdan
istiin bir konuma sahip oldugunu ve devletin kendini idame ettirmekten
daha iistiin bir amacinin olmadigin1 savunur.> O, devlet kavramma salt
politik bir organizasyon olmanin 6tesinde bir misyon yiikleyerek devletin
hem bireyler iistii bir kimlige ve bagimsiz bir biitiinliige sahip oldugunu
hem de kendine 0zgili gelisme yasalarinin bulundugunu ileri stirmiistiir.
Ulus-devlet 6ncesi asamada hukuk sisteminin hatta yasama organinin sivil
toplum unsurlart arasinda oldugunu dile getiren Hegel, devletin olusma-
sindan sonra diger sivil toplum unsurlar1 gibi hukuk sisteminin de devletin
sahsinda toplandigini savunarak, hukuk ile toplum arasindaki organik bag-
lar1 koparir. Hegelci devlet diisiincesi geleneginde hukuk, devletin mesrui-
yet Ol¢iisii olmakla birlikte devletin yiice ve agkin bir tasarrufu olarak top-
luma bahsedilen ve gerektiginde yine devlet tarafindan degistirilebilen
kurallar biitiinii olarak goriilmektedir.”®

Postmodernist diistiniirlere gore XX. yiizyil deneyimi bireylerin fi-
ziksel bedenlerini ve toplumsal kimliklerini olusturmay1 éngoren ideoloji-
lerin bagarisiz oldugunu, devlet tarafindan tiretilmis bir insan modeli var-

2 Bauman, Zygmunt, Siyaset Arayigi, Gev. Tuncay Birkan, (Istanbul: Metis Yay., 2000), s. 156-7;
Connolly, a.g.e, s. 30.

Murphy, a.g.e., s. 83.

2 Gokberk, a.g.e., s.249-50.

% Thomson, David, Siyasi Diisiince Tarihi, Edit. Serdar Tasci, (Istanbul: Metropol yay.,2002), s. 70-2;
Gokberk, a.g.e., s.252-4.

Thomson, a.g.e., s. 127-33; Murphy, a.g.e., s. 23-4.

# Erdogan, Mustafa, “Hikmet-i Hiikiimet”, Dogu Bat, 13 (2000), s. 50.

6 Caha, Omer, “ideoloji ile Hukuk Arasinda Devlet”, Dogu Bati, 13,(2000), s. 88, 101-2.
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saymminin gerceke¢i olmadigini ortaya koymustur. Artik ilerleme adina dahi
olsa, toplumsal hedefler i¢in insanlar iizerinde baski kurulmasi mesru go-
riilmemelidir.”’ Bireylerin tam bagimsizh1, her tiirlii homojenlestirme ve
tekdiizelestirme projelerine karsi ¢ikmalarryla miimkiindiir. Devletin hu-
kuk araciligi ile mesrulagtirmaya ¢alistigi bu homojenlestirme girigimi, her
tiirlii kiiltiirel ve bireysel farkliliklart gérmezden gelmektedir. Bu baglamda
kiiltiir ile hukuk arasindaki iliskiye dikkat ¢eken bu diisiiniirler, hukukun
kiilttirel farkliliklar1 dikkate almasi gerektigi tizerinde durmaktadirlar. Zira
kiiltiir, hem 6zgiirliikler hem de kimligin olusum siirecinde 6nemli bir role
sahiptir.”®

Postmodernizme gore kiiresellesme ile ortaya ¢ikan sosyo-politik
yapilar, ulus-devlet anlayisini erozyona ugratnustir.”’ Bu siiregte ulus mer-
kezli devlet anlayisindan kiiresel (cogulcu) devlet anlayisina, merkeziyetgi-
likten adem-i merkeziyetgilige, ideolojik toplumu 6ngoéren siyasal anlayis-
tan, bagimsiz sivil toplumu 6ngoéren siyasal anlayisa, klasik liberalizmden
yeni liberalizme, temsili demokrasiden radikal demokrasiye dogru bir de-
gisim yaganmistir. Farkli sekillerde ifade edilen bu degisim siireci, yoneten
ve yonetilen arasindaki mesafeyi daraltan, tiim bireylerin yonetim siirecine
katildigi, karsilikli yonetim, etkilesim icinde yonetim veya yonetisim
(governance) gibi kavramlarla ifade edilen bir yonetim anlayisina vurgu
yapmaktadir.®

Ulus-devlet anlayisinin 6ngdrdiigii teslimiyet¢i ve yonetilmeye da-
yali devlet anlayisi yerine, katilimeci demokrasinin gelismis bir asamasi
olarak nitelendirilebilecek “yonetisim” (governance) anlayist ideallestirilir.
Yonetisim anlayisinin hayata gegirilebilmesi i¢in, ideolojik toplum anlayi-
siin reddedilip sivil bir toplum modelinin benimsenmesi sarttir. Bu top-
lum modelinde, bireylerin herhangi bir zorlamaya maruz kalmaksizin,
kendi aralarinda anlasarak olusturduklar1 ortak yasam alani tesis edilir.
Sivil toplum anlayiginda, devlet-toplum iliskileri hukuksal normlara gore
diizenlenmektedir. “Sivil toplum orgiitleri” etkilesim i¢inde devleti yonetir-
ler.’' Bunlar, otonom yapida olup devletten bagimsizdirlar. Bunun igin de

27 Tekeli, a.ge.,s. 180.

2 Kymlicka, Will, Cokkiiltiirlii Yurttaghk Azinhklar Haklarmmn Liberal Teorisi, Cev. Abdullah Yilmaz,
(Istanbul: Ayrmt1 Yay., 1998), s. 83-4; Benhabib, a.ge., s. 17-8.

Habermas, Jiirgen, Kiiresellesme ve Milli Devietlerin Akibeti, Cev. Medeni Beyaztas, (Istanbul: Bakis
Yay., 2002), s. 26-7.

Habermas, a.ge., s. 26-8; Aktan, Coskun Can, “Degisim Trendleri ve Degisim Dinamikleri”,
Moderniteden Postmoderniteye Degisim i¢inde, Edit. Coskun Can Aktan, (Konya: Cizgi Kitabevi,
2003), s. 6-13.

31 Caha, Omer “Bir Kez Daha Sivil Toplum Uzerine”, Sivil Toplum Dergisi, 1 (2003), s. 21-2.
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devletin toplumdan, toplumsal beklentilerden, etkilerden ve taleplerden
soyutlanmamis olmasi gerekir.*”

Jirgen Habermas, 6zgiirliiklerin giderek énem kazandigi giintimiiz
sartlarinda devlet-toplum iligkilerinin ideal bir noktaya ulasabilmesi igin
devlet tarafindan ihlal edilemeyecek sekilde hukuken gilivence altina alin-
mig, 6zerk bir alanda bireylerin kendi kaderlerini kendilerinin tayin ede-
bilmelerine imkén veren bir anlayisin hakim kilinmasi gerektigini savunur.
Bunun igin de, bireylerin yurttag olma sifatiyla siyasi karar alma stireclerini
belirlemeleri, yani oncelik yasamada olmak fizere, yiiriitme ve yargi da
dahil, devlet yonetimini kendi kamusal belirleyiciliklerine tabi kilabilmele-
ri gerekmektedir.”

C- HUKUKSAL DONUSUM

XX. ylizyilda Bat1 diinyasinda yasanan koklii zihni degisim stirecin-
den en ¢ok etkilenen alanlardan biri de hukuktur. Hukuk alaninda goriilen
bu degisim, postmodern sdylemle zirveye ulassa da, gecen yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren ciddi anlamda kendini hissettirmeye baslamistir. Hukuk
alaninda meydana gelen degisimi 2 temel baglik altinda ele almak miim-
kiindiir: 1- Devlet Merkezli Hukuk Anlayigindan Toplum Merkezli Hukuk
Anlayisma Gegis 2- Postmodern Hukuk Anlayisinin Gelismesi.

1. Devlet Merkezli Hukuk Anlayisindan Toplum Merkezli
Hukuk Anlayisina Gegis

XIX. yiizyilda yayginlagsmaya baslayan ulus-devlet diisiincesi, ken-
dine uygun bir hukuk telakkisi gelistirmistir. Ortagag boyunca hakim olan
dogal hukuk diisiincesi terk edilerek pozitivist hukuk (hukuksal pozitivizm)
anlayis1 hukukgular arasinda yayilmaya baglamistir. Pozitivist hukuk anla-
yisina gore hukukun temeli, sosyal sdzlesme ya da metafizik (a priori ) bir
sey degil, egemen giig, yani devlettir. Ingiltere’de ortaya ¢ikan bu diisiin-
ceye gore hukuk, hiikiimran giiciin iradesinde ortaya ¢ikar. Bundan dolay1
tebaanin, yoneticilerin belirledigi kurallara uymasi gerekir. Yoneticiler
tarafindan olusturulan hukuka uymanin ahlaki bir dayanagimnin olup olma-
digmi sorgulamak ise gereksizdir.**

Devlet tarafindan belirlenen haklarin disinda bireyin baska bir kriteri
esas alarak herhangi bir hak talebinde bulunamayacagini ve adaletin, yasa-
larin harfiyen yerine getirilmesiyle gerceklesecegini dngoren hukuki pozi-
tivizm, ikinci Diinya Savasi’na kadar giiciinii korumustur. Nazi Alman-
ya’s1 orneginden hareketle bu anlayisin ne gibi haksizliklara yol agtiginin

32 Caha, a.gm.,s.22.
33 Habermas, a.g.e., s. 148-9.
% Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, 5. bs. (Ankara: Siyasal Yaymevi, 1999), s. 300-3, 308-10.
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anlasilmasi, baz1 hukukgularin dogal hukuk diisiincesine atifla, devlet ka-
nunlarina uymanin her zaman adaleti gergeklestirmek anlamma gelmedigi-
ni savunmalarma neden olmustur”.*® Bu dénemde pozitivist hukuk anlayisi
etkinligini kaybetmeye ve dogal hukuk diisiincesi yeniden deger gérmeye
baslamistir.*® Dogal Hukuk Rénesansi olarak adlandirilan bu siirecte, insa-
nin dogustan bazi haklara sahip oldugu savunulmus ve hukuk kurallarmin
hem bu haklara hem de toplumsal degerlere ve akla uygunlugunun sag-
lanmasi gerektigi vurgulanmaya baslamistir. Bu anlayisa gére bu durum,
hukuk kurallarmi sadece devlet gibi harici bir giiciin dayatmasi olmaktan
cikarip, igten gelen bir sorumluluk duygusunun da destekledigi kurallar
haline doniistiirecektir.”” Bu anlayisin sonucu olarak, insan haklari evrensel
boyutta gelismeye baslamis ve 1948 insan Haklar1 Evrensel Bildirisi ya-
yinlanmig ve daha sonra Birlegsmis Milletler nezdinde insan haklari ve
ozgiirliikleri ile ilgili cok sayida yeni sdzlesme deklare edilmistir.”®

Dogal hukuk diisiincesinin bu yiikselisi, hukukun temellendirilmesi
cercevesinde gozlerin devletten insana ve dolayisiyla toplumsal degerlere
gevrilmesine yol agmis ve hukukun insanlarin dogalarinda var olan adalet
idesine veya bu adaletin toplumda tecessiim etmis hali olan 6rf ve adetler-
de viicut bulan genel kanaatlere dayandirilmasi gerektigini savunan sosyo-
lojik hukuk akimi nin ortaya ¢ikmasina ve hukukgular arasinda yayilmasina
yardimei olmustur.”

2. Postmodern Hukuksal Doniisiim

Genel olarak modernizmden beslenen her tiirlii diisiince ve yapiy1
reddeden postmodern diisiinceye gore, mevcut hukuki yapilar, aydinlan-
maci/modernist bir felsefeden siiziilmiis ve ulus-devlet anlayisi ¢ergevesin-
de sekillenmistir. Mutlak bir akil ve bu aklin belirleyecegi herhangi bir
nesnel/evrensel ilke veya projenin olmasi s6z konusu olmadigi igin, 6nce-
den belirlenmis bir amag¢ dogrultusunda olusan, merkeziyetci, toplumu
bicimlendirmeyi amaclayan, giiglii bir biirokrasiye dayanan modern ulus-
devlet anlayis1 ve bu devlet anlayis1 dahilinde olusan hukuk anlayisi gii-
niimiiz sosyo-politik gerceklerine uymamaktadir.*’

Giiriz, a.g.e., s. 18-9.

3 Aral, Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar, (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1984), s. 28.

7 Aral,age, s.36-7,93

¥ Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi (1976), Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklar Sozlesmesi (1976),
Her Tiirlii Aynmeciligin Ortadan Kaldirlmasma Dair Birlesmis Milletler Sozlesmesi (1969), Iskenceye
ve Diger Zalimane, Gayri Insani veya Kiigiiltiicii Muameleye ve Cezaya Karsi Birlesmis Milletler Séz-
lesmesi (1987), Kadinlara Kars1 Her Tiirlii Aynmeiligin Ortadan Kaldirilmasina Dair Birlesmis Milletler
Sozlesmesi (1981), Cocuk Haklan Sézlesmesi (1990). Bkz. Bozkurt, Enver, fnsan Haklarin Korunma-
sinda Uluslararast Hukukun Rolii, (Ankara: Nobel Yay., 2003), s. 54-61.

¥ Ozcan, Mehmet Tevfik, Hukuk Sosyolojisine Giris, (istanbul: Donkisot Yay., 2002), s. 58-9,119.

Y Giiriz, a.ge., s. 467-9; Yiiksel, Mehmet, a.g.e., s. 167.
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Kendisini nesnellik ve evrensellikle mesrulastiran
modernist/pozitivist hukuk yaklagimini reddeden postmodernist hukukgu-
lar, hukukun toplumsal, kiiltiirel, ideolojik ve insani boyutu lizerinde durur-
lar ve hukukun adalet ve etik ile olan iligkisine 6nem verirler. Ayrica hu-
kukun tutarsizliklarii ve gizlemekte oldugu ¢ikarlarinin oldugunu, sonug
olarak hukukun tarafsizlig1 iddiasinin kabul edilemez oldugunu dile getirir-
ler.*!

Postmodern diistincenin, modernist/pozitivist hukuk anlayigina yo-
nelik elestirilerini dort temel baslik altinda toplamak miimk{indiir.

1- Hukukun Aragsallagtirilmasi: Postmodernist diisliniirlere gore
hukuk, iktidarin kendisini mesrulastirmak i¢in bagvurdugu bir ara¢ olarak
islev gormektedir. Siyasi yapilarin ve dolayistyla hukukun amaci, insanlart
belli bir ideoloji ¢ergevesinde asimile etmek degil onlarm farkliliklaryla
birlikte yan yana yasamalarint miimkiin kilmak olmalidir. Bundan dolay,
ulus-devlet anlayiginin 6ngordiigii; tiim vatandaslar i¢in gegerli olan tek bir
hukuk sisteminin olabilecegi ve bu hukuk tarafindan kabul edilen hak ve
yetkilerin disinda, hi¢bir vatandas i¢in herhangi bir hak ve yetkinin séz
konusu olamayacag seklindeki monist (tek¢i) hukuk diisiincesi kabul edi-
lemez. Ciinkii boyle bir hukuk anlayisi, postmodernistlere gore bireyler
tizerinde tahakkiim kurmak ve onlarin 6énceden belirlenmis bir ideal cerce-
vesinde sekillendirilmesi, yani seylestirilmesi anlamina gelmektedir.*

2- Hukukun Nesnellik Iddiasi: Postmodern diisiiniirlerin modern
hukuk diisiincesine yonelttikleri bir diger elestiri ise onun nesnelligine
yoneliktir. Modernist/pozitivist hukuk anlayisi, kendini rasyonellik ve i¢
tutarlilikla mesrulagtirmaktadir. Hicbir toplumsal deger ve inangtan etki-
lenmeksizin, kendi kendine yeterli ve tarafsiz bir hukuk mekanizmas: ola-
rak kendini ortaya koyan bu hukuk anlayisi, aym sekilde hicbir politik
cikar ve niyet gozetmeksizin sadece akil ve mantigin soyut buyruklari
tarafindan sekillendigini iddia etmektedir.”® Ancak postmodernist diistiniir-
ler, hukukun nesnellik ve tutarliligi kabul etmezler. Onlara gére hukuk
yalnizca atil bir kurallar sistemi degil, ayn1 zamanda bir yargi ve yorum
sistemidir. Postmodern hukuk anlayisina gére nesnel bir hukuk bilgisinden
s0z etmek miimkiin degildir. Hukuki karar alma siirecinde nesnellige engel
olan ii¢ faktdr sdz konusudur: Hakimin ahlaki ve siyasi kanaatleri, hukuk
sistemi hakkindaki bilgisi ve farkli hukuk doktrinleri arasindaki ihtilaflar.**

3- Hukukun Toplumdan Koparilmasi: Postmodern diisiincenin mo-
dern hukuk anlayigma yonelttigi diger bir elestiri ise hukukun toplumdan

*1 Yiiksel, Mehmet, a.g.e, s. 249-51
2 Giiriz, a.ge., s. 472-5,482.
Connor, a.g.e., s.90.

Connor, a.g.e., s. 90-95.
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koparilarak, soyut ve i¢ine kapali bir sistem haline doniistiiriilmesidir. On-
lara gore hukuk, belirli kavramlar igine sikigtirilmis, statik bir olgu olma-
yip, toplumdaki degisimle birlikte degisen, dinamik bir olgudur. Hukuk,
icinde yer aldig1 toplumun ekonomik, siyasal ve sosyo-kiiltiirel sartlarina
gore sekillenir ve bunlarla karsilikli iligki i¢inde bulunur. Bundan dolay1
postmodernistler, bir kuralin tiim bireylere aym sekilde uygulanmasi anla-
mina gelen “bicimsel ve denklestirici adalet anlayisi’na kars1 ¢ikarlar.*
Toplumsal duygulari, sezgileri, gelenekleri ve inanci dikkate alan, soyut
mantik kurallarina daha az referansta bulunan ve daha esnek bir hukuk
modelini idealize ederler. Sonug olarak onlar, bireye, degisime, ¢cogulculu-
ga ve yerellige yonelmis bir hukuk anlayisinin toplumsal uyum icin daha
isabetli olacagina inanirlar.*®

4- Hukukun Ahlaktan Soyutlanmasi: Postmodernistlerin modern
hukuka yonelttikleri son elestiri ise hukukun ahlaktan soyutlanmasina yo-
nelik modernist ¢abaya iliskindir. Bu durum aslinda hukukun toplumdan
koparilmasinin kagmilmaz sonucudur. Postmodern diisiiniirler, bireysel
ahlaki yasalara aykir1 olan yasalara uymay1 mesru gérmezler. Onlara gore
bdyle bir anlayis, hukukun bireyler iizerinde bir bask: araci haline getiril-
mesi anlamina gelir. Bu durum ise hukukun etkinliginin zayiflamasi anla-
mima gelir. Bundan dolay1 postmodern hukukgular, etige hukuksal alanda
bir yer agma gabasi igine girmistir.*’

D- HUKUK{ COGULCULUK

1- Hukuki Cogulculuk Kavramm

Hukuki ¢ogulculuk (legal pluralism) kavrami, ilk olarak sosyolojik
ve antropolojik hukuk aragtirmalarinda bir toplumdaki kiiltiirel, etnik, dini,
bolgesel farkliliklarin sonucu olarak toplumda goriilen normlarin gesitlili-
gini (heterojenligini) ifade etmek amaciyla gelistirilmistir. Zamanla daha
genis bir kullanim alania ulagan bu kavram, giintimiizde hukuk-toplum ve
din-devlet iliskileri baglaminda ve 6zellikle de postmodern hukuk anlayisi
cercevesinde referansta bulunulan 6nemli kavramlardan biri haline gelmis-
tir.*®

* Yiiksel, Mehmet, a.g.e, s. 192-3; Murphy, a.g.e., s. 126-8.

% Giiriz, a.ge. s. 469.

7 Connor, a.ge., s. 99-100.

# Santos, bu kavrami postmodern sdylem gergevesinde, Merry hukuk/toplum gercevesinde, Sezgin ise
din/devlet iligkileri gergevesinde tizerinde durulmasi gereken bir kavram olarak vasfeder. Bkz. Merry,
Sally Engle, “Legal Pluralism”, Law and Society Review, 5 (1988), s. 869; Santos, Boaventura de Sousa
“Law: A Map of Misreading: Toward a Postmodern Conception of Law”, Journal of Law and Society, 3
(1987), s. 279-80; Sezgin, Yiiksel, “A New Theory of Legal Pluralism: The Case of Israeli Religious
Courts”, Association for Israel Studies, (19th Annual Meeting, April 27-29 2003), San Diego, California,
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John Griffiths’in 1986 yilinda yayimladign Hukuki Cogulculuk Ne-
dir? (What is Legal Pluralism?) isimli ¢aligmastyla hukukgularin giinde-
mine gelen hukuki ¢ogulculuk diisiincesi, kokleri aslinda XIX. yiizyila
kadar uzanan bir hukuk anlayisinm ifade etmektedir. Griffiths, adi gecen
calismasinda “hukuki ¢ogulculugun ilk 6nce ampirik bir olgu olarak ortaya
ciktigini, daha sonra ise politik bir sart olarak taraftar bulmaya bagladigimni
ifade eder.”

Bu kavramin gelismesinde biiyiik katkilar1 olan Sally Merry ise
klasik hukuki ¢cogulculuk ve yeni hukuki ¢ogulculuk olmak tizere iki gesit
hukuki ¢ogulculuktan bahseder. Griffiths’in ampirik bir olgu, Merry nin
klasik hukuki ¢cogulculuk olarak tanimladigi bu tiir hukuki ¢cogulculuk, daha
¢ok somiirgecilik siirecinde goriilen Bat1 dis1 toplumlardaki hukuki yapilar
ifade etmektedir. Politik bir sart veya yeni hukuki ¢ogulculuk olarak
vasfedilen hukuki ¢cogulculuk ise Bati toplumlari i¢in idealize edilen huku-
ki yapiyr ifade etmektedir.® Bu anlamda hukuki ¢ogulculuk kavraminin
tarihini Bat1 i¢in sémiirgecilikle baglatmak miimkiindiir.”'

Hukuk, Bati’da tarih boyunca kurumlarin, insanlarin ve sosyal grup-
larin davranislarini diizenlemek ve yonlendirmek i¢in devletin bagvurdugu
bir arag olarak goriilmiistiir.”> Bundan dolay1, bir sosyo-politik alan i¢inde
birden fazla hukuki merkez ve bunun sonucu olarak da birden fazla hukuk
sisteminin bulunmast s6z konusu olmamustir. Ancak XVIII. yiizyildan
itibaren artan somiirgecilik siireci, Batililarin teorik ve hukuk dogmatigi
acisindan agiklayamadiklar bir sosyo-politik alanda birden fazla hukuk
sisteminin ayn1 anda uygulanmasi olgusunu giindemlerine tagmmustir.”

Hukuki ¢ogulculuk diistincesi, XX. yiizyilin son ¢eyreginde biiyiik
bir kesim tarafindan dillendirilmeye baglansa da, bu diisiincenin yaklagik
yiizy1l 6nce baz1 batil diisiiniirlerin savunduklar goriilmektedir. Bu diisii-
niirlerin baginda Friedrich Karl von Savigny (1779-1861) gelir. Ona gore,
XIX. yiizyildaki kanunlagtirma faaliyetleri profesyonel bir faaliyet olmasi-

Panel IV-C Religion, Ethnicity, and the Courts in Israel, s. 2; Tamanaha, Brian Z., “A Non-Essentialist
Version of Legal Pluralism”, Journal of Law and Society, 2 (2000), s. 296.

* Bu siirecte The Journal Afvican Law Studies (Afrika Hukuku Calismalan Dergisi) adli derginin Journal
of Legal Pluralism and Unofficial Law (Hukuki Cogulculuk ve Gayri resmi Hukuk Dergisi) ad1 altmda
yaymn yapmaya ve The Commission on Folk Law and Legal Pluralism (Halk Hukuku ve Hukuki Cogul-
culuk Komisyonu)’in kurularak uluslararasi diizeyde ¢alismalar yiiriitmeye basladig1 goriilmektedir. Bu
komisyon 1978 yilinda Antropolojik ve Etnolojik Bilimler Birligi (Union of Anthropological and
Ethnological Sciences) tarafindan kurulmustur. http:/www.commission-on-legal-
pluralism.ch/objectives.htm (Erigim tarihi: 25.06.2007).

50" Griffiths, John, “What is Legal Pluralism?”, Journal of Legal Pluralism and Unofficial Law, 24 (1986),

s. 6; Merry, a.g.m., s. 872-3.

Hooker, M. B., Legal Pluralism: An Introduction to Colonial and Neo-Colonial Laws, (Oxford:

Clarendon Press, 1975), s. 6; Sezgin, a.g.m., s. 7.

Sezgin, a.g.m., s. 4.

Yiiksel, Murat, a.g.e., s. 77; Sezgin, a.gm., s. 7.
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na ragmen hukuku toplumdan uzaklastiracag i¢in dogru bir sey degildir.>*
Yine gectigimiz yiizyilin baslarinda, yasayan hukuk (living law) kavramiy-
la hukuki ¢ogulculuk diisiincesinin gelismesine Onciilik eden sosyolog
Eugen Ehrlich (1862-1922) ise, tiim sosyal alanlarin devlet hukukunun
disinda ve bazen de ona ragmen kendi formel ve normatif yapisini olus-
turma ve uygulama imkanina sahip oldugunu ifade etmektedir.”® XX. yiiz-
yilin son g¢eyregine kadar ¢ok fazla taraftar bulmayan bu anlayis,
postmodernizm ve &zellikle de kiiresellesmeyle birlikte ciddi anlamda
savunulmaya baslamustir.*® Diinyanin kiiciik bir kdy haline geldigi bu sii-
regte, cok sayida farkh kiiltiirel unsurun, farkl sebeplerle birlikte yasamaya
basladiklar1 ve kiiltiirel aidiyetlerini 6ne ¢ikaran taleplerde bulunduklart
goriilmektedir. Artik Bati’da azinliklarin, marjinal ve farkli gruplarin talep-
lerinin karsilanmasini 6ngoéren anlayislar ve hukukun toplumsal, kiiltiirel,
ideolojik ve insani boyutuna vurgu yapan yeni diizenlemeler her gecen giin
kendini daha fazla hissettirmeye baslamustir.”” Hukukun devletin tek tiples-
tirici politikalarimin bir aract olamayacagi yoniindeki anlayiglara paralel
olarak hukukun toplumsal ve kiiltiirel yoniine yapilan vurgu 6ne ¢ikmaya
ve batili toplumlarda da toplumdaki kiiltiirel farkliliklarin hukuksal agidan
degerlendirilmesi gerektigini savunan tezler gliglenmeye baslamistir. Bu
siirecte  Griffiths’in politik bir sart olarak hukuki cogulculuk™® veya
Merry’nin yeni hukuki ¢ogulculuk’® olarak isimlendirdigi bu hukuk anlayisi
giderek gii¢c kazanmaya baglamistir.

Hukuki ¢ogulculuk diisiincesinin giiclenmesinde etkili olan diger bir
faktor de, insan haklar diislincesinin evrensel degerler haline gelmesiyle
birlikte zaman i¢inde azinliklara ait her tiirlii dini ve kiiltiirel degerlerin
korunmasi amaciyla uluslararasi diizeyde yeni kararlarin alinmasidir. 1981
yilinda yayimlanan Din ya da Kanaate Dayali Her Tiirlii Hosgoriisiizliik
ve Ayrimcihgin Kaldinlmasina Iliskin Bildirge® ile Birlesmis Milletler
biinyesinde olusturulan Azinliklarin Korunmasi ve Ayrimciligin Onlenmesi

Tie, Warwick, Legal Pluralism, Toward a Multicultural Conception of Law, (Brookfield: Ashgate
Publishing Co., 1999), s. 47; Yiiksel, Murat, a.g.e., s. 123.

55 Ehrlich’e gore hukuk bir kural koymadir. Davramis modelleri temelli bu hukuk tanumu, direkt olarak
hukuk etiketi altinda sosyal fenomen cesitlerini i¢ine almaktadir. Buna gére Ehrlich’in terminolojisinde
hukuk kendisini din, etnik adetler, ahlaki kurallar, nezaket kurallari, davranislar ve gorgii kurallan ile bir-
lestirmis olmaktadir. Bu durum sosyal iliskilerin yaptirimer goriintiilerinin hukuk kavramindan ayrilmaz
hale gelir. Griffiths, a.gm., s. 29; Tamanaha, a.g.m., s. 300-1.

Von Benda-Beckmann, Franz and von Benda-Beckmann, Keebet, “Project Group: Legal Pluralism”,
Legal Pluralism, Max Planck Institute for Social Anthropology, http:/www.eth.mpg.de/pubs/jb-99-
01/jb2001-ii3.pdf (Erigim tarihi 01.05.2007), s. 135.

7 Caha, Omer, “Ideoloji ile Hukuk Arasinda Devlet”, s. 101-2.

Griffiths, a.g.m., s. 6.

Merry, a.gm., s. 872-3.

Bildirgenin ayrintilar igin bkz: Aktan, Coskun Can, Haklar ve Ozgiirliikler Antolojisi, Edit. Coskun Can
Aktan), Hak-Is Yay., (Ankara: 2000, s. 55.
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Alt Komisyonu nun 1993’te yayimladig1 bildirge ve Avrupa Konseyi tara-
findan 1995°te yayimlanan Ulusal Azinliklarin Korunmasina Iliskin Cer-
ceve Sozlesme”, bu baglamda zikredilebilir. Kiiresellesme siireciyle, dev-
letleri  bagumsizlik  (independent)  olmaktan  birbirine  bagiml
(interdependent) hale gelmeleri, alinan bu kararlarin daha ciddi anlamda
uygulanmasini saglamistir.

Bu siirecte devletler miilkilik esasina dayali bir hukuk anlayis yeri-
ne, kisisel tercih ve farkliliklarin bir sonucu olarak farkli hukuki diizenle-
melerin yapilmasma imkéan veren sahsilik esasina dayal bir hukuk anlayi-
sma dogru bir egilim gostermeye baglamislardir. Giiniimiiz Batili hukuk
sistemlerinde siklikla gordiiglimiiz muafiyet politikalari, intibak ettirici
taninma politikalar: veya ozyonetim politikalari, son tahlilde miilkilik an-
layisindan sahsilik anlayigma dogru ciddi bir yoneligin isaretleridir.”” Bu
stiregte sivil toplum orgiitleri oldukca 6nemli bir rol {istlenmektedir. Belli
amag ve ortak paydalarin bir araya getirdigi sosyal gruplarin, hukuki ze-
minde temsil kabiliyetlerinin arttig1 goriilmektedir.

2- Hukuki Cogulculugun Tanim

Hukuki ¢ogulculuk kavraminin farkli perspektiflerden farkli sekil-
lerde tanimlandig1 goriilmektedir. Bu cergevede ilk yapilan tanimlama
Jacques Vanderlinden’e aittir. Ona gére hukuki ¢ogulculuk, kisinin giinliik
hayatinda isteyerek veya istemeyerek tiyesi oldugu farkli sosyal baglardan
kaynaklanan, yasal olsun veya olmasmn, muhtemelen catismaci farkly dii-
zenleyici kurallar ile baglantili davramislarinda karsi karsiya kaldigt bir
durumu  ifade eder.” Hukukun toplumsal yoniine vurgu yapan
Vanderlinden, hukuki ¢ogulculugun bir sisteme veya bir ideolojiye kati-
limdan ziyade, 6zel bir sosyal yapiya katilin ifade ettigini savunur.®*

¢! Sézlesmenin ayrintilar igin bkz. http:/www.ihd.org.tr/belge/uakics.html (Erisim tarihi 05.04.2007).

2 Muafiyet politikalarmmn ya da taleplerinin pek gok 6megi vardir. Amerika’da Amis ve Israil’de agin
Ortodoks Yahudiler ve Miisliiman Araplar gibi baz1 dini gruplarm tiyelerinin askerlik hizmetinden muaf
tutulmalari, Amerika’da Amis ve Britanya’da Cingeneler gibi bazi cemaatlerin, ¢ocuklarm okula gitme
zorunlulugu ile ilgili kanunlardan muafiyetleri ya da Hiristiyan ve Miisliiman gruplarin ¢ocuklarinin dini
inanglar ile geligen belli derslerden muafiyet talepleri, Aborijinal halklarin av kanunlarindan, Amerikan
yerlilerinin dini amagh uyusturucu igeren bitki kullanmalarmm narkotik kanunlardan muafiyetleri, bazi
Islami devletlerde Miisliiman olmayanlarm alkol yasag1 dismda birakilmalari, Pazar giinleri isyeri kapa-
tilmasina iligkin kanunlardan muafiyet, Bati devletlerinde Yahudi ve Miisliimanlarin hayvan kesim ka-
nunlarmdan muaf tutulmalari, dini ve kiiltiirel agidan kutsal sayilan giinlerde okul ve isten muafiyet, Sih-
lerin motosiklete binerken ya da ingaat alanlarinda ¢alisirken koruyucu kask giymekten muaf tutulmalari,
kamuya ait yerlerde uygulanan belli giyim kurallarmdan muafiyet, Ortodoks Yahudilerin basliklarini
(kippa) takabilecek sekilde Hava Kuvvetlerinin giyim kurallarindan muaf tutulmalan istemektedirler.
Bkz. Tok, Nafiz, Kiiltiir, Kimlik ve Siyaset, (Istanbul: Ayrmt1 Yay.,2003), s. 171-2, 283.

Vanderlinden, Jacques, “Return to Legal Pluralism: Twenty Years Later”, Journal of Legal Pluralism
and Unofficial Law, 28 (1989), s. 153-4.

®  Griffiths, a.gm., s. 38.
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Griffiths ise, hukuki ¢ogulculugun sosyal ¢ogulculuk ile baglantili
bir kavram oldugunu, toplumun hukuki organizasyonu ile toplumsal orga-
nizasyonlar arasinda tam bir uyumun oldugunu belirttikten sonra soyle bir
tanim getir: “Hukuki cogulculuk, cok katmanl (vonlii) yart bagimsiz sosyal
alanlarin bulundugu bir toplumdaki dinamik sartlarin olusturdugu norma-
tif farklhihigi (heterojenligi) ifade eden bir kavramdir.

Hooker’in tanimu ise, “cogunlukla sémiirge hukuku baglaminda ve-
va gelismis milletlerin hukuksal modernizasyon siireglerinde iki veya daha
fazla hukukun etkilesim halinde olmasi ve birbirini etkilemesi” seklinde-
dir.® Bu tanimda bir devlet iginde birden gok baglayict hukuki sistemin
ayni anda bulunmasi 6ngdriilmiis ve baz1 6rf kurallari manzumesinin dev-
let hukuku tarafindan taninmasi gerektigi iizerinde durulmustur.®’

Chiba ise hukuki ¢ogulculugu su sekilde tamimlar: “Bir sosyo-
kiiltiirel yapimin (entity) tercihi ile olugsan ve bir biitiin icinde kiimelenen
resmi-gayri resmi hukuk, yerli-nakledilmis hukuk ve hukuki kurallar-
hukuki postulatlarm® olusturdugu iiclii kombinasyon icindeki bir hukuki
kiiltiiriin kimlik postulati altindaki farkly hukuki sistemlerin birlikte var
olmasidir.””

Sonug olarak hukuki ¢ogulculuk, daha ¢ok 6zel hukuk alanina giren
konularla ilgili yapilacak bir diizenlemede veya bir davanin ¢oziimiinde,
bireysel tercih ve kiiltiirel farkliliklarin bir sonucu olarak, farkli sekillerde
diizenleme yapma veya hiikiim verme imkanini saglayan bir hukuk anlayi-
st olarak tanimlanabilir.

3- Hukuki Cogulculuk Cesitleri

a) Hukuki Cogulculugu Olusturan Unsurlar Agisindan Hukuki

Cogulculuk Cesitleri

Hukuki ¢cogulculugu olusturan unsurlar agisindan hukuki ¢cogulculuk
tiirlerinden bahsetmek miimkiindiir. Hukuki ¢ogulculugu olusturan unsur-
larin nasil isimlendirilecegi konusunda da hukuki g¢ogulculuk taraftarlart

% Griffiths, a.gm., s. 38

% Hooker, a.g.e., s. 6; Hooker'm bu tanimi, Sezgin’e gore devlet hukukunun geleneksel hukukun varligint

bazi durumlarda tanimasima dayalidir. O etkilesim halindeki hukuk sistemlerini hakim ve sirh olmak

ozere iki smifa aymrmus, birincisini genellikle devletin hukuk sistemi olustururken ikincisini Hindu, Islam

ve Budizm hukuku gibi adet (6rf) ve ilkel etik sistemlerinin olugturdugunu ifade etmistir. Hooker’in bu

tanimu yeterli kabul edilse de, onun kavramu ele alist ve analizi, hukuki ¢ogulculugu daha dar kapsaml

olarak ele aldigin1 gostermektedir. Bkz. Sezgin, a.g.m., s. 7.

Hooker, a.g.e., s. 2; Griffiths, a.g.m., s. 9.

Hukuki postulatlar, genel hukuk kurallar1 veya prensipleri olarak goriilebilir. Bu postulatlar, agik ve kesin

hukuki kurallardan olusan devlet hukukunda ¢ok 6nemli olmasalar da, dini hukuk veya orf-adet hukuk-

larinda oldukga 6nemlidirler.

% Chiba, Masaji, “Other Phases of Legal Pluralism in the Contemporary World”, Ratio Juris. 3 (1998), s .
242.
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hemfikir degildirler. Ornegin Gilissen haklar (droits), Vanderlinden hukuki
mekanizmalar (mécanismes juridiques), Hooker hukuki sistemler, Griffiths
ve Santos ise hukuki kurallar (legal orders) kavramim kullanmay1 tercih
etmistir.”

i) Yerli Hukuk-Transfer Hukuktan Olusan Hukuki Cogulculuk: Daha
¢ok somiirge sonrasi toplumlarda goriilen yerli hukuk ve transfer (Batili)
hukuk seklinde goriilen hukuki ¢ogulculuk. 1772°de Dogu Hindistan Sir-
keti’nin, Ingiliz hukukuna gore hazirladig1 yeni hukuk sisteminin yani sira,
ozellikle 6zel hukuka giren alanlarda, halkin uygulaya geldikleri kast sis-
temine veya Islam hukukuna dayali kurallarin da yiiriirliikte kalmasina izin
verilmesi, yerli-transfer hukuk seklindeki hukuki cogulculugun en tipik
orneklerinden biridir.”' Benzer sekilde Afrika ve Asya’daki birgok somiir-
gede de, aym tiir hukuki cogulculugu gérmek miimkiindiir.”

ii) Devlet Hukuku-Azinlik Hukukundan Olusan Hukuki Cogulculuk:
Yaygin olarak goriilen diger bir hukuki ¢ogulculuk tiirli de deviet (resmi)
hukuku ile azinltk hukukunun birlikte uygulanmasi ile olusan hukuki yapi-
dir. Hindistan, Sri Lanka, Tayland, Filipinler ve Cin gibi iilkelerde Islam
hukukunun Miisliiman azmliga resmen uygulanmasint bu tiir hukuki co-
gulculuga drnek olarak gdstermek miimkiindiir.”

iii) Geleneksel Hukuk-Modern Hukuk: Ozellikle modern devlet ya-
pilarinda goriilen, geleneksel hukuk ve modern hukuk sisteminin olusturdu-
gu hukuki ¢ogulculuk tiiriidiir.”* Bu hukuki ¢ogulculuk tiiriinde devletin
bizzat kendisi ve bir bagka devletin gizli veya agik baskist ile kabul ettigi
modern bir hukuk sistemini yiiriirliige koymasi sonucu, yerlesik geleneksel
hukuki yapi ile birlikte cogulcu bir yapimnin olusmasi s6z konusudur. Mistr,
Hindistan, Taylan ve Cin gibi lilkelerde bu tiir bir hukuki yap1 s6z konusu-
dur. Aym1 sekilde Afganistan, Pakistan, Banglades, Endonezya ve Malezya
gibi iilkelerde de ayni1 hukuki yapiy1 géormek miimkiindiir. Bu devletlerde,
Islam hukukunun, modern veya transfer edilmis devlet hukuku ile birlikte
uygulandig1 goriilmektedir.”

iv) Yerel Hukuk-Ulusal Hukuk-Uluslariistii Hukuk: Kiiresellesme
stireciyle birlikte ulusal hukuk sistemlerinin karsisinda uluslar-iistii ve

0 Griffiths, a.gm., s. 38; Santos, a.gm.,, s. 288; Woodman, Gordon R., “Ideological Combat and Social
Observation Recent Debate About Legal Pluralism”, Journal of Legal Pluralism, 42, (1998), s. 52-3.

' Griffiths, a.gm., . 6.

2 Yiiksel, Murat, age.,s.3.

™ Chiba, a.gm.,s.232.

™ Chiba, a.gm.,s.231-2.

5 Chiba, geleneksel hukuk sistemi ile modern hukuk sistemi seklindeki ikili yapmin Avrupa iilkelerinde de
goriilmesine ragmen, yerlesik hukuk anlayis1 merkeziyetci (monist) devlet hukuku iizerine kuruldugu
i¢in batih hukukeularm bu gergegi gérmezden geldiklerini belirtir. Ancak Chiba, bu durumun son yillar-
da degismeye basladigim sdyler. Bkz. Chiba, a.g.m., s . 229-30.
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ulus-altt normatif degerlerin, ayr1 hukuki yapilar olarak ortaya ¢iktigi go-
rilmektedir. Buna gore hukukun, yerel hukuk, deviet hukuku ve diinya
(uluslar-iistii) hukuku olmak iizere ticlii bir yapiya doniistiigiinii sdylemek
miimkiindiir. Artik bir taraftan bireyler hem kendi tilkelerinin hukuk sis-
temlerinin hem de uluslar-iistii hukuk sisteminin 6zneleri olmakta, diger
taraftan ise azinlik durumundaki sosyal gruplarn ulus-altt normatif deger-
lerini resmen kabul ettirme yolunda miicadele ettikleri goriilmektedir. Bu
baglamda geleneksel uluslararast hukuktan farkli olarak bireyler, artik
dogrudan dogruya uluslar-iistii hukukun 6zneleri durumunda olup, bu hu-
kukun tanidigi bazi haklara ve yiikiimliiliiklere de sahiptirler. Ornegin
Avrupa Birligi iilkelerinde kisiler iki ayr hukuk diizeninin ve iki ayn va-
tandashigin 6zneleri haline gelmiglerdir. Bu durumda kisilerin karsisinda
verel, ulusal ve uluslariistii olmak tizere ticlii bir hukuki yap1 bulunmakta-
dir.”

Asagidaki tablo, hukuki ¢ogulculugu olusturan unsurlarin kapsamini

gostermektedir.”’
/ \ ULUSLARARAST HUKUK
A

(Ulusiistii-Diinya Hukulou)

BOLGESEL HUKUK
(Kabile-Orfi- Getio Hukuku) DEVLET HUKUKU
odern-Transfer Huluk}
Y

DiNi HUKUK
(Yerli-Geleneksel-Azinhk Huloulou)

b) Devlet Hukuk ile Olan Iliskisi A¢isindan Hukuki Cogulcu-
luk Cesitleri

Bu unsurlarin devlet veya resmi hukuk ile olan iliskisi agisindan iki
cesidi soz konusudur: 1- Zayif Yapili Hukuki Cogulculuk veya Devlet

7 Erdogan, Mustafa, “Siyaset ve Hukuk Perspektifinden Kiiresellesme”, Siyasi, Ekonomik ve Kiiltiirel

Boyutlariyla Kiiresellesme iginde Edit. Cemal Usak), (Istanbul: Ufuk Yay., 2002), s. 34; “Hukuk Pers-
pektifinden Kiiresellesme ve Tiirkiye”, (Kiiresellesme Islam Diinyast ve Tiirkiye, Milletler Arast Tartis-
mal: Ilmi Toplanti, ISAV, 09-11 Kasim 2001), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), s. 315-28.

""" Benzer tablolar i¢in bkz. Griffiths, a.g.m., s. 6, 35; Ruth S. Meinzen-Dick and Rajendra Pradhan, “Legal
Pluralism and Dynamic Property Rights”, http//www.capri.cgiar.org/pdf/capriwp22.pdf (Erigim tarihi
05.04.2007), 5. 4.
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Hukuki Cogulculugu 2- Giiglii Yapili Hukuki Cogulculuk veya Derin Hu-
kuki Cogulculuk.

i) Zayif Yapuh Hukuki Cogulculuk veya Devilet Hukuki Cogulculugu:
Bu hukuki ¢ogulculuk tiiriinde devlet, devlet dig1 hukuki yapilari resmen
tantyarak kendi hukuk sistemine dahil eder. Boylece gayri resmi hukuki
normlar, devlet tarafindan kayit altina alinarak resmi hukuk sistemi ile
uyumlu hale getirilir ve boylece bu hukuki yapilar, daha biiyiik ve giiclii
bir hukuk sisteminin i¢inde homojenlestirilir.”® Ancak devlet, devlet dis1
hukuki yapilarin bazen tamamini resmi hiiviyete kavustururken bazen de
bir kismimi resmilestirir. Bu agidan hukuki ¢ogulculugun yeterli tanima ve
yetersiz tanima olmak iizere iki gesidinden s6z edilebilir. Bunun en tipik
omegi Israil’de resmen Islam aile hukukunun taninmasma ragmen g¢ok
evliligin yasaklanmasidir.”

ii) Giiglii Yapili Hukuki Cogulculuk veya Derin Hukuki Cogulculuk:
Bu tip hukuki ¢ogulculukta devlet, toplumda goriilen hukuki yapilari higbir
sekilde tanimaz ve ¢ogunlukla da bunlarla miicadele eder. Bu durum, dev-
let dis1 hukuk? yapilarin her tiirlii homojenlestirme girisimlerinden uzak bir
sekilde kendi asli yapisim1 muhafaza ederek varligimi siirdiirmesine yar-
dimci olur. Bundan dolay1 giiclii yapili veya derin olarak vasfedilen bu
hukuki ¢ogulculuk tiiriinde, resmi hukuk ile gayr resmi hukuk arasinda
mesruiyetin kaynag1 ve igerigi bakimindan farklilik s6z konusudur.*” An-
cak bu hukuki yapilarin, devlet tarafindan taninmaya ve kendilerini kabul
ettirmeye ¢alistiklart; bazi durumlarda da bu hukuki yapilarin devlet huku-
ku ile rakip olduklar1 gériilmektedir.*' Kuzey Nijerya’daki yerli ve Islami
kurallarin devlete ragmen uygulanmasi, bu tip hukuki cogulculuga 6rnek
olarak verilebilir.*

Sonug olarak hukuki ¢ogulculuk hakkinda sunlar sdylemek miim-
kiindiir: 1- Hukuki ¢ogulculuk, devlet hukuku ile devlet dist hukuktan
olusmaktadir. 2- Devlet bu hukuki yapilar1 kendi hukuku i¢ine alarak res-
men tantyabilir. 3- Hukuki ¢ogulculugu olusturan unsurlardan her birinin

™ Franz ve Keebet von Benda-Beckmann, devlet araglarmm gelismesi ile birlikte, bircok iilkede devlet disi

hukuki yapilarin bazen devlet hukukuna dahil edildigini, bazen de onlara yagam hakki taninmayarak uy-
gulanmasmin 6niine gecilmeye cahisildigin sdylerler. Bunda ulus-devlet diisiincesinin giiciinii korudugu
bu siiregte hukukeu ve sosyal bilimeilerin devlet hukukunun sosyal ve ekonomik hayatin her alaninda
tam bir hakimiyet kurmasi gerektigi yoniindeki diistinceleri etkili olmustur. Yine onlara gére devlet dist
hukuki yapilar, devletin tanimamas, hatta karsi ¢ikisina ragmen, 6zel alanlarda varhklarm stirdiirmiis-
lerdir. Artik yeni hukuk sistemlerinde resmi-gayrn resmi hukuklar birbiri i¢ine gegmekte, orf hukuku sa-
dece halk arasinda gegmemekte, mahkemelerde ve hukukgularin ¢alismalarinda da goriilmektedir. Bu-
nun sonucu olarak halkin hukuku, hukukgularin da hukuku olmaya baglamistir. Bkz. Von Benda-
Beckmann, a.g.m., s. 132-3.

Sezgin, a.g.m., s. 18.

Sezgin, a.g.m., s. 10.

81 Griffiths, a.gm., s. 15.

82 Sezgin,agm.,s. 9.
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hukuk sistemi olmas1 gerekmez. 4- Hukuki ¢ogulculugu olusturan unsurlar
arasinda normatif farkliliklar veya uygulama farkliliklar1 olmalidir. 5- Bir
hukuki ¢ogulculuktan s6z edilebilmesi igin belirli bir sosyo-politik alan
gereklidir. Yani birbirinden tamamen izole ve ¢atismaci toplumlar arasin-
daki hukuki farkliliklar, hukuki ¢ogulculuk olarak isimlendirilemezler.*

4- Hukuki Cogulculugun Olumlu Yanlari

a) Kimlik Olusumu ve Ozgiirliiklere Daha Uygun Olmasi

Sosyologlar, kiiltiiriin bireyin 6zgiirlesmesi ve kimliginin olusumu
acisindan oldukca énemli oldugunu belirtirler.** Bu baglamda kiiltiir, bire-
yin kimliginin ve bu sebeple de kisiliginin olusabilmesi i¢in gerekli bir
onkosuldur. Kiiltiirel kimlik gercek kisilerin zorunlu bir 6gesidir. Kimlik
bir kimsenin insanligina 6zel igerigini veren ve onu herhangi bir insan
degil, belli bir kisi yapan seydir.*

Iste bu amacla hukuk-kiiltiir iliskisi iizerinde duran hukuki ¢ogulcu-
luk taraftarlari, bireyin kimlik ve kisiliginin olusumunda ¢ok 6nemli bir
unsur olan hukuk konusunda, onun sadece pasif bir alicisi olmayip ayn
zamanda birgogu arasmdan alternatif bir hukuk kuralmi tercih eden aktif
bir fail olabilmesini savunurlar.*® Bu perspektiften hukuki ¢ogulculuk teo-
risyenleri, merkeziyet¢i (monist) bir hukuk anlayisi bulunmasi, tilke i¢inde
bulunan farkll kiiltiirel degerlerin ve dolayisiyla farkli kimliklerin yok
olmasi anlamina geldigini savunurlar.*” Ortak kimlik ve ortak degerler
varsayimint ongoéren politikalar, tam vatandashk (full citizenship) icin
farkli kiiltiirleri gérmezden gelmektedirler. Ancak hukuki ¢ogulculugu
savunanlara gore fam vatandashk ideali i¢in, kiiltiirel gériinebilirlik
(cultural visibility) yok edilmemelidir.** Cogulculugu 6ngoren hukuki
¢ogulculuk anlayisi 6zgiirliiklere daha uygundur. Ciinkii bu anlayisa gore
hukuk, sadece devlet eliyle iiretilen kurallar olmaktan ¢ikip toplumdaki
kiiltiirel normatif degerleri taniyarak devlet alt1 sosyal yapilara 6zgiir bir
alan olusturur.”

Vanderlinden, Jacques, Le Pluralism Juridique: Essai De Synthese, (Brussels: Université Libre de
Bruxelles, 1971), s. 19-20; Griffiths, a.gm., s. 12-13; Woodman, a.g.m., s. 25.
8 Tok,a.ge.,s. 38-9.
% Tok,age,s. 122, 144.
8 Chiba, a.g.m., s. 238-240.
Sezgin, a.g.m., s. 4.
% Sinha, a.g.m., s. 49; Yiiksel, Murat, a.g.e, s. 5.
De Lange, Range, “Divergence, Fragmentation, and Pluralism: Notes on Polycentricity and Unity in
Law”, Legal Polycentricity: Consequences of Pluralism of Law iginde Edit. Hanne Petersen and Henrik
Zahle, (USA: Darmouth Publishing, 1995), s. 115.
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b) Devletin Megsruiyetini Arttirmasi, Hoggortiyii Yayginlagtir-
mast ve Potansiyel Catisma Riskini Azaltmasi:

Ozellikle sémiirge ve ¢ok etnikli toplumlarda, {ilkedeki sosyal grupla-
rin politik desteklerini almak, etnik veya dini gruplar arasi potansiyel gatigma
riskini azaltmak ve kenar bolgelere hukuk kurallarim1 ve devlet otoritesini
yaymak amactyla hukuki ¢ogulculuga basvuruldugu goriilmektedir.”® Bu
noktada farkli normatif topluluklarin varlik ve sdylemlerinin toplumu tehdit
etmedigi miiddetge, bu topluluklar1 yok etmeyi ve sindirmeyi amaglayan
hukuki diizenlemelere bagvurulmamalidir. Aksi durumlarda, baz1 gruplarin
kendilerini toplumun geri kalan kismindan tecrit etmeleri ve zamanla bir
tehdit unsuru haline gelmeleri s6z konusu olabilmektedir.”’

¢) Hukukun Geligimine Katkida Bulunmasi

Hukuki ¢ogulculuk diistincesi, hukuk-kiiltiir iliskisine vurgu yapa-
rak hukukun toplumsal degerlerden bagimsiz olamayacagini savunur. Bu
diisiincenin sonucu olarak hukuk, siirekli bir degisimin yasandigi, dinamik
ve degisken toplumsal yapiyla paralel olarak kendini yenilemekte ve gelis-
tirmektedir. Boylece hukukun statik ve dogmatik kurallar biitiinii olmasi
engellenmis olmaktadir. Ayrica hukukun ¢ok-merkezciliginin savunulma-
s1, hukukun toplumsal farkliliklar1 yansitmasina, hukuki diizenleme bi¢im-
lerinin, yaptirim sistemlerinin ve yorumlama bigimlerinin gelisimine ve
hukukun daha islevsel olmasina yardimc1 olmaktadir.”

d) Insan Haklar: ve Hukuk Devletinin Gelismesine Katki Sag-
lamast

Yukarida da degindigimiz gibi bu temel haklar, tiim insanlar igin
gegcerli olan ortak haklar olsa da, bu haklar hayata farkli sekillerde yansiya-
caktir. Bu anlamda hukuki ¢ogulculuk, insan haklarinin ger¢ek anlamda
hayata gegirilmesine ve dolayisiyla hukuk devletinin tam olarak islev gor-
mesine imkan verecektir.”

5- Hukuki Cogulculugun Olumsuz Yanlan

a) Devlet Otoritesini Azaltmasi
Daha ¢ok hukuki ¢ogulculuga kars1 ¢ikanlarn dile getirdigi olumsuz
yonlerin baginda devlet otoritesinin zayiflamasi gelmektedir. Onlara gore

% Sezgin, a.gm., s. 18; Yiiksel, Murat, a.g.e., s. 85.

! De Lange, a.gm., s. 119-20.

2 De Lange, a.gm.,,s. 120.

% Kadir Cangizbay, “Cok-hukulduluk, Laiklik ve Laikrasi” adli ahsmasinda hukuki cogulculuk diisiince-
sinin, insann tekligi diigiincesini reddettigini ve hi¢cbir mantiki simirt bulunmayan alt-insanliklar halinde
pargaladigim savunur. Cangizbay, insan haklarmm insamn nesne yoniine ait olmamasi, onu “ne” olmak-
tan ¢ikarip “kim” konumuna ulastiran bir bakisla ele alnmas: gerektigini savunur. Bkz. Cangizbay, Ka-
dir, Cok-hukukluluk, Laiklik ve Laikrasi, (Ankara: Liberte Yay., 2002), s. 63-74.
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Plato’dan Hobbes’a Marx’tan Weber’e kadar Bat1 diisiincesinde hukukun
tek yapicisi devlettir. Ciinkii hukuk devletin toplumu kontrol etmek ve
siddet kullanmay1 mesrulastirmak i¢in bagvurdugu bir yontem olarak go-
riilmiistiir. Bu perspektiften devletin, kendi siyasal sinirlart i¢inde baglayici
kurallar yapmak ve uygulamak igin biricik otoritesini elinde tutmak ve bir
baska otorite ile paylasmamak amaciyla biiylik miicadelelere girdigi go-
rilmektedir. Hukuki ¢ogulculuk anlayisi, bu anlamda devletin otoritesini
azaltacak bir anlayisi idealize etmektedir.

b) Toplumsal Diizene Zarar Vermesi

Biiyiik belirleyici (the great definer) olarak devlet, nihai modeli in-
sanlara sunmakta ve homojen bir toplumu olusturmay1 hedeflemektedir.
Ancak hukuki ¢ogulculuk diisiincesi, toplumdaki farkliliklart daha belir-
ginlestirecek ve gruplar arasindaki farkliliklan arttiracak bir yapi sunmak-
tadir.”* Ozelikle hosgoriiniin bulunmadig ve farkliliklara miisamaha goste-
rilmeyen toplumlarda, bu hukuk anlayisi, gruplar arast miicadelelerin art-
masina ve boylece toplumsal diizenin bozulmasima yol agabilecektir.”

¢) Hukuki Kargasaya Yol Acmak ve Yargilamayr Zorlagtirmak

Hukuki ¢ogulculuk, kendini diger insanlardan farkli géren her gru-
bun kendine goére kismen veya tamamen farkli hukuk kurallarma sahip
olmasin1 6ngdrmektedir. Bu durum hukuki kargasaya neden olabilecek
mahiyettedir. Boyle bir anlayisin sonucu olarak toplumdaki kozmopolitlik
arttikca hukuk kurallarinin sayisi da artacaktir. Bundan dolayi hukuki ¢o-
gulculuk, hukuki kargasaya yol acacak ve yargilama siirecinde biiyiik
problemler ortaya ¢ikaracaktir.”®

E- ISLAM DUSUNCESI CERCEVESINDE HUKUK{
COGULCULUGUN TEMELLENDIRILMESI

1-Zimmilik Anlayisinin Yeniden Degerlendirilmesi

Hukuki ¢ogulculuk (legal pluralism/le pluralism juridique) batil1 bir
kavram olarak kabul edilse de, bu kavramin ifade ettigi hukuk anlayisinin,
Islam hukukunun gayrimiislimlere tanidig1 din ozgiirliigii gergevesinde
olusan zimmet anlayisiyla benzer bir felsefeye sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Islam tarihi boyunca mevcut sosyo-politik yapiya uygun
olarak uygulanan zimmet hukukunun, modern bir kavram olan hukuki
cogulculuktan bazi farkliliklar gostermesi dogaldir. Bu farkliligin temelin-

% Murphy, a.ge., s.22-3.

% Sinha, a.g.m., s. 50.

% Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Akyol, Taha, "Modernlesme insanlarin Dinlerine Gére Degil, Vatan-
dasliklarma Gére Hukuk Uygulamaktir." (Soylesi), Koprii Dergisi, 61 (1998), s. 28-40.
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de ise uluslararas: iliskiler ve oteki algilamasindaki degisim yatmaktadir.
Savasa dayal1 bir uluslararast iliskinin hakim oldugu ve daha ¢ok dislayici-
lik (exclusivism)’’ iizerine kurulu bir Jteki algilamasma sahip Ortagag’in
sartlarinda ortaya ¢ikan zimmilik anlayisinin, barigin egemen oldugu, kap-
sayicilik (inclusivism)™ ve cogulculuk (pluralist)” anlayismin agirlik ka-
zandig1 bir donemde ortaya ¢ikan hukuki ¢ogulculuktan farklilik gésterme-
si kagmilmazdir.

Islam hukukgcularinin Islam’in 6ngordiigii ideal 6zgiirliik anlayist ile
Ortacag’in reel sartlar1 arasinda bir denge kurmaya ¢alistiklart goriilmekte-
dir. Bugiinden bakildiginda insan haklarina aykin olarak goriilebilecek
olan gayrimiislimlere yonelik bazi kisitlamalarin dini sebeplerden ziyade,
donemin sartlar1 ve algilamastyla iligkili oldugunu séylemek miimkiindiir.
Konuyla ilgili galigmalar yapan giiniimiiz Islam hukukgulari, gayrimiislim-
lere yonelik birgok kisitlamanin siyasi sebeplere dayandigini ve esitlige
dayal1 bir insan haklar1 anlayisim islam’m reddetmedigini savunmaktadir-
lar."® Bundan dolay1 Islam’in temel kaynaklar1 cergevesinde zimmet anla-
yisinin yeniden degerlendirilmesinin gerekli oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Hukuki ¢ogulculuk ile amaglanan, farkliliklara ragmen baris iginde
yan yana yaganabilmesi i¢in esitlige dayali bir insan haklart nosyonunun
olusturulmas1 ve saglam bir hukuk devletinin bulunmasi gereklidir. Bu
sartlarin saglanmasi durumunda ise Islami zimmet anlayismin da aym
amaca hizmet etmesi miimkiin olacaktir.

a- Islam in Insan Haklar: Anlayisi

Islam’a gére tiim insanlar bir anne-babadan yaratilmis ve aymi hak
ve sorumluluklara sahip olarak diinyaya gonderilmistir. Diinya hayati, bir

7 Bkz. Koylii, Mustafa, “Dinsel Dislayicilik (Eksklusivizm)”, Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk Kurtari-
cilik ve Birlikte Yasama Sorunu iginde Edit. Cafer Sadik Yaran, (Istanbul: Kakniis Yay., 2001), . 29-65.
Kapsayicilik diisiincesi ise 1960’lardan sonra II. Vatikan Konsilinde, Karl Rahner’in onciiliigiinde ortaya
¢ikmustir. Kilisenin disinda kurtulus olmadig: seklindeki geleneksel Hiristiyan dislayiciliginin aksine bu
anlays, bir kimsenin kendi dininin dismdaki dinleri de din olarak gérmesi, onlarda da dogruluk ve kurta-
ricilik 6zelliklerinin bulundugunu kabul etmesi ve bundan dolay1 da onlarla diyalog ve iyi iliskiler gelis-
tirmek gerektigini savunur. Ancak bu anlayis, ¢ogulculukta oldugu gibi, tiim dinlerin ayn1 derece hakika-
ti temsil ettigini ve kurtulusa ulastiracagim kabul etmeksizin diger dinlere deger atfetse de, kendi dininin
en {istiin din oldugu kabuliine dayanir. Bkz. Yaran, Cafer Sadik, “Dinsel Kapsayicilik (Inklusivizm)”,
Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk Kurtaricilik ve Birlikte Yasama Sorunu iginde Edit. Cafer Sadik Ya-
ran, (Istanbul: Kakniis Yay., 2001), s. 67-82.

W.C. Smith onciiliigiinii yaptig1 ¢ogulculuk diistincesi, Hiristiyanhk digindaki tiim biiyiik dinlerin
manevi ve ahlaki vasiflar bakimindan asag1 yukar1 Hiristiyanhkla ayni oldugundan hareketle, tiim diinya
dinlerinin katilimtyla yeni bir diinya teolojisi gelistirmek gerektigini savunur. Aydin, Mahmut, “Kiiresel
Bir Teolojiye Dogru: W. C. Smith’de Dinsel Cogulculuk”, Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk Kurtarici-
lik ve Birlikte Yagama Sorunu iginde Edit. Cafer Sadik Yaran, (Istanbul: Kakniis Yay., 2001), s. 127-160.
Kardavi, Yusuf, Fi Fikhi'l-Ekalliyyati’I-Miislime, 2. bs. (Kahire: Daru’l-Surik, 2005/1426), s. 32;
Muhammed, Cemaleddin Atiye, Nahve Fikhin Cedidin [i'l-Ekalliyyat, (Kahire: Daru’s-Selam,
2003/1423), s. 63.
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imtihan yeridir."" Insanlarin yasadiklar1 zaman dilimi i¢inde, her tiirlii 6n
yargl ve baskidan uzak, Islam’mn sundugu dgretileri degerlendirip iman ile
inkar arasinda bir tercihte bulunabilmelerine imkan saglayacak bir diinyada
yasayabilmeleri, Islam’in temel amagclarindan biridir. Bu anlamda ister
Islam’1 kabul, ister ret yoniinde olsun, kisilerin iradeleri {izerinde herhangi
bir baski kurulmasi Islam’in temel anlayisina aykiridir.'”

Islam hukukuna gére kisinin bu iradesini saglikli olarak kullanabil-
mesi, kisinin her tilirli baski ve saldiriya karst dokunulmazliga (ismet)
sahip olmasia baghdir. Bu anlamda Islam, basta inang alam olmak iizere,
hayatin korunmast, aklin korunmasi, neslin korunmasi ve malin korunma-
sint (zaridrdt-1 hamse)'” temel amaglar (makasidu’s-seria) olarak belirle-
mistir.'*

Imam Safii’nin (6. 204/819) énciiliigiinii yaptig1 bir kistm Islam hu-
kukgusu, gayrimiislimlerin ancak Miisliimanlarla anlagsma yapmalar ha-
linde bu haklara sahip olacaklarin1 savunmuslardir.'® Bu Islam hukukgula-
11 her ne kadar diisiincelerini bazi naslara'® dayandirmus olsalar da, bu
anlayigm kabul gérmesinde Ortagag’daki hakim anlayisin biiyiik etkisinin
oldugu agiktir. Miisliiman olmayan {ilke igin ddru I-harb (savas iilkesi), o
iilkenin vatandas igin ise harbi (savas edilen kisi) kavraminin kullanilma-
s1, agik bir sekilde bu anlayigi savasa dayali oldugunu ortaya koymakta-
dir.'”” Bu Islam hukukgular1 bazi naslara dayanarak inangsizlig savas ge-

rekgesi olarak gormiis'®, dinden ¢ikmayi 6liim sebebi saymus,'®” cana ve

10
10:

el-Miilk 67/2.

Zorlama altinda oldugu igin inangsizligi gerektirecek ifadelerde bulunan kisinin iman dairesinden ¢ik-
madigmn bildiren ayet (en-Nahl 16/ 106) ve aynt meyandaki hadislere (Buhard, Talak, 11, ilim, 44, Surit,
12, Enbiya, 27) binden Islam hukukgulari, zorlama altmda bulunan kisinin tasarruflarinin gegersiz oldu-
gunu soylemektedirler. Hanefiler bosanma konusunda farkhi diisinmiis olsalar da, 1917 Hukuk-1 Aile
Kararnamesi’nde (Madde 105) ile bu goriisten vazgegilmistir.

Karéfi, Tacuddin es-Subki, Tafi, Sevkani, bn Asir gibi bazi Islam hukukgulart bu bes unsura ek olarak
1zin korunmasini eklemislerdir. Gns. bil. bkz. Pekcan, Ali, Islam Hukukunda Gaye Problemi, (Istanbul:
Ragbet Yay., 2003), s. 135-6.

Gazzli, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), el-Mustasfa fi llmi’l-Usiil, Tah. Hamza
b. Zehir Hafiz, (Medine: ts,) I, 287; ibn Astr, Muhammed et-Tahir (6. 1394/1973), Mekdsidu’s-
Seri‘ati’l-Islamiyye, (Tunus: 1978), s. 79.

Khaddari, Majid, War and Peace in the Law of Islam, (Baltimore: The Johns Hopkins Pres, 1955),
age., s. 189-90.

el-Enfal 8/39, et-Tevbe 9/5, Buhari, iman 17, 28, Salat 28, Zekat I, I'tisdm 2, 28; Miislim, Imén, 32-36.
Zeydan, Abdulkerim, Ahkdmu z-Zimmiyyin ve'l-Miiste'minin fi Dari’l-Islam, (Bagdat: CAmiatu Bagdat,
1382/1963), s. 18; Ozel, Ahmet, Islam Hukukunda Ulke Kavranmu Dérulislam Dérulharb, (Istanbul: iz
Yay., 1998), s. 82, 86.

et-Tevbe 9/29; Miislim, V, 139-40.

19 Byhard, Diyat, 6; Miislim, Kasdme, 25, 26; Buhari, Muhribin, 2; Miislim, Kasame 9-14; Buhari, Cihad
149; Ebli Davud, Hududd 1.
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bedene yonelik suclarda Miisliimanla Miisliiman olmayanlarin ayn sekilde
cezalandirilamayacagina hiikkmetmisler.''

Ancak Hanefilerin 6nciiliigiinii yaptig1 diger bir grup Islam hukuk-
cusu ise, bu dokunulmazligin tiim insanlar i¢in gecerli oldugunu savun-
muslardir. Ismet bi’l-ddemiyye'"" veya hiirmet-i ddemiyye'” gibi kavram-
larla ifade edilen bu anlayisa gore, bir baskasinin temel haklarmi ihlal et-
medigi miiddetce, tiim insanlar bu bes temel alanda dokunulmazdirlar.
“Bizim lehimize olanlar onlarin da lehine, bizim aleyhimize olanlar onla-
rin da aleyhinedir.”'" mealindeki hadise sik sik referansta bulunan bu
fakihler, esitligi ongoren bir¢ok nas ve sahabe/tabiin uygulamasma dayana-
rak, inangsizhgm tek basina savas sebebi sayilamayacagim''®, salt dinden
¢ikmanin 6liim sebebi olmadigini'"”® ve din ayrim yapilmaksizin aym suca
ayni cezamn verilmesi gerektigini savunmuslardr.'®

Giiniimiiz islam hukukgularmin biiyiik cogunlugu, Hanefilerin tem-
sil ettigi bu anlayisin daha isabetli oldugu gériisiindedir.'"” Buna gore bazi
donemlerde zimmilerin ¢an ¢almalarina ve dini simgeleri tasimalarina

11

=

Ibn Riigd (el-Hafid), Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi el-
Maliki (6.520/11269), Bidayetu’l-Muctehid ve Nihdyetu'l-Muktesid, (Kahire: ts), IV, 391; Bilmen, Omer
Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yay., 1970), III, 65-66;
Zuhayli, a.g.e., VI, 56-7.

Serahsi, Semsiileimme Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed (6. 539/1143), el-Mebsiit, (Beyrat: Daru’l-
Ma'rife, ts.), XII, 209, XXIV, 232; ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi
el-Hanefi (6.961/1457), Fethu I-Kadir, (Kéhire: 1319), X111, 126.

Genis bilgi igin bkz. Erdogan, Mehmet, “Ibahd-y1 Asliye ve Hiirmet-i Ademiyye”, Islami llimler Dergi-
si, 1 (2008), ss. 9-23.

Zeylai, Cemaluddin Abdullah b. Yusuf el-Hanefi (6.762/1361), Nasbu r-Rdye li Ehddisi’l-Hiddye, 2. bs.
(yy.: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1393/1973), s. IV, 126; Ibnii’l-Hiimam, a.g.e, VI, 248; Ibn Nuceym,
Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Musri el-Hanefi (6. 970/1562), el-Bahru r-Raik Serhu Kenzi'd-
Dekaik, (Kahire: 1311), V, 81. Zeydan, bu hadisin meshur hadis kitaplarinda gegmemesine ragmen, hu-
kukgularm bu hadisin manasini hukuken gegerli gordiiklerini ifade eder. Bkz. Zeydan, a.g.e., s. 70.
el-Bakara 2/256; el-Maide 5/32; Ibn Hisam, Eb Muhammed Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri, es-
Siretu’n-Nebeviyye, Kahire, 1355, IV, 250-1; Ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibrd, Daru Sadir,
Beyrut ts., II, 184; Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed, b. Abdilhalim b. Abdisselam el-Harrani el-
Hanbeli, es-Siyasetu s-Ser’iyve, Kahire  1354/1955, s. 123; ibn Kayyim, Semsuddin Muhammed b.
Ebibekr b. Eyyub el-Hanbeli, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, Tahkik: Subhi Salih, (Dimesk: 1381/1961), 1, 17,
Ozel, age.,s.52-3.

Hz. Omer’in miirtedi 6ldiirmek yerine hapsetmesi ve Omer b. Abdulaziz’in dine girdikten sonra ¢ikan
bir kavmi yeniden cizyeye baglamas irtidadin 6liim sebebi olmadigim gostermektedir. Bkz. ibn Hazm,
EbG Muhammed Ali b. Ahmed (6. 456/1064), el-Muhalla, (Misir: Mektebetii’l-Cumhiiriyeti’l-Arabiyye,
1387/1967), X1, 113.

Cassas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Hanefi (6. 370/981), Ahkdmu’l-Kur an, (Istanbul: 1335-8), 1,
141-2; Bilmen, a.g.e., I1I, 70, 73, 75,-6; Zeydan, a.g.e., s. 250; Mergmani, a.g.e., VIIL, 307; Mevsili, Ab-
dullah b. Mahmud b. Mevdud (6. 683/1284), el-Ihtivar Ii Ta lili I-Muhtdr, (istanbul: 1987), V, 36-7.
Udeh, Abdulkadir et-Tegriu I-Cindi I-Isldmi, (Beyrut, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, ts.), 2/123, Zeydan, a.ge.,
s. 268-273; Erdogan, Mehmet, a.g.m., ss. 9-23; Muhammed, a.g.e., s. 70-1, 81-5; Sentiirk, Recep, “Ev-
rensel ve cemaatci yaklastmlar arasinda Islam’da insan haklari: Sosyolojik bir yaklasim” (Cev. Sule Ak-
bulut), fnsan Haklar: Arastirmalar Dergisi, 5 (2006), s. 56-7.
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yonelik yasaklar, bazi kilik kiyafet diizenlemeleri,'"® cizye uygulamasi,'”
ordu komutanligr ve hakimlik gibi devlet gorevlerinden ve bazi siyasi hak-
lardan mahrum birakilmalarinin dini olmaktan ziyade siyasi ve sosyal ge-
rekcelere dayandigi sdylenebilir.'* Islam hukuk geleneginde Hanefilerin
temsil ettigi bu damar, Tanzimat Fermant’yla birlikte giic bulmaya basla-
mig ve giiniimiiz hukukgularinin da destegi ile hakim anlayis olma yoluna
girmistir. Bu anlayis hem giliniimiiziin evrensel insan haklar1 anlayisi ile
uyum i¢indedir, hem de bir hukuk devletinden bahsedebilmek i¢in en
Oonemli sarttir.

b-Islam’da Hukuk Devleti Anlayisi

Kur’an’da devletin sekli ve teskilatlanma modeli iizerinde durul-
mamis olmasina ragmen hem ge¢mis kavimlerden bahseden ayetler, hem
de Hz. Peygamber’in uygulamalari, islam’m 6ngordiigii devlet anlayismin
ipuclarin1 vermektedir. Mecelle’de ifade edilen “Ra’iyye iizerine tasarruf
maslahata menittur.” ilkesi,'”' Islam’in siyaset felsefesini 6zetler nitelikte-
dir. Bu ilkeye gore bir siyasi otoritenin mesruiyeti, toplumdaki her ferdin
maslahatin yani temel insan haklarmni (zartrat-1 hamse) korumasina bagli-
dir.'?

Islam tarihi boyunca 6zellikle azmlik konumunda olan gayrimiis-
limlerin hicbir baski altinda tutulmaksizin kendi inanglarini istedikleri gibi
yasadiklari, Islam’a ve Miisliimanlara kars1 diismanca bir tutum sergileme-
dikge, herhangi bir Miisliiman gibi dokunulmaz ve koruma altinda oldukla-
1 goriilmektedir. Bu koruma, Allah ve Ras(liiniin sahsinda devlet eliyle
saglanmis ve bundan dolayi1 onlara “koruma altinda olan” anlaminda zimmi
denilmistir.'*

Inang 6zgiirliigiinii temel ilke olarak benimseyen Islam hukuku, din-
lerini ilgilendiren konularda gayrimiislimleri islam hukukuna tabi tutma-
mustir. Bundan dolay1 Islam’in ilk dénemlerinden itibaren gayrimiislimle-
re, dinleriyle iligkili konularda farkli hukuki diizenlemelerde bulunma im-
kani verildigi goriilmektedir. Baz1 miistesriklerin bu 6zerklikten hareketle
Islam toplumunda yasayan gayrimiislimlerin hukukun bir 6znesi olmadik-

"8 Ebd Yusuf, a.g.e, s. 127; Ibn Kayyim, a.g.e., s. II, 737.

9 Kardavi, a.g.e., 5.58-60; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil Yay., 1991), IlI, 276-7;
Bilmen, a.g.e., IV, 102; Hamidullah, Muhammed, Islam ‘da Deviet Idaresi, Cev. Hamdi Aktas, (Istan-
bul: Beyan Yay.,1998), s. 185-6, Sentiirk, a.g.m., s. 48.

120 Kardavi, a.g.e., s. 100-2; Khaddin, a.g.e., 5.402-3; Oztiirk, a.g.e, s. 70-1, 193-4.

21 Mecelle, 58.

122 Hamidullah, a.g.e., s. 14.

12 “Kim sozlesme yapilan zimmilere zulmederse, yahut giiciiniin yettiginden fazlasini teklif ederse, ben
onun hasmiym.” (Ebii Davud, Siinen, 2/255) Hz. Omer, kendinden sonraki devlet bagkanlarma Zimmi-
ler konusunda hayn tavsiye ettigini, onlara kars1 kotii muamelede bulunanlara karst durmalar ve giigle-
rinin yetmedigi yiikler altinda ezmemeleri gerektigini tavsiye etmistir. Gns. bil. bkz. Zeydan, a.g.e., s. 74-
6.
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lart yoniindeki iddialart ise hem Kur’an ve Siinnet’le ortaya konulan anla-
yis hem de Hz. Peygamber’den Osmanli Devleti'nin yikilisina kadarki
uygulamalarla értiismemektedir.'**

Miisliimanlarla birlikte yasayan gayrimiislimlerin sahip olduklart
haklar konusunda Hz. Peygamber’in “Bizim lehimize olanlar onlarin da
lehine, bizim aleyhimize olanlar onlarin da aleyhinedir.”'* hadisi ile “on-
lart kendi inanclaryla bas basa birakmakla emrolunduk.” ilkesi, Islam
hukukgularmin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir.'*® Bu anlayi-
sin bir geregi olarak, onlara kendi mahkemelerinde ve kendi dinlerine uy-
gun olarak davalarini ¢dzebilme imkam verilmistir. Ornegin Osmanli Dev-
leti’nde yasayan gayrimiislimler, millet sistemi olarak adlandirilan bir yapi-
lanma i¢inde 6zel hukuk (ahval-1 sahsiye) alanina giren evlenme, bosanma,
nafaka, velayet, vasiyet, miras, vekalet, vakif kurma gibi bircok konuda
kendi dinlerinin kurallarina ve rhani liderlerine bagh idiler.'””” Ornegin
Rumlar, Roma hukukunu ve Bizans yarg1 gelenegini siirdiiriiyorlards.'?®
Ruihani liderlere taninan yargi hakki dini konularla sinirli olmakla birlikte
bazi ticarl uyusmazliklar, millet icindeki kiiciik ¢apli meseleler de millet
dahilinde ¢6ziime kavusturulabiliyordu. Ancak riihani liderlerin ceza dava-
larina bakma haklar1 olmayip tiim ceza davalar ser’t mahkemelerce gorii-
lityordu.'*

Ancak kanunlastirma faaliyetlerinin bir sonucu olarak gayrimiislim
vatandaglarin bagli olduklart hukuk kurallar1 resmi kayit altina alinmaya ve
davalart devlet mahkemelerinde gériilmeye baslanmustir. Cok fazla uygu-
lanma imkan1 olmasa da 1917 Hukuk-1 Aile Kararnamesi dini farkliliklara
gore ayni konuda birbirinden farkli hukuki diizenleme yapilabileceginin
giizel drneklerinden birini teskil eder.® islam Aile Hukuku sahasinda

124 Khaddir, a.g.e, s. 205; Sentiirk, a.g.m., s. 67.

125 Zeylii, a.ge., s. IV, 126; Ibnii’l-Hiimam, a.g.e., VI, 248; ibn Nuceym, a.g.e., V, 81. Zeydan, bu hadisin
meshur hadis kitaplarinda gegmemesine ragmen, hukukgularin bu hadisin manasmin hukuken gegerli
gordiiklerini ifade eder. Bkz. Zeydan, a.g.e., s. 70.

126 Serahsi, a.ge., X1, 102, Ibn Niiceym, a.g.e., VI, 77; Ibnii’l-Hiimam, a.g.e., II1, 284.

127 Yavuz, Ercan, Osmanl Yonetiminde Gayrimiislimler: Kurulustan Tanzimat'a Kadar Sosyal, Ekonomik

ve Hukuki Durumlari, (Ankara: Turhan Kitabevi, 2001), 203-6; Bozkurt, Giilnihal, Gayrimiislim Os-

manl Vatandaglarinin Hukuki Statiisii, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1989), s. 14-5; Soykan,

Tankut T., Osmanh Imparatorlugu nda Gayrimiislimler, (istanbul: Utopya Kitapevi Yay., 2000), 139.

Rumlar, Justinian’in Latince hazirladigi kanunlardan hazirlanmis Bizans yasasinin bir ozetini esas

aliyordu. Tiim &zel hukuk alaninda, konusma dilinde yazilnms olan Malaxos’un Nomocanon’unu, aile

hukukunda ise Harmenopoulos’un Hexabiblos unu esas aliyorlardi. Soykan, a.g.e., s. 139-40.

129 Bostancy, a. ge., s. 245-7; Menekse, Omer, “Osmanli’da Zina Cezas1 Olarak Recm”, Marife, 2 (2003), s.

14-17.

25 Ekim 1917°de yaymlanan Hukdk-1 Aile Kararnimesi’nin Esbab-1 Miicibe Layihasinda su agiklama

yer almaktadir: “Bu suretle Miisliimanlar icin icabdti medeniyyeye miistenid olan kanunu esasat-1

fikhiyyeye istinad ettirmek” kolay oldugundan “‘gayrimiisliimler hakkinda da onlarm ahkim-1
mezhebiyesinden kavdidi ldzimeyi istihrac ve teflik ile miisterek mesdilin ctimleye samil olmak iizere”

kararname tedvin edilecektir. Bkz. Bozkurt, a.g.e., s. 209.
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hazirlanmis modern anlamda ilk kanun olan bu kararname, Miisliiman
tebanin yani sira gayrimiislim tebanin da evlenme ve boganmalarini diizen-
lemektedir."!

Osmanli devleti, Tanzimat Fermani’yla birlikte klasik zimmilik an-
layisini birakarak temel haklar baglaminda miisliiman-gayrimiislim seklin-
deki ayrimi ortadan kaldirmigtir. Bu fermanla savunulan esitlik diigiincesi
Hanefi ismet diisiincesine uygun olarak, herkese esit haklar ve yetkiler
sunmustur. Bu fermanla birlikte zimmilik statiisiine son verilerek cizye
vergisi kaldirilmig, gayrimiislimlerin her tiirlii devlet gorevlerinde bulun-
malarina imkan verilmis, askerlik hizmeti tiim vatandaglara tesmil edilmis-
tir. Sonug olarak Osmanli uygulamasi, Islam’in esitlige dayali bir insan
haklarina kars1 olmadigim acik bir sekilde gdstermistir.'*

2- Azinhk Hukuku Olarak islam Hukuku

Hukuki ¢ogulculuk kavrami gercevesi lizerinde durulmasi gereken
diger bir konu ise, gayrimiislim iilkelerde yasayan Miisliimanlarin duru-
muyla ilgilidir. Zira gayrimiislim iilkelerde yasayan Miisliiman azinliklarin
durumunu klasik Islam hukuku kitaplarindan hareketle tanimlamak olduk-
¢a giigtiir."® Klasik Islam hukuku anlayisma gore, Miisliimanlar ancak
gecici olarak darulharpte bulunabilirler. Ciinkii bir Miisliiman’in dinini
geregi gibi yasayabilmesi i¢in Islam beldesinde yasamasi zorunludur. An-
cak giiniimiizde ¢ok sayida Miisliiman’in gayrimiislim tilkelerde dinlerini
biiyiik 6lgiide yasayabildikleri goriilmektedir. Bu durumun klasik Islam
hukuku anlayisinin darulharp-darulislam seklindeki ikili ayriminin yeniden
gbzden gecirilmesini giindeme getirmistir."** Bu cercevede bazi tarihi olay-
lar konuya 151k tutacak niteliktedir. Bu tarihi olaylardan hareketle giintimiiz
Islam hukukgulari, Miisliimanlarin gayrimiislim bir beldede yasayabilecek-
lerine ve devletin izin verdigi dlciilerde Islam hukukunu uygulayabilecek-
lerine hiikkmetmislerdir.

31 Misir’daki bazi miinferit diizenlemeler bir tarafa birakilirsa, bu kararnameden sonra uzun siireler bu

sahada ikinci bir kanun yapilamamustir. Bu bakimdan kararname uzun seneler, basta Ortadogu iilkeleri

olmak iizere birgok Islam iilkesi igin kanunlastirmada énemli bir 6rmek olmustur. Ayrica baz: iilkeler bu

kararnameyi uzun miiddet aynen tatbik etmislerdir. Bkz. Bostanci, Ahmet, “Urdiin Ahval-1 Sahsiye Ka-

nunlar’’nda Osmanh Tesiri”, Marife, 2 (2003), s. 122-3; Aydm, Mehmet Akif, Islam-Osmanii Aile Hu-

kuku, (istanbul: M.ULF. Yay., 1985), s. 226.

Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 3. bs. (Istanbul: Beta Yay., 1999), s. 421-35; Sentiirk, a.gm., s. 81-5.

Shadid, Wasif ~Sjoerd Van Koningsveld, “Gayri Miislim Yénetime Baghlik: Islam Fikhindaki Tartis-

malarin ve Bazi Modern Islamcilarn Gériislerinin Analizi”, Cev. H. Mehmet GUNAY, Usul Dergisi, 2

(2004), s. 168-70; Kardavi, a.g.e., s. 32.

134 Kardavi, a.g.e, s. 80. Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma,
Cev. Ali ihsan Pala, Mehmet Sirin Cikar, (Ankara: Kitabiyat Yay., 2001), s. 80; Muhammed, a.g.e., s.
70-1.
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a- Ortak Siyasal Zemin

Miisliimanlarin gayrimiislim bir beldede yasayabilmesi igin, yasa-
diklan {ilkenin darulharp olarak tanimlanmamasi gereklidir. Zira bu du-
rumda fiili miicadelede bulunmak veya hicret etmek dini bir gereklilik
haline gelmektedir. Bundan dolay1 mesru ortak bir siyasal zeminde bulus-
mak gerekmektedir.

Yoneticileri gayrimiislim olan bir iilkeyi darulharp olarak tanimla-
yan anlayista goriilen ilk kirilma, Endiiliis Emevi Devleti (765-1031)’nin
Hiristiyanlarm eline gegmesi iizerine yasanmustir. Buradaki Miisliiman
halkin durumu ile ilgili olarak dénemin Islam hukukeular1 “Miisliimanla-
rin herhangi bir baski ve zulme ugramaksizin dinlerini aciktan geregi gibi
yasayabildiklerini, Islam hukukunu uygulayabildiklerini goz oniinde bu-
lundurarak, hicretle miikellef olmadiklarina ve oranin Islam beldesi oldu-
Suna hiikmetmislerdir."® Benzer sekilde Mogol istilas1 (m. 1221) iizerine
Hanefi Islam hukukgular;, Miisliiman kadilarm gorevlerini yaptiklar1 ve
dini agiktan yasayabildikleri igin o beldenin darulharp olmadigimi ve idare-
cilere itaat edenlerin fasik, miirted veya kafir goriilemeyeceklerini sdyle-
mislerdir.”** Benzer bir bakis acis1 da, Batilillarin XVIII. yiizyilda Hindis-
tan’1 somiirge haline getirmeleri {izerine Islam hukukculari, eger ezanlar
aciktan okunuyor, insanlar ibadetlerini serbestge yapabiliyor ve dinlerini
ilgilendiren konularda miisliiman bir kadiya gidebiliyorlar ise, o beldenin
yoneticisinin miisliiman olmamasi, Islam hukukunun hepsinin uygulana-
mamasi ve Miisliimanlarin tasvibini almasi kosulu ile kadilarin gayrimiis-
lim devlet bagkam tarafindan atanmasmin, o beldenin ddrulislam olarak
goriilmesi icin yeterli olduguna hiikmetmislerdir."”” Baz1 fikih kaynakla-
rinda da gayrimiislim devlet bagkanmm miisliiman bir kad1 atamasinin caiz
oldugu,”® bazilarma gore ise Miisliimanlarin kendi aralarindan bir vali
tayin etmelerini, bu valinin kendisi veya atayacagi bir kadi ve imamin
davalara bakip namazlar kildirabileceginin daha dogru oldugu ifade edil-
mektedir.'”

Cagdas Islam hukukgularindan Abdulkerim Zeydan, yabanci haki-
miyeti altinda bulunan islam beldelerinde bazi islami simgelerin gosteril-
mesi ve Ozel hukukla ilgili baz1 hiikiimlerin yiirtirlikte olmasi sebebiyle

135 Remli, Sihabuddin Ahmed b. Hamza es-Safii (6. 957/1550) Fetdva r-Remli, (ibn Haver el-Heytemi’nin
el-Fetdva I-Kubra’smin kenarinda), (Kahire: 1392), 1V, 524.

136 jbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimeski el-Hanefi (6.1252/1836), Reddu’l-
Mubhtér ala’d-Diirri’l-Muhtdr, (Bulak: 1272), 1, 450, IV, 308; Ozel, a.g.e., s. 118; Shadid-Koningsveld,
a.gm, s, 162

37 ibn Abidin, a.g.e., IV, 308; Khaddiri, a.ge., s. 181.

% Tbn Nuceym, a.g.e., VI, 293; el-Fetdva I-Hindiyye, 111, 307.

1% {bnir’l-Hiimam, a.g.e., VI, 365; ibn Nuceym, a.g.e., IV, 298; Ibn Abidin, a.g.e., IV, 308.
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bdyle bir beldenin ddrulislam sayilacagini belirtir.'*" Elmahli Hamdi Yazir
ise, “iililemri minkum” ayetini'*' tefsir sadedinde Miisliimanlarin haklarmi
gozeten gayrimiislim yoneticilere isyan edilmesinin s6z konusu olamaya-
cagm ifade etmektedir.'*” Endonezya’mn 6nde gelen alimlerinden
Abdurrahman Vahid (d. 1940) ise 1945 Endonezya anayasasinda 6ngorii-
len cok Kkiiltiirliilik anlayisina dayanarak Endonezya’nm, Islam devleti
anlayisina, acik¢a adi konmus bir Islam devletinden daha uygun oldugunu
soylemektedir.'**

Bircok cagdas Islam bilgini klasik anlayisa dayali darulharp ve
darulislam seklindeki ikili ayrimm giiniimiiz sartlar i¢in uygun olmadigini
savunmaktadirlar. Bu konuda yeni bir terminolojinin olugmasi konusunda
goriis birligi heniiz olugsmasa da mevcut uluslararasi anlagsmalar sonucu
barigm hakim oldugu giiniimiiz sartlarinda Miisliimanlarin dini konularda
bir baski altinda olmadiklari, teskilatlanmalarina imkan verilen ve ¢ocukla-
rina dini egitim verebildikleri ilkeleri darulharp olarak isimlendirmek
yerine, anlagmali iilke (daru’l-ahd) olarak isimlendirmenin daha dogru
olacagmi savunan goriisler one ¢ikmaktadir.'*

Giiniimiizde din-devlet iliskilerinde yeni bir ayirima gitmek gerekti-
gini ifade eden Muhammed Abid el-Cabiri ise klasik anlamda dinin devlet-
ten ayrilmasinin sonucu olarak Islam hukukunun uygulanamaz oldugu
seklindeki anlayistan kurtulmak gerektigini, bu baglamda “devlet” yerine
“iktidar” kavrami, “din” yerine de “‘ahkam” kavrami koyularak, klasik
ikilemden kurtulmanm miimkiin olunacagm savunur.'* Buna gére, devle-
tin Islam hukukunun uygulanmasina imkan saglamasi o devletin darulharp
olarak nitelenmesinin de niine ge¢mis olacaktir. Bu anlamda Ingiltere'*,
Endonezya, Kanada gibi iilkelerde 6zel hukuk alaninda islam hukukunun
uygulanmasi ile daha 6nce belirttigimiz deviet hukuki ¢ogulculugu veya
zayif yapilt hukuki ¢cogulculuk olarak tanimladigimiz hukuki yapi olusmus
olmaktadir. Bu tiir hukuki ¢ogulculukta devlet, azinlik hukukunu resmi
hukuk sistemine dahil eder ve uygular. Bu uygulamada ise gayrimiislim
birinin Miisliimanlarin davalarima bakip bakamayacagi ve Miisliiman ha-
kimin Islam dis1 kanunlarla hiikiim verip veremeyecegi sorunu giindeme
gelmektedir.

1490 Zeydan, a.ge., s.21.

141 en-Nisa, 4/59.

142 Yazir, Muhammed Hamdi (v. 1942), Hak Dini Kur’an Dili, , (yy.: Eser Nesriyat 1979), II, 1375.

13 Kurzman, Charles, “Liberal islam: Umutlar Ve Zorluklar”, Liberal Diisiince Dergisi, 21 (2001).

' Yeni bir terminoloji arayislari igin bkz. Shadid-Koningsveld, a.g.m,, s. 155-88.

145 Cabird, a.ge., s. 80.

146 fslam hukukunun Ingiltere mahkemelerindeki uygulanist igin bkz. Pearl, David, The application of
Islamic law in the English Courts (1995 Noel Coulson Memornal Lecture)
http://www_library.comell.edu/colldeV, mideast/isllaw.htm (Erigim tarihi 10.02.2009)
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b- Muhakeme Usulii

Yukarida da belirttigimiz gibi, klasik Islam hukuku kaynaklari, gay-
rimiislim birinin Miisliimanlarin davalarina bakmasmin céiz olmadigini
belirtirler. Buna gore adaletin tesisi anlamina gelen yargilama yetkisi, dini
bir gérev olarak algilanmistir.'*” Ancak Miisliimanlarm azmhkta oldugu
tilkelerde Miisliimanlarin resmi yargi kurumlarina bagvurmalan caiz go-
rlilmiistiir. Abdulkerim Zeydan ve Hayrettin Karaman gibi bazi giiniimiiz
Islam hukukgulari, gayrimiislimlerin Miislimanlar hakkindaki sahitliginin
caiz oldugundan hareketle dini olmayan konularda Miisliimanlarin davala-
rina bakmalarmin da caiz oldugunu savunmaktadirlar.'** Bu goriisten hare-
ketle gayrimiislim hakimin, Miisliimanlara ait bir davay1 Islam hukukuna
gore ¢cozmesinin dinen bir sakincasinin olmadigini sdylemek miimkiindiir.
Ote yandan Miisliiman olan kimsenin hakim olmasi halinde, kisinin istegi
iizerine Islam dis1 bir kanunla davay1 ¢ozmesi de dinen miimkiindiir.'*
Ancak uygulanacak hukuk kurallarinin zartrat-1 hamse ile belirlenen hak-
larnn veya giliniimiiz temel insan haklarmi koruyabilecek nitelikte olmast
gereklidir. Bu baglamda Yazir’in sir’'a ve minhdc kavramlan ¢ercevesinde
ortaya koydugu bakis agis1 bizlere yol gosterici niteliktedir."® Buna gore
Islam’in temel amaglarma (makasidu’s-seria) uygun ve adaleti saglayan
her tiirlii hukuk kuralmin uygulanmas dinen caizdir. Cagdas Islam bilgini
Cemaleddin Atiye Muhammed ise gayrimiislimlerle birlikte yasama cerce-
vesinde §ir’'a ve minhdc kavramlarinin 6nemli bir dini referans oldugunu
belirtir."”' Tanzimat’la birlikte 1846’da Ser’iye Mahkemeleri'nin yaninda
Avrupa’dan alinan sekiiler hukuk kurallarinin uygulandigi Nizamiye Mah-
kemeleri’nin kurulmasini da bu ¢ergevede degerlendirmek miimkiindiir.'>

Sonug olarak sunlar sdylemek miimkiindiir: 1- Hukuki ¢ogulculuk,
somiirgecilikle birlikte Batililarin giindemine giren bir sosyal olgu olup,
20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikan teorik ve yapisal degi-
simin bir sonucu olarak Bati’da savunulmaya baglamistir. 2- Bu hukuk
anlayisi, bir din veya kiiltiir etrafinda toplanan ve belli bir temsil giiciine
sahip olan topluluklarin dini ve kiiltiirel taleplerinin hukuki bir zeminde
cevap bulabilmesini amaglar. 3- Batili bir kavram olmasia ragmen hukuki
cogulculugun, Islami zimmet anlayisi ile ayni felsefeye sahip oldugunu
sdylemek miimkiindiir. 4- Islam’in gayrimiislimlere tanidig1 inang 6zgiir-

47 Zeydan, a.g.e., s. 572-3, 596; Karaman, a.g.e., 111, 307-8.

198 Zeydan, a.g.e. s. 595; Karaman, a.g.e., III, 307-312.

' bnii’l-Arabi, Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah el-Maliki (6. 543/1147), Ahkdnu I-Kur an, (Beyrut:
1392/1972), 11, 632; Karaman, a.g.e., 11, 366.

10 Yazr, a.g.e., I, 1697-8.

151 Muhammed, age.,s.71-2.

132 Aydmn, “Osmanli’da Hukuk”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi iginde Edit. Ekmelettin Thsanoglu,
(Istanbul: Ircica, 1994), s. 384-7.
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ligiiniin bir geregi olarak, dinlerini ilgilendiren konularda onlarin, kendi
dinlerine dayali hukuk kurallarina gére yasamlarini siirdiirmelerine ve
davalarim ¢dzmelerine imkan verilmistir. 5- Islami zimmilik anlayis: ile
hukuki ¢cogulculuk anlayisinin ortak bir zeminde bulusmasi, esitlige dayal
ortak bir insan haklar1 anlayisinin bulunmasima baglidir. 6- Bu baglamda
Hanefilerin 6nciiliigiindeki Islam hukukgularinin benimsedigi ismet anlay1-
s1 onem arzetmektedir. 7. Bu anlayistan hareketle tarihte gayrimiislimlere
yonelik uygulanan bazi kisitlamalarin Ortagag’in sosyo-politik sartlarinin
bir sonucu oldugunu sdylemek miimkiindiir. 8- Giiniimiiz devlet anlayisi-
nin bir geregi olarak tiim hukuki yapilarin resmi yapi i¢ine alinmasi ve
devlet eliyle uygulanmasi bir zorunluluktur. 9- Davaya bakan hakimin
farkli dinden olmasi miimkiindiir. Ancak dini igerikli davalarda konunun
uzmanlarina bagvurarak davay1 ¢ozlime kavusturmasi daha uygundur. 10-
Dini ve kiiltiirel igerikli hukuk kurallari, kisilerin talebine bagh olarak yii-
riirliilik kazamirlar. 11- Zimmet anlayisinda Islam hukuku, Batili hukuki
cogulculuk anlayiginda ise sekiiler devlet hukuku, iist/ortak hukuk duru-
mundadir. Kisiler, bu iist/ortak hukuka, temyiz mahkemesi olarak bagvura-
bildikleri gibi, bir davada taraflarin davanin hangi hukuk kuralina gore
¢oziilecegi konusunda anlagamamalart halinde de bu hukuk sistemi gecerli
hale gelir. 12- Ayrica hem zimmet anlayisinda hem de Batili hukuki ¢ogul-
culukta, temel insan haklarma aykir talepler, din 6zgiirliigii veya kiiltiirel
haklar olarak ileri siiriilemez.
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TEMEL HAK VE QZGURLUKLER BAGLAMINDA
MEZHEPSEL COGULCULUK

Ahmet BAGLIOGLU"

OZET

Mezhepsel cogulculuk ile Islam anlayislart baglanunda ortaya cikan
mezheplerin kendini tanimlamis olarak birden ¢ok olusu ve bunun dini
acidan imkanmi kast edilmektedir. Mezhepsel ¢ogulculuk kavrami ile
amac farkli diisiinenleri Miisliiman kitleden kopararak yeni bir kimlik ka-
zandirmak degildir. Bilakis bu farkli anlayiglarm Islam dairesi iginde
Miisliiman kimlikleriyle kabul edilebilecegine vurgudur. islam’da viicut
bulmus mezhepler, esas itibariyle Miisliimanlarin islam’1 her ¢agda en iyi
sekilde anlamak ve yasamak arzularinin dogal sonucudur. Ne var ki bir
zenginlik belirtisi olan din anlayigindaki farklilasmalarin zaman iginde
kumsallagmasi ve statik nitelik kazanmasi hem din anlayisin1 dondurmus
hem de mezhepler dinin bir takim fonksiyonlarini iistlenmistir. Mezhep-
ler dinin anlasilma bigimleriyle ilgili tezahiirler oldugu i¢in her ne sebeple
olursa olsun mezhep ve din kavramlarmm 6zdeslestirilmesi miimkiin de-
gildir. Islam dini ilahi bir dindir. Islam’m anlagilmas1 planinda ortaya ¢1-
kan her tiirlii olusum insan iiriiniidiir, beseridir. Islam inancina gére, insa-
nin Allah’1 tanimast ve ona itaat etmesi yaradilisinin amact ve kisinin
kendisine karsi temel hak ve sorumlulugudur. Buna ragmen, bu hakk1
kullanip kullanmamak kendi sorumlulugu altindadir. Dinin ne oldugu, ne
sekilde yorumlanacagi, nasil anlamlandirilacagi ve ne sekilde yaganacagi
konusunda siyasi, itikadi, fikhi, ictimai, ahlaki ve felsefi pek cok anlayis
vardir. Bu anlayislardan birini segmek ve yasamak kisinin sorumlulugu
altindadir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepsel ¢ogulculuk, Din anlayisi, Dini ve vicdan
hiirriyeti, Diistince 6zgiirliigi.

ABSTRACT

The Sectarian Pluralism in the Context of Basic Rights and Free-
doms

The sectarian pluralism which appeared with the majority sects of the Is-
lam has no objection from the point of view of Islamic thought. The aim
is not to separate the majority of the sectarian pluralism from those who
think differently. This different idea can be accepted in Islamic thought.

Yrd.Dog.Dr., Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi
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The sects that are accepted in Islam is regarded well by the Muslims. The
idea off the religion and sect can’t be thought all together. The Islamic re-
ligion is a divine religion. Every kind of formation to understand the Is-
lam is the work of human being. According to the Islamic thought, hu-
man being’s knowing the God and obeying him is form the aim of the
creation and his own responsibility. To use this right or not is belong to
the human being. There are different understandings about what the reli-
gion is and how it should be interpreted by human being. To select and
live one of these comprehensions is under the responsibility of people.

Keywords: Sectarian pluralism, Understanding of religion, Freedom of
religion and conscience, Freedom of thought

Din ve vicdan hiirriyeti, kavram olarak yeni ise de ihtiva ettigi ger-
cevedeki anlayis eskilere dayanir. Din ve vicdan hiirriyetini ilk kez belli
esaslara baglayan prensipler Medine Anayasasi’nda tespit edilmis', daha
sonra 1776 tarihli Virginia Haklar1 Bildirgesi’nde yer almustir.> 1789 yilin-
da Fransiz insan ve Yurttas Haklar1 Beyannamesi’ne girmis ve nihayetinde
en agik ve kapsaml sekilde 1948 yilinda BM Insan Haklar1 Evrensel Be-
yannamesi'nde yer almistir. Tiirkiye, Birlesmis Milletlerin kurucu iiyele-
rinden biri olarak Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'ni ilk onaylayan
tilkeler arasinda yer almig ve insan haklart konusundaki énemli s6zlesme-
lerin biiyiik boliimiine taraf olmustur. Bu bildirgenin maddelerinden biri de
“Her sahsmn, fikir, vicdan ve din hiirriyetine sahip oldugu ”dur.

Hak ve 6zgiirliikler insan icindir ve bireyin temel hakkidir. Insanin
en temel haklarinin basinda da din ve vicdan hiirriyeti gelmektedir. Bu hak,
diger haklarin temeli niteligindedir. Din ve vicdan hiirriyeti dogustan var-
dir ve demokratik hukuk devletinin vazgecilmez unsurudur. Bu sebeple
Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi basta olmak {izere biitiin uluslararasi
belgelerde bu temel hak ve 6zgiirliik yer almustir.

Dinin ve devletin amac; dini, akli, mali, cani ve nesli koruma alti-
na alarak baris1 ve hukukun tstiinliiglinii saglamaktir. Dini korumak, din
ve vicdan hiirriyetiyle; akli korumak, egitimle; mali ve nesli korumak,
emniyet ve yargiyla miimkiindiir. Islam dinine gore insan bu haklari, her
hangi bir dine ve irka mensubiyetinden degil, insan olma serefinden dolay1
kazanir, elde eder. Laik devlet ise herhangi bir din ve mezhebe kars: taraf-
siz olmayi, dinin herhangi bir yorumunu desteklememeyi icerdigi gibi
biitiiniiyle dini ve dinin belli bir yorumunu reddetmemeyi, herhangi bir

' Ibn. Seyyidiinnas, Ebii'l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed, Uyunu I Eser, Beyrut 1982, 1/238—
240; Hamidullah, Muhammed, el-Vesaiku's Siyasiyye, Beyrut 1983, s. 57 vd.
2 Unal, Seref, Avrupa Insan Haklar: Sozlesmesi, Ankara 1995, s. 206.

152



Ahmet BAGLIOGLU / Temel Hak ve Ozgiirliikler Baglaminda Mezhepsel Cogulculuk

diinya goriisiiniin tarafim1 tutmamay1 da gerektirir.” Laik sistemin en 6nem-
li ilkesi din ve vicdan hiirriyetini saglamasi ve biitiin dinlere esit mesafede
bulunmasidir.*

Din ve vicdan hiirriyeti, herkesin istedigi dini serbestce secebilme-
si (iman), higbir zorlama ve miidahaleye maruz kalmadan sectigi dinin
hiikiimlerini uygulayabilmesi (amel), inandiklarm dogru sekilde dgrene-
bilmesi i¢in gerekli olan egitimi alabilmesi, inancin1 bagkalarina agiklaya-
bilmesi ve bunlar1 korkusuzca yerine getirebilmesidir.’

Islam dini agisindan din ve vicdan hiirriyeti meselesine bakildigin-
da, herhangi bir sorunla karsilasildig1 sdylenemez. Islam her ne kadar diger
dinleri muharref gérmiisse de, onlarmn varligini kabul etmis ve belli kural-
lar dahilinde onlarla iligkiler kurmustur. Hz. Peygamberin Medine’deki
uygulamalar1 ve Necran Hiristiyanlariyla yaptig1 anlasma buna 6rnek teskil
etmektedir. Necran Hiristiyanlariyla yapilan zimmet antlagmasinda onlarin
mabetlerine dokunulmayacagini agik¢a belirtmistir.® Dért halife ve sonra-
sinda kurulan islam Devletlerinde de durum pek farkli degildir. Osmanl
Devleti'ndeki uygulamalara gelince; Osmanli gayrimiislimlere oldukg¢a
hosgoriilii davranmus, farkli inang ve felsefelere saygili olmustur. Inang ve
diyanetinden dolay1 kimseye baskida bulunmamistir.

Osmanli Devleti'nde gayrimiislimler gerek kilise ve havralarda
toplu olarak gerekse evlerinde bireysel olarak rahatca ibadet etme hiirriye-
tine sahip olmuslardir.” Osmanh vatandasi olan gayrimiislimlerin can ve
mal giivenligi devlet giivencesi altma alinmistir.® Osmanli Devleti’nde
uygulanan hukuk normlar gergevesinde miisamaha ve himaye i¢inde ya-
samis ve temel haklarim kullannuslardir.’ Hatta 6yle ki gayrimiislimlere
verilen haklarin ¢oklugu neticesinde azinliklar probleminin ortaya ¢iktigt
ve Imparatorlugun bu sebeple miiskiil durumlara diistiigii iddia edilmekte-
dir.'" Azmliklar kurduklar ibadethanelerin yanma misyoner okullart da
yaptirmiglardi. XIX. ylizyilin sonlarma gelindiginde bu okullarin sayisi
6.799’u bulmustu.'" Bu okullarin dini faaliyetler yaninda siyasi faaliyetler

®  Kiigiikcan, Talib, “Laiklik”, DI, Ankara 2003, XXVIII/63.

4 Kutlu, Sénmez, Alevilik-Bektagilik Yazilari, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2006, s. 70.

5 Krs., Basgil, A. Fuad, Din ve Laiklik, Yagmur Yaymevi, istanbul 1962, s. 12; Omer Faruk Harman, “Din
ve Vicdan Hiirriyeti”, DIA, istanbul 1994, IX/230.

©  Kose, Saffet, Din ve Vicdan Hiirriyeti, iz Yaymeilhik, Istanbul 2003, s. 29.

7 Ercan, Yavuz, Osmanli Yonetiminde Gayri Miislimler, Turhan Kitabevi, Ankara 2001, s. 239.

8 Akdag, Mustafa, Tiirkiye nin Iktisadi ve IgtimaiTarihi, Bans Yaymevi, Ankara 1999, 11/36.

°  Inalcik, 1. Halil, Fatih Devri Uzerine Tetkikler ve Vesikalar I, T.T.K .Basimevi, Ankara 1954, s. 184.

Show, Stanford, “Osmanli Imparatorlugunda Azmhklar” Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklo-

pedisi, Tletisim Yaymlari, Istanbul 1985, TV/1003.

Eryilmaz, Bilal, Osmanl Devletinde Gayrimiislim Tebanin Yonetimi, Risale Basim Yaymlari, Istanbul

1996, s. 168.
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de yiiriittiigli ve Osmanli Devleti’nin yikilmasinda énemli bir etkiye sahip
oldugu soylenebilir.

Bu kisa giristen sonra tebligimizin esasini olusturan Temel Hak ve
Ozgiirliikler Baglaminda Mezhepsel Cogulculuk kismma gegebiliriz. Ama-
cimiz Islam dini mensuplarinin olusturdugu din anlayislarini, bireysel hak
ve Ozgiirliikler ¢ercevesinde ele alip irdelemek olacaktir. Dini ¢ogulculuk
giiniimiizde sik¢a kullanmlan bir kavram haline gelmesine ragmen mezhep-
sel cogulculuk samrim ilk kez bilimsel bir toplantida kullaniltyor. Mezhep-
sel ¢ogulculuk kavram ile bir din igerisinde bulunan pek ¢ok farli din an-
layisinin birlikte yasayabilmesi felsefesini ve teolojisini anlamaktayiz.
Degisik din anlayiglar1 farkliliklar ile taninmali ve kabul edilmeli, barig
icinde birlikte yasayabilmenin imkan ve yollar gelistirilmelidir. Yine
Mezhepsel ¢ogulculuk ile Islam anlayislart baglaminda ortaya ¢ikan mez-
heplerin kendini tanimlamis olarak birden ¢ok olusu ve bunun dini agidan
imkanm kast etmekteyiz. Mezhepsel ¢ogulculuk kavrami ile amacimiz,
farkli diislinenleri Miisliiman kitleden kopararak yeni bir kimlik kazandir-
mak degildir. Bilakis bu farkli anlayislarin islam dairesi icinde Miisliiman
kimlikleriyle kabul edilebilecegine vurgudur.

Dinlerin tarihinin insanlik tarihi kadar eski oldugunu, her dinin
farkli donemlerde degisik toplumlarca farkli anlagildigini ve yasandigimi
sdyleyebiliriz. Diger dinlerde oldugu gibi Islam tarihinde de birbirinden
farkl1 din anlayislar1 ve yorumlari ortaya ¢ikmustir.'> Genellikle belli bir
sahis etrafinda kiimelesen grup veya topluluklarin islam’1 anlama ve ya-
sama sekillerinden mezhepler olusmustur. islam dininin itikadi ve siyasi
alandaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz mezhepler, dinin anlasiima bi-
¢imi ile ilgili farkliliklarin kurumlagmasi sonucu ortaya ¢ikmis beseri olu-
sumlardir.”” Dinin anlagilmasinda siyasi, i¢timai, iktisadi, tarihi, kiiltiirel,
cografi ve benzeri sebeplerin biiyiik tesiri olmustur.* Insanlar bu tesirlerin
de katkisiyla belli fikirlerin ya da sahislarin etrafinda odaklagmalartyla din
anlayiginda farklilagmalar meydana gelmistir. Bu farkli din anlayislar
zamanla fikirlerin sistematize olmasiyla kurumlasmis, sosyal, kiiltiirel ve

Kutlu, Sénmez, Din anlayisinda faklilasmalar/Tiirkiye 'de Alevilik-Bektagilik, Diyanet Isleri Bagkanhg
Yayinlari, Ankara 2003, s. 9.

13" Onat, Hasan, “Din Anlayisimizin Kaynaklar Uzerine Bazi Diisiinceler”, Tiirk Yurdu, C. 13, Say1: 75, s.
48.

Mezheplerin dogus sebepleri ile ilgili genis bilgi icin bkz., Figlali, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhep-
leri, Izmir Qlahiyat vakfi Yaymlari, Izmir 2008, s. 42-110; Kuthy, Sénmez, Mezhepler Tarihine Giris,
Dem Yaymlar, istanbul 2008, s. 43-66; Sarikaya, Mehmet Saffet, Jslam Diigiinge tarihinde Mezhepler,
Isparta 2001, s. 17-57.
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fikri hayatta derin izler birakarak, karsimiza mezhep olgusunu ¢ikarmis-
tir.”?

Siyasi ve itikadi anlamda ortaya ¢ikan ilk mezhep Hariciliktir. Da-
ha sonra Miircie, Sia, Mutezile gibi itikadi yonii agir basan mezhepler
olusmustur. Fikhi mezheplerin olusumu ise H. II. Asir ve daha sonralarina
rastlamaktadir. Ehl-i Siinnet ekolii; Haricilik, Miircie, Sia ve Mutezile gibi
mezheplerin  goriislerini  sistemlestirip Miisliimanlarin  ¢ogunlugundan
farkli olduklarini vurguladiktan ve ayrisma konularini agikca ortaya koy-
duktan sonra, geride kalan ancak ¢ogunlugu teskil eden Miislimanlarin
goriis ve diistincelerinin sistemli bir bigimde ifade edilmesi sonucu ortaya
cikmustir. '

Islam’da viicut bulmus mezhepler, hangi zaman diliminde ortaya
¢ikmis olursa olsunlar Firkayr Naciye yani Kurtulusa Ermis Firka oldukla-
rim kanitlayabilmek i¢in Hz. Muhammed’in yasadig1 zaman dilimiyle bir
bag kurma ve ilkelerini Kuran’la temellendirme yoluna gitmislerdir."’
Kur’ani kavramlar, mezhepler tarafindan tamamen kendi dini anlayiglari-
ni/ideolojilerini yansitacak sekilde siibjektif ve siyasi kavramlar haline
doniistiiriilmiistiir."* Mezheplerin, ana ilkelerini Kuran’la temellendirmek
istemeleri, biitiiniiyle sosyal igerikli bazi hususlarin din gibi telakki edilme-
sine yol agmustir. Ancak gercek su ki; Hichir mezhep veya din anlayist,
mutlak dogru veya mutlak yanhs degildir."”

Glinlimiizde, geleneksel anlayisin kaynaklar1 ve temel belirleyici-
lerini elestirel bir siizgecten gegirerek bilimsel, ahlaki ve dini anlayisimizin
yeniden insa edilmesine ihtiya¢ vardir. Boylece bazi mezhep, tarikat gibi
kurumsallagmig din anlayiglarinin dayattigi otoritelerin (sahis ve eserler)
Kur’an ve Hz. Peygamber’i golgelemesi engellenmis olacaktir.® Hz. Pey-
gamberden sonra vahiy kapisi kapanmis oldugu i¢in, hi¢ kimsenin genel
gecer nitelikli, dogrulugu tartisilamayacak, Allah katindan gelen 6zel bilgi
sahibi oldugunu iddia etme hakki Islami agidan miimkiin degildir.

Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan her mezhep, kendisinin islam’1
en iyi temsil eden, en dogru, en sahih ve hak, digerlerinin batil mezhep
oldugunu iddia etmistir. insanlar kendi mezheplerini 6n plana ¢ikarabilmek
icin diger mezhepleri kotiileme ihtiyaci hissetmis ve mezheplerin leh ve

Onat, Hasan, “Mezheplerin inang Esaslarmm Sistemlesmesinde Kur’an’m Rolii” 1. Kur'an Sempozyu-
mu, Ankara, 1-3 Nisan 1994, s. 415.

' Onat, Hasan, Tiirkive de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, 135.
Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 35 vd.

18 Kutlu, Sonmez, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg iginde semerelendirilmesi” Islamiyat, 3/3
(2000), s. 99.

Kutlu, Din anlayisinda faklilasmalar, s. 14.

20 Kutlu, Sénmez, Cagdas Islami Alamlar ve Sorunlari, Fecr Yaymlari, Ankara 2008, s. 24.
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aleyhlerine hadisler uydurmuslardir.”' Halbuki Kuran ilkelerine ters diis-
meyen mezheplerin, isimleri, goriis ve diisiinceleri ne olursa olsun, islam
dairesi digma itilmesi Islam’a uygun bir davranis bigimi degildir.”

Bir diistincenin hak veya batil oldugunun tek olgiisii Kuran’dir.
Inang noktasinda Kuran’a ters diismeyen her mezhep de hak mezheptir.
Ancak Kuran inan¢ noktasinda kurumsallagsmaya pek sicak bakmaz. Her
insanin akliyla ve hiir iradesiyle imana ulagsmas1 gerektigini, hi¢ kimsenin
bir bagkasimnin giinahini yiiklenemeyecegini 1srarla belirtir. Bir kimse Al-
lah’a, Ahiret giiniine, Hz. Muhammed’in peygamberligine inaniyorsa Is-
lam dairesi igerisindedir. Hi¢ kimse bir bagkasinin Miisliiman olup olmadi-
gim belirleme hakkma sahip degildir. Islam dini bireysel kurtulusu esas
alir. Kuran’da belirtilen temel ilkelere inanan her insan hangi mezhepten
olursa olsun Islam dairesi icerisindedir.”® Kuran “...kim Mubhsin olarak
viiziinii (benligini) Allah’a teslim ederse, iste onun Rabbi katinda ecri var-
dir. Onlara hi¢hir korku yoktur ve onlar mahzunda olacak degiller.”
buyurmaktadir. Yani Kuran’m kurtulus konusundaki tutumu nettir. Insan-
larin kurtulusa erip ermeyecegi Allah’m otoritesindedir, kimse buna miida-
hale edemez.

Biz ilahiyatgilar halk ile diyalogumuzda itikat (inang) alani ile yo-
rum alanim yani dini anlayis tarzim aymrmaya calismaliyiz. Ciinkii kelam
kitaplarinda bahis konusu edilen meselelerin hepsi inanilmasi zaruri olan
meseleler degildir. Bir konunun inang esasi olabilmesi i¢in Kuran’da agik-
ca yer almasi gerekir. Kuran digindaki delillerle sabit olan (mehdi inanci,
Hz. Isa'nin niizdli, Ye'ciic ve Me'ciic, Deccalin ortaya cikisi, rityetullah,
sefaat, kabir azabi...vb.) meselelere inanmak zorunlu olmadig1 i¢in bunla-
rin itikat kitaplarindan ¢ikarilmasi belki de daha dogru olacaktir. Kuran’da
yer almayan tali konular isteyen istedigi gibi anlayabilir, yorumlayabilir.
Bu yorum sekli baskasini baglamadigi gibi kisinin imanina da bir zarar
vermez. Miislimanlarin inanip inanmamakta serbest oldugu pek ¢ok ko-
nuda inanmaya zorlanmasinin, insanlar1 islim cercevesi disma itmek an-
lamina gelecegi ve onlarin en temel hak ve 6zgiirliiklerine saldir1 olacag:
asikardir.

Din, sosyal degisme olgusu cercevesinde farkli sekillerde algilan-
mustir. Dinin anlagilmasi baglaminda 6n plana ¢ikan anlayis veya problem-
ler tamamen yasanilan ortamim canli problemleridir. Islam’in evrenselligi,

! Genis bilgi igin bkz., Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak islam Mezhepleri Tarihi ile Tlgili
Metodolojik Problemler”, Isiimi Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Mes elesi, Ensar Nestiyat, Istanbul, 2005,
s.468 vd.

Kutlu, Din anlayisinda faklilasmalar, s. 10.

Krs. Onat, Hasan, 99 Soruda Islam Mezhepleri, Basilmams Notlar, s. 7.

2% Bakara, 112; Ayrica benzer ayetler i¢in bakiniz., Bakara, 62, 94, 135; Maide, 69.
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onun her zaman ve her mekanda vahyin gosterdigi istikamette yeniden
anlagilmasi gerektigi gibi bir sonug dogurmaktadir. Ciinkii sosyal degisme
olgusu, insanhigm tarihi akisinda her zaman etkin olmustur. Ancak Islim’in
oldugu yerde sosyal degisme tek basina etkin bir faktor degildir. Kuran’in
ana hedefi insanin fitrat {izere varligini en iyi sekilde gerceklestirebilecegi
ve insanca yasayabilecegi ahlakli ve adil bir toplum meydana getirmektir.
Dolayistyla sosyal degismenin bu hedefe uygun olarak sekillenmesi gere-
kecegi aciktir.

Islam’da viicut bulmus mezhepler, esas itibariyle Miisliimanlarm
Islam’1 her cagda en iyi sekilde anlama ve yasama arzularmim dogal sonu-
cudur. Ne var ki bir zenginlik belirtisi olan din anlayisindaki farklilagmala-
rin zaman ic¢inde kurumsallasmasi ve statik nitelik kazanmasi hem din
anlayismi dondurmus, hem de mezheplerin, dinin bir takim fonksiyonlarmi
iistlenmesine sebep olmustur. Oysa mezhep imamlarinin higbirisi baglan-
gicta bir mezhep kurucusu olarak ortaya ¢ikmus degildir.”> Her Miislii-
man’in her zaman Islam’1 en iyi sekilde anlama ve yasama hakk: vardir.
Islam; higbir kimsenin ya da higbir mezhebin veya cemaatin tekelinde
degildir.

Mezhepler ashnda fikir zenginligidir. Ictimai ve siyasi bunalimla-
rin yagandigi donemlerde, bu bunalimlar1 asma konusunda ¢dziimler iirete-
bilmek icin ortaya ¢tkmislardir. Belli donemlerde, belli problemleri ¢6z-
mek icin yapilanan, daha sonra siyasi bir nitelik kazanan bu ¢oziimler,
sonraki nesiller tarafindan itikadilestirilerek inang konusu yapilmustir.
Mezheplerin bu sekilde algilanmasi, yeni ¢ozlimler liretmesine ve giincel-
ligini yitirmesine sebep olmustur.® Her mezhebin, diisiince hayatma getir-
digi bir takim yenilikler ve zenginlikler vardir. Mesela, Haricilik sayesinde
Hilafet kureysin hakkidir anlayis1 ciddi sekilde tartigmaya acilmugtir.”’
Miircie, iman-amel ve biiyiik giinah meselelerinde diger mezheplere karsi
cikarak fikir 6zgiirliigii, adalet ve hoggorii esasina dayali bir iman nazari-
yesi getirmistir.”® Miitezile, akli 6n plana ¢ikararak, islam medeniyetinin
dogusuna biiyiik katki saglanus; ayrica Kindi, Farabi, Ibn-i Sina gibi Islam
filozoflarimin yetismesine ve Islam felsefesinin dogup gelismesine zemin
hazirlamustir.

Din, insan i¢in gelmistir, bir amag degil aractir. Hedefi insanim in-
sanligini en iyi sekilde gerceklestirmesi, gercek saadeti hak etmesidir. Bir

% Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, s. 2.

% Kutlu, Sénmez, “Islam ve Mezhepler” Islam’m Bugiinkii Meseleleri, Tiirk Yurdu, Ankara 1997,
s. 346-357.

2" Hatipoglu, Mehmet S., “Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin kureysliligi” 4.U.1F.D. XXIII,

s. 162 vd.

Genis bilgi i¢in bkz. Kutlu, Sonmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Diyanet Vakfi

Yayimlar, Ankara, 2002.
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bagka ifade ile amel, ahlak icin, ahlak da iman i¢in bir aractir, iman ise;
Allah’a ulagmak i¢in bir aractir, dolayist ile din bir biitiin olarak amag degil
aractir. Bu ara¢ sayesinde insanin, hem bu diinyada hem de 6liim sonrasi
ahiret hayatinda mutluluga, huzur ve refaha ulagmasi saglanacaktir. Dinin
amag degil insan icin arag¢ niteligi tasidigin1 gosteren en acgik kamt; Ku-
ran’m kendini takdim edis tarzidir. Kuran, ne ilimler ansiklopedisi, ne
kanunlar kitab1 ne de bir anayasadir. Kuran 6giit, rahmet, sifa kaynagi,
mehdi, hakk: batildan, dogruyu yanligtan ayiran furkandir. Hz. peygamber
Allah katindan almis oldugu vahiyle insanlar1 uyarmustir. Yani Kuran bir
uyaricidir.” Nitekim peygamberler insanlar1 dine girmesi hususunda zor-
lamak i¢in degil, 6glit vermek, insanlar1 gelecege hazirlamak, onlara reh-
berlik etmek, 6rnek bir model olmak icin gonderilmistir. Peygamberlerin
tebligciligi yaninda miijdeci, uyarici, 6giit verici, ornek model olma gibi
gorevleri de vardir.

Islam’n bir din olarak tesekkiilii Hz. Muhammed’in yaklasik 23
yil siiren peygamberlik donemiyle siirlidir. Hz. Peygamber vahiy ve akli
birlikte etkin kilarak Islam’mn anlagilmasi ve saglikli bir sekilde hayata
gecirilmesi konusunda saglam bir model ortaya koymustur. Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra Miisliimanlara diigen, bu saglam modelden yarar-
lanarak, vahyi eksen almak suretiyle zamana ve zemine uygun olan ve
insan fitratiyla gelismeyen saglikli din anlayisina ulasmaktir.”

Mezhepler dinin anlagilma bigimleriyle ilgili tezahiirler oldugu
icin her ne sebeple olursa olsun mezhep ve din kavramlarinin 6zdeslesti-
rilmesi miimkiin degildir. Islam, ilahi bir dindir. Ancak Islam’in anlasilma-
s1 planinda ortaya ¢ikan her tiirlii olusum insan iiriiniidiir, beseridir. Hz.
Peygamberin vefatim1 miiteakip ortaya ¢ikan dini nitelik tasiyan biitiin
olusumlar Islam’in anlasilma bicimleridir. Biitiiniiyle beseri olan bu tiir
olusumlarin Islam’la dzdeslestirilmesi hem Islam’in evrenselligine hem de
insan gergegine aykiridir. Ciinkii bir mezhebin esaslarinin gelecek zaman-
lar i¢in de gegerli oldugunu kabul etmek, onun evrenselligini kabul etmek
demektir.*' Artik dinin anlasilma bigimleri s6z konusudur. Insanlar i¢inde
bulunduklar1 ortama gore, bilgi birikimlerine gore, Kuran’m 6ngordiigii
istikamette Islam’1 anlama ve yasamaya ¢alismak durumundadir. Beseri
nitelik tagtyan biitiin olgu ve olusumlar tabiati geregi her tiirlii tahlil ve
tenkide aciktir. Her ne sebeple olursa olsun, dinin anlagilma bi¢imlerinin
din gibi miitalaa edilmesi ve gelenegin din haline getirilmesi, dinin etkinlik
alaniin daralmas1 anlamma gelecektir.’”

2 Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, s. 3.

30" Onat, Tiirkiye de Din Anlayisinda Degigim Siireci, s. 129.
U Kutl, Cagdas Islami Alamlar, s. 58.

32 Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, s. 5-6.
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Burada inang ile insanin yapisi arasindaki iligkiden de bahsetme-
nin yerinde olacag: kanaatindeyim. insan siirekli olus halinde bir varliktir.
Yani insan her an yeni bir insandir. Bu olus siireci hem fizyolojik hem de
ruhsaldir. Siirekli degisen bireylerin olusturdugu toplum da siirekli yeni-
lenmektedir. Dolayisiyla birey ve toplum olarak siirekli bir degisme ve
yenilenme s6z konusudur. Bu degisme siireci igerisinde ister istemez din
anlayis1 da degismekte, dne ¢ikan dgeler zamana ve zemine gore farklilik-
lar arz etmektedir.

Her insan yaradilig itibariyla zektir. Bu sebeple insanlarin din olgu-
su konusunda farkli anlayislara ve tutumlara ulasmalarinin kaginilmaz
oldugu sdylenebilir. Insanlarin birey olarak tekligi herkesin esyay1, olgu ve
olaylar1 oncelikle kendi acisindan goérmesi sonucunu dogurmaktadir. Go-
riis, diisiince ve kanaatler, her insanin yeteneklerine, bilgi birikimine, igin-
de yetistigi ortama ve kapasitesine gore degismektedir. Isin i¢ine dinin
inan¢ boyutu girdigi zaman farklilagmalar, kendiliginden bir kat daha arta-
caktir. Ciinkii inan¢ alanmimn goriinen kismi yani bagkalariyla ortak olan
yonil ¢ok azdir. Her insan sadece kendisi inanir, inancinin niteligini derin-
lemesine kendisi bilir. Insan, yaradilis geregi inanan bir varliktir. Din olgu-
sunun insanla birlikte var olusu ve insanhign tarihi akigina damgasini vur-
mas1, bu inanmanin ne &lgiide etkin oldugunu gostermektedir. insanoglu
stirekli inanacak bir seyler aramaktadir. Bu anlayislarin merkezinde tevhid
ilkesi vardir. Tek tanr1 inancina ulagamayanlar 6nlerine ¢ikan her seyi ko-
layca putlastirabilmektedirler. Oyle ki, korkulan ve sevilen seylerin putlas-
tirllmasimin yaninda arzu ve heveslerin bile putlastirildigini gérmekteyiz.
Her putlastirma olay1 insan 6zgiirliigiiniin adim adim yok edilmesi demek-
tir. Gergek Ozgiirliige agilan kap, tek tanr inancindan gegmektedir.*

Her insan bash basina bir diinya olduguna gore, din anlayisinda
ozgiin bir boyut kagmilmazdir. Ustelik bu 6zgiin boyut sevgi, saygi ve
hosgorii ortaminda muazzam bir zenginlik saglayabilir. Ancak insanin
sosyal bir varlik olusundan kaynaklanan dogal drgiitlenme arzusu, siyaset,
ekonomi, sosyal degisme kisaca insanin yapisindan ve i¢inde yasadig
kosullardan kaynaklanan birtakim sebepler, farklilasmayla baslayan siireci
kurumsallagma asamasina dogru siiriiklemektedir. Sonucta yiizlerce mez-
hep ortaya ¢ikmaktadir.

Kuran, 1srarla insanin diistinmesini, aklin1 kullanmasini, ibret al-
masimi istemektedir. Diiglinen insan ister istemez farkli goriislere farkl
degerlendirmelere gidecektir. islam higbir alanda insan diisiincesinin &nii-
ne engel koymamustir. insanin oldugu her yerde akil 6n planda tutulmustur.
Vahyin muhatab1 vahyi anlayacak olan akildir. Islam’in akilli insanlari

3 Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, s. 9-10.
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sorumlu tutmasi bosuna degildir. Kuran’da verilmek istenen mesaj, insan-
larin higbir baski ve zorlama olmaksizin akillartyla diisiinerek, hadiseleri
degerlendirmeleri ve dogruyu ancak kendi zihni gayretleriyle bulmalaridir.
Miihim olan ulasilan bilginin/dinin hi¢bir baski ve kisitlamaya maruz kal-
madan ifadeye doniismesi, agiklanmasi ve dini bilginin fiiliyata gegirilme-
sidir.

Islam dini evrenseldir. Evrensel bir din olan islam biitiin zamanla-
rin ve mekanlarin dinidir. Islam’m bu 6zelligi onun her zaman diliminde
cagin getirdigi birikimlerden de yararlanmak suretiyle yeniden anlagiima-
st ve yorumlanmasim bir anlamda zorunlu hale getirmektedir. Ancak
Miisliimanlar H. III. asirdan sonra igtihat kapisinin kapandigi ya da igtihat
yapacak ehil kimselerin bulunmadig1 seklinde birtakim Islam’in 6zii ile
bagdasmayan goriislerin arkasina sigmarak Islam’in evrenselligine zarar
veren anlayis bigimlerinin i¢ine diigmiislerdir. Belli bir zaman diliminde
olusan anlayis bicimini evrensellestirmek isteyerek daha sonraki asirlara
tasima yoluna gitmislerdir. Boylece Islam anlayis planinda kismen de olsa
dondurulmus olmaktadir. Bu diisiince hayatindaki zenginlik siirecini de
durdurmustur. Halbuki insanin yapisindan ve dinin her zaman diliminde
yeniden anlagilma zaruretinden kaynaklanan goriis ayriliklar bir zenginlik-
tir. Ancak goriis ayrihiklan elestiriye kapali bir zeminde kurumsallagsmaya
basladig1 zaman zenginlik olan farkliliklar insanlarin birbirlerini anlamala-
rint giiclestiren ciddi engeller haline gelebilmektedir. Elestiriye kapali ze-
minlerde olusan diigiince gelenekleri, insanin 6zgiirce diiglinmesini nere-
deyse imkansiz hale getirmektedir. Bu durum diisiinme o6zgiirliigiiniin
kotiiye kullanilmas anlamim tasimaktadir. ™

Uzerinde durulmasi1 gereken diger bir husus ise Kuran’m siyasi
meseleleri insana birakmig olmasidir. Kuran siyasi meselelerle ilgili olarak,
evrensel nitelik tasiyan genel ilkelerin disinda herhangi bir belirlemede
bulunmanustir. Bu genel ilkeler; Islerin ehline verilmesi,* insanlar arasin-
da adaletle hiikkmedilmesi,*® Allah’a, peygambere ve miimin emirlere itaat
edilmesi,”’ bilinmeyen seyin pesine diisiilmemesi,” sura sisteminin olustu-
rulmasr® seklinde siralanabilir. Kuran, temel ilkeler belirleyerek siyasi
sorumlulugu insana birakmistir.*” Hz. Peygamber’den sonra kimin halife
olacag, hangi sartlan tasiyacagi, devletin yapisi ve yonetim bigiminin nasil

** Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, s. 16.

% Nis4, 58.

36 Nis4, 58.

37 Nisa, 59.

3 fsr, 36.

% Siira, 38; Al-i fmran, 159.

* Hasan Onat, “Tiirkiye ve Siyasal Islam’ Islam’mn Bugiinkii Meseleleri, T%irk Yurdu, Ankara 1997, s.
176
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olacagi gibi kurumsal siyasetin konularina ilgi duymaz ve herhangi bir
aciklamada bulunmaz.*' Ciinkii siyasi yapi, dinamik ve degiskendir; zama-
na, mekéana ve milletlere gore farkhilik arz eder. Onemli olan adaletin sag-
lanmasi, insanlarm 6zgiirliigiiniin ve mutlulugunun temin edilmesidir.
Hangi siyasi sistem bunu en iyi sekilde karsilarsa Islami anlayisa en uygun
sistem olacaktir.* Ayrica Kuran, Miisliimanlarmn birlik beraberlik igerisin-
de kardesce yasamasini emretmektedir. Kuran’da Toptan Allah’in ipine
sarihn, ayriliga diismeyin® buyrulmaktadir. Ayette gecen Allah i ipi siip-
hesiz Kuran-1 Kerim’dir. Oyleyse Miisliimanlarin diisiinceleri ve anlayisla-
n ayrilik gosterdigi anda kendilerini toptan Allah’a gotiiren ve birbirine
baglayan baga yani Kuran’a dénmeleri gerekmektedir. Boyle davranmakla
da zaaflardan kurtulmus olacaklar1 gosterilmektedir.* Miisliimanlarin ayri
ayr1 kamplara gruplara ayrilmamalari, birlik ve beraberliklerini muhafaza
etmeleri hususunda Kuran’da bir¢ok emir vardir. Bunlardan bazilar1 sun-
lardir:

Eger bir hususta ayriiga diiserseniz onun hallini Allah’a ve
Resulu’na gétiiriin.*

Dini dogru tutun ve onda ayrihiga diismeyin.*°

Kendilerine apacik deliller geldikten sonra par¢alanp ayriliga
diisenler gibi olmaymn."’

“Ummetimin ihtilafi rahmettir”” hadisinin sahihligi sorgulanabilirse
de anlaminin dogru oldugu sdylenebilir. Ciinkii ihtilaf, yani her alanda
farkll goriisler serdetmek; diismanliga, tekfire ve kendisi disindakilerine
fikirlerini kabul etmeye zorlamadig1 miiddetce rahmettir. Islam diinyasin-
daki farkli din anlayislari, mutlaklik iddiasinda bulunmadig1 ve kendisini
Islam’mn temsilcisi, bagkalarmn dteki olarak gdrmedigi siirece bir zenginlik
olarak kabul edilebilir. islam’da temel haklar kollektif varliklara degil
bireye verilmistir. Kisiye verilen haklardan biri de dini anlama, yasama ve
inanma hakkidir. Konu ile ilgili Kuranda birka¢ ayet bulunmaktadir.
Mesala;

Deki, gercek Rabbinizdedir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkadr
etsin.*”*

Dinde zorlama yoktur. Artik hak ile batil ayrilmistir.*

1 Rutlu, Cagdag Islami Akimlar, s. 181-182.

2 Onat, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda Degisim Siireci, s. 45.
3 Al-i Imran, 103.

* Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepler, s. 19.

* Nisa, 59.

46 Sura, 13.

47 Al-i Imran, 105.

8 Kehf, 29.

% Bakara, 256.
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Ey Muhammed! Eger Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi
iman ederdi. O halde sen inanmadiklar icin insanlari zorlayacak misin?>°

Ey Muhammed! Sen ogiit ver. Esasen sen sadece bir 6giitciistin.
Sen onlara zor kullanacak degilsin.”'

Bu ayetlere gore hi¢ kimse kendi rizas1 olmadan Miisliiman yapi-
lamaz. Bununla birlikte kendi rizastyla Miisliiman olan birisinin 6niinde de
higbir engel yoktur.”* Allah suurlu ve hiir yarattig1 insan1 dzgiir birakmis ve
onun iradesine miidahale etmek istememistir. Isteyen iman etsin isteyen
kiifiii se¢sin demistir. Insanlar1 zorlamak ve insanlara zorla bir seyi yaptir-
maya caligmak onlarin iradelerine ipotek koymak olur. Baskasinin zorla-
mast ile hareket edenler, gercek niyetlerini gizlerler ki bu da insan1 nifaka
ve miinafikliga iter. Dinde esas olan kisinin akli ve hiir iradesiyle dini ka-
bul etmesidir. Yani iman etmesidir. iman etmek de ancak kalbin tasdiki ile
olur.

Din bilgiye ve hiir iradeye dayali tasdik edilmesinin yaninda bir
imtihan alanidir. ilahi ya da beseri bir baski oldugu zaman hiir irade orta-
dan kalkacak ve bu diinyanin imtihan olma &zelligi kalmayacaktir. Ayrica
din baskalarina baskiy1 hem insana hem de dinin ruhuna saygisizlik kabul
etmigtir. Zira insanin irade sahibi olmasi onun diger varliklar arasinda en
belirgin 6zelliklerindendir. Dinde zorlama degil dini anlatma (teblig) var-
dir. Biitiin peygamberler dini teblig etmekle gorevlendirilmislerdir. Bu
gorevi yerine getirirken de sadece ikna metodunu kullanmiglardir. Yukari-
daki ayetlere gére Islam insanlarin imanmi tehdit ve zorbalik, anarsi ve
teror lizerine degil, bilgi ve bilgilendirme temeli iizerine oturtmayi ana ilke
edinmistir.

Sonug olarak; inananlarin artik dindaslarmimn temel hak ve 6zgiir-
likklerinin basinda dinin ne oldugu, nasil aciklanacagi ne sekilde yorumla-
nacagi nasil anlamlandirilacagi ve ne sekilde yasanacagmin geldigi suu-
ruyla davranmalar1 gerekmektedir. Miisliimanlarin Kuran’a ragmen, uz-
lagmaz kamplara ayrilmalar bilgiye, kavrayisa dayali bir ayrihik degildir.
Bilen insanlarin uzlasmalari her zaman daha kolay olur. Insanlar, farkli
inaniglart tantyp onlarin fikri arka planmmi 6grendikge, onyargilarindan
biiyiik oranda kurtularak, &teki inang yorumlari ile kendisi arasinda Gnemli
miistereklerin bulundugunu fark edebilirler. islam diinyas1 yeni fikrin ifa-
desine tahammiil etmedik¢e dogrular1 6grenemeyecek ve bulundugu sevi-
yeden de geri gidecektir. Kuran’in Allah kelami olduguna inanan Miislii-
manlar, dinler arasi diyalogun yogun bir bigimde yasandig1 glinlimiizde

3 Yunus, 99.

3t Gasiye, 21-22.

2 Bkz. Seker, Mehmet, “Osmanli Arsiv Belgelerine Gére Ihtida Etmenin Sartlar” Diyanet Dergisi, C. 41,
Say1:2, Nisan-Mayis-Haziran, Ankara 2005, s. 72 vd.
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kendi aralarinda pekala diyalog yapabilir ve uzlasilabilecek ortak zeminleri
kolayca bulabilirler.

Islam inancina gore, insanmn Allah’1 tanimasi ve ona itaat etmesi
yaradilisinin amaci ve kisinin kendisine karsi temel hak ve sorumlulugu-
dur. Buna ragmen, bu hakki kullanip kullanmamak kendi sorumlulugu
altindadir. Dinin ne oldugu, ne sekilde yorumlanacagi, nasil anlamlandiri-
lacag1 ve ne sekilde yasanacagi konusunda siyasi, itikadi, fikhi, ictimai,
ahlaki ve felsefi pek ¢ok anlayis vardir. Bu anlayislardan birini se¢gmek ve
yagamak kisinin sorumlulugu altindadir.
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“EL-ADL” iSMININ VARLIK ALEMi VE iNSAN
UZERINDE YANSIMALARI

Hiiseyin KURT"

OZET

Allah’in mutlak adaleti, O’nun isimlerinden biri olan el-Adl ismine da-
yanmaktadir. Adalet kavrami, Yaratict (Halik) ve yaratiklar (mahlikat)
olmak Tizere iki diizeyde ele alinan genel Kur’ani ¢ergeveyi anlamayi ge-
rektirmektedir. Dolayisiyla, Kur’ani ¢ergeve i¢inde adaletle ilgili biitiinciil
bir diisiincenin, karsilikli iligki igindeki bu iki adalet diizeyini, yani Al-
lah’in mutlak adaletini ve insanin adalete sosyal bir baglamda mazhariye-
tini kavramig olmay1 gerektirmektedir. Adalet kavrami, sadece mahlikat
ve kainat icin degil, 6zellikle insan ve onun sosyal varligi, refahi i¢in de
son derece 6nemlidir. Kevni ve epistemolojik kavramlar agisindan adalet,
nizamin devamy, insan ve ahiretin yaratilma gayelerine ulagilmast i¢in bir
zorunluluktur. Bu bakimdan, beseri hayat, Allah’in mutlak adaleti ve in-
sanlar arasinda uygulanan adalet olmaksizin miimkiin degildir. Adalet;
hak, hukuk, kanun, kuvvet, bilgi gibi unsurlari i¢inde barindiran ve biitiin
kainati ihata eden kiilli bir kavramdir. Kainatin kiigiik bir numunesi olan
insanin da en bilyiik gercegi yine adalettir. Allah'in "el-Adl, ilah, Rab ve
Malik" gibi unvan ve isimleri adaleti gerektirmekte ve gerceklestirmekte-
dir.

Anahtar Kelimeler: cl-Adl, adalet, adalet-i mahza, hak, varlik, insan.
ABSTRACT

Reflections of The Name “Al-Adl” on the Cosmos of Being and Hu-
man

The absolute justice of Allah is based on one of His names, al-4dl. The
term justice requires the understanding of the Qur’anic framework that
views being as two dimensional, the Creator (Khalig) and creatures
(makhluq). Therefore it is necessary to grasp the idea that the broad con-
ception of justice within such Qur’anic framework contains two levels of
justice which are interconnected with each other. The two levels are
composed of the absolute justice of Allah and human who obtains justice
in a social context. The term justice is not only essential to creatures and
the universe, but also to human, his social existence and his welfare.
From the ontological and epistemological point of view, justice is neces-
sary for the maintenance of order and the attainment of the objectives for

* Ars. Gér. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dah.
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the creation of human and Judgement Day. Accordingly, social life is not
possible without the absolute justice of Allah and the justice practiced by
human being. Justice is a comprehensive term that includes rights, law,
code, power and knowledge and that surrounds all the universe. The fun-
damental essence of human as a minor model of the universe is also jus-
tice. Some of the names and titles of Allah such as al-Adl, [lah, Rab and
Malik require and realize justice.

Keywords: al-Ad], justice, adalet-1 mahza, rights, being, human

Giris
Adl, "dogru olmak, dogru davranmak, adaletle hilkmetmek, esitle-
mek" vb. manalara gelen bir mastardir. Ayrica, "dogruluk, hakkaniyet ve

adalet" anlamlariyla isim olarak kullamildig1 gibi, "¢ok adil" anlaminda
sifat olarak da kullanilir.

Kur'an-1 Kerim'de birgok miistaklartyla birlikte yirmi sekiz
ayette gegse de bunlarin hi¢birinde Allah'm adalet sifatini ifade eder
mahiyette kullanilmamugtir. Yalmiz bir ayette' Allah'in s6ziiniin ada-
letli oldugu belirtilmektedir.

El-Adl, Allah'in isimlerinden biri olarak kullanildiginda "gok
adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hilkkmeden, haktan bagkasim
soylemeyen ve yapmayan" anlamina gelir.”

Adaletin anlamu, bir seyi yerli yerine koymaktir. Bu anlamda adalet,
her seyin yerli yerinde olmasidir. Bunun ziddi olan zuliim kelimesinin
sozliik anlam ise, bir seyi yerli yerine koymamaktir. Adaletin ilahi kokeni
Allah'n el-Adl ismidir.

Adl, "egilim gostermek, meyletmek" anlaminda da kullanilir.
Konevi, 'Adl'i yorumlarken, "s6z konusu isim, adaletinden korkulan ve
ihsanindan umut kesilmeyen kimseye verilmistir. Buna gore onun fiillerin-
deki adaleti, s6zlerinin dogrulugunun delilidir" der.

Adl kelimesi sadece Allahii Tedla igin s6z konusudur. Clinkii hakiki
manastyla adl demek, biitiin varhiga samil ve her an degisen na-miitenahi
(sonsuz) suiin (isler, fiiller) iizerinde adaletini gosteren demektir.

El-Adl ismi, hem Hz. Ali'nin (ra) hem de Imam-1 Azam'm

" En'am, 6/115.
2 Topaloglu, Bekir, "Adl Maddesi", 7.D.V.I A., C. 1, Diyanet Yaymlari, istanbul 1988, s. 387.
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(ra), “Ism-i Azam” olarak gordiikleri isimler arasmdadir. Adl ismiy-
le birlikte Kuddiis, Hakem, Ferd, Hayy ve Kayyum isimleri 1518in
renkleri gibi birbirini tamamlayan biiyiik isimlerdir. Ism-i Azam"
bilmek i¢in bu alt1 ismin imtizacindan ortaya ¢ikan nuru gérebilmek
gerekmektedir. Bilindigi iizere Ism-i Azam Allah'm en biiyiik ismi
anlaminda kullanmlan bir tabirdir. Peygamber Efendimiz'in (s) ifade-
siyle "Kim Ism-i Azam'la dua ederse Allah ona icabet eder, onunla
istenirse verir."* Buna gére, Ism-i Azam ile yapilan dualarm Allah
katinda makbuliyeti en yliksek seviyededir.

1. El- Adl isminin Varliklara Bakan Yonii

Cenab-1 Hakk'in el-Adl isminin kéinattaki yansimasi, yaratilan var-
liklarda mizan, denge, 6l¢li olarak karsimiza ¢ikmaktadir. "Mizan-1 adl",
"mizan-1 adalet", "adaletin tevzini" gibi ifadeler adaletle mizan arasindaki
yakin irtibat1 gostermektedir. Biitlin mevcudattaki bu 6l¢ii ve denge, umu-
mi bir tanzim ve tevzini, bu tanzim ve tevzin de, umumi bir hikmet ve
adaleti, o hikmet ve adalet ise bir kudret ve ilmi gostermektedir. "Ism-i Adl
ve Adil'in bir cilvesi olan fiil-i tevzin ve mizan" ifadesi de, Cenab-1 Hakk-
'in Adl isminin kéinattaki tecellisi tevzin ve mizan gercegiyle varliga, haya-
ta nasil yansidigini agiklamaktadir.

Buna gore, Adl isminin ve adaletin kéinatta {i¢ kiilli yansimasi var-
dir. Bunlardan birincisi, "her seye hassas mizanlarla, mahsus Olgiilerle
viicut vermek, stiret giydirmek, yerli yerine koymak" hakikatidir. Adl is-
minin ikinei tiir tecellisi, "her hak sahibine istidadi nispetinde hakkini ver-
mek, yani viicudunun biitiin levdzimatini, bekasinin biitiin cihazatini en
miindsip bir tarzda vermek" seklindedir. Ugiincii olarak ise, "istidat
lisaniyle, ihtiyac-1 fitri lisaniyle, 1ztirar lisniyle sudl edilen ve istenilen her
seye daima cevap vermek" seklinde son derece adil ve hassas dlgiilerle
yaratilig gerceklesmektedir.

Adaletin varliklar iizerindeki tecellisini su temel noktalarda topla-
mak miimkiindjir:

1-  Biitiin varliklarda gayet hassas dlgiilerle azalarim yerlestirmek.

2-  Mikroplardan biiyiik ciisseli hayvanlara, bir ¢igekli bitkilerden
milyarlarca, ¢igek acan bahara kadar, israfsiz dlgiilerle uyum,
denge, intizam ve cemal i¢inde yaratilanlar1 bir hiisn-ii sanat
yapmak.

3-  Her hayat sahibinin hayat hukukunu en giizel dl¢iiyle ve den-

* Tirmizi, Daavat, 65, (3471); Ebu Davud, Salat 358, (1493).
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geli vermek.

4- lyiliklere giizel neticeler ve kétiiliiklere de kotii neticeler ver-

dirmek.

5-  Hz. Adem (as) zamanindan beri azgin ve zalim kavimlere vur-

dugu tokatlarla kendini kuvvetli bir sekilde hissettirmek.

Islam diisiincesinde adalet kavrami, kdinatta bulunan dért manevi
unsurdan biri olarak nitelendirilmistir. "Dort anasir-1 maneviye" olarak
hikmet, inayet (yardim, Lituf), merhamet ve adalet kast edilmektedir. Mad-
di alemdeki 151k, su, hava ve topragin temel olmasi gibi, manevi alemde de
bu dort manevi hakikatin, kdinatin dort bir yanim kusattigi, etkiledigi ve
niifuz ettigi anlatilmaktadir.

Kainattaki temel hakikatlerden biri de itlaktir (serbest birakma, ya-
yilma). Herhangi bir seyde 1itlak hakikati ortaya ¢iktig1 zaman, ona bagim-
sizlik ve istila edicilik 6zelligi kazandirtyor. Oregin hava, 151k, sicaklik,
elektrik, enerji gibi maddeler itlaka mazhar olmalarryla her tarafa yayilir-
lar, bir nebze de olsa simir kabul etmezler. Itlaka mazhar kavun ¢ekirdegi
de yeryiiziinii istila etmek ister, kiiciik bir mikroorganizma da... Iste, sel
gibi akan bu unsurlara ve istila edici varliklara, giiglere sinir koyan ve has-
sas dengenin korunmasini saglayan, kainatta itlak hakikatinden ¢ok daha
etkili bir mutlak adalet hakikatinin var olmasidir.

Kainat, ¢cok hareketli, degisken bir sehir gibidir. Bu sehirde higbir
sey yerli yerinde, sabit, kararinda kalmiyor; siirekli insan1 hayret iginde
birakan bir igleyis ve degisim yaganiyor. Bir asir diger bir asra benzemedi-
gi gibi, bir giin de diger bir giine benzemiyor. Bir saniye dncesi ile sonrasi
arasinda da sabit kalan, degismeyen bir sey yok. Fakat bunca degisimin ve
isleyisin sonucu herhangi bir karmasa, 6l¢iisiizliik, orantisizlik ve dengesiz-
lik yaganmiyor. Ciinkii kdinat sehrinde miikemmel bir adalet hakikati var-
dir ve bu hakikat biitiin varliklar {izerinde hiikmiinii icra etmektedir.

Mesela, atomlardan, gezegenlere, galaksilere kadar miikemmel bir
ol¢ii, denge ve adaletli isleyis goriilmektedir. Adl isminin tecellisi protonlar
ve elektronlar dleminde de etkisini gosterir. Kainattaki proton sayisi ile
elektron sayisi dengelenmistir. Bunun bir sonucu olarak makro planda da
kiitle ¢cekim giicii ile elektromanyetik giic arasinda da ¢ok hassas denge
mevcuttur.

Biitiin canlilara 6rnek olacak sekilde insanin dogumla baslayan,
diinya hayatinda biiyliimesinde goriilen adilane dlgiiler bile oldukga dikkat
¢ekicidir. Dogumdan itibaren bas iki misli, kollar dort, gévde {i¢ ve bacak-
lar bes misli biiyiir. Eger dogumdaki oran aynen korunarak biiyiime ger-
¢eklesseydi, insanin bedeni normal halinden ¢ok daha farkli bir bi¢imde
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olurdu. Iste Adl ismi, insan bedeninin farkli, fakat uyumlu dlgiiler icinde
bir igleyisle kontrollii bir biiylimenin olmasini saglar.

2. El-Adl isminin insana Bakan Yonii

Allah'in Adl ismi, onun "adaletperver"lik se'ninden (is, san) kaynak-
lanir. Allah ile varliklar arasindaki “yetmis bin perde” tahlil edilirken soyle
bir siralama yapilir: Zat, se'n, sifat, isim, fiil ve eser. Bu siralamaya goére
isimlerin ve sifatlarin kaynagi se'nlerdir. Allah'a ait se'nlerden biri de
"adaletperverlik"tir. Ornegin, her hakliya hakkim1 vermekten hoslanan,
zevk alan bir hakim, mazlumlar1 korumaktan, onlarin tesekkiirlerinden ve
zalimleri cezalandirmaktan, mazlumlarin intikamlarmi almaktan memnun
olur. Iste, Cenab-1 Hakk'in da kendi zatmin kutsiyetine layik bir tarzda
adaletperverligi vardir. Kainattaki dehsetli ve sel gibi akan unsurlart sinir-
layarak nazik canlilara zarar vermesine izin vermeyen Adil bir yaratici,
elbette hasrin biiylik mahkemesinde insanlar1 adaletinin 6niine ¢ikaracak
ve mutlak adaletini gosterecektir.

Cenab-1 Hak, ezeli sozlerinde insanlara "adalet-i mahza"y1 emret-
mektedir. Maide Suresi'nin 32. ayetinde gegen "Kim, bir cana veya yeryii-
ziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana
kwarsa biitiin insanlart  oldiirmiis  gibi olur” ifadesini "Adalet-i
mahzanin en biiyiikk diisturu olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii bir
masumun hakki, biitiin halk i¢in iptal edilmez. Bir fert dahi, umu-
mun selameti i¢in feda edilmez. Cenab-1 Hakk'in nazar-1 merhame-
tinde hak haktir, kiigiigline biiyiigiine bakilmaz. Kiigiik, biiyiik i¢in
iptal edilmez. Bir cemaatin selameti i¢in, bir ferdin rizas1 bulunma-
dan, hayatt ve hakki feda edilmez. Ciinkii Cenab-1 Hak ezelidir ve
ezeli bir kudret i¢in sayilarin biiyiikliiklerin 6nemi olmadigi gibi, bu
sir adalet icin de gegerlidir. Cenab-1 Hakk'in ezeli adaleti acisindan
hakkin kii¢iigii biiyiigii, az1 cogu yoktur.

Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak anlamma gelen "tehalluku bi
ahlakillah" ifadesi, niibiivvet silsilesinin énemli bir kaidesidir. Buradan
adaletle ilgili insanin 6zel diinyasina tasimasi gereken 6nemli bir prensip
cikar. Bir kisi mii'min kardesiyle diyalogunu siirdiiriirken ilahi adaletin
hakikatine gore davranmasi gereklidir. Yani, o kardesinin iman, Islamiyet,
komsuluk gibi onlarca masum 6zellikleri varken, kendisine zarar veren ya
da hosuna gitmeyen bir 6zelligi nedeniyle o kisiye diismanlik beslemesi
"adil" bir davranis degildir. Boyle bir davranis, bir gemide ya da evde do-
kuz masum insan varken, bir cani yliziinden o evi ya da gemiyi yakmaya
ya da batirmaya benzer. Hatta tek masum, dokuz cani olsa bile hicbir ada-
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let kanunuyla batirilamaz. "Cenab-1 Hak, hasirde adalet-i mutlaka ile mi-
zan-1 ekberinde a'mal-i miikellefini tarttig1 zaman, hasenat: seyyiata galibi-
yeti-maglibiyeti noktasinda hiikkmeyler. Hem seyyiatin esbabi ¢ok ve vii-
cutlart kolay oldugundan, bazan birtek hasene ile ¢ok seyyidtini orter. De-
mek, bu diinyada o adalet-i T1ahiye noktasinda muamele gerektir. Eger bir
adamin iyilikleri fenaliklarma kemiyeten veya keyfiyeten ziyade gelse, o
adam muhabbete ve hiirmete miistahaktir. Belki, kiymettar bir tek hasene
ile cok seyyiatina nazar-1 afla bakmak lazimdir."

Bilindigi gibi Kur'an'da dort temel konu vardir. Bunlar; tevhid, nii-
biivvet, hagir, adalet ile ibadettir. Diger tiim konular bu temel konularin
anlagilmasina hizmet etmektedir. Kur'an'in dért maksadmin arasinda adalet
ile ibadet nigin birlikte zikredilmistir? Ciinkii kainattaki intizamdan hikme-
te, hikmetten de imana dogru bir iliski vardir. Aym zamanda mizan ile
adalet, adalet ile de ubudiyet arasinda baska bir iligki iizerine de s6z konu-
sudur.

Cenab-1 Hak, insam gok 6zel bir yaratilila yaratmistir. Insan diger
varliklar i¢inde nazik, ince, zayif ve nazl bir yapiya sahiptir. Bu yapist
onun yasantisini da etkiler ve insaniyete yakisir bir olgunlugu, kemali ya-
kalama arzusu tasimasina yol agar. Bu ise yemesi, igmesi, giyinmesi ve
barmmast gibi gerekli birgok ihtiyaglarim -en kaliteli, faydal, estetik bir
sekilde- karsilama istegine doniisiir. Oysa insanin giicii ve yetenekleri bir-
¢ok yonden sinirlidir. Her iste uzmanlagsmaya ne vakti ne de enerjisi yeterli
degildir. Bu agidan insan diger varliklardan farkli olarak, sosyal yasama,
yardimlagsmaya ve aligverise, yani medeni yasama mecbur bir varliktir.
Sosyal yasam ise bazi sorunlari beraberinde getirir. Ciinkii insanlar arzu,
giic ve zeka agisindan farklidir. Bu farklilik bir kisim anlagmazliklara ve
suiistimallere yol agar. Daha giiclii olanlarin zayiflan ezdikleri ve zekilerin
siradan insanlari aldattiklari durumlar yasanir. Bu tiir hak ihlallerini ve
adaletsizlikleri engellemek icin kanunlara ve kanunlarn uygulayacak bir
otoriteye ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyac1 yalnizca toplumun ya da devletin dene-
timi ve otoritesi saglayamaz. Bu, insanin kalbinin derinliklerine ve tiim
duygularina isleyecek kadar etkili bir otorite olmalidir. Tiim asirlarin ve
toplumlarin ihtiyaglarin1 karsilayabilecek kanunlar ve otorite ise Ilahi ka-
nunlar ve Ilahi otorite olabilir. Kanunlarda yer alan emirlere ve yasaklara
boyun egilmesi ve itaatin saglanmasi icin ise Allah'in azametinin, biiyiik-
ligiiniin zihinlerde yerlestirilmesi gerekir. Bu ise giinde bes defa Allah'm
huzuruna ¢ikma hakikatini tastyan namaz gibi ibadetler ve her an Allah'm
huzurunda olma bilincini tagimak olan kulluk tavrin1 yasamakla miimkiin-
diir. Insanin medenice bir hayat yasamas1 ve baskalarin1 kolelestirmeden,
somiirmeden, onlarin insanlik degerlerini ellerinden almadan bir Omiir
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stirmesi i¢in asir1 duygularina sinir koymasi ve hayatiin her anina yayma-
st gereklidir. Bunu ancak ibadetler ve ubudiyet bilinci saglayabilir; bu da
adaleti ve adil bir yasam netice verir.

Cenab-1 Hak, Adl isminin geregi olarak kainati miikemmel bir
denge ve 0Ol¢ii i¢inde yarattig1 ve adaletle hiikmettigi gibi, insanliga
da adaleti emretmistir. Rahman Suresi'nin 6. ve 7. ayetlerinde* dort
defa, her defasinda farkli bir adalet tiiriine dikkatleri ¢ekerek "mi-
zan" (Olcii) kelimesini tekrarlamasi, kainatta 6l¢ii ve adaletin 6nemi-
nin ve temel esas oldugunun da bir gostergesidir.

Insan igin adaletin hakikatini yasamak, hem Allah'n ahlakiyla
ahlaklanmak, hem kéinatla uyum ic¢inde olmak hem de diger insanlarin
haklarina riayet etmek vb. agilardan ¢ok onemlidir. Nitekim namazin her
rekatinda Cenab-1 Hakk'tan "sirat-1 miistakim" duasinda bulunmanin hik-
meti de bu olsa gerektir. Yani, insanin adil olmasi i¢in ilk 6nce kendi i¢
diinyasindaki dengeyi kurmasi ve asiriliklardan kagmasi gerekmektedir.

Gergek anlamda adaletli davranmak i¢in nefse bir pay ¢ikarilmama-
st da gereklidir. Agir bir cezaya imza atan hakim, hiddet gostererek bir
hiikiim vermisse, aslinda adil davranmamustir. Ciinkii adil olmanin geregi,
cezalandirilan kisiye ne sefkat ne de nefret duygusu tasimamay1 gerektirir,
dengeli bir durus ister. Bununla ilgili olarak Hz. Ali'nin (ra) essiz adilane
durusu 6rmek verilebilir: "Bir vakit, Hz. Ali bir kafiri yere atmis. Kilicini
cekip kesecegi zaman o kafir ona tiikiirmiis. O, kafiri birakmig, kesmemis.
O kafir ona demis ki: "Neden beni kesmedin?' Dedi: 'Seni Allah igin kese-
cektim. Fakat bana tiikiirdiin; hiddete geldim. Nefsimin hissesi karistig
icin ihlasim zedelendi. Onun icin seni kesmedim™ Iste, Kur'an-1 Kerim, bu
derece hassas bir adalet anlayisini, hayatinin en kritik aninda bile sergile-
yebilme becerisini kazandirmasiyla terbiyede de essizligini ispat etmekte-
dir..

Islam diisiince tarihi incelendiginde Cenab-1 Hakk'm adil olmasi
noktasinda tiim alimler ortak kanaate sahip olmalarina ragmen, Mutezile
alimleri bu meselede farkli goriigler ortaya atmislardir. Onlara gore Allah-
'in adil olmasi, yalnizca giizel (hasen) olan fiilleri iglemesi, kotii ve ¢irkin
(kabih) higbir fiil islememesi ve yapmasi gerekenleri de terk etmemesi
demektir. Bundan dolayi riayet etmek Allah i¢in vaciptir.

Mutezile'nin adl anlayisi, kulun sorumlulugunu saglam zemi-

4 “Gogii yiikseltip aleme nizam ve 6lgii verdi. Ta ki adaletten ve dinin emirlerinden aynilarak 6lgiide smur

agmaym. Olciiyii ve tartiyr adaletle yerine getiren ve tartry1 eksik tutmaym.”
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ne oturtmakla birlikte, irade ve kudret sifatlarmi smirlandirarak Al-
lah'a acz isnadina yol agmaktadir. Bu sebeple, gerek selef alimleri
gerekse kelam metodunu benimseyen diger Ehl-1 Siinnet bilginleri
bu sekildeki bir adl anlayisina karsi ¢ikmig ve bir fiilin meydana
gelisinde hem Ilahi hem de beseri irade ve kudretin rol oynadigmi
benimseyen orta yolu tercih etmislerdir.’

Mutezile'nin serrin yaratilisint Cenab-1 Hakk'a vermemeleri diistin-
cesine karsilik bazi alimler soyle cevap vermistir: "Halk-1 ser ser degil,
kesb-i ser serdir". Serrin yaratilmasi ser degildir; ¢linkil yaratma tiim so-
nuglara bakar. Ser yaratilisa hayirdaki sayisiz mertebelerin ortaya ¢ikmasi
icin girmistir. Bu nedenle bir serrin binlerce hayirli sonuglart vardir. Ayri-
ca, serrin kaynagi insandir ve dolayisiyla ser insana bakan yiizde vardir.
Mesela atesin yaratilis1 ser degildir. Clinkii atesin sayisiz faydalari vardir.
Biri atesi kotiiye kullanarak kendisine zarar vermisse, ser yalniz ona bakan
yiizde ve hatasmin cezasi olarak vardir. Ayni sir, seytanin yaratilist i¢in de
gecerlidir. Kiigiik bir ser gelmesin diye binlerce hayn terk etmek, hikmet
ve adalete aykir1 bir durumdur.

Bagka bir husus da insanin, ¢ogu kez olaylara yiizeysel baktig1 ve
kendine bakan sonuca goére karar verdigi icin onun ser olduguna hiikmet-
mesidir. Oysa Cenab-1 Hakk'a ve onun kaderine bakan yiizde en ufak bir
ser izi yoktur. Ciinkii kader ger¢ek nedenlere bakarak hiikiim verdiginden
adalet eder. Ornegin, bir hakim bir adanm hirsizlikla suglayarak hapseder.
Aslinda hapse giren kisi hirsiz degildir. Fakat hi¢ kimsenin bilmedigi bir
cinayeti vardir. Kader, gercek sebebe baktig1 i¢in adalet etmistir. Insanlar
ise gercek nedeni gérmediklerinden, bu hapsetme olayinin ser olduguna
hiikmetmislerdir.

Insan, benzer bir tavr hastaliklar, musibetler ve felaketler karsisinda
da gosterir. Cenab-1 Hakk'in musibetleri yaratmasindaki hikmetleri fark
etmedigi i¢in ser olduguna inanir. Oysa hastaliklar ve musibetlerin netice-
ler itibariyle sayisiz giizel, hayirli neticeleri vardir. Oncelikle insan hasta-
liklar ve musibetler vasitasiyla siradanligin, monotonlugun karanliklarin-
dan silkinerek hayatina yeni bir renk katar, kan tazeler. Ayrica, hayatin
basina gelen her bir degisim Cenab-1 Hakk'm farkli bir isminin gériinmesi-
ne sebeptir. Hastaliklarin, glinahlarin bulunmasi Cenab-1 Hakk'in Tevvab,
Vehhab, Settar, Safi vb. isimlerinin tecellisine vesiledir. Biitiin bunlarla
birlikte kotii gibi goriinen bu tiir olaylar insanin hayatinin verimli olmasin
ve kisa zamanda ¢ok biiyiik sevaplar kazanmasini da saglar.

5 Kilavuz, Ahmet Saim, "Adl Maddesi", T.D.V.IA4.,C. 1, Diyanet Yaymlari, istanbul 1988, s. 387-388.
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Buna gore cehennem insanin yaptiklarmm bir sonucu ve Adil olan
Allah'in adaletidir. Cennet ise tamamiyla Allah'm fazlindandir. Ciinkii
hayn isteyen Cenab-1 Hak'tir; tiim sartlarniyla birlikte yaratan da O’dur.
Oysa serrin ortaya ¢ikmasi i¢in tek bir sartin yerine gelmemesi yeterlidir.
Insan yalnizca gérevini ihmal etmekle serre yol acabilir. Bu agidan hayirda
insanin tercih etmekten bagka bir hissesi olmadig1 halde, serde tiim sorum-
luluk kendisine aittir. insanmn hayirda hissesi o kadar azdir ki, katkist iste-
menin Otesine gegemez. En ¢ok sahiplendigi yemek, igmek ve diigiinmek
gibi iglerin ylizde biri bile insana ait degildir. Cenab-1 Hakk insanin hayirda
hissesi az oldugu halde her bir haseneye on, yetmis, bazen yedi yiiz, bazen
ise yedi bin sevap yazar. Seyyieyi ise bir yazar, kusur anlasilip tevbe edil-
diginde ise hi¢ yazmaz. Biitiin bunlara ragmen insan Cennet'e giremiyorsa,
Cehennem onun i¢in adalettir, denilebilir.

Goriiliiyor ki, diinya hayatina gonderilen insan birgok nimetle dona-
tilmistir. Herkes kendi konumuna gore elindeki imkanlan giizel sekilde
kullanmak durumunda oldugu igin bu nimetlerin de hakkin1 vermelidir.
Kendisi elinden geldigince en uygun sekilde her platformda adaletin tecelli
etmesi igin ugras vermeli, zulme goziinii kapamamalidir; ama bunu yapar-
ken de sartlar1t mazlumun aleyhinde agirlagtirmamak igin adimlarini dik-
katli atmalidir; yoksa bundan da sorumlu tutulabilir. Ayrica insan kendisi-
ne verilen adalet duygusunu ¢ikis noktasi yaparak Allah'm adalet duygusu
hakkinda fikir yiiriitebilir. Suurlu varliklar, kendi haklarina, baskalarmnin
haklarina saygi duymak zorunda olduklari gibi kéinata da saygi duymali-
dirlar ve onunla ¢atismamalidirlar. Tabiat:1 kirletmekten yanlis ve gereksiz
agac kesimine kadar ¢evreyle ilgili her tiirlii sorumsuz davranis, hem bas-
kalarinin hem de kainatin hakkina tecaviizdiir.

3. El-Adl ve Adalet

Adalet, insanin tarih boyunca 1srarla aradig1 ve semavi kitaplarin da
ozellikle vurguladigi deontolojik bir kavramdir. Kur'an'in dort ana esasin-
dan biri de adalettir. "Adalet-i mahza"y1 ifade eden, "Bir kisinin hatasi ile
baskasi cezalandirilamaz", "Hak haktir, biiyligline kiigligiine bakilmaz.
Toplumun selameti i¢in ferdin hayati veya hakki feda edilemez. Hem bir
masumun hakki, biitiin halk i¢in dahi iptal edilmez" seklindeki Kur'ani
yaklagimin, insan1 merkeze alan "hukuk devleti" arayislarina yeni agilimlar
kazandiracag: siiphesizdir. Zira, hukukun temel dinamiklerinden olan "ada-
let" kavramimin 6ziine uygun pratik uygulama alanlar1 bulamamasi, bizde
de son zamanlarda oldugu gibi, tartigmalara neden olmaktadir. Hukukun
bicimsel karakterini olusturan pozitif (mer'i) hukukun bir anlamda insan
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haklarinin gergeklesmesi olarak niteleyebilecegimiz "adalet"i sosyal reali-
telere uygun olarak hayata aktaramamasi bu tartigmalarin 6ziinii olustur-
maktadir.

Tarihsel planda otoriter, totaliter yapilarin kendi varliklarmi devam
ettirebilmek adina, mesruluklarmi hukukla bagdastirarak adaleti kendi
cgizdikleri sinirlar i¢ine hapsetmelerinin o sinirlar iginde sikismis sosyal
yapmin aradig1 adaletle veya ideal adalet anlayisiyla nasil Ortiisecegi de
cevap bekleyen sorulardandir.

Adalet kavrann, siyaset bilimi, tarih felsefesi ve hukuk disinda, Is-
lam diisiince sisteminde; ahlak, fikih, hadis ve ontoloji alanlarinda da birbi-
rine yakin anlamlarda kullanilmis bir terim olarak da incelenmelidir. Zira,
Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde genellikle diizen, denge, denklik, esitlik,
gercege uygun hilkkmetme, dogru yola iletme, takvaya yonelme, diiriistliik,
tarafsizlik gibi anlamlarda kullanilan adalet kavrami, Adl isminin bir cilve-
si olarak yaradilista da, insanin fizyonomik yapis1 ve kainattaki uyumu,
ahengi ve ayni1 zamanda estetik goriiniisii ifade etmektedir.

Adalet, orta yol demektir. "Allah diledigini yapar" ilkesi, Ilahi irade
kavramimi temellendirir. Allah'in dilegi mutlak hayirdir ve adildir. Adalet
hayr ilkesiyle gerceklesir. Allah bir seyi murad eder ve olur; O'nun muradi
adaletin ger¢eklesmesidir.

Diinya, insan i¢in bir misafirhane ve smnav meydanidir. Bu smav
meydani gecicidir. Yeryiizii sergisinde, yani arzda (arz insan1 da simgeler)
apacik bir hikmet, parlak bir inayet, belirtilerini her seyde gordiigiimiiz
adalet ve her seyi kusatan bir merhamet s6z konusudur. Bu ilkelerin ger-
¢eklesmesi, Celal sifatryla miilkii yoneten Allah'in isimlerinin tecellisiyle
olur. O'nun gerek miilkiinde, gerekse melekitunda siirekli meskenler, bu
meskenlerde oturan sonsuz sakinler, onlarin ikamet ettigi menziller bulun-
maktadir. Biitlin bu olup bitenler hikmetin, inayetin, merhametin ve adale-
tin gerceklesmesini zorunlu kilmaktadir. Allah, insan1 biitiin yaratilmiglar
arasinda kendisine muhatap kilmistir. Biitlin isim ve sifatlarinin kendisinde
tecelli ettigi, varligin 6zeti ve tiim niteliklerini iceren bir ayna bi¢iminde
yaratmustir. Kendi Rahmani solugundan iiflemistir. insana Rahmet hazine-
lerini gostermis ve isimleriyle kendisini bildirmis, onu sevmis, sevdirmis-
tir. Tim bunlar bir inayet ve rahmetle gergeklesmekte ve adalet ilkesinin
gozetiminde belirmektedir. Arz, mana aleminin ¢ekirdegi, ahiretin mezra-
sidir. Var olusun kokeninde Mutlak Adalet hakikati isler. Allah, Adil, Ha-
kim, Kerim ve Rahim'dir; adaletine, hikmetine, inayetine ve merhametine
aykir bir ilkeyi isler kilmaz. O halde mutlak iyilikten iyilik dogar. Mutlak
giizellikten giizellik gelir. Mutlak hikmetten abes ¢ikmaz. Diinya bir men-
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zildir, bir smavdir, bir sergidir. Temel niteligi ise gegici, ugucu, yitip gidici
olmasidir. Hikmet, inayet, rahmet ve adalet ilkesi, hakikatin devamini zo-
runlu kilar.

Abhiret hakikati, Allah'in mutlak Adil olarak bir tecellisidir. "Madem
diinya var. Ve diinya iginde bu asariyla hikmet ve inayet ve rahmet ve
adalet var. Elbette diinyanin viicudu gibi kat'i olarak, ahiret de var. Madem
diinyada her sey bir cihette o aleme bakiyor. Demek oraya gidiliyor."

Insan agisindan bakildiginda adalet, Allah'm koydugu siirlardir ve
bunu koruma 6devi ve yiikiimliiliigii de insana verilmistir. Bu anlamda
Cennet ve Cehennem de adalettir ve diinyada insanin asli dogasinin smurla-
rin1 koruyarak yasayip yasamamasi halinde adalet ilkesinin mutlak anlam-
da gerceklesmesiyle ilgilidir. insanin nefsine ve 6tekine zulmetmesi yasak-
tir. Adaletin daha gok 'Steki'yle iliskilere taalluk ettigi sanilir. Insanin Al-
lah'in dogada, insanda ve tarihte gecerli kildig ilkelere uyumlu yasamasi
ahlakidir ve adildir. Adalet insanin maddi ve manevi diizenegi korumasi-
dir. Bunun i¢in nefsten baglamak {izere i¢ i¢e daireler halinde varligin en
genis alanlarina kadar miitecelli ve cari olan ilahi diizenin ayakta tutulmasi
ve ona riayet edilmesi zorunludur.

Adalet, oteki'nin 6zgiirliik ve hukukunun korunmasini da zorunlu
kilar. Burada kastedilen nefsin degil ruhun 6zgiirliigiidiir,, Mutlak adalet,
Allah'n sinirlandir. Hz. Ali (r.a.) ile muarizlan arasindaki kavga buradan
dogmustur. Mutlak adalet ilkesini kdmil insan korur. Hz. Ali'nin (r.a.) ma-
nevi izini siiren kamil veliler bu ugurda ser vermis sir vermemiglerdir. Sirri
korumak adalettir.

Iste peygamberlerin asli vazifesi, insanin kalbi iizerindeki fitri sifreli
yaziy1 daha agik ve tatminkar bir sekilde ¢6zebilmesi i¢in vicdanini uyan-
dirmaktadir. Onun i¢in Kur'an, milkemmel bir mantikla Allah'in 6zellikle
peygamberlerden daha giiclii bir s6z aldigimi soyler: "Biz peygamberler-
den, senden (ey Muhammed), Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa'dan s6z aldigi-
miz zaman, onlardan ¢ok saglam ve ciddi sz almistik." Insan gercek tabia-
tryla (dogarken) 'donanik’ oldugundan ve ayrica Allah'in elgileri tarafindan
bu tabiat giiclendirilip netlestirildiginden, Kur'an'm da belig bir sekilde
ifade ettigi gibi, insan adina iyiligi arzu etmeme ve 'yeryliziine disiisil
konusunda gegerli bir mazeret bulunamaz. Bu ylizden Kur'an'in ¢ok temel
bir 6zelligi, goriiniirde baska bir sahis {izerinde irtikap edilmis biitiin insan
davranislarinin, daha derin bir anlamda, gerisin geri hareketi isleyene don-
diigiinii devamli tekrar etmesidir.

Biitlin katiiliikler, adaletsizlikler ve birinin baskasina verdigi
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zararlar, Ozet olarak insamin ahlaki mahiyetinden olan her tiirli
kopmalar, aslinda kisinin kendisine yaptig1 seylerdir ve bu bir ben-
zetme degildir. Bu aym1 zamanda hem kisi, hem de toplum i¢in ge-
cerlidir. Onun igin, "kendine adaletsizlik etme" (zulm en-nefs, ken-
dine zulmetme) deyimi, her tiirlii adaletsizligin yapana geri doniicti
oldugu fikrini agike¢a belirten, Kur'an'in ¢ok sik kullandig: bir ifade-
dir. Gegmis nesillerin ve kisilerin isledigi sapkinlik ve yanliglari
anlattiktan sonra Kur'an, genellikle der ki: "Allah onlara zulmetme-
di, onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi." Bu bir anlamda insanin
udul etmesi, yani meyletmesi ve bdylece adaleti gerceklestirmesidir.
Zira insan zulmeder ve zuliim kendisine doniince de adalet gergek-
lesmis olur. Abdulkadir Geylani, Fiituhu'l-Gayb'da, "sizi ve yapmakta
olduklarimizi Allah yaratt1" ayetini anarak soyle der: "Hayir ve ser
Allah'n fiiliyledir. Ikisinin faili ve mecras1 Allah'tir. Hayir ve ser bir
agacin iki dalindan ¢ikan iki meyvedir. Biri tath digeri acidir. Aga-
cin ac1 meyveli dalimin uzandigi o yasakli iklimi terket." Seyh, insa-
nin meyline iligkin bir uyarida bulunuyor; yani adaletin gercekles-
mesi i¢in yOnelinmesi gerekeni isaret ediyor. Kendisi bir insan-1
kamil olarak alemde adalet ilkesinin ger¢eklesmesiyle yiikiimliidiir.
Kamil insan, Allah'm "adaletli" sifatiyla muttasiftir. Hukuk denilen
normlar alani, bu ilkenin belirledigi zeminden beslenirse, insan fitra-
tiin, 6tekinin ve doganin korundugu bir diizen ortaya ¢ikar.

Sonug¢

Adalet, biitiin kéinat1 ihata eden bir gercektir. Kéinatin kiiciik bir
numunesi olan insanin da en biiyiik gercegi yine adalettir. Kéinat, zorunlu
olarak adaleti bihakkin yasamaktadir. Insanin da, iradesiyle, tercihiyle
adaleti yasamas1 gerekmektedir. Insanm aksi davramsi, hem kendisinin,
hem de kainatin dengesini bozmakta, karsiligin1 da ¢abucak gérmektedir.
Allah'n "el-Adl, flah, Rab ve Malik" gibi unvan ve isimleri adaleti gerek-
tirmekte ve gergeklestirmektedir. Toplumlarda haksizliklarini adalet diye
sunmaya kalkan kisi ve gruplar, bunu gerceklestirmek i¢in Allah'in bu isim
ve unvanlarini kendilerine takarak bu haksizliklar1 gerceklestirmektedirler.
Tarih, kendini ilah unvaniyla tanitip, toplumu istibdadi altina alan Nemrut
ve Firavunlari; kendini Malik unvaniyla tanitip, insanlar1 sémiiren Karun-
lart; kendini Rabb unvani ile tanitip, topluma kendi degerlerini kabul etti-
ren Haman ve Kesisleri bize tanitmaktadir. Yine tarih, bunlara karsi miica-
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dele veren peygamber ve dnderleri bize tanitmaktadir. Tarihte insanlarin ve
insanlarin 6nderleri olan peygamberlerin miicadeleleri, adaleti tahakkuk
ettirme miicadelesidir. Bundan sonra da, hi¢ kuskusuz verilecek en biiyiik
miicadele, adalet i¢in olacaktir.

Adalet; hak, hukuk, kanun, kuvvet, bilgi gibi unsurlar1 da iginde ba-
rindiran kiilli bir kavramdir. Adaletin bu kapsayici yapisinin kavranabilme-
si ve tahakkuku i¢in kiilli bir nazar, kiilli bir ilim, kiilli bir kudret gerek-
mektedir. Boyle bir bakis, ilim ve kudret; ancak Ilahi olabilir.
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INSAN HAKLARI IHLALININ DINi-AHLAKI
ADLANDIRMASI: BUYUK GUNAH

Sinan OGE*

OZET

[lahi teklife muhatap olma sorumluluguyla yaratilan insan, bu sorumlulu-
gu yerine getirebilecek hak ve kabiliyetlerle donatilmustir. insanm temel
haklarmin tespit ve bildiriminde dini bir alan olustugu gibi, s6z konusu
haklarm ihlalinde de ayni1 alan devreye girmektedir. Bu baglamda “biiyiik
giinah” kavrami insan haklarmm ihlalinin dini ve ahlaki boyuttaki adlan-
dirmast ve nitelemesidir. Insan haklar1 ihlallerinin “biiyiik giinah” kavra-
muyla ifade edilisi, her seyden Once inanan insanlar igin yasal kontrol ve
yonlendirmenin 6tesinde ahlaki bir sorumluluk saglayacaktir. Ayrica gii-
niimiizde ortaya ¢ikan yeni insan haklar ihlalleri de yine bu kavram al-
tinda ele alinarak, Islam dininin bu konudaki ahlaki kontroliine siireklilik
kazandirmak miimkiin hale gelecektir.

Anahtar Kelimeler: Hak, din, ahlak, biiyiik giinah.
ABSTRACT

Religious and Ethical Naming to Violation of Human Rights: Mortal
Sin

Human was created with responsibility of divine commend. So he was
provided with rights and abilities to fulfilment this responsibility. Both
establishing and informing of basic human rights and violation of these
rights are related to religion. In this context the concept of “mortal sin” is
a religious and ethical naming and qualification of this violation. A
naming like this assures for believers an ethical control in additon to legal
control and orientation. Also current violations of human rights can be
controlled by Islamic ethic with this naming.

Keywords: Right, religion, ethic, mortal sin.

Islam inancma gore, insanin hak ve sorumluluklari varolusuyla ya-
sittir. Bir gaye dogrultusunda yaratilan ve kendisine bir sorumluluk yiikle-
nen insan, o gayeyi yerine getirebilecek varolugsal kabiliyetlerle donatilir-
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ken, aym1 zamanda s6z konusu bu varolussal kabiliyetlerini belirlenen
ama¢ dogrultusunda icra edebilmesi i¢in de yasamsal hak ve sorumluluk-
larla ¢evrelenmistir.

Miicerred canli olmasinin otesinde “Allah’in kulu” olma vasfi ile
Tanriyla baglantili bir alanda tanimlanan insanin temel haklarinin tespit ve
bildiriminde dini bir alan olugtugu gibi, sz konusu haklarn ihlalinde de
aym alan devreye girmektedir. Dolayistyla insan haklariin varhigi, devam-
lil1g1, korunmasi ve ihlalinin cezalandirilmasi dini bir baglamdan bagimsiz
degildir.

Genel bir ilke olarak, her malikin miilkiinde tasarruf hakkinin bu-
lundugu kabul edilir. Yok iken var kilmasi sebebiyle Allah’in, insan da
dahil olmak iizere kdinatin her ciiziinde yaratma miilkii vardir. Insanin
sorumlu kilinist bu anlamyla ilahi tasarrufun bir sonucudur. Teklif, irdde
sahibi zatin, igeriginde kiilfet ve mesakkat bulunan bir seyi baskasindan
istemesidir.' Bu tamimu yapan Sii diisiiniir TGsi, teklifi sunan(miikellif)
zatta bulunmasi gereken bir takim 6zellikler siralar. O’nun, kabth olani
islemeyen ve vacibi ihlal etmeyen bir hakim, teklife karsilik sevap vermeye
kddir, teklifin smirlarini dlim olmasi, teklifinde bir garazinin bulunmasi ve
kendisine ibadeti hak 6lgiisiinde vacib kilmasi igin nimet veren(mun ‘im)
olmasi bu sartlardandir. Son olarak ileri siirdiigii bir 6zellik ise, miikellefin,
teklifin sartlarinin tekamiiliinii bilmesi, teklife giiciiniin yetmesi ve kendi-
sine imkén verilmesidir.”

Teklifle ilgili bilginin yaratilmas: ya da peygamber goénderilmesi™
gibi biligsel destekle birlikte, TGsi’nin zikrettigi son sart, yani insana so-
rumluluk kudreti ve imkaninin verilmesi Allah’in tasarrufunun keyfi degil,
bir takim ilkeler g¢ercevesinde cereyan ettigi kabuliiniin bir sonucudur.
Kur’an’t Kerim’e baktigimizda, insanin teklifi yiiklenebilecek ve geregini
yapabilecek donanimda yaratildigin1 ve bu donanimin peygamberler araci-
lig1 ile desteklendigini gormekteyiz. Her seyden once Hz. Adem’in yarati-
lis1 takdir edilitken “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim™ ilamyla,
insanin stiin bir kabiliyet ve sorumlulukla tasarlandigi anlasilmaktadir.
Insan nesli, kendisi igin yaratilan yeryiiziiniin asli sikinleri ve imarcilari
olarak, orada Allah’in hiikkiimlerini ve dinini izhar hususunda halife kilin-
muslardir.’ Bu ilahi goreve liyakatin varolugsal {istiinliigii de yine Allah
tarafindan ona verilmistir. “Andolsun ki biz Ademogullarim degerli kil-

Tasi, Muhammed b. El-Hasen, el-Iktisid fi ma Yete alleku bi’I-I tikid, Necef, 1979, s. 106.

Tasi, s. 108, 109.

Nesefi, Ebu’l-Mu’in, Tabsiratu 'I-Edille, 11, Nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara, 2003, 11, 7.
Bakara, 2/30.

Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, 7e vildtu’l-Kur’'an, Tah. Mecdi
Basellim, Beyrut, 2005, 1, 417.
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dik® ayetinde bildirilen deger ya da {istiinliigiin fiziksel boyutu, onun sa-
hip oldugu akil, konusma kabiliyeti, temyiz yetenegi, giizel suret ve diiz-
giin boy ve gecim islerini diizenleme gibi vasiflaridir. Ote yandan yeryii-
ziindeki canli veya cansiz diger varliklara karsi hakimiyet ve gii¢ sahibi
olmasi, tiim kainatin ona musahhar kilinis1 bu iistiinliigiin diger bir veghe-
sidir.’

Allah’n teklifine muhatap olan insanin zikredilen varolussal iistiin-
ligii ve donanimi, yasamsal koruma ile de desteklenmistir. Usdl alimlerin-
ce zaruriyydt ya da mekdsidu s-seria bagliklar altinda zikredilen hususlar
bahsettigimiz yasamsal koruma alaninin temel vecheleridir. Bilindigi lizere
Zariri Maslahatlar ile, insanlarin hayatlarinin, cemiyetin ayakta ve istik-
rarli kalmasmin kendilerine dayandigi maslahatlar kastedilmektedir. Bun-
lar din ve diinya maslahatlarinin kaim olmasi hususunda zorunlu olan hu-
suslardir. Bu maslahatlar bulunmazsa hayat diizeni ihldle ugrar, insanlar
arasinda karigiklik, islerinde diizensizlik hakim olur; diinyada sikinti ve
ahirette azap s6z konusu olur.® Genelde bes madde halinde siralanan bu
maslahatlar, din, can, akil, nesil ve maldir. Biitiin dinler, kollama ve muha-
faza tarzlan degisik olsa da bu zaruri maslahatlar1 kollamiglar, gézetmisler
ve dikkate almislardir.’

Insan sorumlulugunun hakh ve adil bir zeminde yer almasi icin bu
sayilan zorunlu ihtiyaglarin subfitu ve muhafazas: sarttir. Oldiiriilen ya da
bir tehdit altinda yasayan, akli olmayan ya da akli saglig1 bozulan, yasami-
ni siirdiirebilecegi maddi miilkiyet hakki bulunmayan ya da engellenen,
ferdi ve toplumsal diizeyde insaniligin 6nemli bir unsuru olan namus ve
nesil hakki ¢ignenen bir insan ve eger miimkiinse bu tiir insanlardan olusan
bir toplum hakkinda ilahi tekliften dolayisiyla dinden bahsetmek imkan-
sizdir. Oyleyse temel ve evrensel nitelikli bu haklarin hem tesbitinde hem
de korunmasinda dinlerin 6ngdrdiigii ilahilik yadsinamaz. 11ahi bir dinden
bahsetmek i¢in bu haklarin mevcudiyeti ve devamliligi esastir.

Islam dini, insanin Allah’la ya da insanla iligkisini sadece hukiki
normlarla degil, ayn1 zamanda ahlaki degerlerle temin eder ve korur. Gii-
nah kavramu, bu iligkilerdeki insani yanlishklar ifade eden 6nemli bir sem-
siye kavramdir. Kur’an’da genis bir anlam alanina sahip olan bu kavramin
Islam diisiincesinde “kebire” ve “sagire” basliklar1 altinda ikili bir tasnifi
mevcuttur.

¢ Tsra, 17/70.

7 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carulldh Mahmid b. Omer, el-Keggdf, Nsr. Muhammed Abdusselam Sahin,
Beyrut, 1995,11, 653.

§  Satibi, Ebii Ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvafakat, Beyrut, tsz., I1, 7; Zeydéan, Abdulkerim,
Fikah Usilii, Cev. Ruhi Ozcan, Ankara, 1979, s. 494.

®  Zeydan, s. 494; Satibi, el-Muvdfakdt, 11, 8.
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Kebire ve sagire kavramlarinin tarifi ve smirlarinin ne oldugu nokta-
sinda goriis birligine varilamamus, dolayisiyla degisik kanaat ve izahlar
ortaya konmustur. Tarifler yapilirken ya giinahin bizzat kendi yapisi, yani
Allah’a yonelik bir itaatsizligin s6z konusu olmas1 géz 6niinde bulunduru-
larak herhangi bir smiflandirmaya girilmemis veyahut islenen giinahin
mahiyeti ve neticesi, yani tagidig1 su¢ oranmi ve ¢irkinlik miktan dikkate
alinarak biiyiik/kiiiik taksimine gerek duyulmustur."

Halefin aksine herhangi bir taksimatta bulunmayan selefe gore,
kendisiyle Allah’a isyanin s6z konusu oldugu her sey biiyiik giinahtir."' ibn
Fiirek (v. 406/1015), masiyetlerin tiimiiniin kebire oldugu fikrini ileri si-
rerken, bazi giinahlara sagire denmesinin sebebinin, onlarin diger bazi
giinahlara nisbet edilmesi oldugunu belirtmistir.'* Isferdyini, Ebu’l-Meali
ve Ebi Nasr el-Kuseyri gibi usulciiler de bu kanaatte olup, dmegin zina
giinahna kiifre nispetle, yine 6pme giinahina, zinaya nispetle kiiciik denil-
digini belirtmislerdir."

Ibn Abbas, giinahin karsiiginin neliginden yola ¢ikarak, akabinde
cehennemin, gazabin ya da azabin oldugu her giinahin biiyiik giinah oldu-
gunu ifade etmistir." Diger bir goriise gore, giinah islemede kisinin dini
hassasiyetinin derecesi de ortaya ¢iktigi i¢in, dine aldirma ve 6nem verme-
nin azhgmi hissettiren masiyetler kebiredir.”” Ayrica, isin tevbe ile alakali
olup olmamasina gore yapilan diger bir tarife gore ise, kulun kendisinde
1srar ettigi her masiyet kebire, tevbe ettikleri ise sagiredir, denmistir.'®
Harputi ise, hiikkmiin siibGtunu da dikkate alarak kebire hakkinda sdyle bir
tanimlamada bulunmaktadir: “Kitapta, nass-1 sarih ile nehyolunan ve iize-
rine siddetli bir tehdidin vérid oldugu soz, fiil veya terktir”."”

“Allah size imam sevdirdi ve onu kalplerinizde siisledi; kiifrii,
fasikhigr ve isyant size cirkin gosterdi”™® Ayetine gore giinahlan tasnife tabi
tutan'® Mutezile igerisinde, kebire ve sagirenin ne oldugu hususunda iig
gorilis vardir. Birinci goriise gore, hakkinda va’id gelen her sey kebire, aksi
ise sagiredir. Ikinci goriise gore, hakkinda va’id gelen her sey ve biiyiikliik

Oge, Sinan, Islim Diigiincesinde Fisk Kavrami, Erzurum, 2000(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 80.

""" el-Harputi, Abdullatif, Tenkihu I-Keldm, Istanbul, 1330 h., s. 112.

Harputi, a.y.

"> Ebti Hayyan, Ebi Abdillah Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Riyad, tsz., 111, 233.

!4 Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cdmi’ li Ahkémi’l-Kur én, Beyrut, 1988, V,
105; Ayrica bkz., Taftazani, Sa’duddin Mestd b. Omer b. Abdillah, Seru I-Akdid (Kesteli hasiyesiyle
beraber), Istanbul, tsz., s. 141.

'S Taftazani, Sa’duddin Mesid b. Omer b. Abdillah, Serfu l-Mekdsid, Tah. Abdurrahman Umeyra, Beyrut,
1989, V, 161.

' Taftazani, Serhu I-Akdid, s. 141.

Harputi, s. 113.

' Hucurat, 49/7.

' Abdulcebbar, el-Kadi Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Hiiseyn el-Hemezani, Serhu Usiili I-Hamse, Tah.

Abdulkerim Osman, Kahire, 1965, s. 633.
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bakimindan bunun benzeri olanlar kebire, aksi sagiredir. Ugiinciisii goriis
ise Ca’fer b. Miibessir (v. 234/848)’e ait olup ona gore, kasith olan her
giinah kebiredir ve sahibi de miirtekibii’l-kebiredir.*

Gortldiigii gibi biiyiik giinahi tarif adina sdylenenler bakis agilarina
gore degismektedir. Kiiglik ya da biiyiik olarak nitelenen her giinahta Al-
lah’a isyan sz konusudur. Dolayistyla islenen giinahi biiyiik kilan gerek-
ceyi, islendigi zat1 esas alarak belirlemek hatadir. Cilinkii her giinahta zaten
Allah’a kars1 bir itaatsizlik s6z konusudur. Isyan, Allah’a yénelik olmasi
acisindan kiigiik olmakla nitelenip basitlestirilemez. Oyleyse giinahi biiyiik
kilan, mahiyetindeki oOzelliktir. Ashnda hadis kaynakli rivayetlerdeki
“mibikat(helak edici davranislar)”, “kebair”, a’zamu’z-zuniib(giinahlarin
en biiyiigii)” gibi isim ve niteliklerle siralanan®' fiillerin mahiyetine bakti-
gimizda onlara neden bu adin verildigine dair ana esas1 yakalamak miim-
kiindiir. ibn Omer’in rivayetine gore biiyiik giinahlar dokuz tanedir. Bun-
lar; Allah’a sirk kogmak, haksiz yere birini 6ldiirmek, namuslu kadinlara
iftira atmak, zina islemek, ordudan kagmak, sihir yapmak, yetim mali ye-
mek, miisliiman ana-babaya itaatsizlik etmek, mescid-i haramda giinah
islemek(kii¢iik giinah dahi olsa).” Bunlara Eb(i Hureyre faiz yemeyi, Hz.
Ali de hirsizhig1 ve icki igmeyi eklemistir.”® Bu rivayetler ve benzerleri
incelendiginde sayilan unsurlarin bilyiik cogunlugunun bireysel ya da top-
lumsal diizeyde insan hakki ihlali oldugu anlagilacaktir.

Biiyiik giinah meselesine zikredilen goriislerden daha farkli yakla-
san Satibl (v. 790/1388), bu husustaki inceligi oldukca giizel bir sekilde
yakalamustir. O, kebairi, din, nefis, nesil, akil ve mal olmak {izere biitiin
toplumlarca muteber olan zaruri degerlerin ihlal edilmesine hasretmistir.
Dolayistyla bu sayilan temel haklardan birinin ihlaline sebep olan giinahlar
biiyiik, digerleri kiiciik vasfin1 kazanmaktadir.**

Davraniglar, asli maksatlara gore deger kazanir. Bu maksatlara uyan
davranislarin ecri daha biiyiik olacag: gibi, aykir diisenlerin de masiyeti
daha biiyiik olacaktir. Ciinkii bu asli maksatlar ugruna calisan kisi, tim
mahliikatin 1slah1 ve onlarin savunmasi i¢in ¢alismis demektir. Bu yiizden
bir insan1 yasatan, tiim insanlhig1 yasatmis gibidir. Bunun disindaki taatleri
ise kastt miktarinca sevabi gerektirir. Cilinkii ameller niyetlere goredir.
Zikredilen asli maksatlarin hilafina ¢alisan kisi ise, genelin ifsadina calis-

2 Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makdlatii Lislamiyyin ve htilafi’I-Musallin, Tas. Hellmut Ritter,
Wiesbaden, 1963, 1, 271.

2l Bebek, Adil, DI4, XXV, Ankara, 2002, “kebire” md., s. 163.

2 Taftazani, Serhu I-Akdid, s. 140; a. mlf., Serhu I-Mekdsid, V, 162.

2 Taftazani, Serhu -Akdid, s. 141.

** Satibi, Ebi Ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-I isdm, Riyad, tsz., II, 57.
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mus olur. Bu yiizden giinah1 da biiyiiktiir. Iste bu asli maksatlara muhalif
olan giinahlar biiyiiktiir.*’

Demek ki gilinah kavrami, genel anlamda sug¢ kavramiyla iliskili olsa
da, uhrevi ve ahlaki bir icerik tagidigi icin daha farkli bir anlam igerigine
sahiptir. “Biiyiik giinah” kavrami, s6z konusu insan haklarinm ihlalinin
dini ve ahlaki boyuttaki adlandirmasi ve nitelemesidir. Bu yiizden giinaht
kiiciik ya da biiyiik kilmadaki 6l¢iit, yukarida isaret edildigi tizere Allah’a
isyan boyutu degil, islenen sucun baska bir insanin temel haklarindan her-
hangi birinin ihlali olup olmadigidir. Biiyiik giinah olarak sayilan hususlar
incelendiginde isaret edilen bu durum miisahede edilecektir. Adam oldiir-
me, iftira, fuhus, sihir, yetim mali yeme, hirsizlik vs. hususlardan her biri-
nin dogrudan ya da dolayl olarak ferdi veya toplumsal diizeyde insan hak-
larnin ihlaline ve toplumsal diizenin bozulmasia ydnelik davranislar ol-
dugu goriilmektedir. Allah’in zulmii haram kilmasindaki hikmeti, “zul-
miin, umranin bozulmasinin ve yikilmasinin kaynagi oldugu” gerekgesiyle
izah eden ibn Hald(in, mekasidu’s-seriada gozetilen hikmetin de ayni ol-
dugunu ifade etmektedir.*® Dolayistyla bu esaslardan herhangi birinin ya
da tiimiiniin ihlali, medeniyetlerin ¢okiisii i¢in etkin bir sebeptir. Bu yiiz-
den bu tiir giinahlarm biiyiik olarak nitelenmesi son derece isabetlidir.

Insan haklari ihlalinin biiyiik giinah olusunu temellendirmede, Islam
hukuk ustiliinde yer alan “kul hakki-Allah hakk:” ayiriminin ve bu ayirim-
daki felsefenin katkis1 6nemlidir. Bilindigi {izere kul hakki Hanefilere gore,
bagkasma ait malin haramligi 6rnegindeki gibi kula 6zgii, kulun ihtisasi
altindaki bir maslahattir.”” Allah hakki ise, hig bir ferdin ihtisas ve inhisa-
rinda olmadan umumi(kamusal) bir faydayla(nef’i amm) alakali olan hii-
kiimlerdir. Bunlar herhangi belirli bir kula tahsis edilmeksizin ve kulun
tercihine yetki vermeden umumi bir fayday1 ifade ederler.”® Diger bir ifa-
deyle toplum-kamu ile ilgili haklara teknik terim olarak “Allah hakla-
ri(hukdkullah)”, bireylere ait olan haklara da “kul haklar1” denmektedir.*’

Hakkin esas unsuru ve 6zii “maslahat ve fayda”dir. Allah haklarm-
daki maslahat “4mme” yani genele, tiim insanlara ait bir maslahattir. Kisi-
lerin bu faydayi1 kendi inhisarlarina almas1 miimkiin degildir. Kul haklarin-
daki fayda ve maslahat dogrudan ve bir yetki seklinde karsimiza gikarken,
Allah haklarinda ise bir emrin yerine getirilmesi ya da bir yasaga uyulmasi
seklinde dolayl1 olarak olugsan kamu menfaati s6z konusudur. Bu alandaki

2 Satibi, el-Muvdfakdt, 11, 157.

¢ Bkz., ibn Haldiin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, Istanbul, 2004, I, 382.

* Hacak, Hasan, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarnda Hak Kavramimn Analizi, Istanbul,
2000(Basilmamis Doktora Tezi), s. 56.

* Hacak, s. 57, 59.

¥ Eskicioglu, Osman, Islam Hukuku Agisindan Hukuk ve Insan Haklari, Izmir, 1996, s. 148, 149. Genis
izah i¢in bkz., s. 277-279.
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emir ve yasaklara, nihai gayesi ve icerigi agisindan bakildiginda onlarin da
sonugta kullarin maslahatma yénelik hiikiimler oldugu goriilecektir.*’

Hukdikullah denilen bu haklar, fertle sinirli olmayip genelin menfaa-
ti gerektiren hususlar oldugu i¢in bunlara “4mme hukuku” da denmistir.
Bir cemiyetin diizenliligi ve siirekliligi ancak bu haklara riayetle gergekle-
sebilir. Bu haklar, mertebelerindeki sereften, mahiyetlerindeki ehemmiyet-
ten dolay1 Allah’a nisbet olunmustur. Yoksa halk, icad ve tesri itibariyle
biitiin haklar Allah’a nisbette esittirler.”!

Allah hakki, cemiyet hakkidir. Onun igin usul alimleri bunu, “hig¢ bir
kimseye aid olmaksizin umumi menfaatle alakali sey”, seklinde tarif etmis-
lerdir. Faydasmin stimdlii ve ehemmiyetinin biiyiikliigii dolayisiyla biitiin
insanlarin Rabbine nispet edilmistir. Iman ve imana dayanan her seyle
kastedilen, zaruri olanin hasil edilmesidir ki o da dindir. Din cemiyetin ve
cemiyet nizammin varlig icin zaruridir. Ibadetlerin hepsi, cemiyete
stimdllu ve umumi faydalarin temini i¢in mesru kilmmigtir. Ayni sekilde
Allah hakki olarak ifade edilen mali yiikiimliiliiklerde de kamusal menfaat
s0z konusudur. Mesela fitir, bagkasi sebebiyle kisiye vacip kilinmistir.
Osiir, harac vergileri umumi hizmet ve menfaat ciimlesindendir. Haddler
de boyledir.”

Konumuz agisinda bu aymimdaki énemli bir 6zellik, kul hakkinda
bireye verilen inisiyatifin kamusal haklarda Allah’a has olmasidir. “Kul
hakkinda hak, ilk planda yiikiimliilikten arindirilmis yetkiler iken, Allah
hakkinda da yetkiden arindirilmis yiikiimliiliik seklinde karsimiza cikar.
Mesela zinanin haramligi Allah hakki olup O’nun tarafindan konulmus bir
yasaktir. Bu yasagin Allah hakki olarak ifade edilmesi dolayli bir maslahat
sebebiyledir ki bu da toplum diizeninin temini, nesebin karigmamasi vb. bir
takim kamusal maslahatlarin bir yasaklik ile korunmasidir. Kisinin bu
yasakliga riayet etmesi toplum adina bir maslahattir ve bu yilizden bu ha-
ramlik hitkmiinden kamu hakki meydana gelir. Bu sebeple “baskasinin
malmin haramhigr” hitkmii, mal sahibi tarafindan “ibaha”ya doniistiiriile-
bildigi halde kisinin kendi namusu tizerinde, mal sahibinin mali {izerindeki
gibi bir kul hakki olmayip konu dogrudan kamu menfaatini ve diizenini
ilgilendirir. Kiginin namusu, {izerinde mali gibi serbestce tasarruf edebile-
cegi bir alan degildir.”** Zina iftirasinda da aym1 bakis agis1 gegerlidir. Zina
iftirasi, 1rz ve namuslart lekeleyen, cemiyette yiiz kizarticiligi yayginlasti-
ran bir sugtur. Bu suca verilen cezada umumi menfaat ve maslahat mevcut-

" Hacak, s. 57, 58, 59.

31 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istlahati Fikhiyye Kamusu, istanbul, 1976, 1, 226.
32 Zeydan,s. 111, 112.

3 Hacak, s. 59.
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tur. Cilinkii bu cezay1 vermekle suclularin sug tekrar1 6nlenmekte, 1rz ve
namuslar tohmetten korunup, cemiyet de bozgunculuktan temizlenmekte-
dir. Bu manada bu ceza Allah haklarindandir. Allah’mn hakki, tamamiyla
Allah’a ait olmasa bile, kulun iskatiyla sakit olmaz.**

Allah haklarinin namaz, oru¢ ve hac gibi ubudiyetle alakali bolii-
miinde yapilacak bir ihlal dogrudan Allah’la alakalidir. Bu ihlallerde bagka
herhangi bir ferde verilen dogrudan bir zarar yoktur. Din igerisinde ¢ok
biiyiik 6neme sahip olmalarina ve bu yiizden Islim’m bes temel erkam
icerisinde yer almalarina ragmen, yukarida zikredilen biiyiik giinahlar ara-
sinda, namaz kilmama, orug tutmama veya hacca gitmeme gibi glinahlarin
zikredilmemesi dikkat ¢cekicidir. O listede yer almamalari bunlarin 6énem-
sizliginden ya da muhtemel cezalarinin hafifliginden degil, zikredilen ma-
hiyetlerinden dolayidir. Yani ikinci bir bireye ya da kamuya yonelik bir
hak ihlalini icermemeleridir. Oyleyse biiyiik giinahlar, ferdi diizeyde hak
ihlalini ifade etmekle beraber biiyiik 6l¢tlide, “Allah haklarinin omurgasini
olugturan kamuya yonelik hak ihlalleridir. Bu ihlallerinin affin1 kigisel
insiyatife birakmayarak tamamen kendi yetkisine almakla Allah’in, halifesi
kildig1 ve sorumluluk verdigi insanlardan olusan toplumun hukiikunu ne
derece dnemsedigini ve koruma altina aldigini anlamaktayiz.

Kur’an’da bireysel ve kamusal diizeyde insan haklarin ihlal mef-
humunu ifade eden 6nemli kavramlardan birisi “fisk” terimidir. Fisk, insa-
na nisbet edildiginde zararl bir ¢ikis®, insanmn kendisine ¢izilen simirdan
disar1 ¢ikmasmi®® ifade eder. Boylece fisk, Allah’a itaat etmekten cikip,
O’na isyan etme haline girmek’’, isyan®, Allah’in emrini terk etmek, hak
yoldan ¢ikmak®®, hayirdan ayrilmak®, taatten ¢ikmak®' ve ma’siyete me-
yil** gibi manalara gelmektedir.

Hukuk 1stilahinda, baskaldirmak, kasith olarak biiyiik giinah isle-
mek yahut kiigiik glinahlarda tevilsiz olarak 1srar etmege fisk, bunu yapana
da fasik denmistir. Bu manada, agiktan agiga, kimseden sikilmadan giinah
isleyen, isledigi giinah ile sevinen, fiski asikar olan kisiye fasik-1 miitecdhir

3% Zeydan,s. 114.

" Raz, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Cev. Heyet, Ankara, 1988-1995, 111, 29.

36 Réz, 111, 250.

7 Rz, 111, 29.

¥ {brahim, Mustafa ve dig., el-Mu cemu’l-Vasit, Tahran, tsz., “fsk” md.

%" {bn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu I-Arab, Beyrut, 1988, X, “fsk” md.

“ ibn Diireyd, Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri Ebt Bekr, Kitdbu Cemhereti’l-Luga, Haydarabad,
1926, 111, 37.

1 fbn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed el-Lugavi, MucmeliiI-Luga, Tah. Ziiheyr Abdulmuhsin Sultan, Beyrut,
1986111, 271.

2 Ferahidi, Ebu Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, Tah. Dr. Mehdi el-Mahziimi - Dr. ibrahim
es-Samerai, Beyrut, 1988, V, 82.
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denmektedir.® Hukuk ilminde fasik mefhumu, genel olarak sehadet,
imamet, devlet baskanligi, bazi1 suglara yonelik hadler, vasiyet ve kaza gibi
basliklar altinda glindeme gelmektedir. Bu meyanda fisk, baz1 hak ve yet-
kilerin kazanilmasina veya gorev ve sorumluluklarin yiiklenmesine engel
goriilmiistiir.*

Ozellikle ilk dénem ihtilaflarinda biiyiik giinah isleyenlere bu adin
verilmesi ve kelimenin ilk akla gelen manasi olan “itaatten ¢ikma” nin esas
almmasi, kavramin miimin fertler hakkinda kullanilmasina zemin hazirla-
mugsa da Kur’an’da bu kavram genel itibariyle Islam dis1 fert ve toplumla-
rin inkar temelli eylemlerini ifade etmektedir. Fiskta esas olan unsur, isle-
nen sug ve giinahlarda bir suur halinin ve kast unsurunun bulunmasi, ayrica
ilgili glinahlarn kisiyle Allah arasinda siirh kalmayip toplumsal bir boyu-
ta sahip olmasidir. Yani kisinin isledigi giinahin etkileri kendini asmakta
ve karsidaki kisi veya kisilerin, dolayisiyla da toplumun temel hak ve hiir-
riyetlerine tecaviiz smirlarma ulagsmaktadir. Bu da fiskin, fertlerin ve olus-
turduklar1 toplumun mesru diizen ve gidisatin1 olumsuz olarak etkileyen
bir faktdr oldugunu gdstermektedir.* Nitekim Hz. Peygamberin hadisle-
rinde, zararli bazi hayvanlar i¢in “fasik” tabirinin kullanilmig olmasi bu
degerlendirmeye giiclii bir sekilde katkida bulunmaktadir. Ilgili hadislerde
Hz. Peygamber, bazi hayvanlar fasik olarak niteleyerek, ihramliyken dahi
bunlarin dldiiriilmelerinde herhangi bir giinahin olmayacagin bildirmekte-
dir. Bu hayvanlar ise, fare, akrep, yilan, karga, zehirli keler ile kelb-i akiir
denilen yirtict hayvanlardir. Bir bagka hadiste ise Hz. Peygamber ashabini,
bazi tehlikeler kars1 uyarirken, bunlar arasinda geceleyin yatarken kandille-
ri sondiirmelerini, zira fasikcigin yani farenin bu kandilleri gekerek ev
halkini yakabilecegi uyarisin1 gérmekteyiz.* Hz. Peygamberin bu hayvan-
larin dldiiriilmelerine izin vermesi ve dzellikle fareye fasik¢ik demesinin
sebebi, onun bagkalarina zarar verme potansiyeli ile yuvasindan gikmasi-
dir. Diger hayvanlar igin de ayni durum s6z konusudur.*’

Ister kebire, ister fisk, isterse diger herhangi bir giinah kavramiyla
ifade edilsin insan haklari ihlali, Islam dini acisindan son derece dikkate

 Sa’di, Ebil Ceyb, el-Kamiisu'I-Fikhi, Suriye, 1982, s. 286, Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, Istanbul, 1998, s. 105, 112; Yegin, Abdullah, Isldmi-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Lugat, Istanbul,
1968,s.117.

* Safak, Ali, “Fisk”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 37.

# Oge,s. 85.

# lgili hadisler i¢in bkz., Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. ismail, Sahih, Kahire, 1878, Kitabu Bed’i’l-
Halk, 15, 16, Isti’zan, 44; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn, Sahih, Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955, Kitabu’l-Hac, 9/66-73, Kitabu’l-Esribe, 12/96; Ebii Davud, Siileyman
b. el-Es’ab b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinen, Misir, 1952, Kitabu’l-Esribe, 22; Ibn Mace, Eba
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru fhyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, tsz., Kitdbu’s-Sayd, 12/3230, 19/3248, 3249.

7 (ge, s. 86.

185



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

alinmig ve diinyevi cezalarla birlikte ahiret azibi tehdidiyle madden ve
manen koruma altina alinmigtir. Bu koruma sadece inanan insanlarin degil
tim  insanhgm  haklan  i¢in = gegerlidir. ~ Vatandas  olan
gayrimiislimlerin(zimmilerin) seref ve haysiyetleri, hayatlari, mallar1 ve
namuslari miisliimanlarmnki gibi korunur.*®

Haklarin Allah’a nispet edilmesi, onlara bir kudsiyet kazandirmak-
tadir. Dolayisiyla onlan ihlale kastedenlerin en giiglii muhatab1 da Al-
lah’tir. Bu yiizden ilgili haklarin korunmasi her ferde ve her giice karst
gecerlidir. UNESCO’nun 19 Eyliil 1981°deki oturumunda ilan edilen “Is-
lami Evrensel insan Haklari Bildirgesi”’nde yer alan su ifadeler de bu du-
rumun ilamdir: “Islam’daki insan haklari, Seriat’1 yapamn ve insan hakla-
rinin kaynaginin yalnizca ve yalnizca Allah oldugu inancina dayanir. Bu
ilahi kdkenden dolay1 higbir yonetici, higbir hiikiimet, hi¢bir meclis, higbir
otorite Allah tarafindan bahsedilen insan haklarini kisitlayamaz, yiiriirliik-
ten kaldiramaz, ihlal edemez.”*’

Insan, haklarla donatilms, her giin hak iireten bir varlik oldugundan,
uygarlik ilerledikge haklar da gogalacaktir. Insan haklari, giiniimiizde hu-
kuk, siyaset, felsefe, ekonomi gibi toplumu ve insani ilgilendiren bilimlerin
konusu oldugu kadar, bir uygulama sorunudur da. Sorun bu haklarin nasil
korunacagidir. Ciinkii haklar ¢ogaldik¢a ihlal riskleri ve o hakkin korun-
masmin gerekliligi de artacaktir.”® Bu durumun bir tespiti ve fiili bir uygu-
lamas1 olarak ATH sozlesmesinde, sozlesmenin 6znesi olarak tiim insanlik
esas almmigtir. Oysa Uluslararasi sdzlesmeler, genelde, uluslararasi hukuk
Ozneleri olan devletlerarasindaki iligkileri diizenler ve iilke ¢ikarlarini go-
zetirler. Cilinkii bu bir insan hakki sodzlesmesidir. Bu konuda yurt-
tas/yabanci ayirmmi yapilamaz. Sézlesmenin 1. Maddesinde gegen “her
kisi” deyisi sdzlesmenin evrenselligini igermektedir.”

Gerek bu sozlesme gerekse insan haklarmi koruma ve gelistirmeye
yonelik diger ¢abalarn 6nemi yadsmamaz. Ancak sadece hukiki diizen-
lemelerin insan haklarma saygiy1 temin etmedigine ve sadece maddi yapti-
rimlarin hak ihlallerini engelleyemedigine tarihi ve giincel tecriibelerimizle
tanigizdir. Bu yiizden meselenin dini-ahlaki temelinin ihmal edilmemesi ve
insan haklarinin tespit ve korunmasmin bu temel iizerinde evrensellestiril-
mesi gerekir. Ciinkii vicdanm hakimiyeti kanunlarin hakimiyetinden daha
evrensel ve daha etkindir. Dini bir ahlakla ahlaklandirilmis vicdanlarin,
herhangi bir ferdin ya da toplumun haklarim ihlal etmesi ya da ihlallere
miisaade etmesi ¢ok zordur. Diinya toplumlar1 haklarin evrensel hakimiye-

48 Armagan, Servet, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara, 1987, s. 78.
# Arkoun, Muhammed, Zslam Uzerine Diisiinceler, Istanbul, 1999, s. 144.

0 Seleuk, Sami, Demokrasiye Dogru, Ankara, 1999, s. 127, 130.

ST Seleuk, s. 132.
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tini talep ediyorsa, bu haklarin garantisi olan ilahi degerlere sirt donmekten
vazgeemeli, materyalist, kapitalist ve pozitivist modernizmin haksiz ve
gayr-1 ahlaki paradigmalarindan kendilerini kurtarmalidirlar.
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FEL_SEFi BiR SORUN OLARAK HAK, HAKLILIK
VE INSAN HAKLARI

Hasan OZDEMIR'

OZET

Bu c¢alismada, felsefi bir sorun olarak “hak, haklilik ve insan haklari”
kavramlarinin fenomenler diinyasindaki farkl algilanmasi, felsefi agisin-
dan incelenecektir. Bu kavramlar insandan insana, toplumdan topluma,
bir bigimden bagska bir bi¢ime, hizli veya yavas bir sekilde gergeklesmek-
le, olumlu veya olumsuz sonuglara yol agmaktadir. Bu baglamda; “hak,
haklilik ve insan haklar?” kavramlarinin 6zellikle beseri iliskileri ilgilen-
dirmesi bakimindan felsefi ger¢ekligi ve 6nemi vardir.

Anahtar kelimeler: Hak, haklilik, insan haklari, nedensellik, toplumsal
sOzlesme

ABSTRACT
Rights, Rightness and Human Rights as a Philosophical Problem

In this study various perception of concepts of right, justice and human
rights in the world of phenomenon will be examined as a philosophical
problem. These concepts, differing from person to person and from
community to community cause positive or negative results. In this
context the concepts of right, justice and human rights, especially in
connection with human relations, have a philosophical reality and
importance.

Keywords: Right, justice, human rights, causality, social contrat.

GIRIS

Felsefi bir sorun olarak hak, haklilik ve insan haklari kavramlart;
diistiniiliir diinyadaki her seyin, insan diislincesi tarafindan anlagilmaya
acik oldugunu ifade eder. Gergekligi olan her sey, anlagilabilir. Var olan,
insan diisiincesiyle kavranabilir. Bir fenomenin 6z bilgisine ulagabilmek
icin Once biitiin verilmis (kazanilmus) bilgileri bir ayra¢ (parantez igine

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii islam Felsefesi Anabilim Dali
Ogretim Gorevlisi. E-posta: hasanozdemir@comu.edu.tr



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

alma) i¢ine alip ortadan kaldirmak gerekir. Bu bakimdan felsefenin sorgu-
layic1 yontemi kullanarak hak, haklihk ve insan haklariyla ilgili her tiirli
verlyi (tlim goriisleri, kanilari, 6n kabuller) bir tarafa birakarak bu kavram-
lar1 6zgiirce diisiinme, sorgulama, irdeleme ve elestirme yaparak yeni dog-
rular elde ederek aklin ve bilimin yeni verilerine dayandirmak gerekir. Iste
bu yontem, felsefenin varlik nedenidir.

Felsefe bir bilimdir. Felsefede en 6nemli nokta, insan varliklarina,
dogrudan ve aracisiz gozlenebilir, nitelik, iliski, durum, olay ya da olgunun
zihne verilmis olan varligin 6ziinii algilamaktir. Her kavram, bir 6zl sun-
dugu yada ifade ettigi igin ve biz de gériiniir diinyayr kavramlarimizin
altina yerlestirdigimiz i¢in anlayabilmekteyiz. En yiiksek gerceklik, degis-
mez ve ebedi olan, kesin bilgi de diyebilecegimiz mutlak olan hak; bilingte
olmak durumundadir. Hak, bilingte dogru olmakla kalmayip, digerlerine
temel olacak sekilde, zorunlu olmasi gerekmektedir. Bundan dolayi, bilin-
cin disinda ¢ikmamak, bilingte olmak gerekir.'

Insan1, toplumu tamimak ve bilmek amaciyla yola ¢ikan felsefenin
ana konularindan biri “insan”dir. Insan1 ve onun gelisim siirecini arastiran
antropoloji, gecmis insan topluluklarini yer ve zaman gostererek inceleyen
bilim tarih; toplumu, toplumun yapisini, toplumsal kurumlari, toplumsal
degisimleri ve insan iligkilerini inceleyen sosyoloji; diinyayi fiziksel, top-
lumsal, siyasal ve ekonomik goriiniimiiyle ele alan cografya; her seyin var
olus nedenini bilmek isteyen felsefe, insan bilimleri arasinda en 6nemli
yerini alir. Bu bilimler, insan ve toplumda olup bitenleri algilamamiza,
degerlendirmemize ve ¢oziim Onerilerinde bulunmamiza yardim ederler.
Bu baglamda felsefe, soyut insan1 degil, 6teki insanlarla ve kendisini ¢ev-
releyen dis ¢evre ile ilgilisi bulunan somut insanin goriiniirler diinyasindaki
zihinsel, duygusal ve sezgisel tim yansimalari ele alabilir. Burada, felsefe-
nin belli alanlarda degil, bircok alanla baglantisi oldugudur. Bireyler ve
toplumlar var oldukga felsefi sorular sorulacak ve yanitlar1 aranacaktir.

Felsefe, insan felsefesini de igermektedir. Once insam ayr1 bir bi-
rey olarak ele alir, sonrada toplumun bir iiyesi olarak goz oniinde bulundu-
rur. Insan felsefesi beden, ruh, ve insan iliskileri iizerinde ¢alismaktir. Ko-
nular1 arasinda insan 1rkinin acilari, sevingleri, ayricaliklari ve yetkinlikleri,
yapip etmeleri vardir. Her insan, yasadig1 ¢agm i¢ine konulmakla, yasadig
cagm acisindan incelenmekle bir birey olarak anlasilabilir. Her insan1 ya-
sadig1 cagin insani olarak kavramak demek, ayni zamanda onu, bagli oldu-
gu ulusu, devleti bakimindan da kavramak demektir. insan tarih icinde
olusur, tarih iginde gelisir. Insan tarihin bir {iriiniidiir. Tek basina yasayan

! Cevizli, Ahmet,”Paradigma Felsefe Sozliigii” istanbul: Paradigma Yaymlart, 1999, SF.341-344
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higbir insan yoktur. Insan bir toplumun bir ¢agm insanidir. O, ge¢misini
bilir, gelecegini tasarlar, baskalarinin deneyimlerinden yararlanir. *

Kisinin kendini taniyabilmesi i¢in tiim ara¢ ve yontemleri kullan-
mast gerekmektedir. Onun dogasi geregi istedigini yapabilme hakki bu-
lunmaktadir. Ulasabilecegi olusumlara sahip olma, kullanma ve hoslanma
hakkma sahiptir. Doga insanogluna her seyi sunmustur. Her seye sahip
olmak haktir. Ancak, her seyin bdyle bir giicii elde etmeye ¢abaladigi bir
doga ortaminda, insanlarin birbirinin hakki {izerinde istilalar yasanmakta-
dir. Digerleri ise buna karsi koyma hakkina sahip olmaktadir. Boylece
herkesin her seye karsi oldugu bir savas durumu yagsanmaktadir. Ortak bir
erkin olmadig1 bir yerde yasadan da bahsedilemez. Aristo, insanin toplum-
sal bir hayvan oldugunu soylemistir. Topluluk diirtiisii, insanlar1 olustur-
maya yonlendirmektedir.® Toplumun iginde yasamak insanin temel 6zelli-
&i, toplum icinde, toplumla birlikte yasayan toplumsal bir varlik olusu da
bir zorunluluktur.

Varlik diinyas1 i¢inde en etkin varlik insandir. Insan aktif bir varlik
olmak bakimindan ¢esitli iliskiler, olaylar ve kaygilar i¢inde bulunmakta-
dir. O varhigmi devam ettirebilmesi i¢in ¢aba gostermesi gerekmektedir.
Toplum iginde yasamak insanin en dnemli 6zelliklerindendir. Bu tutumu
toplum i¢inde yasamanin amaci insanlarin insana 6zgii ihtiyaglarini ger-
ceklestirebilmek igindir. Insani bir sorun olarak “toplum olma” siireci
yasanali, hak-hukuk ve insan haklar1 kavramlarindaki baz1 belirsizliklerde
artmaktadir. Bu tiir insana 6zgili sorunlarm ne oldugu veya ne olmadigt
acik secik bir bicimde tartisilmasi insanligin gelismesi i¢in olduk¢a 6nemli
bir etken gibi goriilmektedir.

Bir arada “toplu yasama” isteginin nedeni, her tiirlii otorite-
nin denetlemesinden, yonlendirmesinden onde gelen bir amagtir.
Ciinkii her tiirli olusumdan once gelen “insan haklarr” insanin
sadece insan oldugu i¢in sahip oldugu haklar, bu neden ve amagla
baglantilidur.

Toplumu meydana getirip bir arada vyasama hakkini
gerceklestirme, is birligi, insan ruhunu mutlu eden “hakhhik kavram”
cogu yerde “kendi” hakkini destekleyip yiiceltmeye, baskasinin hakkini
diglamaya calismasi, haklarin c¢atigmasindan s6z edilmesi, ‘“‘olmasi
gereken" sonug olmaktadir.

® Akarsu, Bedia, “Cagdas Felsefe” Istanbul, Inkilap kitapevi, 1998, Sf. (82-83)
*  Thihy, Frank, “Cagdas felsefe” Cev. Ibrahim Sener, Istanbul, izdiisiim Yaymlar, 2002, Sf. (57)
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Insan haklari, insanlarin insan olduklari i¢in sahip olduklart
haklardir. Bu insanlarm sahip oldugu haklar olmasi nedeniyle, gruba,
topluma 6zgii haklarda temel insan haklar olarak goériilmek istenmektedir.
Bu bilinen durum “toplum olma” ile “insan olma” arasindaki iligki, insan
haklar1 baglaminda felsefi bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insan haklar1 kavramz; terim olarak, insan olmak bakimindan insa-
nin sahip oldugu haklar demektir. insan haklarimin temel kaynag; insan-
ik, insanin dogasi, insan olma ve insan ihtiyaclaridir. insan haklarina
onurlu bir hayat i¢in ihtiyag duyulur ki; Uluslararasi Insan Haklar1 Sézles-
melerinde belirtildigi gibi, insan hakki“insanmin 6ziindeki onur”dan kay-
naklanir. Insan haklarina, onurlu, mutlu, anlamli bir hayat i¢in ihtiya¢ du-

yulur.

Hak, hakhilik ve insan haklan felsefi bir sorun olarak tartigiima-
siin nedeni; dogustan edinilmis kazanimlarla, sonradan edinilmis kaza-
nimlarin ¢ok ¢esitli ve farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Giinlimiiz de
insan haklari konusunda meydana gelen tartigmalar da insan haklarinin
geemisi ve gelecegi siirekli giindemde tutulmasmin arka planinda “belir-
sizlik durumu yaratma stratejisi, emredici hiimanizm, insani emper-
yalizm ve piyasa monoteizm ” oldugunu gérmek kolaydir.

Insan haklari, insan olmak bakimindan insanin sahip oldugu
haklardir. Toplumun veya grubun haklar1 insan hakki degildir. Bu
durum insam diger canlilardan ayiran en belirgin 6zelligidir. Bu
sosyal gerceklik alani i¢inde insan davranimlarinin hangi bigiminin
dogru ya da yanlis olduguna iliskin degerlendirmelerde bulunmadan
yapamaz. Insan1 anlamadan toplumu, toplumu anlamadan da insanin
anlasilamayacagindan hareket ederek; hak, haklilik ve insan haklari-
n1 anlamaya ¢alisalim.

Sosyal gercekligin olmazsa olmazi diyebilecegimiz “sosyal degi-
sim” bir toplumun yapisinin zaman i¢inde farklilasmasidir. Bu sosyal fark-
lilagsma bir bireyin, bir grubun bir toplumun bir bi¢imden diger bir bi¢ime
gecis hareketini anlatan siirectir. Bu siiregte “baskalasim” toplumdan
topluma hizli veya yavas bir sekilde gergeklesebilir. Fakat baskalagim
gecirmeden varligini siirdiiren bir toplum yoktur. Bu bagkalasim ister iste-
mez maddi ve manevi sorunlara yol agar.

Felsefi bir sorun olarak gordiigiim hak-hakhlik ve insan haklar:
bu baglamda bir sosyal gercekligi olmasi nedeniyle siirekli evrensel ve
kapsamli bir olusum gostermektedir. Birey ve toplumun olmadigi bir yerde
hak-haklilik ve insan haklarindan s6z edemeyiz. insanlarin birlikte yaga-
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malar1 sonucu meydana gelen sosyal 6gelerin olusturdugu biitiinliige sos-
yal gergeklik, toplum iiyelerinin ortaklaga manevi ve maddi etkinlikleri
dolayisiyla aralarinda olugan baglantilarm tiimiine de sosyal iliskiler de-
nilmektedir. Bunlarin diizenleyen etkin giic,“insanin dogasi, insanhk,
insan olma ve insan hakki”dir. Hak kavrammin insan diisiincesinde
olumlu veya olumsuz olusumudur. Hak ve haklar toplumun vazgegilmez
unsuru hayatm ta kendisidir. Islam peygamberi, insan haklarinin giivence
altina alinmasi baglaminda “canlarimiz, mallariniz ve kaniniz masum-
dur. Dokunulamaz” seklindeki buyrugunun konumuza 1sik tutacagimni
umut ederim.

HAK-HAKLILIK

Hak (Hakk) kelimesi sozliikte 6zel isim olarak; varligi gercek
olan, yokluk ve degisme kabul etmeksizin sabit duran, her sey degisir ve
yok olurken baki kalan manasinda Allah’mn isimlerinden biridir. Hak Arap-
¢a isim olarak da adaletin, dinin, térelerin veya insaniyetin gerektirdigi sey
veya kisiye tanidig1 durum, firsat, gergek ve dogru olan sey, uygun, layik,
miinasip, gegmis ve harcanmis emek veya bir kimsenin evvelce gecmis
emeginden dolay1 elde ettigi manevi kazang, bir kimseye ait olan sey, ala-
cak, pay, gelir,ayrica batilin zitt1 olarak gergek, dogru, gorev, sorumluluk,
gibi anlamlarm yaninda korunmasi gozetilmesi ya da sahibine ddenmesi
gerekli olan maddi ve manevi haklar anlanina gelmektedir.” Felsefe terimi
olarak hak; insan varligina , bir kimseye varolan yasalarla, evrensel beyan-
nameler ya da en azindan sozlii bir gelenekle tanian belli sekillerde hare-
ket etme 6zgiirliigii seklinde tanimlanmaktadir.”

Haklilik kavrami, Tiirk¢e’mizde isim kdklerine takilarak soyut ad-
lar tiireten (lik-lik) ekinin hak deyimine eklenmesiyle yapilmistir. Burada
gercek veya hak olan nedir? diye bir soru yoneltildiginde, cevaben, gergek-
lik tartismasiin en can alict noktasinin da zaten burasi oldugunu soyleriz.
Ciinkii, hak(gercek) olan nedir? sorusu, hemen hak olan somut mu,
soyut mu, canli mi, cansiz mi, sadece zihinde bulunan bir sey mi, yok-
sa hem zihinde hem de haricte gercek olan bir sey mi? Sorularini da
beraberinde getirir. Bu sorular1 cevaplandirma girisiminde bulunma, dog-
rudan hak kavrami tartigmasi igine girme anlamini tagir. Bunu yaparken
hak ve haklilik kavrami dilimizdeki kullanimlarinin soyut, somut, tiimel ve
tikel algilamalarini karsilar nitelikte olmasi nedeniyle hem zihinde, hem de

Komisyon (17) “Ornekleriyle Tiirkce Sozliik’Ankara, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1995,
SE(1103-1113)
3 Cevizli, Ahmet,”Paradigma Felsefe Sozliigii” Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999, SF..(394-395)
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haricte hak (gercek) seyleri vurgulamak isteriz. Bunun i¢in hak, haklilik
kavramini hangi anlamda kullanildig1 noktasina agiklik getirmemiz zorun-
lu goriilmektedir.

Fenomenler diinyasinin her seyi gormek ve gostermek i¢in insanin
¢evresine bakmasi sanirim yeterli olacaktir. Bu nedenle hak, haklilik kav-
raminin en énemli konusu insan olmak bakimindan insandir. Bu hak ve
haklar, insan haklariyla ilgili sorunlar, insana hig bir sart kogsmaksizin insan
olmas1 bakimindan insana ilisen seylerdir. insan olmak bakimindan insanin
hakkini ortaya koymak da felsefenin gorevidir.

Hak, (gercek) fiilen olmus yada var olan seylerin tiimii, kainat ve
realite anlamlarma gelir. Bu durumda bir nesne veya bir nitelik olarak
varolan, varlig1 inkar edilemeyen, olgu durumunda olan seyler, gercek
seylerdir. Felsefede gercek terimi, felsefe tarihi siirecinde hakikat, somut
olarak varolan, nesnel, olus ve bozulusla ilgili terimlerle es anlamli olarak
kullanilmigtir. Metafizik anlamda, bilingte olgusal gergek olarak kullanil-
masinin yaninda bazen de somut, nesnel ve goriiniirde olan varlik icin
kullanilmistir.

Hak kavrammi agiklayan ii¢ 6gretiden bahsedilebilir. Birincisi;
irade kuramina goére hak, hukuki diizenin insana tanidig1 irade giiciidiir.
Ikincisi; ¢ikar kuramma gére hak, hukuki diizenin korudugu ¢ikardan bas-
ka bir sey degildir. Ugiinciisii; her iki kuramm noksanhiklarini gidermek
i¢in analitik ¢ozlimlemedir.

Zorunlu varligin gergekligi bakiminda hak; her seyin varligiin ve
stirekliliginin sebebidir. Mahiyeti olan her seyin hakikati vardir. Hakikati
bulunan varligin bilgisine duyu ve akil yoluyla ulasmak hem kolay hem de
zordur. Akla gore agik secik olan bir bilginin somut kavramini arayan onu
goremez. Bu alemde varliklarm gergekligi hakkinda soru sormak felsefe-
nin gorevidir.

Ozii ile varhg aym olan varliklara zorunlu, 6zii ile varhgi ayri
olanlara ise olanakli (miimkiin) varliklar olarak adlandirlirlar. Varlig
6ziinden dolay1 ise bu zorunlu bu tanridir. Ciinkii Tanrida varlik ve 6z
aynidir. O nedeni olmayan ilk nedendir. Biitiin varolanlarin nedeni onda
son bulur. Boylece diger varolanlarin varolabilmesi ve varligim siirdiire
bilmesi icin varlig1 zorunlu olana bir ilk nedene ihtiyaglari vardir ki o da
Tanridir.’

¢ ibn Sina, “Kitabu’s Sifa Metafizik I-II’Cev, Ekrem Demirli, Omer Tiirker, istanbul, Litera Yaymcilik,
2004, Sf.(46-52)
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Hak ve hakli terimi, insan zihninde var olmasi i¢in
fenomenler diinyasina ait bir simgeye veya belirtiye gerek vardir. Bu
belirti, haklililk kavraminin zihinde anlamlandirilmasi igin etkin
nedendir. Bu etkin uyaric1 nedenler, bir¢ok olabilir. Burada insana
diisen gorev haklilig1 anlamlandirma etkinligidir. Ornegin olanakl
varlik baskasi nedeniyle hak, kendi olmalig1 bakimindan batildir.

Hakki ve hakikati kabul etme 6zelligi insan olmak bakimindan in-
sanin arazlarindandir. Burada felsefenin gorevi bilinen haklar i¢in bir 6lgii
getirmek degildir. Hak bir seyin degeri, haklar ise var olan seylerin, var
olan imkanlaridir. insan hakki; insamin diger varliklarla ilgisi bakimindan
0zel durumudur. Bu durum, insanlar arasi iligkilerde sahip oldugu haklar
kapsar.

Kisinin hakki, kisinin toplumla ilgisi bakimindan 6zel durumudur.
Kisinin bir sayidan fazla bir sey olmasi, insan haklari bakimindan diger
kisilerle esitligi, kisinin hakkinin ifadesidir. Bir kiginin haklilig1 ise diger
kisilere gore, onun kendine 6zgii davranimlar biitiinliigline sahip olmasi
gerekir.

Kisaca hak ve haklar, sirf insanla, insan basarilarryla ilgilidir. Bu
acidan hak ile batili, dogru ile yanlisi, giizel ile ¢irkini, iyi ile kotiiyti, hakli
ile haksizi, ayiran amagctir. Yine hak ve haklar bilinen olay ve olgularin
zihnimizde olusan anlamlaridir. Onemli olan toplum olma siirecinde gok
6nemli bir yeri olan insan olmak bakimindan insanin nasil davranacagini
bilmesidir.

Insan neden toplu halde yasamak ister? Neden insan haklarina sa-
vunur? yasam siirekliligi i¢in Ozverilerde bulunur? Gibi sorular, dogal
ihtiyaglarm giderilmesinde yeterince giicii olmamasidir. Insani toplu halde
yagsamaya sevk eden sebep bu olmasi dogru olmakla birlikte, toplumda is
boliimiiniin olmasi da bir zorunluluktur. Insanlarin bir arada, toplum olus-
turmaya sevk eden diger bir 5nemli sebep de gayedir. Insanmn yalmz basina
onurlu bir hayat yasamasi miimkiin degildir. Iste bu zorunluluk, hukuk
kurallarmm var olma nedenidir.

Bu haklar ¢esitli sekillerde smiflandirilabilir. Dogal haklar, insan
olmak bakimidan insana has hak ve 6zgiirliiklerdir. Bunlar bir baskasina
devredilemeyen hak ve ozglirliikklerdir. Ahlaki haklar, genel olarak kabul
edilmis standartlara uygun olarak gerceklestirilen haklara denir. siyasi
haklar, yasalarla belirlenmis, kisinin tiim siyasi yasam alanindaki se¢me,
secilme, siyasi yonetimi elestirme gibi haklarina siyasi haklarina denir. Iyi
bir egitim alma, saglik hizmetlerinden yararlanma, uygun bir yasam stan-
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dardina ulagma, baski altinda tutulmama, firsat esitligi gibi bireylere sagla-
nan tiim hak ve ozgiirliikler de insan haklaridur. ’

Haklilik, diislinceyi, sozii, davranigi hakli olma halidir. Bir seyin
dogruluguna kesin sekilde inanmak, bir emegin karsihiginda bir sey ka-
zanmak, davranimlarinda hakli olduguna aklin ve kalbin dogrulamasidir.
Burada haklilik, zaman ve mekanla ilintili olmasi1 bakimindan fazladan bir
ilkesi vardir. Buna edilgen ilke diyebiliriz. Hakliligin konusu, yiiklemi ve
nesneleriyle iligkisi agisindan etkin neden olmasi dolay1 énemlidir. Hakli-
lik kavraminin igeriginde degisimin varligi, sonradan degisime ugrama s6z
konusu olunca, bu durumu 6nceleyen bir yoklugun bulunmasi gerekmek-
tedir. Eger ortada yokluk bulunmamis olsaydi, bagkalasimda haklilik, im-
kansiz olurdu. Oyleyse baskalasan ve yetkinlesenin gerceklik kazanmasi
icin Oncesinde bir yoklugun bulunmasina ihtiyag vardir. Yaratilmiglarin
varligin 6nceleyen bir yoklugun varligini kabul etmemiz zorunludur

Fenomenler diinyasinda meydana gelen her olusu zamanin en kii-
ciik pargasi olan anda, an 6ncesi ve an sonrasinda diisiiniip duruyorum;

Hak nedir?

Hakki 6nceleyen yokluk nedir?

Hakki sonrasi haklilik tamlik var midir?

Hak bana gore nedir?

Hak bize gore nedir?

Hak otekilere gore nedir?

Olmas1 gereken hak siirekli gereken midir?

Yoksa siirekli gerekmeyen midir?

Hak mdir?

Hangisi haktir?

Nigin haklidir?

Hangisi haklidir? Ve daha bir ¢ok soru........ diistintiyorum.

Coziimlemelerim yeterli midir?

Insan haklar1 ihlallerini ortaya cikaran sorunlari diisiiniiyorum.
Haksizligin en 6nemli belirtisinin sebebi olarak alim giiciinlin diismesi,
fiyatlarin yiikselmesi, arz ve talep dengesinin bozulmasi, sosyal olaylarin

sebepleri, sonuglari, i¢sel tepkileri sosyal reaksiyonlarmi diisiiniiyorum.
Sorguladikga, Insan iizerinde psikolojik, sosyal ve ekonomik bakimdan

7 Cevizli, Ahmet,”Paradigma Felsefe Szliigii” Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999, SF..(394-395)
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olumlu veya olumsuz tesirler birakan hak ve haklilik kavraminda ¢6ziim
buluyorum. Bu iki kavram, insan haklar1 baglaminda belirsizligi korumak-
tadur.

Hak kavraminin felsefi boyutu, dlgiit alinirsa, insanlik tarihi kadar
uzun bir ge¢mise sahip oldugu sdylenebiliriz. Fert ve toplumlarin her yo-
niiyle hak ve sorumluluklarinin belirlenmesi, ilahi dinlerin ana konularin-
dan birisidir. Insanin sirf insan olmasi sebebiyle kazandigi dogal haklar ve
hiirriyetler vardir.

Kisaca diyebiliriz ki; Hak, Haklilik baglaminda, insan olmak ba-
kimindan insanin, neler yapmasi gerektigini, her birey, kendine sorun
edinmesini 6nerilebiliriz. Toplumun olugmasi i¢in, insan haklarini tanitila-
biliriz. Insan1 sosyal degerler yardimiyla kisiler aras1 birligi ve dayanismay1
saglayacak davranimlart 6zendirilebiliriz. Gergek mutluluga erisebilmek
icin her toplum toplu halde yasama zorunlulugunu duymaktadir ve bu
zorunlulugun sonucu olarak da toplu halde yasamak saglanmalidir. Toplu
halde yasayabilmek i¢in iki unsura ihtiya¢ vardir. Bunlardan birisi sempa-
tinin kaynag1 “sevgi” digeri ise hakkaniyetin ve insaniyetin kaynagi “ada-
let” dir. Bunlar insanlari bir birine baglar.

Stiphesiz insan haklarmi savunmak gii¢ bir savagtir. Biitiin bu be-
lirsizlikler ortaminda insan haklarin1 savunmak, birinci plana ge¢cmis du-
rumdadir. Insan haklarim savunmak ¢agimizin “emredici ahlak” ilkesi
olmustur. Bu baglamda dinlerin fonksiyonunu iislenmis gibi goriinmekte-
dir.

Nerede insan hakki ihlalleri goriiliirse orada, insan haklar kavra-
mindan bahsederek bireyin ve onun 6zel miilkiiniin korunmasi amaglani-
yor. Fakat dikkat edilmesi geren konu, insan haklarini savunmanin arka
planinda “insani emperyalizm” ve “piyasa monoteizmi putperestligi”
oldugunu anlamak kolaydir. Oyleyse yapilmasi gereken insan haklarmi
kazanmak i¢in miicadele etmektir. Bu konuda diisiiniilenler, konusulanlar,
yazilanlar dogru olabilir bizim yapmamiz gereken ise dogru yorumlama ve

dogru degerlendirme yapmak olmaldir.®
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INANG 6ZGURLUGU AGISINDAN MABETLERE
VE MANEVi DEGERLERE SAYGI

Ali BAKKAL’

OZET

Islam’a gore Yiice Allah, Hz. Muhammed (sav) ve Kur’an-1 Kerim vasi-
tastyla hak dinin slim oldugunu insanlara bildirmistir. Bu diinya imtihan
meydanidir. Dogruluk ve egrilik agikca ortaya ¢iktigindan, insanlarin an-
cak kendi iradeleriyle Islim’a girmeleri beklenir, zora bagvurulmasi ya-
saklanmustir. Inanglar1 sebebiyle hi¢ kimseye eziyet ve hakaret edilemez,
dini inang ve semboller alay konusu yapilamaz. islim’in kurallar1 sadece
Miislimanlara uygulanir. Bagka dinlere mensup olanlar, kendi dinlerinin
esaslarma gore ibadet etme, ibadethane kurma, cesitli dini semboller kul-
lanma ve inandiklar1 gibi yasama haklarna sahiptirler. Hz. Peygamber
doneminden itibaren Islam iilkelerinde baska dinden olanlar inang 6zgiir-
ligiinii en yiiksek diizeyde hayata gegirme imkanini bulmuslardir. Birgok
Islam sehrinde cami, kilise ve havranm yakm yakima insa edilmis oldu-
gunu gormek miimkiindiir. Miisliimanlar, farkli dinden olanlarla huzur
icinde nasil yaganacagina dair en yiiksek seviyede tarihi tecriibeye sahip-
tirler. Batili Hiristiyan milletlerin bu konudaki sicilleri olduk¢a bozuktur.
Giinlimiizde Bati, inang 6zgiirliigiinii kendi medeniyetlerinin miimtaz bir
Ozelligi olarak one ¢ikarmakla birlikte 6zellikle Miisliimanlara kars1 bas-
kic1 ve hakaretdmiz bir tutum sergilemekten kendini alamamaktadir. Eger
Bati, farkli inang sahiplerinin ger¢ek anlamda huzur iginde bir arada ya-
samalarmi istiyorsa, gecmiste Miisliimanlarin yasadiklar1 tecriibeden
mutlaka istifade etmelidir.

Anahtar Kelimeler: islam’da inang 6zgiirliigii, inang 6zgiirliiii, mabet-
lere saygi, dini semboller, cami

ABSTRACT

In the Perspective of Freedom of Religion, Respect to Places of
Worship and Spiritual Values

According to Islam, God through Qur’an and the Prophet Muhammed let
the people know that the right religion is Islam. Islam forbids involuntary
conversion into Islam. It is not tolerable to torture or blame someone
because of his religion. It is not intolerant to criticize or even mock

Prof. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dah. E-posta:
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religion, religious beliefs, religious traditions, religious symbols, or
religious institutions. Islamic law is applied only to Muslims. The
followers of other religions are allowed to follow their own religious
principles and rituals, they can build places of worship and can carry
religious symbols. From the time of the prophet Muhammed, followers
of other religions had the freed of religion and of practice. For this reason,
it is possible to see mosque, church and synagogues next to each other.
Muslims had the experiences of living together with other faiths. On this
subject, western Christians had bad experiences. Although, the west
today claim that freedom of religion belong to their civilization, they
cannot stand themselves not oppressing and blaming Muslims. If the west
wants to live in harmony with other faiths, they had to look at the
historical experiences of Muslims.

Keywords: Freedom of religion in Islam, freedom of religion, respect to
places of worship, religious symbols, mosque, church, synagogue

GIRIS

Bir arada yasamanin temel esaslarmi adalet, manevi degerlere
saygl, zayif ve muhtaglara sefkat seklinde temellendirebiliriz. Adalet her
toplumda, herkese karsi isletilmesi gereken bir kuraldir. Zay1f ve muhtagla-
ra sefkat de toplumsal huzurun saglanmasinda 6nemli bir prensiptir. Ma-
nevi degerlere saygi ise, 6zellikle farkli inang sahiplerinden tesekkiil eden
toplumlarda 6ne ¢ikan 6nemli bir ilkedir.

Bir toplumda ekonomik durumun iyi olmasi o toplumun maddi
huzurunu, manevi degerlere saygi gosterilmesi ise manevi huzurunu temin
eder. Bir toplum i¢in maddi ihtiyaglarin karsilanmasi ne kadar 6nemliyse,
manevi ihtiyaglarin karsilanmasi da o kadar 6nemlidir. Maseri vicdanin
tatmini, manevi degerlere saygi ile gerceklesir.

Insanlarm manevi haklarmm basinda inang 6zgiirliigii gelir. Inang,
sadece kalbi ve vicdani bir mesele degil, ayn1 zamanda ibadet, ahlak ve
inanmldig1 gibi yasamak seklinde eylem tarafi da olan bir haktir. Bu hakkin
uzantillarindan biri de mabetlere ve dini sembollere saygi gostermektir.
Insanligin topyekdin huzurlu bir yasam seviyesine ulasabilmesi i¢in herke-
sin inandig1 gibi yasama, ibadet etme, ibadethane kurma ve dini sembol
tasima hakkinin oldugunu kabul etmesi gerekir.

Herhangi bir kisiye gore bir anlam1 olmayan bir sey bir bagkasina
gore ¢ok anlamli ise, bu kisinin o seye karsi ¢ikmasinin da bir anlami yok-
tur. Anlamsiz seylerle ugrasan anlamsizlasir. Dini inang ve semboller se-
bebiyle bir problem ¢ikmamasi i¢in biitiin bunlarin yasaklanmasi ise hig
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kimseyi mutlu etmez. Bu konuda yasak koyan inangsizligi hukuk haline
getirmis olur ki, bu da hukuk adma temel hak ve hiirriyetleri yok etmek
anlamina gelir.

Tiirk-Islam tarihi inang dzgiirliigiiniin en iyi 6rnekleriyle doludur.
Bu konuda Bati’ya dahi 6rnek olacak toplum diizenini yeniden biz olustu-
rabiliriz.

A.ISLAM’DA iINANC OZGURLUGUNUN TEMEL
PRENSIPLERI

Islam, baris anlamina gelen silm kokiinden tiiretilmis bir kelime-
dir. K&k anlamina uygun bir sekilde Islam’mn toplumla ilgili gayesi, hem
maddi ve hem manevi yonleriyle huzurlu bir toplum olusturmaktir. Manevi
huzurun saglanmasi i¢in inang 6zgiirliigiiniin teminat altina alinmasi gere-
kir. Mabetlere ve manevi degerlere saygi bu ozgiirliigiin bir uzantisidir.

Islam, insan haklarinin teminat1 olup, inang dzgiirliigii ve manevi
degerlere saygi konusunda da evrensel prensipler getirmistir. Bu konuda
pek cok kuraldan bahsetmek miimkiin olabilir. Ancak biz en kapsayict
olanlarim s6ylece siralayabiliriz:

1. Allah, biitiin insanlarin tek bir dinde birlesmelerini dileme-
migtir.

Bu diinya bir imtihan meydanidir. Milkemmel bir yaratilisa sahip
olan insan i¢in her sey Allah’m varligim ve birligini gosteren isaretlerdir.
Bu isaretleri yeterli gorenler gercegi bulup hidayete ermis, yeterli bulma-
yanlar ise yanlisi tercih etmis olup dalalete sapmislardir. Allah hidayet
isteyenleri hidayete, dalalette kalmak isteyenleri de dalalete sevketmistir.
Yiice Allah Imtihan sirr1 geregince insanlarin hak dinde ittifak etmelerini
dilemedigini soyle agikliyor: “Eger Rabbin dileseydi, biitiin insanlart hak
dinde ittifak eden bir tek iimmet yapardi. Fakat insanlar ihtilaf etmeye
devam edeceklerdir...”"

Allah’m insanlan kendi iradeleriyle bas basa birakmig olmasi, hu-
kuki agidan onlara bu diinyada herkesin istedigi din ve inanci secebilme
hakkinin mesriiyet kaynagim teskil eder. Tipki 6grencilerin smava girme-
me veya sinava girse bile kalma haklarmin olmasi gibi. Ogrenci, dgrenci
olarak kaldig1 miiddetce biitiin 6grencilik haklarindan faydalanacaktir.
Ancak bu durum, onun smifi gegmesi anlamina gelmez. Bazi insanlar ira-

" Had, 11/118-119.
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deleriyle yanls tercihlerde bulunmuslarda, bunun hesabini mutlaka vere-
ceklerdir. Ancak bu hesabin verilecegi yer diinya degil, ahiret yurdu ola-
caktr.

2. Herkes, bir dine inanmak ve bu dinin gereklerini yerine ge-
tirmek hususunda hiir ve serbesttir. Hi¢ kimse herhangi bir dine girmek
icin zorlanamaz,.

Yiice Allah imtihan sim geregince hak dinin isaretlerini biitlin in-
sanlara gostermis, bunun Gtesinde onlarin zoraki olarak bir dine girmelerini
istememis; “Isteyen inansin, isteyen de inkdr etsin’® buyurmak suretiyle
insanlari inang konusunda 6zgiir birakmstir. Baska bir ayette de Kur’an’m
inmesiyle “artik dogruluk ve egriligin birbirinden ayrimis oldugu’na dik-
kat ceken Yiice Allah “Dinde zorlama olmadigr nr’ beyan etmistir. Diger
taraftan Hz. Peygamber’in insanlarin iman etmeleri i¢in onlar1 zorlamasi
da hos karsilamamis, bunu yapmamasi i¢in kendisini su ayetlerle uyarmis-

tir:

“Allah dileseydi (miisrikler) ortak kosmazlardi. Biz seni onlarin
iizerinde bek¢i kilmadik. Sen onlarin vekili de degilsin.”* “ (Resiliim!)
Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi, elbette topyekiin
iman ederlerdi; boyle iken, sen mi iman etsinler diye insanlari zorlayacak-
sim?”

IslAm’a gore inang hiirriyetinin temelini teskil eden en acik delil-
lerden birisi de Kafirin Stresi’dir. Kureys’in ileri gelenlerinden bir grup
Hz. Peygamber’e (sav) “Sen, gel bizim dinimize tabi ol, biz de senin dinine
tabi olalim: Bir sene sen bizim tanrilarimiza ibadet edersin, bir sene de biz
senin mabuduna ibadet ederiz.” dediler. Hz. Peygamber (sav) “Allah koru-
sun, Allah’a baskasini ortak kosmaktan” dedi. Bunun tizerine Kafir(in
Stresi nazil oldu:

“De ki: Ey Kdfirler! Ben sizin tapmakta olduklariniza tapmam. Siz
de benim taptigima tapicilar degilsiniz. Ben asla sizin taptiklariniza tapa-
cak degilim. Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz. Sizin dininiz size,
benim dinim banadir.”®

Guniimiiz kanunlarinda “din ve vicdan hiirriyeti” kavramiyla ifade
edilen bu husus, Islam’da en yiiksek diizeyde kabul gérmiistiir. Islam’a

2 Kehf, 17/29.

* Bakara, 2/256.

* En’am, 7/107.

° Yunus, 10/99.

¢ Kafirtn, 109/1-6.
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gore din ve vicdan hiirriyeti, sadece “inanma’y1 degil, “ibadet etme”, “sos-
yal hayatta kendi dininin Slgiilerine gore bir yasam bigimi siirdiirebilme
hakk1”, “kendi ibadethanelerini kurma hakki”, “cocuklarim kendi dinine
gore egitme hakk1” ve “kendi inancin1 anlatma ve savunma haklarini” da
icermektedir. Islim bagka dinlere bu genis hiirriyeti tamdig1 gibi,
miitekabiliyet esas1 geregince karsi taraftan da bu 6zgiirliigii bekler.

Hz. Peygamber (sav) din ve vicdan hiirriyeti ger¢evesinde, herkes-
le iyi iligkiler igerisinde olmus, hicbir zaman diger din mensuplarinin
inanglarma ve bu inanglarin gerekli kildigi davraniglara karigmamistir.
Mesela Islam dini ickiyi yasakladigi ve icki igen Miisliimanlara “had”
uygulanmasini gerekli kildig1 halde, Ehl-i Kitab’m igki igmelerine karig-
mamustir. Aym sekilde domuz eti yemek Miisliimanlara haram kilindig
halde, kendi dinleri domuz eti yemeye cevaz verdigi i¢in, Ehl-i Kitab’in
domuz eti yemelerine miidahale edilmemistir.

En az bin yildan beri Miisliimanlarin hakimiyetinde bulunan tilke-
lerde gayrimiislimin vatandas olarak varliklarin1 devam ettirmeleri, tarihte
Miisliimanlarin bu insanlara dinlerini degistirmeleri hususunda herhangi
bir baski yapilmadiginin en agik delilidir. Hatta tarihte ilk olarak Miislii-
manlar tarafindan kurulan bir¢ok sehre sonradan gayrimiislim vatandasla-
rin gelip yerlesmelerine ve buralarda kendi mabedlerini kurmalarina izin
verilmis oldugu hususu da tarihi bir gergektir.

3. Inanclar yiiziinden kimseye eziyet edilemez.

Islam’a gore hi¢ kimse herhangi bir dine girme konusunda zorla-
namayacag gibi, herhangi bir dine girdi diye kisiye eziyet de edilemez.

Bir insan bagka birisinin inancini sagma bulabilir. Esasen her inang
sahibi kendi inancina uymayan biitiin inanislarni yanlis ve sagma bulur.
Eger herkes yanlis ve sagma buldugu bir seye inanan bir kisiye eziyet etme
hakkini kendisinde goriirse, bu durum insanlik onur ve sahsiyetine aykir
oldugu gibi toplumsal huzursuzlugun da kaynagini da teskil eder.

Eger insanlarin herhangi bir dine inanma haklar1 varsa, bu durum
onlarm inanglar sebebiyle kendilerine eziyet edilmemesi hakkini da bera-
berinde getirir. Nitekim Yahudi ve Hiristiyanlar Islam’a uymayan pek ¢ok
inanglara sahip olduklari halde, onlar bun inanglar1 sebebiyle eziyete
miistehak goriilmeyip bilakis bu inanglarryla birlikte koruma altina alin-
miglardir. Bu konuda Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur:
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“Kim anlasmali (mudhed) bir gayrimiislimi oldiiriirse, cennetin
kokusunu alamaz. Halbuki cennetin kokusu kuwrk yilik mesafeden duyu-
lur.”

“Kim bir zimmiye eziyet ederse, ben onun davacisyyim. Ben kime
(bu diinyada) davaci olursam, kiyamet giiniinde de davaci olurum.”™

Baz1 uygulamalarinda da Hz. Peygamber inanglar1 sebebiyle in-
sanlarin baski altina alinmalarim yasaklamistir. EbG Hiireyre rivayet edi-
yor: (Medine’de) malin1 satan bir Yahudi’ye, hosuna gitmeyen bir fiyat
Onerilince, “Misa’y1 insanlik iizerine segene yemin olsun ki, olmaz” dedi.
Ensar’dan bir adam bunu duyunca, “Nebi (sav) aramizdayken sen nasil
‘Musa’y1 insanlik {izerine segene yemin olsun’ dersin” diyerek Yahudi’ye
bir tokat att1. Yahudi Hz. Peygamber’e giderek; “Ey Ebii’l-Kasim! Benim
zimmetim ve ahdim (korunma garantim ve anlasmam varken falancaya ne
oluyor da bana tokat atiyor? dedi. Allah Resflii adama, ni¢in vurdugunu
sordu. O da olay1 anlatti. Nebi (sav) kizginlig1 yiiziinden belli olacak sekil-
de 6fkelendi ve sdyle buyurdu: “Allah’in peygamberleri arasinda iistiinliik
yarist yapmaymmiz”.’

Halbuki Cenab-1 Allah “O peygamberlerin bir kismuni digerlerin-
den tistiin kildik”'® buyurmak suretiyle peygamberler arasinda sadece dere-
ce farki oldugunu agiklamig; Hz. Peygamber’in de Hatemii’l-Enbiya (Pey-
gamberlerin sonuncusu)'' oldugunu beyan etmek suretiyle, O’nun biitiin
peygamberlere olan iistiinliiglinii agik¢a ortaya koymustur. Yahudiler ise
Hz. Peygamber’in niibiivvetini tanimadiklari gibi, en Ustiin peygamber
olarak da Hz. Mlisa’y1 tanirlar. Hz. Peygamber, Yahudiler kendisinin pey-
gamberligini tanimiyor diye miisliimanlarin Yahudilere baski yapmalarini
istememis ve onlara eziyet etmelerini yasaklamustir.

4. Inanci sebebiyle hi¢ kimse ticiz ve tahrik edilemez, alay konu-
su yapilamaz.

Esasen bu kural yukaridaki kuralin tamamlayicisi niteligindedir.
Konunun inceligine ve hassasiyetine dikkat ¢ekmek i¢in bunu ayn bir ku-
ral olarak vermeyi faydah gordiik. Islam’da farkli inang sahiplerine eziyet
yasaklandig1 gibi, onlar1 bir sekilde taciz ve tahrik etmek de yasaklanmig-
tir.

" Buhar, Cizye, 5 (IV, 65).

8 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii -hafi, Beyrut 1408/1988, 11, 218.

°  Buhar, Enbiya 36.

' Bakara, 2/253.

Ahzab 33/40. Peygamberlerin sonuncusu olmak, getirdigi dinin en miikemmel din, o peygamberin de en
iistiin peygamber oldugu anlanmina gelir.
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Miisliimanlara hitaben Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor: “Allah tan
baskasma tapanlara (ve putlarina) sévmeyin, sonra onlar da bilmeyerek
Allah’a séverler. Boylece biz her iimmete kendi islerini cazip gosterdik.
Sonunda doniisleri Rablerinedir. Artik O ne yaptiklarini kendilerine bildi-
recektir.”"

Ayetin hiikmii genel ve evrenseldir. Insanlarn mukaddes kabul et-
tigi seylere sovmek ve hakaret etmek yasaklanmistir. Zira bu tiir davranig-
lar daima aksi tesir gostermekte ve diger tarafin mukaddeslerine saldiriya
sebebiyet vermektedir.

Hz. Peygamber (sav) de tutum ve davranislartyla bu konuda insan-
liga en giizel 6rnek olmustur:

Taif taraflarinda Liyye denilen yerde Ebu Uhayha Said b. As’in
miilkii ve bu miilkiin yiiksekce bir tarafinda da kabri bulunuyordu. Ebii
Uhayha kéafir olarak olmiistii. Peygamberimiz kabre dogru bakinca, Hz.
Ebi Bekir (r.a.) “Allah bu kabir sahibine lanet etsin. Ciinkii o, Allah ve
Reslii'ne meydan okuyanlardandi.” dedi. O sirada Ebi Uhayha’nin iki
oglu Amr b. Said ile Eban b. Said, Hz. Ebi Bekir’in soziine karsilik “Ha-
yir, Allah Ebl Kuhafe’ye (Hz. Ebt Bekir’in babast) lanet etsin. Ciinkii o,
misafirleri agirlamaz, haksizliga engel olmazdi.” deyince, Peygamberimiz
“Oliiler hakkinda —isterse miisrik olsunlar- kotii séz sdylemek onlara eris-
mez, fakat dirileri incitir.” buyurdu ve bunun {izerine onlar da sustular."
Inanci sebebiyle birisi hakkinda kétii sz sdylemek, o inanca sahip olma-
yan akrabay1 lizdiigline ve incittigine gore, ayni inanca sahip olanlar1 daha
¢ok incitir ve {izer. Dolayisiyla her Miisliimanin, yaninda ve g¢evresinde
bulunan gayrimiislimleri lizecek s6z ve davraniglardan ¢ekinmesi gerekir.

Bu konuda Selman-1 Farisi’nin Medain valiligi sirasmdaki bir uy-
gulamasi ¢ok manidardir: Hiristiyanlardan birkag kisi bir yerde toplanmis
sohbet ediyorlardi. Baz1 Miisliimanlar da onlarin yakininda oturup sohbet
etmeye basladilar ve bu arada Kur’an’da gegen Hz. Isa ilgili ayetleri tekrar-
lay1p durdular. Bunun iizerine Hiristiyanlardan bir kisi sinirlenerek Miis-
[iimanlara kiifretti. Miisliimanlardan biri de gidip bu adama bir tokat atti.
Tokat yiyen gayrimiislim, Selman-1 Farisi’ye giderek kendisine tokat atan
adamu sikayet etti. Selman bu Miisliman1 ¢agirtti ve olayin dogru olup
olmadigini ona sordu. O, dogru oldugunu, ancak tokadi kendilerine kiifret-
tigi icin attigii soyledi. Selman-1 Farisi bu adami sdyle azarladi ve huzu-

2" En‘am, 6/108.
B vakadi, Kitabii'I-Megdzi, (thk. Marsden Jones), London 1965, 1, 46; ibn Sa‘d, K. et-Tabakdtii I-kebir,
Daru Sadir, Beyrut ty., 1V, 130.
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rundan kovdu: “Kur’an’da Hz. isa’dan bahseden ayetlerden baska okuna-
cak ayet yok mu?”

Bagkalarmin inandig1 bir seye inanmayan kisiler eger bu inanca
sahip olan kisilere akaret etme hakkina sahip olursa, boyle bir toplumda
huzurun saglanmasi miimkiin olmaz. Hi¢ kimse sagma dahi bulsa, herhan-
gi bir inanci alaya alma ve bu inang sahiplerini rencide edecek sekilde
sozlii ve fiili bir eylemde bulunma hakkma sahip degildir.

Bir toplumda birlikte huzur i¢inde yasamanin en temel sartlarin-
dan birisi, o toplumdaki farkli inang sahiplerinin birbirlerinin inanglarina
sayg1 gdstermesi ve hi¢ kimsenin inanci yiiziinden ayiplanmamasidir.

5. Olay ¢cikmamast igin tahrikgilerden uzak durulmalidir.

Islam’a gore, farkl1 inang sahiplerini tahrik etmek dogru olmadig1
gibi, onlarin tahrikleri s6z konusu oldugu zaman, miimkiin oldugunca bu
tahriklerden uzak durmaya g¢aligmak lazimdir. Nitekim, Cenab-1 Allah
kendilerini bilmez kimselerin, mii’minlere soz attiklar1 zaman, miiminlerin
onlara sadece selam verip gegmelerini tavsiye eder:

“Rahman’m (has) kullar: onlardir ki, yeryiiziinde tevazu ile yiiriir-
ler ve kendilerini bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) ‘se-
lam!’ derler (gecerler). "

“ (O kullar), yalan yere sahitlik etmezler, bos sozlerle karsilastik-
larinda vakar ile (oradan) gecip giderler.””

6. Karst inang sahiplerinden kaynaklan kotiiliikler genellestiril-
memeli, bir kiginin yapug1 suctan dolayr o kisinin mensup oldugu din
salikleri cezalandirilmamaldir.

Ceza hukukunun en temel kurallarindan birisi “cezanin sahsiligi”
prensibidir. Kur’an’da bu prensip “Hi¢cbir giinahkdar bagkasimin giinah
yiikiinii yiiklenmez'® ayetiyle en agik bir sekilde ifade edilmistir. Bu ayet
geregince baska din mensuplarindan gelen kétiiliikler ne kadar kotii olursa
olsun Hz. Peygamber sadece bu fiilin sahibini cezalandirma yoluna gitmis,
aym inanca sahip olan diger insanlara ilismemistir. Nitekim, Hayber’in
fethi akabinde Zeynep adindaki bir Yahudi kadin1 Hz. Peygamber ve arka-
daglarim1 6ldiirmek maksadiyla yemeleri i¢in onlara zehirli bir koyun tak-

' Furkén, 25/63.
15 Furkén, 25/72.
16 En’am, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.
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dim etmis ve bu koyundan acele edip yiyen bir kisi vefat etmistir.'” Olay
sonrasinda sadece bu kadin cezalandirilmig, baskalarina dokunulmamustir.

7. Mabedler kutsaldir ve koruma altina alinnuslardr.

“Siiphesiz mescidler Allah’indir.”"® “Allah’in  mescidlerinde

O’nun adimin anilmasma engel olan ve onlarm harap olmasina ¢alisandan
daha zalim kim vardir!..”"’

Islam’a gore mukaddes olan ve korunmasi gereken yerler sadece
miisliimanlarin namaz kildiklar1 mescitler degil, Allah’m adinin anildig
biitiin mabetlerdir. “Eger Allah insanlarin bir kismumin zararim diger bir
kasmu ile savmasaydi, Allah in adin ¢okga zikredildigi manastirlar, kilise-
ler, havralar ve mescitler yikip giderdi.”™® Hangi din mensuplarma ait
olursa olsun ibadet maksadiyla kullanildig1 miiddetge biitiin mabetler ko-
ruma altindadir. Ancak “(miiminlere ) zarar vermek, (hakki) inkdr etmek,
miuiminlerin arasina ayrilik sokmak ve daha once Allah ve Resiiliine karst
savasmis olan adami beklemek icin mescit kuranlarn *' kurduklar1 bina-
lar mescit goriintiisii altinda bir nifak eylemidir. Bu tiir mescitler ayette
“mescid-i dirar” olarak nitelendirilmis olup, bunlar koruma altinda degil-
dir. Nitekim kotli bir maksatla insa edilmis oldugu Yiice Allah tarafindan
haber verilen bu “mescit!”, Hz. Peygamber tarafindan yiktirilmistir. Dola-
yistyla Islim’da sadece fitne ve fesat maksadiyla mabet goriintiisii altinda
baz1 binalarin kurulmasina izin verilemez.

Kur’an’da 6ngoriilen inang ve mabet kurma hiirriyeti Islam tari-
hinde fiili yansimasin1 daha Hz. Peygamber déneminde bulmustur. O do-
nemde Medine ve ¢evresinde Yahiidilere kendi mabetlerinde ibadet hiirri-
yeti tanindig1 gibi, uzak yerlerden gelip kendisiyle anlagma yapan Hiristi-
yanlara da aym haklar taninmugstir. Nitekim Hz. Peygamber’in (sav),
Necranlilarla yaptigi bir anlasmaya gore, onlarin Hiristiyan mabetlerini
yikilmayacak, dini-ilmi reislerine dokunulmayacak, bir olay ¢ikarmayip
yahut da faiz yemedikleri miiddetce dinleri konusunda rahatsiz edilmeye-
ceklerdir.”

Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudilerin bir arada yasadig: Islam se-
hirlerde, islam’n getirdigi 6zgiirliigiin bir sonucu olarak, camileri, kilisele-
ri ve havralari yan yana gérmek miimkiindiir. Fakat Hiristiyan diinyasinda

' Buhéri, Megdzi 41, Hibe 38; Miislim, Seldm 42.
18 Cin, 72/18.

1 Bakara, 2/114.

2 Hac, 22/40.

2! Tevbe, 9/107.

22 Ebi David, Hardc, 30.
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cami ile kiliseyi yan yana gérmek miimkiin degildir. Simdilerde yeni yeni
bazi camilerin agilmasina miisaade ediliyor. Bununla birlikte camilerin,
kiliseler gibi gorkemli bir yap1 olarak insa edilmelerine pek razi olmuyor-
lar.

8. Intilaf edilen konular Allah ve Resiiliine gotiiriilerek ciziile-
cektir.

Bir arada yasamak icin en 6nemli hususlardan birisi de, farkl
inangta olan insanlar arasinda bir ihtilaf ¢ikti§i zaman bu sorunun nasil
¢oziilecegi meselesidir. Islam tarihinde ilk bir arada yasama projesi olan
Medine Vesikasi'na® gore miisliimanlarin kendi aralarda gikan ihtilaflar,
Allah’a ve Resilii’ne gétiiriilecek,” Vesika’da adi gegen gruplar arasinda
ihtilaf ¢ikarsa bunlar da Allah’a ve Resilii’ne gotiiriilecektir.”’ Ayrica,
ihtilaf ¢ikmasi muhtemel olan bazi konularin nasil ¢éziime kavusturulacagi
Vesika’da mubhtelif maddelerde kayit altina alinmistir. Sonradan gelen
ayetlerde de Miisliimanlara ihtilaf ettikleri konular1 Allah’a ve Resilii’'ne
gotiirmeleri emredilmistir.*®

Gerek Hz. Peygamber déneminde, gerekse Osmanli dahil diger Is-
lam devletleri donemlerinde Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi aralarinda
¢ozemedikleri problemler IslAim mahkemelerinde ¢oziilmiis ve hiikme
baglanmistir.”’

Ayrica bu Vesika’da miiminlerin, haksiz bir fiil ortaya koyan kisi-
ye kars1 birlik i¢inde olacaklari, bu kisi onlardan birinin evladi dahi olsa
hepsinin ona karg1 birlik i¢inde hareket edecekleri hitkkmiine yer verilmis-
tir.”® Bu husus hakki énceleyen bir durustur. Nitekim bu durum sonradan
ayetle de tekid edilmistir.”

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden hemen sonra Yahudiler ve Medineli miisriklerle yaptigi 47
maddelik bir anlasmadir. Vesika’nm taman icin bkz: Hamidullah, Muhammed, Isidm Peygamberi, gev.
Sahih Tug, 4. Bask, Istanbul 1980, I, 224-228.

2% Medine Vesikasi, md. 23.

3 Medine Vesikasi, md. 42.

%6 Nisa, 4/59.

Osmanh Devletinde islam hukuku etnik, bolgesel, dinsel bir aymrim gozetilmeksizin tiim vatandaslarin
sorunlarmin ¢oziimlenmesinde ana kaynak olmustur. Miisliimanlar kadar gayrimiislimler de davalarim
Islam mahkemelerine getirmislerdir. Bu hususu gosteren bir calisma igin bkz. Cigdem, Recep, “Osmanli
Déneminde Siirt’te Hukuk Pratigi:19. Yiizyil”, fbrahim Hakka ve Siirt Ulemdst Sempozyumu, Beyan
Yaymlar, istanbul 2008, 5.709-717.

% Medine Vesikasi, Md. 13, 21.

¥ “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah igin
sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara
(sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik et-
mez), yahut sahitlik etmekten kagimirsaniz, (biliniz ki) Allah yaptiklarmizdan haberdardir.” (Nisa, 4/135).
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B. MUSLUMANLARIN MANEVi DEGERLERE ve
MABETLERE SAYGISI

1. Itk donem uygulamalart.

Hz. Peygamber gayri Miislimlerin inanglarina en yiiksek diizeyde
saygl gosterdigi gibi, Rasid Halifeler, Emeviler ve Abbasiler bu konuda
Hz. Peygamber’in onderliginde giizel 6rnekler sergilemislerdir.

a. Hz. Peygamber, farkl inan¢ sahiplerine insanca davranil-
mas1 hususunda 6rnek davramslar sergilemistir.

Bir insan sug islediginde temel hukuk kurali olarak, o kimse sugu-
nun cezasi ne ise o cezayi ¢eker, fakat o kimse, bunun disindaki haklardan
mahrum edilemez.

Bir defasinda, Hz. Peygamber (sav) Mekkelilerin kuraklik, kithik
ve ihtiya¢ icinde kivrandiklarii haber almisti. Bunun {izerine Amr b.
Umeyye ile Mekkelilere arpa ile altin veya altmla hurma gekirdegi gonder-
di. Bunlarin Ebd Siifyan b. Harb, Safvan b. Umeyye ve Sehl b. Amr’a
verilmesini emretti. Safvan’la Sehl bunlar1 almaktan kagindilar. Fakat Ebi
Siifyan hepsini teslim alip Kureyslilerin fakirlerine dagitti ve “Allah karde-
simin oglunu hayirla miikafatlandirsin. Ciinkii o, akrabalik hakkini1 gozet-
ti.” diyerek memnuniyetini ifade etti.*

Hz. Peygamber (sav) her konuda Ehl-i Kitab’a insanca davranirdi.
Bu ciimleden olmak tizere onlarin diigiin yemeklerine katildigina, cenaze-
lerini tagidigina, hastalarini ziyaret ettigine ve onlara ikramda bulunduguna
dair rivayetler vardir. Hatta Necran Hiristiyanlart O’nu ziyaretlerinde,
Restliillah onlara abasini sermis ve iizerine oturmalarini sdylemistir.*!

Hz. Peygamber’in farkli dindeki insanlarmn inanglarina saygi gos-
terdigine ve onlara insanca davrandigna dair en agik 6rnek bir Yahudi
cenazesi karsisinda ayagi kalkmasidir. Defnedilmek iizere gotiiriilen bir
cenaze Onlerinden gegerken Hz. Peygamber ayaga kalkti. Beraberinde
bulunun Sahébiler kendisine “Bu bir Yahudinin cenazesi idi” dediler. Bu-
nun iizerine Hz. Peygamber (sav), “O da bir 6lii idi” demis** ve bu hareke-
tiyle kim olursa olsun insanlara insanca davranilmasi gerektigi hususunda
Sahabilere ve diger insanlara 6rmek olmustur.

30 Ya‘kibi, ez-Tarih, Beyrut 1412/1992, 11, 56.
3! Keskin, Yusuf Ziya, Nebevi Hosgorii, Timas Yaymlar, Istanbul 1997, s. 78.
32 Buhari, Cendiz, 50.
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b. Farkl inang sahiplerine ibadetlerini yapabilmeleri icin ko-
layhik saglanmistir.

Necran, Yemen’de Mekke cihetine diisen ve 73 kdyden olusan bir
yerin adidir. Halki aslen Arap olmasmma ragmen, Hiristiyanlasmis idi.
Mekke fethinden sonra, Miisliimanlarla bir antlasma yapmak mecburiyeti
hisseden Necran Hiristiyanlari, Medine’ye bir heyet gondermislerdi. Go-
riismeler esnasinda Hiristiyanlar, bir Pazar giinii ibadet etmek isterler. Ibn
Hisam’m kaydina gore; Hz. Peygamber (sav) onlara Mescid-i Nebevi’yi
gosterir. Bunun iizerine Mescid’e girip ibadet etme hazirfligma girerler.
Ancak Ashab-1 Kirdm’dan bazilar1 onlara engel olmak isterler. Bu miida-
hale iizerine Hz. Peygamber (sav) onlarin rahat birakilmalarim1 ve Mes-
cit’te ibadetlerini yapmalarina miisaade etmelerini emreder. Onlar da do-
guya dogru yonelerek ibadetlerini yaparlar.* O giiniin kiiltiirel ortaminda
bu miisamaha biiyiik bir hosgorii 6rnegidir.

c. Fethedilen iilkelerde dini semboller, mabetler ve din adam-
lar1 koruma altina alinmstir.

Hz. Peygamber’in Necran Hiristiyanlariyla yaptig1 antlagma met-
ninde soyle yaziyordu:

“Onlarin (Necranlilarm) mallari, canlari, arazileri, meskenleri, ha-
zir bulunan ve bulunmayanlari, asiretleri, dinleri, aligverisleri, az veya ¢ok
ellerinde bulunan her seyleri Allah Resilii’niin zimmeti/teminati altindadir.
Papazlan, rahipleri ve mabedlerinin kayyimlerinden higbirisi degistirile-
mez...”**

Filistin fethedildigi zaman Hz. Omer’in Filistin halkiyla yapmis
oldugu antlagsmada su ciimleler yer almaktadir:

“Bu Mii'minlerin Emiri Omer’in Ilya halkina verdigi sulh antlas-
masidir: Onlara canlari, mallari, Kiliseleri ve Haglar1 konusunda giivence
vermistir. Onlar dinleri konusunda zorlanmazlar ve hig birisi de zarar veri-
lemez.*

d. Miisliimanlar Hiristiyanlara kendi dindaslarindan daha iyi
davranmislardir.

Islim ordusu Urdiin vadisine ulastp Ebli Ubeyde karargahmi
Fahl’de kurdugu zaman o bolgenin Hiristiyan ahalisi gelip kendisine soyle
demislerdi:

* ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Saka, ibrahim el-Ebyéri-Abdiilhafiz Celebi), Misir
1375/1955,1, 574; Ibn Sa‘d, K. et-Tabakatii I-kebir, Daru Sadir, Beyrut ty., I, 357; Keskin, 82.

3% Eba Ubeyd Kasim b. Selam, Kitdibii 'I-Emval, Mektebetii’l-Kiilliyyeti’l-Ezher, Kahire 1968, s.272-273,
No: 502.

3% Ulvan, Abdullah, [slim ‘da Inang Hiirriyeti, gev. ismail Kara, Uysal Kitabevi, Konya 1990, 5.50.
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“Ey Miisliimanlar! Bizanslilar bizim dinimizde olmakla birlikte si-
zi onlara tercih ederiz. Cilinkii siz bize karsi soziiniizii dogru bir sekilde
tuttunuz. Bize merhametli davrandiniz. Bize kars1 adaletsizlik yapmaktan
sakindiniz. Sizin idareniz onlarmkinden elbette daha iyidir. Onlar bizim
mallarimizi aldilar ve evlerimize el koydular.”

Humus halki da kale kapilarmi Herakliyus’un askerlerine karst
kapamuslar ve Miisliimanlara s6yle demislerdi:

“Hiikiimetinizin adaleti bizce elbette Bizans’lilarin haksizliklarina
kars1 tercihe sayandir.”

Bunlari anlatan Arnold’a gore genel olarak halkin Islam’a girisini
kilica baglayan goriis dogru degildir. Teblig ve ikna, Islam davet hareketi-
nin iki bas dzelligidir. Kuvvet ve zorlamanin bu davette yeri yoktur.*®

Giistav Le Bon’a gore, Tarih, Araplardan (Miisliimanlardan) daha
adil ve daha merhametli fatih gormemistir.*’

Islam’dan 6nce Harran halkimin ¢ogunlugu Sabii olmakla birlikte,
burada bir miktar Hiristiyan da bulunuyordu. XII. yiizyilin ikinci yarisinda,
Islam’1n bu topraklarda goriilmesinden 500 yil sonra, kilise miitevelli he-
yeti liyesi Antakya Yak(bi Patrigi Biiylik Misel, Miisliimanlarin buralara
hakim olmasiyla Edessa (Urfa) ve Harran’daki kiliselerin ellerinden ¢ikti-
g1 belirtmekle birlikte, Romalilarin zulmii kargisinda bu durumu hos
karsilamis ve bu durumu sdyle dzetlemistir: .. .Iste bundan dolayidir ki,
her seye kadir olan, fanilerin kurduklar1 imparatorluklar diledigi gibi de-
gistiren, onlar1 diledigine veren, diigkiinii en iiste ¢ikaran —hakim olduklar
memleketlerin her tarafinda kilelerimizi yagma ederek bizi merhametsizce
itham eden- Romalilarin kétiiliiklerine sahid bulunan Cenab-1 Hak’n inti-
kamu, giiney taraflarindan Ismail’in ogullarm celbetti. Her ne kadar biz
bundan bazi zararlara ugradiksa da — ¢iinkii sehirler kendilerine teslim
oldugu zaman kiliseler muhtelif mezhep saliklerinden hangilerinin ellerin-
de bulunuyorlarsa onlara biraktilar (ve sirada Edessa ve Harran’daki biiyiik
kiliseler elimizden ¢ikt1);- Romalilarin zuliimlerinden, kotiiliiklerinden ve
bize karsi yapmis olduklar1 gaddarca muamelelerden kurtulmak az bir
fayda degildi.”*®

3 Ulvan, age., s.54.

Ulvan, age., s.54. )
3 el-Fariki, Ismail Raci — Luis Lamia Isldm Kiiltiir Atlast, gev. Mustafa Okan- Zerrin Kibaroglu, inkilab
Yaymlari, 3. Bask, Istanbul, 1999, s. 246
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2. Osmanhlarda Inang ve Ibadet Ozgiirliigii

Devletin kurucusu Osman Gazi (1299-1324)’nin oglu Orhan’a
“Biitlin tebaan1 esitlik tizeri koru, sana itaat edenleri hos tut” seklindeki
vasiye Osmanli yonetiminin biitiin halkina kars1 izleyecegi siyasetin temel-
lerini olusturmustur. Kisa zamanda devlet bu vasiyet gergevesinde sekil-
lenmis ve lilkede yasayan gayri Miislimlere biitiin dini haklar verilmistir.
Nitekim 1326 yilinda Bursa’nin fethinden sonra Bizans’in baskisindan
bunalan Yahudiler buraya yerlesmisler, Orhan Gazi (1324-1362) de onla-
rin Bursa’da havra agmasina izin vermistir.*

Sirbistan Krali Brankovig, Fatih Sultan Mehmed’e (1451-1481)
“Savas1 kazanirsaniz, dinimiz hakkinda ne tedbir alacaksiniz?” diye sordu-
gunda, “Her mescidin yakininda bir de kilise bulunabilecek; herkes istedigi
gibi ibadetti hiir olacaktir” cevabini almigtir. Macar Krali Hunyadi Yanos
ise, Ortodoks olan biitiin Sirplar1 zorla Katolik mezhebine sokacagini agik-
lamustir.*

Osmanli Devleti topraklarinda yagayan topluluklari, din ve mez-
hep esasina gore orgiitleyerek yonetme sistemine “millet sistemi” denmis-
tir. Devletin smirlan iginde yasayan biitiin gayrimiislimler, yonetim mer-
kezi Istanbul’da olan bir “millet”in iiyesi olarak kabul edilmisti. ilk olarak
Ortadoks Rumlar’t ayr bir millet olarak kabul eden Fatih, yeni secilen
Rum Patrigi Gennadios’a verdigi beratta, kiliselerinin camiye ¢evrilmeye-
cegini, evlilik ve defin islemlerinin eski ustile gore yapilacagini ifade et-
mistir. Boylece Ortodoks kilisesi, ibadet hiirriyetini,s sinod meclisleri ile
cemaat teskilatim1 ve gerektiginde bunlari degistirebilme yetkisini elde
etmistir.*’ Bu konuda meshur Fransiz filozofu Voltaire’in (1694-1768) su
sOzl tarihi bir gergegin en glize tespiti sayilir: “Hicbir Hiristiyan devleti,
kendi topraklarinda Tiirkler’in bir camisi bulunmasina miisaade etmez.
Oysa Tiirkler biitiin Rumlar’m kiliseleri olmasm hos goriirler.”*

Yine Fatih Sultan Mehmed tarafindan Galata’da oturan Cenevizli-
ler’e Evahir-i Cemaziyelevvel 857/Haziran 1453 tarihli ahidnamede ...
kendiilerin ayinleri ve erkanlar1 ne vechile cari olagelirse yine ol iislib
iizere adetlerin ve erkanlarin yerine getiireler. Ve kiliseleri ellerinde ola,

¥ Seker, Mehmet Osmanl: Devletinde Millet Sistemi, Istanbul 1992, s. 19.

0 Amold, T.W. , Intisar-1 Islam Tarihi, gev. Halil Halid, Istanbul 1343, 5.199.

1 Akkiindiiz, Murat “Osmanl Devleti’nde Gayrimiislimlere Tanmnan ibadet Hiirriyeti”, [slim Medeniye-
tinde Birlikte Yasama Tecriibesi, Sanhurfa 2008, s. 152.

Giirkan, Ahmet [slam Kiiltiiriiniin Garbi Medenilestirmesi, Feza Gazetecilik yaymi, Ankara, ts. s. 138.
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okuyalar dyinlerince. Amma can ve nakis ¢almayalar. Ve kiliselerin alup
mescid etmeyem. Bunlar dahi yeni kilise yapmayalar” denilmistir.*

Her ne kadar bu dhidnamede Fatih, yeni kilise yapilmamasini em-
rettiyse de belli sartlar dahilinde Osmanli Devleti’nin muhtelif yerlerinde
yeni kilise yapilmasma izin verilmistir. Klasik Islam Hukukuna gore savas
yoluyla alinan yerlerde yeni kilise ingasina izin verilmezken, sulh yoluyla
alinin yerlerde yeni mabet yapilmasi antlagsmanin sartlaria baglanmistir.
Tamami gayrimiislim olan kdylerde Hanefiler mabet yapimina izin vermis-
lerdir.** Seyhiilislim Ebussuiid Efendi’ye (1490-1574) gore, Istanbul ve
cevresi savas ile alindig1 haldi, eski kiliseler sulh yoluyla fethedilmis gibi
kabul edilerek eski halleri {izere birakilmistir.** Ancak Hiristiyanlar, ¢an ve
hag gibi dini sembollerini mabet iginde gosterebilecekler, bunlar1 propa-
ganda i¢in kullanmayacaklardi. Sultan Abdiilmecid (1839-1861) devri
Seyhiilislimlarindan Mekkizade Mustafa Asim Efendi (1773-1846) de bir
fetvasinda, ahalisi gayrimiislim olan bir kdyde sultanin izniyle kilise yapa-
bilecegini sdylemistir.*

Ermeniler ve Yahudilere de Fatih tarafindan millet statiisii veril-
mistir. Fatih’in fermam ile Istanbul’daki Yahudilerin havralarma doku-
nulmayacag, ayinleri lizere ibadetlerine devam edebilecekleri ve kimsenin
engel olmayacag1 vurgulanmistir. Sultan II. Bayezid (1481-1512) devrinde
Ispanya’dan istanbul’dan kagan Yahudiler Istanbul’a yerlesmislerdi. Has-
kdy ve Balat ¢evresinde oturan Yahudiler, havralarimi kurarak serbest bir
sekilde ibadetlerini yerine getirmiglerdir. Bu hususu ifade eden Portekizli
bir sair Yahudilere seslenerek sdyle demistir: “Tiirkiye’de hiirriyetin kapi-
larmi agik ve bild kayd-1 sart Yahudi dininin serbestligi i¢in meydan bula-
caksin. Bu kapilar asla kapanmazlar. Orada imanini yenilestirebilirsin.”*’

Fevri diislincelerinin bir sonucu olarak bazi Osmanli Padisahlari-
nin gayrimiislim tebaaya karsi, dini baski temayiilleri olmugsa da, bizzat
Osmanli din adamlar1 onlart bu diisiincelerinden kolayca vazgecirebilmis-
lerdir. Hammer’in anlatti1 su olay konumuz i¢in iyi bir ornektir:

Yavuz Sultan Selim’in bir emrine karsi, Seyhiilislam Zenbilli Ali
Cemali Efendi’nin Osmanl topraklarindaki Hiristiyanlar1 kurtarmasi soyle
olmustur: Padisahin, bir giin durup dururken “diinyay1 fethetmek mi, yoksa

- Akkiindiiz, Ahmet, Osmanl Kanunnémeleri ve Hukiiki Tahlilleri, istanbul 1990, 1, 477.

' Cin,Halil ve Akkiindiiz, Ahmet Tiirk-Isiim Hukuk Tarihi, Tstanbul 1990, TI, 345.

4 Akkiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, Osmanh Arastirmalar Vakfi Yayin,
Istanbul 1990, TV, 58-59.

4 Akkiindiiz, Murat, agm., s. 153.

47 Akkiindiiz, Murat, agm., s. 153.
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biitiin milletlere IslAmiyet’i kabul ettirmek mi daha iyi ve hayirl olacagr”
seklinde sorusuna, Zenbilli Ali Cemali Efendi, ikinci sikkin, yani insanla-
rin Miisliiman yapmanin daha iyi olacagim sdyler. Bunun iizerine hiikiim-
dar, topraklarindaki kiliselerin camiye ¢evrilmesini, Hiristiyan ayinlerinin
yasaklanmasin1 ve Miisliman olmak istemeyenlerin idam edilmelerini
emreder. Beklemedigi bu sonug karsisinda Seyhiilislam Ali Cemali Efendi,
dénemin Vezir-i Azam’1 Piri Mehmet Pasa ile anlasarak Rum Patrigi’nin
maiyeti ile birlikte Edirne’de huzura kabul edilmesini saglar. Bu kabulde
Patrik, Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethettigi zaman Hiristiyanlara
serbestiyet tanidigimi ve higbir kimsenin zorla Miisliman edilemeyecegi
taahhiidiinde bulundugunu ileri stirmiistii. Fakat bu miisaade ve taahhiidii
muhtevi ferman, bir yanginda yandigindan fetihte hazir bulunmus olan {i¢
ihtiyar yenicerinin sehadetine miiracaat edildiksen sonra Yavuz Sultan
Selim bu konudaki emrini geri almak zorunda kalmistir.**

Macaristan’in Tiirklere tabi olan kisminda gayrimiislimler dinleri-
ni rahat bir sekilde yasayabiliyorlardi. Hatta Tiirk idareciler, kilise ayinine
gitmeyen veya kilise nizamina aykir harekette bulunan Hiristiyan tebaalini
cezalandirirlardi. Yani Macaristan’daki Tirkler, ibadet hiirriyetini engel-
lemek bir yana, Hiristiyan dyinlerine biitiin tebaanin katilmasi konusunda
titizlik gosterirlerdi.*

1104/1692-93 senesinde Anadolu ve Rumeli Kadiaskerleri ile Is-
tanbul Kadisi'na gonderilen bir hiikiimde, bu konuda Seyhiilislam
Mehmed Fenari’nin verdigi fetvaya dayanarak, evlerinde suret ve mihrap
olmadik¢a Tevrat okuyup ibadet eden kisilere miidahale edilmemesi is-
tenmigtir. Kilise ve havra i¢in para toplayanlara engel olunmamasi hususu
da yine arsiv belgelerinde gegmektedir. XVII. Asrin ikinci yarisinda Istan-
bul’da 9 Ermeni ve 40 Rum kilisesinin oldugu diistiniiliirse gayrimiislimle-
rin ne derecede bir ibadet hiirriyetine sahip olduklari daha iyi anlagilacak-
tir. Bu durumu Osmanli iilkesine yaptigi seyahatlerde miisahede eden ya-
banci bir gezgin sdyle ifade etmistir: “Tiirkler kendi dinlerinden ne kadar
ayri olursa olsun, hi¢ kimseyi akide ve imaninda dolay1 rahatsiz etmezler.”
Osmanli Devleti, kiliselerde papazlarin verdigi vaazlart dahi denetleme-
mis; kiliselerin siislenmesine ve ayinlerin icrasina mahsus olan egyanin
ithali, giimriik vergisinden muaf tutulmustur. *°

8 Hammer, Deviet-i Osmaniye Tarihi, gev. M. Ata, Istanbul 1330, VI, 255-256.
" Akkiindiiz, Murat, agm., s. 153.
30 Akkiindiiz, Murat , agm, s. 153.
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1876 senesinde ilan edilen Kanun-1 Esisi’nin 11. maddesinde,
halkin asayisine ve genel adaba aykir1 olmamasi sartryla Osmanl {ilkesin-
de biitiin dinlerin serbest oldugu ifade edilmistir.”'

Halen Istanbul’da Bizans déneminde kilise olarak kullanilan on
bes dolaymda bina vardir. Bunlardan ¢ogunlugu cami, bazilari ise miize
olarak kullanilmaktadir. Fakat Yunanistan’a gidildiginde, mesela Osmanli
déneminde pek ¢ok caminin bulundugu Selanik’te ancak iki-li¢ yapiya
rastlamak miimkiindiir. Bunlardan biri de, son zamanlara kadar seks film-
lerinin oynatildig1 bir sinema olarak kullaniliyordu.

C. HIRISTiYAN DUNYASININ iSLAM VE
MUSLUMANLARA KARSI TUTUMLARI

1. Hiristiyan Diinyasinda Islim Diismanhgmin Ortaya Cikist

IIk donem islam fetihlerinin nemli bir boliimii, Hiristiyan haki-
miyetindeki topraklarda gerceklestirmis ve neticede Suriye, Misir, Kuzey
Afrika, Kibris, Girit, Sicilya ve Endiiliis gibi bolgeler Hiristiyan hakimiye-
tinden koparak, Miisliiman hakimiyetine ge¢mistir. Yine bu topraklarda
yasayan ve ana Kkitleyi teskil eden Hiristiyan niifusun ezici ¢ogunlugu,
tedrici bir sekilde Miisliiman olmustu. Iste bu iki énemli gelisme, ¢ok
gecmeden Hiristiyanlar arasinda muhtevasini biiyiik 6l¢iide kilisenin sekil-
lendirdigi, Islam ve Miisliiman aleyhtar1 bir diismanlik atmosferinin olus-
masia yol agmustir. Asirlar boyu Hiristiyan milletlerin suuralti, bu diis-
manhik duygusuyla beslendi. Oyle ki, bu suuralti diinyasinda Hiristiyan
olmayanlara, 6zellikle de Hiristiyanli§in bag diismani olarak kabul edilen
Miisliimanlara hayat hakki yoktu. Zamani geldiginde bu suuralt1 diinyast,
disa vurdu ve tarihin meshur hagl savaslan seklinde eyleme doniistii.*
Batililar i¢in bu savaslar eski topraklar1 geri alma miicadelesi degil, tama-
men Miisliimanlardan bir 6¢ alma harekatiydi.

2. Kiidiis’te Hach Zulmii

Miisliimanlar 17/638 yilinda Kudiis’i fethettiklerinde, Halife
Omer (r.a) Hiristiyanlara can ve mal giivenlikleri konusunda s6z vermis,
onlarin haklarini belirten bir anlagma imzalamig, Haglilar ise tam aksine bir
davranisla sehirde bulunan biitiin Miisliimanlari, hatta Miisliimanlara yar-
dim ettikleri gerekcesiyle, biitiin Misevileri ldiirerek diinyada esi goriil-
memis bir vahset drnegi sergilemislerdir. Orduyla birlikte Kudiis’e giren

3t Akkiindiiz, Ahmet, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam Anayasas, istanbul 1989, s. 89.
52 Ozdemir, Mehmet Endiiliis Miisliimanlart Ilim ve kiiltiir Tarihi, TDV Yaymlari, Ankara 1997, s. 121.

217



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

Hagl tarihgisi Fulcherius, sovalyelerin ve askerlerin Araplar’in yuttuklar
altinlar1 bagirsaklarindan ¢ikarmak icin bunlar 6ldiirdiikten sonra karinla-
rint destiklerini, ellerinde kilig, sehirde dolasip higbir canli birakmadiklari-
ni, biitlin evlere girip ne buldularsa aldiklarini anlatir.

Haglilar evlerde, camilerde ve yollarda bulunan herkesi kadin, ¢o-
cuk demeden oldiirmils, Mescid-i Aksa’ya siginmis olanlart da kiligtan
gecirmiglerdir. Bu katliamm gorgii tamig1 olan tarih¢i Raimundus,
mabedlerin bulundugu bolgeye (Harem-i serif) giderken cesetlerin ve diz-
lerine kadar ¢ikan kan birikintilerinin i¢inden gecmek zorunda kaldigimi
soyler. Katliam biitiin diinyada dehset uyandirmistt. Kurbanlarinin sayist
kesin olarak belli olmamakla beraber bilinen husus, Kudiis’te mevcut bii-
tiin Miisliiman ve Miseviler’in tamaminin oldiirtildiigiidiir.

Haglilar, Kudiis’te biitlin Miisliman eserlerini de yagmaladilar.
Kubbetii’s-Sahra ve Mescid-i Aksa’daki degerli esyalar tahrip edildi, cali-
nip gotlirtildii. Camiler kiliseye cevrildi veya baska maksatlarla kullanil-
di.”

Kudiis’iin Haglilar tarafindan zaptindan sonra idarenin bagina
“kutsal mezarm bekgisi” unvanini alan Gidefroi de Bouillon’u segildi.
Kudiis patrikligine ise Arnoul adinda bir papaz getirildi. “Dogu’da Latin
Kilisesi’nin kurucusu Arnoul’un ilk isi, Kutsal Mezar Kilisesi’nde
(Merkad-i Isa Kilisesi) Dogu kilisesinin geleneklerine uygun ibadet eden
biitiin papazlar1 aforoz etmek oldu. Halbuki Kutsal Mezar Kilisesi biitiin
Dogu Hiristiyan mezheplerine agikt1. 461 yil Islam hakimiyetinde kalmus
olan Kudiis’te, Miisliimanlar, Hiristiyanlarm haklarini korumus, dinlerine
sayg1 gostermiglerdi. Fakat Latin Hiristiyanlarin zaferiyle simdi her sey
degisiyordu. Kudiis Latinler tarafindan zaptedilince her taraftan buraya
gelen yerli Hiristiyanlar kisa zamanda efendilerinin degigmis olmasi yii-
ziinden pismanlik duymaya basladilar.”*

1185 yilinda Kudiis kralligma bagli Kerek hakimi Renaud de
Chatillon’un Kahire’den Dimagk’a giden bir Miisliiman kervanina saldir-
masi, Seldhaddin-i Eyy(bi’nin sabrimi tasirdi ve Kudiis {izerine sefer dii-
zenledi. Onceden kesinlikle sehri teslim etmeyeceklerini sdyleyen Hiristi-
yanlar, Miisliimanlarin surda biiylik bir gedik acip sehri alacaklarini anla-
ymca Selahaddin’in karargdhma gelip teslim sartlarm konustular.
“Selahaddin ¢ok az bir fidye ddemek sartiyla halkin sehri terk etmesine
izin verdi. Haglilar 40 giin i¢inde erkek bagina 10, kadin bagma 5, ¢ocuk

3 Demirkent, Isin, “Kudiis — Haglilar Dénemi”, DI4, Ankara 2002, XX VI, 330.
% Demirkent, “Kudiis — Haghlar Dénemi”, DI4, XXVI, 330.
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basina 2 dinar fidye 6deyeceklerdi. Ayrica para bulamayan binlerce kisi de
serbest birakildi. Buna karsilik Templier ve Hospitalier tarikatlarn kendi
mensuplarini kurtarmak i¢in tek kurus bile harcamadilar. Patrik de sadece
kendisi i¢in 10 dinar 6dedi; sahip oldugu altin ve giimiis, ayrica arabalar
dolusu servetiyle Kudiis’ten ¢ikip gitti. Seldhaddin’in bu insanca davranisi
Kudiis’ii zapteden Haglilar’in vahsetiyle tam bir tezat teskil etmekteydi.”

2. Beyrut’a Ha¢ch Zulmii

Beyrut’da ve diger sehirlerde de benzeri uygulamalar oldu. Miis-
liimanlar Beyrut’u fethettiklerinde kimsenin ¢anina, malina, namusuna ve
dinine iligmediler. Mabedlerini yikmadilar ve ibadetlerine karigmadilar.
Bununla birlikte bazi Hiristiyan gruplari rahat durmayip isyan ¢ikarmaya
calistilar. Beyrut Emir’i de, biitiin Hiristiyanlar1 Beyrut’tan ¢ikarip bagka
bir yere yerlestirmeye karar verdi. Bunun {izerine Hiristiyanlar o siralarda
Beyrut’a yerlesmis olan Abdurrahman el-Evzai’ye (6.157/774)°® miiracaat
edip bu duruma engel olmasini istediler. Evzai de araya girip, Hiristiyanla-
rin bulunduklar yerden siirgiin edilmesine engel oldu.

Haglilar Beyrutu aldiklarinda Evzai’nin tiirbesi disinda, Miislii-
manlara ait her seyi yikip tahrip ettiler. Selahattin, Beyrut’'u Haglilarin
elinden aldig1 zaman iginde namaz kilacak bir mescid bulamamig, Cuma
namazinit dahi Evzai’nin tiirbesi yaninda kilmustir.

3. Endiiliiste Hach Zulmii

XI. yiizyilin sonlarinda baslayan ve adim adim gelisen Endiiliis’ii
isgal harekati 1492°de Girnata’nin diismesi ile fiilen ve resmen tamamlan-
di. Bu iggal harekati ve sonrasinda Endiiliis Miisliimanlarinin bir kismu,
Hiristiyan hakimiyeti altinda yasamay1 haysiyet kiric1 ve tehlikeli bulduk-
larindan, 6teki Miisliiman iilkelere gogii tercih ettiler. Buna mukabil sayila-
11 yiizbinlerle, hatta milyonlu rakamlarla ifade edilen bir biiyiik kitle ise,
Hiristiyan idarecilerin din, can ve mallarina dokunulmayacagina dair ken-
dilerine verdikleri garantilere giivenerek Ispanya’da, kendi topraklarinda
kalmay1 tercih ettiler. Yalniz, bu ikinci grubun fark edemedigi bir gercek
vardi; o da, verilen garantilere ragmen kilisenin ve kilise ile is ve anlayis
birligi i¢indeki Hiristiyan idarecilerin, Ispanya’da Katolik Hiristiyanhigin
disinda bir dini inanca asla tahammiil edemeyecekleri hususu idi. Nitekim,

35 Demirkent, “Kudiis — Haglilar Dénemi”, DI, XXVI, 331.

36 Miisliimanlarin yan: sira Yahudiler, Hiristiyanlar ve Kiptiler de kendisini ok severlerdi. Evzai vefat
ettiginde biitlin bu dini gruplar onun cenaze merasimine istirak etmislerdir. Tiirbesi, Beyrut'un girisine
yakin bir yerde bulunmaktadir. Tiirbenin bulundugu bolge simdilerde Evzai Mahallesi olarak anilmakta-
dur.
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bu tahammiilsiizliigiin neticesi olarak, kisa bir siire 6nce iilkedeki Yahudi
varligi, zorla Hiristiyanlagtirma ve siirgiin metotlari kullanilarak tasfiye
edilmisti. Aslinda Miisliimanlar arasinda da, Yahudilerin bagma gelenlerin
bir gilin kendi baslarina da gelecegini kestirenler yok degildi. Bunlardan
birisi olan komutan Musa b. Ebli Gassan’’, Girnata’nin diismana teslim
edilip edilmemesine dair el-Hamra sarayinda gergeklestirilen miizakereler
esnasinda, belli taahhiitler almak karsiliginda sehrin teslimini savunanlara
kars1 su itiraz1 oldukca dikkat ¢ekicidir:

“...Kendinizi aldatmayin” Hiristiyanlarin anlagsmalara sadik kala-
caklarmi zannetmeyin..(Eger teslim olursak) oniimiizdeki giinler sehirleri-
mizin yagmalandigi, evlerimizin yikildigi, mescitlerimizin kirletildigi, 1rz
ve namuslarimizin ¢ignendigi giinler olacaktir. Oniimiizde zuliim, baski,
kamgt, zincir vardir. Oniimiizde hapisler, yanginlar vardr...”

Yahudilerin basina gelenlerin hatiralar1 heniiz taze olmasma ve
Musa b. Ebli Gassan ve onun gibi diisiinenlerin yaptiklari ikazlara ragmen,
Oyle anlasiliyor ki, kendi 6z toplarlarinda yasama arzusu ile Hiristiyan
idarecilerin comertce taahhiitleri bir noktada kesisince, s6z konusu Miis-
liman kitlenin gelecege dair endiseleri biiyiik Ol¢iide ortadan kalkmusti.
Dolayisiyla da mevcut sartlar gergevesinde Ispanya’da kalmay: kendileri
icin daha miinasip bulmuslardi. Ne var ki, ilerleyen zaman, kendilerini
degil, gecmisteki olaylardan ibret almasini bilen ve ibret 15181 ile gelecege
bakan Musa’yr dogruladi. Nitekim, Ispanya’nin siyasi birligi kadar dini
birliginin saglanmasmi da politikasmim temel hedeflerinden biri olarak
tasbit eden Ispanyol hiikiimeti, 1492°de altina imza attig1 taahhiidleri bir
taraf birakarak, 1497 senesinden itibaren hakimiyeti altindaki Miisliiman
topluluklari, Hiristiyanlagtirmak icin yogun bir faaliyet igine girdi.
1501°den 1526’ya kadar degisik tarihlerde ¢ikarilan bir dizi kanun ve fer-
manla, Miislimanlardan Hiristiyanliga girmeleri, buna yanasmazlarsa
iilkeyi terk etmeleri istendi. Siirglin sartlar1 ¢ok agir oldugundan, Miislii-
man kitle, az bir boliimii harig, siirgiinii goze alamadi. Onlarmn caresizlikle-
rinden kaynaklanan bu tavri, hiristiyan idarecilerce, Hiristiyanliga girmeye
raz1 olduklar seklinde degerlendirildi. Binaenaleyh, bu Miisliimanlar, ira-
deleri diginda da olsa, hi¢ vakit kaybetmeden vaftiz edildiler. S6z konusu
Hiristiyanlastirma siireci, seklen de olsa 1526 senesinde tamamlandi. Bu
duruma gore artik Ispanya’da Miisliiman yoktu, Moriskolar denilen yeni
Hiristiyanlar vardu.

Hiristiyanlagtirma faaliyetleri esnasinda karsi ¢ikmak isteyenler
siddetli bir sekilde cezalandirildilar. Moriskolarn islam dini ve kiiltiiriiyle
irtibatlarim1 kesebilmek igin bagta Kur’an niishalar1 olmak iizere Arapga
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dini eserler toplatilarak meydanlarda halkin gozleri dniinde yakilmak sure-
tiyle imha edildi. Bununla da yetinilmedi islam{ anlayis ve kimlige ait veya
bunlar1 ¢agristiran ne varsa yasaklandi. Bu yasaklar ¢ercevesinde cami ve
mescitler, Islami usullere gore et kesiminin yapildigi mezbahalar, kasap
diikkanlar1 ve hamamlar kapatildi. Bundan boyle artik Arap isimleri ve
unvanlar1 kullanilmayacak, ¢ocuklar siinnet ettirilmeyecek, kadinlar teset-
tiri terk edecekler, kilise canlari galarken veya rahipler sokaklardan ge-
cerken saygi ifadesi olarak diz ¢okiilecekti. Daha sonra bunlara yeni yasak-
lar eklendi. Buna gore ev iginde bile Arapga konusulmayacak, herkes kisa
siirede Ispanyolcay1 dgrenecek, evlerde Arapca kitaplar bulundurulmaya-
cak, kadinlar pege ve carsaflarini terk edecekler, kiyafetler tamamen Hiris-
tiyan Ispanyollarinkine uydurulacak, alt1 yasin altindaki ¢ocuklar ailelerin-
den almarak Hiristiyan terbiyesi alabilmeleri i¢in kilise okullarma yerlesti-
rileceklerdi.

Hiristiyan idareciler, burada sadece bir boliimil zikredilen bu sert
tedbir ve yasaklarin uygulamadaki kontroliinii tilkede XIII. yiizyildan beri
zaten var olan Engizisyon Mahkemeleri’ne havale etti. Moriskolarin yasa-
diklar1 Girnata, Belensiye, Aragon, Kastilya gibi bolgelerde yeni engizis-
yon mahkemeleri kuruldu. Bir Moriskonun komsusunun kendisine sundu-
gu domuz etini yememesi, Cuma giinii temizlik yapmasi veya evini kilit-
lemesi, ¢ocuklarina Miisliiman atalarindan birinin adin1 vermesi, yanilarak
veya dikkatsizlikle agzindan “Allah” veya “Muhammed” lafizlarim kagir-
masi, Ramazan ayinda giindiiz vakti kendisine sunulan yemegi yememesi,
Arapca konugmasi veya sarki sdylemesi, evinin yatak odasinda hag¢ bulun-
durmamasi ve yer darligi sebebiyle burada zikre imkan olmayan baska bir
cok davranist bu mahkemelerce cezalandirilmast igin gegerli ve yeterli
sebeplerdi.

Kisaca ifade etmek gerekirse, biitiin bu yapilanlarin bir tek hedefi
vardi: o da, Ispanya’da kalan Endiiliis Miislimanlarmi, yeni adiyla
Moriskolar1 kendi Islami kimliklerinden uzaklastirarak, zorla da olsa Hiris-
tiyanlagtirmak, onlara bir Hiristiyan kimligi kazandirmakt1.”’

D. MODERN BATI’NIN iSLAM’A KARSI TUTUMU

Modern Bati, bilim ve teknolojide ilerlerken hukuk ve siyaset
alanlarinda da kendileri igin iyi bir seviye yakalamustir. Hukukta temel
ilkeleri adalet, 6zgiirliik ve esitliktir. Baskalar icin de bu ilkeleri esit sevi-

57 Ozdemir, Mehmet Endiiliis Miislimanlar: —Ilim ve Kiiltiir Tarihi, s. 121-126.
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yede aynen tatbik ettiklerini ileri siirseler de, fiili durum bunun aksini gos-
termektedir.

Oncelikle Avusturya ve Belgika gibi birkac iilkenin disinda, Isla-
miyet resmi din olarak taninmamaktadir. Halbuki giinlimiizde Almanya’da
dort milyon dolayinda Miisliiman bulundugu gibi, Fransa ve Ingiltere’de
Miisliimanlar say1 itibariyle Hiristiyanlardan sonra gelmektedir. Diger
taraftan birgok Avrupa iilkesinde Yahudi ve Hindiilarm sayis1 Miisliiman-
lardan ¢ok az oldugu halde, Yahudilik ve Hinduizm resmi din olarak ta-
ninmugtir, Bu durumu adalet, 6zgiirliik ve esitlikle bagdastirmak miimkiin
degildir.

Islamiyet’in resmi din olarak taninmamasi, Avrupa’da yasayan
Miisliimanlar gesitli sikintilarin igine sokmaktadir. Bu sikintilarin baginda
Miisliman g¢ocuklarm din egitimi problemi gelmektedir. Hiristiyan ve
Yahudi ¢ocuklart dinlerini kendi din adamlarindan 6grenirken, Miisliiman
¢ocuklar1, bu imkandan biiyiik 6l¢iide mahrum kaldiklart gibi, bir de Hiris-
tiyanlk dersi almak mecburiyetinde kalmaktadirlar. Her ne kadar veliler
dilekge verip ¢ocuklarmin din egitiminden muaf olmalari talebinde bulun-
ma haklarina sahip iseler de, ¢ogu kez boyle bir haklarinin oldugunun far-
kinda bile degildirler. Tiirkiye’den gonderilen din gorevlileri vasitasiyla bu
acik bir ol¢iide kapatilmaya galisilsa da, bu da sinirl bir ¢er¢evede kalmak-
tadir. Kaldi ki her Miisliiman iilkenin, vatandaslarina yonelik boyle bir
faaliyeti bulunmamaktadir. Islamiyet’in resmi din olarak tanmmamasinin
neticelerinden biri de devlet yardimi alinamamasidir. Dinleri resmen tani-
nan aznliklar, kurduklar 6zel okullar i¢in hiikiimetten yardim alabildikleri
halde Miisliimanlar bundan mahrum kalmaktadirlar.

Genel hukuk diisiincesine gore din konusunda aslolan kisinin ken-
di beyanidir. Devletlerin, insanlarm dinini tayin etme gibi bir yetkileri ol-
madig1 gibi, resmen “ben senin dinini tanidim-tanimadim” deme gibi hak-
kina da sahip olmamalidirlar. Eger bir {ilkede din 6zgiirliigii varsa, bu ilke
biitlin dinler i¢in gecerli olmalidir. Bir {ilkede devlet “ben senin dinini res-
men tanimiyorum” derse, bu iilkede ancak resmen tanmman dinler i¢in din
Ozgiirliigii vardir, diger dinler i¢in ancak sinirht bir din 6zgiirliigiinden séz
edilebilir. Bu tutum hukukta adalet ilkesiyle bagdasmaz. Ama biitiin Avru-
pa’da uygulama bdyledir.

Avrupa’da Miisliimanlarin sayilarinin artmasina paralel olarak
cami ve mescidlerin sayilarinin artmasi iizerine bir de cami ve mescid
diismanligi ortaya ¢cikmustir. Basta hiikiimetler yeni camilerin agilmasini ve
inga edilmesini zorlagtirmaktadirlar. Bunun yan1 sira zaman zaman terdrist
ekipler tarafindan camilere saldirilar diizenlenmeye devam etmektedir.
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Camilerin i¢ine domuz eti pargalart atilmak, kapt ve pencereleri kirilmak
suretiyle Miisliimanlarin kendileri i¢in Avrupa iilkelerinde cami kurmala-
rina engel olunmaya calisilmakta, agik olanlara da gidilmemesi i¢in korku
salinmaktadir. Bu saldirgan hareketlere ragmen Avrupali bazi devlet adam-
lar1 cami diigmanligina prim verircesine camiler ve Miisliimanlar aleyhinde
bazi1 konugmalara devam etmektedirler.

Islam iilkelerinde Hiristiyanlarm bulundugu sehirlerde, onlar nasil
kiliselerini camilerin yaninda inga etmislerse, Miisliimanlar da Avrupa’da
kiliselerin yaninda kendi camilerini insa edebilmelidir. Adalet, esitlik ve
din 6zgiirliigli bunu gerektirir. Bununla birlikte Miisliimanlarin her yerde
cami inga etmeleri dogru olmadigi gibi, Hiristiyanlarin da istedikleri her
yerde kilise agmalar1 dogru degildir. Camiler Miisliimanlar igin, kiliseler
ise Hiristiyanlar i¢in yapilir. Dolayisiyla Camiler Miisliimanlarin, kiliseler
ise Hiristiyanlarin yogun olarak yasadigi semtlerde insa edilmelidir. Miis-
liimanlarin yogun olarak yasamadig1 yerlerde cami yapilmasi Hiristiyanla-
11, Hiristiyanlarin yogun olarak yasamadiklart yerlerde de kilise agilmasi
Miisliimanlar1 rahatsiz eder. Tirkiye’de Hiristiyanlar ancak kendilerinin
yogun olarak yasadiklar yerlerde kilise agabilmelidirler.

Ancak Avrupalilar Tiirkiye’de bazen bir tek Hiristiyanin bile bu-
lunmadig: sehirlerde kilise agmak isterken, diger taraftan Avrupa’da Miis-
liimanlarin ihtiyact olan camilerin agilmasina bir siirii engel ¢ikarmaktadir-
lar. Bunlardan bir 6rnek de bizim Almanya’da gorevli oldugumuz sirada
yasanmugtir. Koordinatér unvaniyla Hamburg Din Hizmetleri Ataseligi
gorevini deruhte ettigimiz 1988 yilinda, Vedel semtinde cami dernegi bii-
tiin ugragilara ragmen bu bolgede cami agma imkanini bulamamistir. Hal-
buki o donemde Vedel’de niifusun %55°1 yabanci, %45 ise Tiirk vatandasi
idi. Geri kalan %10’un da ¢ogu Miisliiman iilke vatandaglarindan olusu-
yordu. Niifusun %50°den fazlas1 Miisliiman olan bu bélgede, yer darlig:
bahane edilerek cami a¢ilmasina izin verilmedi.

Din 6zgiirliigii konusunda boyle bir tavir igerisinde olan Avrupa,
ifade dzgiirliigiine gelince Islam’a hakarete varan yayin ve faaliyetlere izin
verecek kadar ileri gitmektedir. Ancak konu Hiristiyanlik olursa elbette
buna miisaade edilmez.

“Seytan Ayetleri” kitabinin yazar1 Selman Riisdi, 1988 ve daha
sonraki yillarda Miisliimanlarin tepkisiyle karsilandi. Ciinkii bu kitab,
Miisliimanlara hakaretlerle doluydu. Ve bu kisi 6rneginde oldugu gibi
Avrupa ve Amerikalilar Miisliimanlara basin yoluyla hakaret edilmesinden
rahatsiz olmadiklar gibi, Miisliimanlarin hakli tepkilerini de barbarlik ve
anarsistlik olarak nitelendirdiler. Muhtemelen bu kitabin yayinlanmasi,

223



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

Kur’an’in insanlar1 siddete sevkettigini sdylemek igin bir bahane olsun
diye ortaya konmus bir tezgahti. Avrupa medyasi da bu tezgahin énemli
bir pargasi gibi davranmaktan geri kalmadi. Bu konuda Selman Riisdi’yi
haksiz gorecekleri yerde, yapilan protesto gosterilerini haksiz buldular.
Oyle ya bu protestolar bir kisinin, evet sadece bir kisinin ifade 6zgiirliigiinii
engelliyordu. Ote yandan bu kitabin milyonlarca Miisliimanin vicdanini
rahatsiz etmesi onlarm umurlarmda bile degildi.

Hala Avrupa’da, wrkeilar tarafindan zaman zaman camilerin tas-
lanmast ve saldirtya ugramasi siradan olaylardan sayilmaktadir.

Hollanda’da yasanan resim ve Danimarka’da yasanan karikatiir
olaylar1 da ifade ozgiirliigiiyle aciklanmistir. Ancak konu Hiristiyanlik
olsayd:r herhalde boyle davranmayacaklardi. Baskasina hakareti hos géren
bir medeniyet hi¢ siiphesiz sakattir ve sadece kendine medeniyettir.

Bati medeniyetinin ¢ok énemli soyle bir problemi de vardir: Kural
olarak hakim medeniyetin mensuplarmm, durup dururken azinliklarin
benimsedigi medeniyetin mensuplarina saldirmasi ahlaki bir diisiikliiktiir.
Tabii ve normal olan duruma gore hakim medeniyetin mensuplari, kendile-
rine saldirlmadigi miiddetge vakarli bir sekilde siik(inetlerini muhafaza
etmelidirler. Eger hakim medeniyetin mensuplart durduk yerde mahkim
medeniyetin mensuplarina saldirtyorsa, hakim medeniyetin ¢ok 6nemli bir
zaafi var demektir. Miisliimanlar kiliseleri taglamazken, Avrupalilarm
camileri taglamasi ve ayrica Islami degerlere saldirmalar1 veya saldirilari
hos gormeleri, Batt medeniyetinin biiytlik bir ahlaki zaaf igerisinde oldugu-
nun en agik gostergesidir. Galiba koklii bir somiirge kiiltiirinden gelen
Bati’ya da bu yakisiyor! Maddi olarak zayiflar1 somiiriip onlarn sirtindan
zengin olmalari, manevi alana da yansimig bulunmaktadir. Maddeten onla-
1 degersiz ve kiiciik gormeleri, onlarda bu kesimin inanglarini da kiigiik
gorme psikozunu dogurmustur. Bu durum onlarda, kendilerinden olmayan-
larin inanglarini hakir gérme ve onlara saldirma hissini dogurmus, hatta
kendilerinde boyle bir hakkin bulundugu vehmine diistirmiistiir.

Halbuki Islam, dinler arasinda herhangi bir aymrim yapmaksizin
biitiin dinlere ait mabedlerin korunmasini istiyor: “Onlar, baska degil, sirf
‘Rabbimiz Allah’tir’ dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmig kim-
selerdir. Eger Allah, bir kisim insanlan (koétiiliiklerini) diger bir kismu ile
defedip 6nlemeseydi, mutlak surette, iclerinde Allah’in ismi bol bol anilan
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikilir giderdi. Allah kendisine
(kendi dinine) yardim edenlere muhakkak surette yardim eder. Hig siiphe-
siz Allah giigliidiir, galiptir.”*®

% Hac, 22/40.
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SONUC

Gegmiste farkli inang gruplar cemaat halinde yasadiklarindan,
ayni sehirde yasasalar bile farkli mahallelerde ikamet ederlerdi. Kendi
mabhallelerinde insanlar inanglar1 istikametinde daha rahat yasayabiliyor;
dolayisiyla kars1 inangtan olanlar arasinda 6nemli problemler ortaya ¢ik-
muyordu. Tabii ki bu da farkli inanglara sayg1 gosteren Islam iilkeleri icin
gecerli olan bir durumdu. Bati’da bdyle bir durum goriilmezdi. Orada Hi-
ristiyanligin baskic1 yagsam tarzi hakim kilimmaya caligiliyordu.

Giiniimiizde cemaat yasantisi bilyiik 6l¢lide sona ermis, birlikte
yasama donemi baglamistir. Bilim ve teknolojinin gelismesi neticesinde
kiiresellesen diinya, artik herkesin her zaman her yerde birlikte yasadig1 bir
mekan haline gelmistir. Ayn1 mekanda farkl inanglar yiiziinden bir prob-
lem ¢gikmamasi igin, eskiye gore insanlarin daha fazla titizlik gostermeleri
ve ince ayar yeni kurallar gelistirmeleri gerekmektedir.

Gegmiste farkli inang gruplarinin huzur i¢inde yasadiklar iilkeler
genellikle Islam iilkeleri olmustur. Dolayisiyla Miisliimanlar, kars1 inang
sahipleriyle birlikte yasama konusunda uzun ve derin bir tarihi tecriibeye
sahiptir. Gliniimiizde birlikte yagama projeleri hazirlanirken, mutlaka bu
tecriibeden yararlanilmalidur.

Diger taraftan Bati diinyasi, Hiristiyanligin disindaki inanglan ta-
nimama konusunda ¢ok mutaassip davranmig ve 20. asra gelinceye kadar
farkli inang sahipleriyle birlikte yasama konusunda tarihi bir tecriibeye
sahip olmamistir. Giinlimiizde Bati, farkli inan¢ sahiplerini bir arada ya-
satma konusunda bazi projeler gelistirmeye c¢alismakta ancak yine de bu
projelerde gegmisin o baskici tabiatini gizleyemedikleri agikga goriilmek-
tedir.

Eger Bati, samimi olarak tarafsiz bir “birlikte yasama projesi” ge-
listirmek istiyorsa, Miisliimanlarin bu sahada gergeklestirdigi tarihi tecrii-
beden ve Islam’mn bu konudaki ilkelerinden faydalanmak durumundadir.
Islam’1 reddederek Miisliimanlarin da icinde oldugu bir “birlikte yasama
projesi” gelistirmek miimkiin degildir. Bu hususta en ¢ok dikkat edilmesi
gereken husus, herkesin inancini, manevi degerlerini ve mabetlerini koru-
ma altina almak olmalidir.
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INSAN HAKLARI BAGLAMINDA DIiN KULTURU
VE AHLAK BILGIiSi DERSLERI

Emine KESKINER"

OZET

Ulkemizde insan haklar1 baglaminda en sik tartigtlan konulardan biri ilk
ve orta dgretimde okutulmakta olan zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersleridir. Bu bildiride dncelikle uluslar arasi belgelerdeki din ve vicdan
Ozgiirliigi ile ilgili maddelere yer verilecek ardindan da Bati’daki din egi-
tim ve 0gretimindeki temel yaklasimlara goz atilacaktir. Bu ger¢evede in-
san haklarina uygun bir din egitimi ve 6gretiminin nasil olmas1 gerektigi
yoniindeki genel kabuller {izerinde durulduktan sonra, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersleriyle ilgili iilkemizdeki tartigmalara gegcilecektir. Bu
tartismalar Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’nin 2007°deki karar1 ve Ta-
rih Vakfi’nin Ders Kitaplarmda Insan Haklar1 Projesi’ndeki sonuglarla
sinirl tutulacaktir. Sonugta ise tartigmalara nasil son verilecegi ilgili 6neri
sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Insan Haklari, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersle-
ri, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi, Tarih Vakfi.

ABSTRACT

The Lessons of Religious Culture and Moral Knowledge in the
Context of Human Rights

One of the most debated issues in Turkey in the context of human rights
has been ‘Religious Culture and Moral Knowledge’ courses that are
compulsory in primary and secondary schools. This paper will firstly
discuss the international documents on freedom of conscience and
religion, and then will examine the main approaches to religious
education in the West. In that context, the paper will discuss the generally
accepted views on how a religious education respective of human rights
should be and then will shed light on the issue of ‘Religious Culture and
Moral Knowledge’ lessons in Turkey. The discussions are limited to the
ruling of the European Court of Human Rights in 2007 and to the results
of the “Human Rights in Textbooks” project conducted by the History
Foundation in Turkey. The paper will end by offering some preliminary
solutions to the problem.
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Insan Haklarina Yénelik Uluslararas: Belgelerde Din ve Vic-
dan Ozgiirliigii

Din egitimi ve 6gretiminin insan haklar ¢ergevesinde nasil ger-
ceklestirilebilecegini tartisabilmek icin Oncelikle, uluslar arasi diizeyde
kabul edilmis insan haklar1 sézlesmelerinde yer alan din ve vicdan 6zgiir-
Ligiiyle ilgili diizenlemelere goz atmak gerekmektedir.

Birlesmis Milletler Teskilati’nin (BM) kurulusuyla birlikte insan
haklar1 kavrami uluslararasi sistemin ve uluslararasi hukukun bir pargasi
olmaya baglamigtir. BM Genel Kurulu tarafindan 10 Aralik 1948 tarihinde
ilan edilen Insan Haklar: Evrensel Bildirisinde diger temel hak ve 6zgiir-
likklerle beraber din ve vicdan Ozgiirliigii 18. maddede su sekilde diizen-
lenmistir: “Herkesin diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigline hakki vardir; bu
hak din ya da inang degistirme; dinini ya da inancini tek basina ya da top-
luca, agik ya da 6zel olarak 6gretim, uygulama, tapinma ve anma bagla-
minda agiga vurma 6zglirligiini igerir.”

20 Mart 1950'de Roma'da imzalanan Avrupa Insan Haklar: Soz-
lesmesi’nin 9. maddesi de din 6zgiirligiine iliskin genel ilkeleri diizenle-
mektedir.' Iki paragraftan olusan maddenin birinci paragrafi biiyiik dlgiide
Insan Haklar: Evrensel Bildirisi’nin tekran niteligindedir. ikinci paragrafta
ise bu 6zgiirliigiin hangi durumlarda siirlanabilecegine aciklik getirilmek-
tedir:

1. Herkes diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigiine sahiptir. Bu hak,
din veya inang degistirme 6zglrliigii ile tek basina veya topluca, agikc¢a
veya 0zel tarzda ibadet, 6gretim, uygulama ve ayin yapmak suretiyle dinini
veya inancint aciklama Ozgiirliigiinii de icerir.
2. Din veya inancin agiklama 6zgiirliigii, ancak kamu giivenliginin, kamu
diizenin, genel sagligin veya ahlakin, ya da bagkalarmin hak ve 6zgiirliikle-
rinin korunmast i¢in demokratik bir toplumda zorunlu tedbirlerle ve yasay-
la smirlanabilir.

Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Komitesi tarafindan hazirlanip
16 Aralik 1966 tarihinde imzaya agilan Medeni ve Siyasi Haklara Iliskin

1

Sozlesme, 3 Eyliil 1952'de yiirtirliige girmis, Tiirkiye tarafindan 18 Mayis 1954'de onaylanustir.
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Uluslararast Sozlesme’nin® 18. maddesinde din ve vicdan dzgiirliigiiniin
daha 6nceki bildiri ve sozlesmeyle benzer bir sekilde diizenlendigi goriil-
mektedir:

Diisiince, vicdan ve din 6zgiirligii

1. Herkes diisilince, vicdan ve din 6zgiirliigii hakkina sahiptir. Bu
hak, kendi tercihiyle bir dini kabul etme veya bir inanca sahip olma 6zgiir-
lugii ile, tek basina veya baskalariyla birlikte toplu bir bigimde, aleni veya
0zel olarak, dinini veya inancini ibadet, uygulama, 6gretim seklinde aciga
vurma 6zgiirliigiinii de igerir.

2. Hi¢ kimse, kendi tercihi olan bir dini kabul etme veya inanca
sahip olma 6zgiirliigiinii zayiflatacak bir zorlamaya tabi tutulamaz.

3. Bir kimsenin dinini veya inancini agiga vurma 6zgiirliigli ancak
kamu giivenligi, kamu diizeni, saglik veya ahlak veya baskalarmm hak ve
ozgiirliiklerini korumak amaciyla, hukuken 6ngdriilen ve demokratik bir
toplumda gerekli olan sinirlamalara tabi tutulabilir.

4. Bu Sozlesmeye Taraf Devletler, anne-babalar ile, miimkiinse
vasilerin kendi inanglarma uygun bigimde ¢ocuklarma din ve ahlak egitimi
verilmesini isteme 0zgiirliigiine sayg1 gdstermeyi taahhiit ederler.3

Insan haklarma dair bir diger uluslararasi belge 1975 yilinin Agus-
tos ayinda Finlandiyamin baskenti Helsinki'de diizenlenen Avrupa'da Gii-
venlik ve Isbirligi Konferansi'nin sonunda imzalanan Helsinki Nihai Sene-
di’dir. Nihai Senet’te “Diisiince, vicdan, din ve inan¢ Ozgiirliikklerini de
kapsamak iizere, insan haklarina ve temel &zgiirliiklere saygi” bashigimi
tastyan VIL. Ilke gercevesinde din ve vicdan 6zgiirliigiiniin daha énceki
belgelerle paralel ve tutarli bir sekilde diizenlendigi goriilmektedir:

Katilan - Devletler, 1rk, cinsiyet, dil ve din ayirimi gézetmeksizin,
herkes i¢in diigiince, vicdan, din veya inang Ozgiirliiklerini de kapsamak
iizere, insan haklarina ve temel ozgiirliiklere saygi gosterirler.

Katilan - Devletler, insan kisiliginin 6ziindeki onurdan dogan ve
kisinin 0zgiir ve tam gelismesi i¢in zorunlu bulunan, yurttaglik hak ve 6z-

Medeni ve Siyasi Haklara iliskin Uluslararas: Sozlesme, Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklara iliskin
Uluslar aras1 Sozlesme ile birlikte, Birlesmis Milletler insan haklar sisteminin anayasal nitelikte hukuki
belgeleri olarak kabul edilmektedir. Hanski, Raija ve Martin Scheinin, lnsan Haklar: Komitesi nin Em-
sal Kararlar, gev. Defne Orhun, (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2005), s. ix.

Tiirkiye Cumhuriyeti adina, sozlesmenin 15 Agustos 2000 tarihinde New York’ta beyanlar ve ¢ekince
ile onaylanmasi uygun bulunmustur. Bkz. “Medeni ve Siyasi Haklara {liskin Uluslararasi Sézlesmenin
Onaylanmasinin Uygun Bulunduguna Dair Kanun”, http:/www.yargitay.gov.tr/content/view/147/80/
(Erisim tarihi: 10 Nisan 2009)
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giirliikleriyle, siyasal, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve baska haklarin ve 6z-
giirliiklerin etkin bigimde kullanilmasini gelistirir ve desteklerler.

Bu ¢erceve iginde, katilan - Devletler kendi vicdaniin buyrugu
uyarinca, tek bagina ya da topluca bir din veya inanca inanmak ve onun
gereklerini yerine getirmek 6zgiirliigiinii kisiye tanirlar. ..*

Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati’nin énemli metinlerinden
olan Viyana Sonu¢ Belgesi (1989) de, din ve inang dzgiirliigiinden yarar-
lanma konusunda bir dizi prensip getirmistir. (16) Bireyin din ve inang
Ozgiirliigiinii garanti altina almak amaciyla iiye devletler,

(16.1) din sebep gosterilerek kisiye karsit ayrimeilik yapilmasim
engellemek ve bunu tiimiiyle ortadan kaldirmak igin etkili onlemler...
alirlar;

(16.2) inananlar ve inanmayanlarm yam sira farkli dine mensup
topluluklar arasinda karsilikli hosgorii ve saygi ortaminin gelismesini. ..
tesvik ederler;

(16.6) herkesin segtigi dilde, bireysel ya da digerleriyle birlikte din
egitimi alma ve verme hakkina saygi gosterirler.

(16.7) anne babalarin ¢ocuklarma kendi inanglarryla uyumlu bir
sekilde din ve ahlak egitimi saglama 6zgiirliigiine saygi gosterirler.

Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 1989°da ka-
bul edilen Cocuk Haklar1 S6zlesmesi de konuyla ilgili benzer hiikiimler
icermektedir. Madde 14:

1. Taraf Devletler, ¢ocugun diisiince, vicdan ve din 6zgiirliikleri
hakkia saygl gosterirler.
2. Taraf Devletler, anne-babanin ve gerekiyorsa yasal vasilerin; ¢ocugun
yeteneklerinin gelismesiyle bagdasir bigimde haklarmin kullanilmasinda
cocuga yol gosterme konusundaki hak ve ddevlerine, saygi gosterirler.

3. Bir kimsenin dinini ve inanglarini agiklama 6zgiirliigii kanunla
ongoriillmek ve gerekli olmak kaydiyla yalmzca kamu giivenligi, diizeni,
saglik ya da ahlaki ya da baskalarmin temel haklar1 ve 6zgiirliiklerini ko-
rumak gibi amaglarla simrlandirlabilir.”

*  “Helsinki Nihai Senedi, 1 Agustos 1975, http://www.todaie.gov.tr/ihadm/avrupa/helsinki.pdf (Erisim
tarihi: 3 Mart 2009)

> “Cocuk Haklar1 Sézlesmesi”, http:/www.turkhukuksitesi.com/showthread.php?t=5719 (Erisim tarihi:
10 Mart 2009)
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Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’ne gore din zgiirliigii, demok-
ratik toplumun temel taglarindan biridir. Mahkeme oniine gelen ilk davada
9. maddede korunan Ozgirliikler ile ilgili ilkeleri tespit etmistir:
Kokkinakis kararinda bu ilkeler su sekilde agiklanmistir: “Bu 0zgiirlitk
(diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigii), dini boyutuyla, inananlarin kimlikleri-
ni ve yasam bi¢imini sekillendiren en 6nemli unsurlardan biri olmanin yani
sira, ayn1 zamanda ateistler, agnostikler, septikler ve din karsisinda kayitsiz
kalanlar i¢in de ¢ok kiymetli bir degerdir... demokratik toplumun ayrilmaz
bir unsuru olan ¢ogulculuk da bu 6zgirliige dayanmaktadir. Din 6zgirligii
her ne kadar oncelikle bireysel vicdam ilgilendiren bir mesele olsa da, o
ayn1 zamanda diger seylerin yam sira, kisinin “dinini agiklama” (aciga
vurma) dzgiirliigiinii de ifade etmektedir.”

Kisinin din, inang ve diislincelerini agiklamaya veya degistirmeye
zorlanmamasi, bunlardan dolay1 kinanmamasi ve baski altinda tutulmama-
s1 geregi, taraf devletlere belli bir dini veya inanci insanlara dayatmama,
endoktrine etmeme yiikiimliiliigiinii yiikklemektedir. Ancak, devletin belli
sartlar altinda din derslerini zorunlu kilmast 9. maddeye aykir1 bir uygu-
lama degildir.’

Uluslararasi insan haklar1 belgelerini géz 6niine bulundurdugu-
muzda, devletin sorumlulugunun sadece inanglara karigmaktan kaginmak
degil, tiim bireyler ve gruplarin din ve inang 6zglirliigiinden yararlanmasin
saglayacak adimlar atmak olugu anlagilmaktadir. Diisiince, vicdan ve din
Ozgiirliigiiyle ilgili insan haklari yiikiimliliiklerini yerine getirebilmek igin
devletler toplumda karsilikli sayg1 ve anlayis ortamini destekleyen strateji-
ler benimsemelidirler.8

Insan Haklar1 Komitesi, 1993 yilinda, BM insan haklar1 sisteminin
anayasal nitelikte hukuki belgesi olarak kabul edilen Medeni ve Siyasi
Haklara Iliskin Uluslararas1 Sézlesme’nin 18. maddesi hakkinda 22 no’lu
bir genel yorum ¢ikarmistir. Buna gore, 18. madde “her tirlii din ya da
inancin agiklanmast hakkinin yami swa, tanril, tanvisiz dinler ile atesit
inanglart da” korumaktadir. Komite, ‘yeni dinler’ konusunda, 18. madde-
nin “geleneksel dinler ya da geleneksel dinlerinkine benzer kurumsal 6zel-
likleri ya da uygulamalari bulunan din ve inanglarla” sinirlanmadigini ifade

®  Kokkikanis/Yunanistan, (basvuru no. 3/1992/348/421), 19 Nisan 1993, par. 31°den aktaran Arslan,
Ziihtii, Avrupa Insan Haklar Sozlesmesinde Din Ozgiirliigii, (Ankara: Liberal Diisiince Toplulugu,
2005), s. 32-33.

7 Arslan, s. 34.

Toledo Guiding Principles on Teaching about Religions and Beliefs in Public Schools, (haz. Office for

Democratic Institutions and Human Rights (ODIHR) Advisory Council), Poland 2007, s. 30, 32.
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ederek genis bir yorum benimsemistir.” Bu durumda, dini ve ya din dis1
tim inang sistemleri (ateizm, agnostisizm vb.) herhangi birine ayricalik
tanimaksizin din ve vicdan hiirriyetinin kapsamima dahildir.

S6z konusu genel yorumda dikkate ¢arpan bir diger husus, resmi
bir dinin ya da bir devlet dininin hukuken taninmasinin 18. maddeyi ihlal
etmediginin agikca belirtilmesidir. Ancak bu durum baska dinlerin men-
suplarina ya da dinsizlere karsi ayrimciliga yol a¢acak bir sonug yarat-
mamahdr."’

Uluslararasi insan haklar1 sézlesmeleri dinin ya da inancin bireyler
veya topluluklar tarafindan aciga vurulmasini da korumaktadirlar. Dinin ya
da inancin disa vurulmasina yonelik smirlamalar ancak belli sartlar altinda
zorunlu hale gelebilir. Bu zorunluluklar ise yukaridaki belgelerde goriildii-
gil lizere sunlardir: “Kamu giivenligini ya da diizenini korumak, saghgi ya
da degerleri korumak, bagkalarinin temel hak ve 6zgiirliikklerini korumak.”

Dinin ya da inancin ag1ga vurulmasi dort sekilde olabilir: Ibadet,
Ogretim, uygulama ve dini kurallara uyma. Bu bildiride bu alanlardan sa-
dece din 6gretimi iizerinde durulacaktir.

Din Ogretiminde Mevcut Temel Yaklagimlar

Insan haklarmna uygun bir din egitimi-6gretimi igin ileri siiriilen
goriisleri anlayabilmek i¢in diinyada belli bagh din egitimi ve &gretimi
yaklagimlarina kisaca bakmakta yarar vardir. Bugiin din 6gretimi deyince
akla {i¢ temel yaklagim gelmektedir: Dini 6grenme, din hakkinda 6grenme,
dinden 6grenme."!

Bu yaklasimlardan dini 6grenme, belli bir dinin ya da mezhebin
Ogretilerinin  Ogrencilere empoze edilmesini amaglayan (konfesyonel),
normatif, dolayisiyla o dine inanan biri tarafindan yapilmasi éngdriilen bir
egitim-6gretim yaklasimidir. Bu yaklasimin referans disiplini ilahi-
yat/teolojidir. Bu yaklasimin temelinde anlasilacag tizere din vardir. Top-
lumda dini gesitlilikler s6z konusu oldugunda (ki bugiin farkli dini inang ve
anlayiglarn bulunmadigi bir toplum nerdeyse kalmamistir), bu anlayist

°  Hanski ve Scheinin, s. 349-350.

10" Hanski ve Scheinin, s. 350.

"' Bkz. Hull, John M., “Religious Education in Democratic Plural Societies: Some General
Considerations”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislar: Uluslararast Sempozyum, (Ankara: MEB,
2003), s. 34-36; Ziebertz, Hans George, “Religious Education in Europe - A Landscape of Diversity”,
Miistiiman Ulkelerde Din Egitimi ve Avrupa’'da Okullarda Islam Ogretimi (Uluslararasi Sempozyum
16-18 Kasim 2007), Yayimlanmamus bildiri. Béraud, Céline, “Avrupa Miiesseseleri ve Dini Olgularm
Ogretimi”, gev. Ismail Taspmar, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2007), s. 240.
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temel alan zorunlu bir din dersi din ve vicdan 6zgiirliigiine aykir1 oldugu
gerekgesiyle sorgulanmakta; ¢ogulcu degerler tarafindan belirlenmis olan
zamanimizin tarzi olarak goriilmemektedir.

Ikinci yaklastm olan din hakkinda égrenme; herhangi bir din ya da
inangla ilgili endoktrine etme ¢abasina yer verilmeyerek dinlerin kiiltiirel
ve sosyal boyutunun ele alindigi, dolayisiyla 6gretmenin dini inang ve
anlayigmim dikkate alinmadigi bir yaklasimdir. Dinlere ve inanglara tarihi
ve tasviri olarak yaklagilmaktadir. Bu yaklagimin referans disiplini, din
arastirmalanidir. Yaklasimin hedefinde toplumsal birlik ve beraberligi
stirdliirmeye yonelik olarak dinden istifade etme anlayisinin hakim oldugu
goriilmektedir. Fiill olarak dini ¢esitlilik durumunun ortaya ¢iktig1 toplum-
larda ¢ogulcu politikalar tarafindan yapilmasi 6ngoriilen ve uluslararasi
platformlarda (Avrupa Konseyi gibi) gitgide daha ¢ok sahiplenildigi gorii-
len bir yaklagimdr.

Dinden ogrenme ise; bazi dini ve ahlaki meseleler hakkinda 6g-
rencilerin bakis agisini dikkate alarak, kendilerine ait bir goriis olusturmada
onlara yardim etmeyi kendisine hedef edinen bir yaklagimdir. Dindar bakis
ile ateist ya da sekdiler hiimanizme dayali bakisin esit olarak degerlendiril-
digi bu yaklasimda s6z konusu olan ¢ok farkli bir tarafsizliktir. Dini yakla-
simlar bireysel tecriibeler seklinde mesru veriler olarak bastan kabul edil-
mekte ve bunlara empati yoluyla ulasilabilmektedir. Bu yaklasimda da
¢ogulcu bir yaklasim s6z konusu olup merkezde birey bulunmaktadir.
Y aklagimin referans disiplini ise pedagojidir.

Din ve Vicdan Ozgiirliigii ve Din Ogretimi

Din ve vicdan 6zglirliigliniin a¢iga vurulma alanlarindan belki de
en Onemlisi egitim-6gretimdir. Din ve vicdan 6zgiirliigiinii ihlal etmeden
din egitim ve dgretiminin nasil gergeklestirilecegi konusu uluslararasi bag-
lamda da tartisilmakta olan konulardan biridir. Uluslararas1 sdzlesmelerin
anne babalara ya da yasal vasilere verdigi haklar ve fiill bir durum olan
dini ¢esitlilik dogrultusunda kamu okullarinda insan haklarma uygun bir
din 6gretiminin imkani ve sartlarmin tartigmalarda 6ne ¢iktig1 goriilmekte-
dir.

BM Insan Haklar1 Komitesi’nin yukarida bahsi gegen 22 no’lu
genel yorumuna gore; din ve vicdan 6zgiirliigii, tarafsiz ve objektif bir
sekilde verildigi takdirde, kamu okullarinda din ve ahlakin genel tarihinin
ogretilmesine izin verir. Dahasi Genel Yorum, insan haklar taahhiitleriyle
tutarli oldugu siirece kamu okullarmda din &gretimini de kabul eder. "

12" General Comment No.22, para. 6, op.cit. note 29’dan aktaran, Toledo Guiding Principles, s. 33.
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Uluslararasi normlar, devletin dinler ve inang sistemleriyle degisik isbirligi
formlarin1 reddetmemekle beraber, ¢ogulculuk igin hayati bir sart olan
hosgoriiyli garanti altina almak ve tiim bireyler ve gruplar i¢in esit bir ge-
kilde din ve inan¢ Ozglirligiinii korumak igin “tarafsizitk ve yansizlik™
talep etmektedirler."

Insan haklartyla baglantili olarak anne-baba ya da yasal vasilerin
durumuna gelince, Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati (AGIT) ve ulus-
lararas1 hukuk anne babanin ve yasal vasilerin ¢ocuklarimi dini ya da felsefi
inanglartyla uyumlu bir sekilde yetistirme hakkini kabul etmektedir. Yuka-
rida Viyana Sonug¢ Belgesi’nin 16.7. maddesinde bu kabul agik¢a goriil-
mektedir. Yine Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi’nin 1 numaralh Ek Proto-
kolii'niin egitim hakk: baslikli 2. maddesinde bu durum soyle ifade edil-
mektedir: “Hi¢ kimse egitim hakkindan yoksun birakilamaz. Devlet egitim
ve Ogretim alaninda yiiklenecegi gorevlerin yerine getirilmesinde, ana ve
babanin bu egitim ve 0gretimin kendi dini ve felsefi inanglarina gore ya-
pilmasini saglama haklarina saygi gosterir.”"*

Bu maddeler devletin anne babalarin inanglarina uygun bir egitim
sistemi saglamak zorunda oldugu seklinde yorumlanmamakla beraber;
anne babalara ¢ocuklarim kendi inanglarina uygun diismeyen bir egitim
ogretimden ¢ekme (muafiyet) hakki taninmasi konusunda goriis birligi
vardir. Muafiyet sart1 saglanmigsa tarafsiz olmayan din 6gretimine bile izin
verilebilir. Ancak din ya da inang¢ hakkinda 6gretimin hedeflendigi, yuka-
rida goriilen din hakkinda 6grenme yaklagimma uygun diisen, tarafsiz ve
objektif bir din dersine ailenin kars1 ¢ikmasi durumunda is degismektedir.
Zira boyle bir din 6gretimi (tarafsiz ve objektif) uluslararasi standartlara
gore, zorunlu bile olsa, insan haklarma uygundur. Dolayisiyla muafiyet
hakkmnin tanminmasina gerek goriilmemektedir."”

Din hakkinda 6grenme yaklasiminin lehinde meydana gelen de-
gisme ve gelismelerde Avrupa’daki dinsel ¢esitlilikle ilgili fiili durumun
etkisini de goz ardi1 etmemek gerekir. Demografik degisiklikler sonucu
Islam, Avrupa’min Hiristiyanliktan sonra ikinci biiyiik dini haline gelmistir.
11 Eyliil 2001 saldirilarmin ardindan Bati iilkelerinde Islam’a karst mevcut
diismanca alginin iyice belirginlesmesi ve Miisliimanlarla Miisliiman ol-
mayanlar arasinda tansiyonun yiikselmesi, politikacilarin ve halkin dikka-
tini Islam ve egitim, ya da egitimde Islam’in yeri konularma cekmistir.
Miisliiman azinliklarin Avrupa’ya nasil entegre edilecegi ve potansiyel

" Toledo Guiding Principles, s. 34.
4 Arslan, s. 37.
1> Bkz. Toledo Guiding Principles, s.35, 68-70.
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catigmanin azaltilabilmesi i¢in neler yapilabilecegi sorgulanmaya basla-
mustir.' Bu sorgulamalar neticesinde kamu okullarinda toplumdaki tiim
dinlere esit mesafede duran, tarafsiz ve yansiz bir sekilde din 6gretimi
yapilmasi yoniinde talepler dillendirilmeye baslanmistir.

Avrupa Konseyi Parlamenter Meclisi’nin 2005 tarih ve 1720 say1l
“Egitim ve Din” konulu Tavsiye Karar1' bu dogrultuda ahnmis énemli
kararlardan biridir. Kararin ikinci maddesinde, ¢agdas toplumun karsilasti-
&1 wkeilik, yabanci diismanligi, etnik tartigmalar, hosgoriisiiz
fundamentalist hareketlerle terdrist hareketler gibi birgok problemin dini
bir yonii olduguna isaret edilmekte, besinci maddede demokrasi ve dinin
birbirine zit diilsmemesi gerektigi, gercekte onlarin kamu yararina yonelik
caligmalarda ortak olmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Sonraki madde-
lerde su goriis ve tavsiyelere yer verilmektedir:

Din konusundaki cehaletle, onyargilarla ve anlayigsizliklarla mii-
cadele etmek i¢in egitim esastir. Hiikiimetler dini ifade ve vicdan ozgiirlii-
Suinii garanti altina almak, din egitimiyle ilgilenmek, dinler arasi diyalogu
cesaretlendirmek ve dinlerin sosyal ve kiiltiirel ifadesini desteklemek igin
daha ¢ok ¢aba sarf etmelidirler (Madde 6).

Gelecegin vatandaslarinda elestirel akli ve boylelikle kiiltiirler ara-
st diyalogu olusturmak igin, okul egitimin temel parcasidir... Cocuklara
itidalle, objektif bir sekilde ve Avrupa Insan Haklar: Konvensiyonu nun
degerlerine saygilt bir sekilde belli baglt dinlerin tarihi ve felsefesini 6g-
retmek suretiyle fanatizme karsi etkili bir sekilde savasilabilir. Din adina
yapilan siyasi catigmalarin tarihini anlamak esastir (Madde 7).

Dinleri bilmek insanlik ve medeniyetler tarihinin temel parcasidir.
Bu belli bir dine inanmak ve uygulamaktan ¢ok farkhidir. Bir dinin hédkim
oldugu tilkeler bile herhangi bir dini desteklemeksizin ya da din degistir-
meyi tegvik etmeksizin tiim dinlerin kokenini 6gretmelidir. (Madde 8).

Konsey tarafindan onerilen din derslerinin amaci 14. maddede su
sekilde agiklanmaktadir: “Bu egitimin amaci dgrencilere kendi ve komsu
iilkelerindeki dinleri kesfettirmek, herkesin kendi dininin dogru inang ol-
duguna inanma konusunda esit hakka sahip oldugunu ve diger insanlarin
farkl1 bir dine mensup olmalari ya da bir dine mensup olmamalari nedeniy-
le farkli insanlar olmadiklarim anlamalarimi saglamaktir. Bu egitimin ama-

' Jozsa, Dan Paul, “Islam and Education in Europe”, Religion and Education in Europe: Developments,

Contexts and Debates, ed. Robert Jackson v. dgr.., (Germany: Waxmann Verlag, 2007), s. 68-69.

7 Maddeler igin Bkz. “Recommendation 1720  (2005), Education and Religion”,
http://assembly.coe.int/Main.asp?link=/Documents/Adopted Text/ta05/EREC1720.htm (Erigim tarihi: 20
Mart 2008)

234



Emine Keskiner / Insan Haklari Baglaminda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri

c1 tamamen tarafsiz bir sekilde dinsizlik segeneginin yani sira belli bash
dinlerin tarihini igermelidir. (14.3) Devlet dini olan iilkelerde bile kiiltiir ve
ibadet alanlar: arasimdaki simir asilmamalidir. Mesele bir inanci agilamak
degil geng insanlara dinlerin ni¢in milyonlarin inang kaynagi oldugunu
anlamalarin1 saglamaktir. Goriildiigii gibi, belli bir inanca bagli olmadan
dinlerin ¢ogulcu ve karsilastirmali olarak ogretimi tesvik edilmekte, boyle
bir din dgretiminin insan haklar agisindan uygun oldugu ifade edilmekte-
dir.

Insan Haklan Agisindan Tiirkiye’de Din Ogretimi

Tiirkiye'nin insan haklaryla ilgili s6zlesme ve anlagmalara imza
attif1; ancak bazi maddeler i¢in gekinceler koydugu goriilmektedir. Bu
cekincelerden biri de din egitim ve dgretimiyle ilgilidir. Ormegin Avrupa
Insan Haklari Sézlesmesi’nin 1 numarali Ek Protokolii’nii imzalarken
Tiirkiye, yukarida gecen egitim hakkini diizenleyen ikinci maddeyle ilgili
olarak, 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu hiikiimlerinin sakli
tutulacagi yolunda bir ¢ekince koymustur. Bu ¢ekincenin amaci bazi Batili
tilkelerde oldugu gibi, laik egitimin yaninda 6zel kuruluslarca dinsel egiti-
me dayal ikili bir sistemin kurulmasim 6nlemektir."®

Ulkemizde Cumhuriyet’in ilk yillarinda ¢ikarilan kanun ve yo-
netmelikler 1s181nda meydana gelen uygulamalarda din egitim ve dgretimi-
nin devletin gézetim ve denetimi altinda 6rgilin egitim kurumlarinda veril-
mesi ilkesi kabul edilmistir. Bu ilke dogrultusunda din dersleri agisindan
uygulamalara baktigimizda inisli ¢ikish bir seyir goriilmektedir. Bu seyir,
din derslerinin hi¢ okutulmadig yillar, secmeli olarak okutuldugu yillar ve
1982’den bu yana zorunlu oldugu yillar seklinde 6zetlenebilir. Din dersle-
rinin zorunlulugu Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’'nin “Din ve Vicdan
Hiirriyeti” baglikli 24. maddesinin 4. fikrasinda su sekilde diizenlenmistir:
“Din ve ahlak egitim ve 0gretimi devletin gdzetim ve denetimi altinda
yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve orta kurumlarinda okutulan
zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun disindaki din egitim ve 0gretimi
ancak, kisilerin kendi istegine, kiiciiklerin de kanuni temsilcisinin talebine
baglidir.” Anayasa’nin bu maddesiyle ii¢ temel ilke getirilmis, bu ilkeler-
den bir ve ikincisi 1982°den itibaren uygulanmaya baslamistir. Ancak
tiglincli sirada yer alan istege bagh din egitim ve dgretimi bugiine kadar
uygulamaya konulmamustir.

Ulkemizin kendine 6zel tarihi, sosyal ve kiiltiirel sartlar1 geregi
uygulamaya konan zorunlu din derslerinin {ilkemizdeki egitim &gretim

'8 Kapani, Miinci, Jnsan Haklarinin Uluslararast Boyutlari, (Ankara: Bilgi Yaymevi, 1991), s. 137.
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tartismalarinda ilk siralarda yer aldigii soylemek abarti olmayacaktir.
DKAB derslerinin zorunlulugu sik sik insan haklarn baglaminda tartigil-
makta, zorunlulugun kaldirilmas1 ya da bugiinlerde daha gok bu dersi ¢o-
cuklarinin almasini istemeyen ailelerin ¢ocuklarma muafiyet hakki tanin-
masi1 yoniindeki talepler yiliksek sesle dillendirilmektedir. Asagida iki or-
nek tizerinden bu yondeki talepler detaylandirilacaktir.

Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi Karar ve DKAB Dersleri

Son yillarda DKAB dersleriyle ilgili en 6énemli gelisme, kuskusuz
Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'nin 9 Ekim 2007 tarihinde Alevi bir
vatandagimizin (Hasan Zengin) 7. smifta okuyan kizinin Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi derslerinden muafiyet talebini kabul etme yoniinde karar
vermesidir."” Bagvuranlar DKAB dersinin 6gretilme seklinin yukarida
gecen Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi’ne Ek 1 no’lu protokoliin 2. mad-
desinin ikinci climlesinde ‘Devlet egitim ve 6gretim alaninda yiiklenecegi
gorevlerin yerine getirilmesinde, ana ve babanin bu egitim ve 6gretimin
kendi dini ve felsefi inanglarma gore yapilmasmi saglama haklarina saygi
gosterir’ seklinde giivence altina alinan haklarim ihlal ettigini ileri stirmiis-
ler, Mahkeme de bagvuranlarin haklarinin ihlal edildigini kabul etmistir.

Ulkemizde DKAB derslerinden muaf tutulma hakki sadece Tiirk
vatandas1 olan Hiristiyan ve Musevi dinlerine mensup dgrencilere tanin-
mustir. Konuyla ilgili olarak 9 Temmuz 1990°da Egitim ve Ogretim Yiik-
sek Kurulu tarafindan alinan 1 no’lu karar soyledir: “Milli Egitim Bakanli-
g1’nin teklifini miiteakiben Tiirk vatandagi olan, Hiristiyan ve Musevi din-
lerine mensup, ilkokul ve ortaokula giden 6grenciler, azinlik okullar1 harig
tutularak, s6z konusu dinlere bagli bulunduklarini beyan ettikleri takdirde
DKAB derslerine girmeye mecbur edilemez. Ancak, bu dgrenciler DKAB
derslerine girmeyi istedikleri takdirde, yasal temsilcilerinin yazili talepleri-
ni sunmalari gerekir.”

AIHM oéncelikle dgrencilerin kategorileri géz oniinde bulundu-
rulmaksizin, ebeveynlerin ¢ocuklarinin s6z konusu dersten muaf tutulabil-
meleri i¢in Hiristiyanlik ve Musevilik dinine mensup olduklarmi okula
onceden bildirmeleri zorunlulugunun, ATHS nin din ve vicdan 6zgiirliigii-
ne yonelik 9. maddesi gergevesinde sorun yaratabilecegi kanisindadir. Bu
baglamda, Mahkeme, Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin 24. maddesine
gore “kimsenin... dini inan¢ ve kanaatlerini a¢iklamaya zorlanamayacagi-
n1” not eder.

' Bkz. “Avrupa Insan Haklan Mahkemesi Karar, Hasan ve Eylem Zengin / Tiirkiye”,
http://www.yargitay.gov.tr/athm/upload/1448 04.pdf. (Erisim: 20 Mart 2009)
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Ek olarak, Egitim ve Ogretim Yiiksek Kurulu Karari, T.C. uyruklu
yalniz iki kategorideki 6grenciye; bir baska deyisle ailesi Hiristiyanlik ve
Musevilik dinlerine mensup olanlara muafiyet olasiligr saglamaktadir.
AIHM’ne gore, bu durum, din derslerinin iceriginin, bu iki smifa mensup
ogrencileri, okulun verdigi din egitimiyle ebeveynlerin dini ve felsefi
inanglar arasinda ¢atigmayla kargi karsiya birakilabilecegini akla getirmek-
tedir... (Zira) “bu ders gercekten farkl din kiiltiirleriyle ilgili ders olmast
halinde, bunu yalniz Miisliiman ¢ocuklara zorunlu kilmak i¢in neden yok-
tur.”

Muafiyetle ilgili olarak dile getirilen goriis ve diigiincelerin yant s1-
ra kararda ders programi ve kitaplarin incelenmesi sonucunda “din kiiltiirii
ve ahlak bilgisi” konusunda verilen egitimin nesnellik ve ¢ogulculuk 6lgiit-
lerini kargilamadig belirtilmektedir. Halbuki yukarida ilgili boliimde belir-
tildigi tizere din 6gretiminin zorunlu oldugu durumlarda, insan haklarina
uygun bir uygulama kabul edilebilmesi i¢in tarafsizlik ve objektiflik kriter-
lerinin yerine getirilmesi sart1 aranmaktadir.

AIHM’nin Alevi vatandagimizin lehine vermis oldugu bu karar
sonrasinda, 2000 yilinda din dersleri konusunda benzer bir davayla ilgili
olarak “...DKAB dersleriyle amaglanan 6grencilere din egitimi vermek
degil, genel olarak dinler ve toplumumuzun din yapist g6z oniine almarak
daha ¢ok Islam dini hakkinda bir kiiltiir kazandirmak oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Bu nedenle iptali istenen programda Anayasa, Milli Egitim Te-
mel Kanunu, laiklik ilkesine ve hukuka aykirilik gériilmemistir.” Diyerek
din derslerinin lehine karar veren Danigtay 8. Dairesi, 3 Mart 2008 tarihin-
de vermis oldugu bir kararla ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulmakta
olan DKAB derslerinin mevcut igerigiyle zorunlu tutulmasimi hukuka ayki-
11 buldugunu belirten bir karar vermistir. Oysa, Kaymakcan’m da belirttigi
tizere, ilkogretim DKAB programi 2000 ve 2006 yillarinda pedagojik agi-
dan daha elestirel ve cogulcu yonde degistirilmistir.”’

Danistay 8. Dairesi’nin son kararmnim gerekgesinde AIHM’nin yu-
karidaki kararma oldukga genis 6l¢ilide yer verilmesinden s6z konusu kara-
rin bir nevi emsal teskil ettigi anlagilmaktadir.

Son olarak iizerinde duracagimiz bir diger énemli gelisme, Subat
2009°da Antalya 3. Idare Mahkemesi’nin, bir ¢iftin 5. smiftaki kizlarinin
DKAB derslerinden muaf tutulmasi istemiyle actig1 davada, 6grenci lehine

2 Kaymakcan, Recep, “Damistay Din Dersi Konusunda Nigin Gériis Degistirdi?”, Zaman, 06.03.2008,
http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=660893, (Erisim tarihi: 20 Mart 2009)
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yiiritmeyi durdurmasidir. *' Gelismeler bu yonde davalar ve kararlarm
devam edecegini gostermektedir.

Ders Kitaplarinda insan Haklar1 Projesi’ne Gore Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplar

DKAB ve insan haklar1 konusu degerlendirilirken dikkate alinma-
st gereken ¢aligmalardan biri de Tarih Vakfi koordinatorliigiinde gergekles-
tirilen “Ders Kitaplarinda Insan Haklar1: Tarama Sonuglarr” olarak yaymn-
lanan calismalardir.”? Burada mevcut DKAB dgretim programlarinin ve
ders kitaplarmin incelenmis olmasi nedeniyle son yapilan ¢aligmanimn bul-
gular1 ve tavsiyeleri degerlendirmeye alinacaktir.

Ders Kitaplarinda insan Haklari II Projesi’nin Bulgular ve Tavsi-
yeler Raporu’nda® dncelikle en yogun ihlallerin “egitim felsefesi, elestirel
bir bakigin gelistirilmesi” alaninda yasandig1 ifade edilmekte, bilginin eles-
tirel akil yiirlitmeyle temellendirilmesi ve smanmasi yerine, bir yliksek
otoriteye gonderme yapilarak dogrulanmasinin incelemelerde sik¢a not
edildigi ve bu alanda en ¢ok ihlalin DKAB ders kitaplarinda saptandigi
belirtilmektedir. Bu tespit dogrultusunda birinci tavsiyede “...ders kitapla-
rinda gesitli tiirden -dinsel olan ya da olmayan- inanglarin bilgi gibi akta-
rilmasindan kagmilmalidir “ denilmektedir.

Raporda “dinsel ve geleneksel otoritenin, inang ve gelenegin, eles-
tirel aklin, yurttaslarin 6zgiir iradelerinin 6niine ¢ikarilmasi; kiiltiiriin dine,
ahlakin dindarliga indirgenmesi; inang akidelerinin pozitif dnermeler ola-
rak aktarilmasi” gibi demokrasi ve laiklik baghig altinda gruplanan insan
haklar1 olgiitleri bakimindan da DKAB kitaplarmin en sorunlu kitaplar
olmaya devam ettigi ifade edilmektedir. Raporun bu tespit 1s18inda 11 nolu
tavsiyesi ise soyledir: “DKAB dersleri i¢in ilahiyat disiplini yerine din
calismalar disiplini gerceveli yeni bir miifredat programi ve bununla
uyumlu yeni ders malzemeleri hazirlanmalidir. Ahlak konusu dini bir ger-
¢eveyle sinirlandirilmayip, bu dersin igeriginden ¢ikarilmalidir. Din kiiltii-
rii dersiyle Siinni islam inamsinm belletilmesinden vazgecilmeli, dersin
icerigi dersin baghgmm cagristirdign sekilde dinler tarihi ve kiiltiiriini
kapsayacak sekilde yeniden diizenlenmelidir. Tiim bunlar yapilamiyorsa
DKAB dersinin miifredattan ¢ikarilmasi igin gerekli adimlar atilmalidir.”

21 http://www.alevihaberajansi.com/index.php?option=com_content&task=view&id=6911&]Itemid=9

(Erisim tarihi: 20 Mart 2009)

Ders Kitaplarmda Insan Haklar: Tarama Sonuglar, ed. Betiil Cotuksoken, Ayse Erzan, Orhan Silier,

(Istanbul: Tarih Vakfi Yaymlari, Kasim 2003); Ders Kitaplarmda Insan Haklart Il Tarama Sonuglart,

ed. Giirel Tiiziin, (Istanbul: Tarih Vakfi Yaymlari, 2009).

Z “Ders Kitaplarmda Insan Haklan II Projesi Bulgular ve Tavsiyeler Raporu (Ocak 2009),
http://www.tihv.org.tr/tihv/data/bulgular-tavsiyeler-28012009.pdf (Erisim tarihi: 14 Mart 2009)
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Igerikle ilgili ¢dziimlemelere baktigimzda esas elestirilen hususun
din derslerindeki yaklasim oldugu anlasilmaktadir: “...ders malzemesi
incelenmeye baslandiginda géze carpan... husus, din baglamindaki tim
kavramlarm birer olgu olarak islenmekte oldugudur. Diger bir ifadeyle bu
egitim bir din arastirmalart yaklagimiyla degil, teolojik-ilahiyat¢i bir anla-
yisla, yani inancin iginden verilmektedir. Din arastirmalar1 dinsel inangla-
rin, davramglarin ve kurumlarin disiplinler arasi nitelikte ve sekiiler bir
anlayigla calisildigr akademik bir alandir. Teoloji/ilahiyat ¢alismalarinda
din hakkinda arastirmalar belli bir dinsel gelenek i¢inden bakilarak yiiriitii-
liirken; dinsel aragtirmalar insanin dinsel davraniglarini ve inancini belli bir
dinsel odaktan kaginarak irdelemeye ¢alisir.”** Dolayistyla 6ngoriilen dini
O0grenme yaklasimidan vazgecilip din hakkinda 6grenme yaklagiminin
tercih edilmesidir.

Zira herhangi bir dinsel inang sisteminin i¢inden yapilan bir egiti-
min (dini 6grenme) o sistemin yiiceltilmesi, salt o anlayis odakli olmasi
gibi kagmilmaz bir takim sonuglar1 olacaktir. Calismada, DKAB dersleri-
nin materyaliyle, kurumsallasmis tek bir dinsel pratige yonlendirilmis,
agirlikli olarak kul anlayisiyla donatilmig bireyler yetistirilmesinin amag-
landigr iddia edilmektedir.

Ayrica calismada mevcut DKAB dersleriyle gerek Anayasa’nin
24. maddesinin gerekse belli bagh tiim uluslar arasi insan haklar belgele-
rinde yer alan din ve vicdan 6zgiirliigliniin ciddi bir sekilde ihlal edildigi
iddiasina da yer verilmektedir. Dinle ilgili konularin bilgilendirmenin &te-
sinde endoktrinasyon amaciyla sunuldugu ifade edilerek bu durumun insan
haklarma saygili bir egitim anlayistyla bagdastirilamayacagi ifade edilmek-
tedir. Ilahiyat¢1 yaklasimin bir sonucu olarak kitaplarda ‘biz Miisliimanlar’
ve ‘onlar’la baslayan ifadelerle din ayrimciligi yapildigi, bu ayrimciligin
semavi dinlere mensup olmayan ve inanmayanlar i¢in daha vahim boyut-
larda oldugu sdylenmektedir.”

Alevilerin DKAB derslerindeki yeriyle ilgili olarak ise; 8. smifta
Islam Diisiincesi nde Yorumlar bashkl 4. iinitede Alevilik’ten tasavvufi
bir akim olarak s6z edilmek suretiyle sadece mistik bir akim konumuna
indirgenmeye calisildigi, Aleviligin itikadi, ameli ve kiiltiirel 6geleri yadsi-
narak Siinnilige eklemlenmeye calisildig1 iddia edilmektedir. Alevilerdeki
tenasiih, devriye ve huliil inancina yer verilmemesi, kirklar meclisi, cem
ayini, Muharrem matemi, Muharrem orucu, semah, deyis, nefes gibi Alevi

# Gozaydm, Tstar, “Tiirkiye’de Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarina Insan Haklar1 Mercegiyle
Bir Bakis”, Ders Kitaplarinda Insan Haldar 11, s. 171.
¥ Gozaydm, s. 192-193.
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Ogelerin kitapta yer almamasi elestirilen diger hususlar arasinda yer almak-
tadir.

Alevilige dair 6gelerin daha fazla yer aldig1 orta 6gretim DKAB
ders kitaplar1 i¢in de benzer elestiriler getirilmistir. Alevilikten bir kiiltiir
olarak bahsedilip, inan¢ yoniine deginilmemesinin, dolayistyla reenkarnas-
yon/tenasiih, devriye, cem, semah, musahiplik, deyis, nefes, Kirklar cemi
ve Meclisi inanglarina yer verilmemesinin ayni sekilde burada da elestiril-
digi goriilmektedir. Bu tespit ve tenkitler, rapor hazirlanirken Alevilik’le
ilgili en fazla malumatin yer aldig1 12. smif ders kitaplarinin tamamlan-
mamig olmast dolayisiyla bu sinifin kitabi goriilmeden yapilmstir.*® Zira
tenastih hari¢ diger kavramlar ve Alevilige ait daha bir¢ok kavram 12. sinif
DKAB kitabinda yer almaktadir. Bu durum, ABD Disisleri Bakanligi’nin
2008 yil1 insan Haklart Raporu’nun Tiirkiye boliimiinde, ATHM nin Alevi
vatandagimizin lehine verdigi karar sonrasinda, son siniflarin ders kitabina
Alevi inang sistemine yonelik 10 sayfa ilave edildigi seklinde ifade edil-
mekte, Alevi organizasyonlarin hiikiimetin ¢oziimlerini yetersiz gorerek
protestolarma devam ettigi belirtilmektedir.”’

SONUC ve ONERILER

1982°de zorunlu olarak uygulanmaya konulan DKAB derslerinin
program gelistirme calismalarma baktigimizda, 6zellikle 2000 yilindan
itibaren ciddi bir yaklasim degisikligine gidilmis, orta 6gretim igin 2005,
ilkogretim icin 2006 yilinda yapilan son diizenlemede de bu degisiklik
daha belirgin hale gelmistir. Bu diizenlemeler dogrultusunda programin
vizyonunda da, insan haklarina saygili, yasadigi ¢evreye duyarli, bilimsel
diislinen, arastiran, sorgulayan, haklarini ve sorumluluklarini bilen, bagka
dinlerden olanlara anlayigla davranan...vatandaglarin yetigmesine katkida
bulunmanin hedeflendigi goriilmektedir. Yapilacak din 6gretiminin temel
gercevesi; insana saygl, diigiinceye saygi, hiirriyete saygi, ahlaki olana
saygi ve kiiltiirel mirasa saygi olarak belirlenmistir. Programin temel yak-
lasimu olarak iki yaklasimin 6ne ¢ikanldigi ifade edilmektedir. Yapilan-
dirmaci yaklasim, ¢oklu zeka ve 6grenci merkezli 6grenmenin esas alindigi
Egitimsel Yaklagim, gerek Islam dini gerekse diger dinler hakkinda bilim-
sel ve aragtirmaya dayal1 bilginin 6n planda tutuldugu, dinin asil kaynakla-
rinda yer almayan bilgilerden uzak duruldugu Dinbilimsel Yaklasim. Bura-
da programin doktrin merkezli (belli bir mezhebe dayali) bir 6gretime
doniismemesine 6zen gosterildigi dzellikle vurgulanmaktadir.

% Gozaydm, s. 179-180; 190-191.
27 2008 Human Rights Report: Turkey, Bureau of Democracy, Human Rights, and Labor,February 25,
2009. http://www state.gov/g/drl/rls/hrrpt/2008/eur/119109.htm (Erisim tarihi: 20 Mart 2009)
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Tiim bu ¢abalara ragmen DKAB ders kitaplarmin Islam’in itikatta
Siinni, ibadette Hanefi yorumu esas alinarak hazirlandig1 yoniindeki kanaat
de fark edilir bir degisme goriilmemektedir. DKAB kitaplarinda dogrudan
her hangi bir din ya da inancin mensuplarimi hedef alan, agikc¢a ayrimcilik
yapan bir durum sz konusu olmamakla beraber (6rnegin diger kutsal ki-
taplarin tahrif edildigi seklinde 2000 yil1 dncesi DKAB kitaplarinda yer
alan ifadeler kaldirilmistir) islam dininin belli bir yorumunun éne cikaril-
dig1 ve yer yer endoktirinasyona yonelik ifadelerin yer aldig1 goriilmekte-
dir. Alevilikle ilgili olarak bir kisim Alevi vatandaglarimizin yok sayilma
iddialar1 tam olarak hakli goriinmese bile Alevilige dair 6gelerin ders ki-
taplarma en azindan dengeli bir sekilde tasindigini sdylemek giictiir. Ozel-
likle ilkogretim kitaplarinda Alevilige ayrilan yer yok denilecek kadar
azdir. Bu durumda islam diniyle ilgili bilgilerde; Kur’an ve siinnet merkez-
li, birlestirici ve herhangi bir mezhebi esas almayan bir yaklagim benimse-
nerek Islam diniyle ilintili dinsel olusumlari kusatacak kok degerleri 6ne
¢ikarma anlayiginin etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu anlayis zaman zaman
farkliliklarin yok sayilmasi seklinde degerlendirilebilmektedir.

Bazi Alevi vatandaslarimiz DKAB derslerinde ¢ocuklarmin kendi
dini anlayislarina uygun diismeyen bir din egitimine tabi tutulmasimdan
duydugu rahatsizhig: ifade ederken, bazi vatandaglarimiz da bu derslerde
yapilmakta olan din 6gretimini ¢ocuklarinin dini kimliklerinin olusumu
acisindan yetersiz bulmakta ve bu durumdan sikayetci olmaktadirlar. Kisa-
cast DKAB dersi degisik ¢evrelerden gelen elestirilerin merkezinde yer
almaktadir. Tek bir dersle farkli beklentilere cevap vermenin giicliigii orta-
dadur.

Uluslararasi insan haklar belgeleri dogrultusunda din derslerinin
zorunlu olabilecegini, ancak tarafsizlik ve objektiflik sartlarimin arandigin
yukarida belirtmistik. Bu sartlar din hakkinda 6grenme yaklagimina uygun
diisen dinlerle ilgili genel bilgilerin verildigi, herhangi bir endoktrinasyon
amacin giidiilmedigi bir derse igaret etmektedir. DKAB dersi program
gelistirme calismalart da bu dogrultuda ilerlemektedir. Bu derslerde daha
pedagojik ve daha ¢ogulcu bir yaklagima dogru gidildigi gortilmektedir.
Fakat iilkemizde Anayasa’min ilgili maddesinde olmasina ragmen, istege
bagh din dersinin bir tiirlii uygulamaya konulmamasi, derste yer yer Islam
dininin endoktrinasyonu olarak anlasilabilecek uygulamalara sebep olmak-
tadir.

Din 6gretiminin Anayasa’nin ilgili maddesi dogrultusunda yeni-
den diizenlenmesi gerek ilahiyat fakiilteleri ¢evresinde gerekse ilahiyat
fakdilteleri disindaki platformlarda bir siiredir dile getirilmektedir. Onerilen
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yeni diizenlemeye gore; 6grencilere belli bir dini telkin amaci giitmeyen,
yasanilan toplumda yaygin olan dini inancin yani sira diger din ve inanglar
hakkinda bilgilendirmenin esas alindigi, kiiltiir boyutunun one ¢iktig,
biitiin din ve inanglara tarafsiz ve yansiz bir sekilde esit olarak yaklagacak
olan DKAB derslerinin zorunlulugu devam etmelidir. Zorunlu olan bu
dersin yan sira, programa insanlara mensubu olduklar dinlerin inang esas-
larimi, ibadetlerini ve ahlak anlayisim kazandirmaya yonelik istege bagh
din dersleri konulmalidir.”®

Ulkemizde DKAB dersi iizerindeki tartismalarin ancak bu diizen-
lemelerle hafifleyecegi anlagilmaktadir. Bir dersin iki farkl talebi karsila-
maya caligmasindan kaynaklanan ve insan haklar ihlali olarak goriilen
hususlarm ortadan kaldirilmasi i¢in bu yonde adim atilmasi gerekmektedir.
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TARIHTE VE GUNUMUZDE KADIN HAKLARI

Emine OZTURK"

OZET

Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nun 10 Aralik 1948 tarih ve 217 A(III)
sayili karartyla ilan ettigi, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi” insa-
noglunun diinya yiiziindeki bugiin ancak bir kismi bilinen tarihsel mace-
rasmimn en 6nemli kazanimlarindan biridir. 1800°lii yillarin baglarinda li-
beral feminist teorinin genel bakis agisina gore kadimlar biitiin diinyada
ikincil konumdaydilar; bu ikincil konum ancak kadinlarin da erkeklerin
sahip olduklar1 haklara sahip olmasiyla ortadan kaldirilabilirdi. Iste bu
amagla ilk defa harekete gegcen kadmn haklarmin diinya tarihindeki ilk go-
riiniir temsilcisi Olympe de Gouges’dur. Kadinin diinyadaki bu genel
ikincil konumuna kars baglangicta bir tepkisel hareket olarak, kadinlarin
da insan oldugunu ve erkeklerin yararlandigi her tiirlii haktan kadinlarmn
da yararlanmasi gerektigini, 6 Eyliil 1791 tarihinde Fransa’da yaymladig
“Kadmlarm ve Kadin Yurttaglarin Haklar1 Bildirgesi”yle biitiin diinyaya
haykiran Olympe de Gouges’un Onciiliigiinde kadinlar da yasadiklar
diinya tizerinde erkeklerle esit haklar i¢in miicadele etmeye baslamislar-
dir. Bu miicadele baslangicta liberal feministler vasitasiyla baglatilmis ol-
sa da sonralar1 bu miicadeleye kiiltiirel feministler, ayrica Marksist ve
sosyalist feministler de katilmiglardir. Amag¢ Kadinin ikincil konumdan
uzaklagtirilarak erkeklerin sahip oldugu haklarla ayni haklara sahip olma-
smi saglamaktir. Iste bu amagla ikinci girisim olmak iizere Elizabeth
Cady Stanton, 19-20 Temmuz 1848 tarihinde New York’ta Declaration
of Sentiments’1 yaymlamistir. Bu ikinci deklarasyon yiiz kadin ve erkek
tarafindan imzalanmistir. Baglangicta kadmlarin en 6nemli talebi iniver-
site kapilarinin kendilerine de agilmas1 ve oy kullanma haklarmnin veril-
mesi idi. Liberal feminizm siyasal ve hukuki esitligi hedefliyordu ve bunu
sagladi da. Ancak daha sonra Marksist feminizm ev i¢i emeginin de Tic-
retlendirilmesi gerektigi noktasinda 1srarci oldu. Ancak Marksist femi-
nizm bu noktadaki hedefini bugiin dahi gerceklestirebilmis degildir. Daha
sonra bu hak talebi meselesi o kadar ileriye gitti ki radikal feministler ka-
dinlarm evlenmeme ve ¢ocuk sahibi olmama haklarinin da bulundugunu
iddia etmeye basladilar ve bugiin gelinen noktada en biiyiik problem ola-
rak hala aile i¢i siddet goziikkmektedir. Aile i¢i siddet post-modern femi-
nistlerin iizerinde israrla durduklart bir konudur. Ve bugiin hala ¢6ziimle-
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nemeyen en 6nemli sorun sudur ki evlilik i¢i cinsel taciz hala pek ¢ok
toplumda su¢ dahi sayilmamaktadir. Halkin gogunlugunun Miisliiman ol-
dugu bir iilke olan Tiirkiye’de kadin haklar hareketinin 6zge¢misiyle pa-
ralel olarak 6nemli bir mesafe kaydedilmis goziikmektedir. 1934’te seg-
me ve se¢ilme hakkinin da taninmasiyla birlikte, kat edilmesi gereken
onemli bir mesafe hala vardir ¢iinkii Tiirkiye’de heniiz kadnlar haklari
konusunda hala yeterli bilince sahip olmadiklari gibi, bunun yani sira bir
de aile i¢i siddetle miicadele konusunda énemli bir adim olan kadin si-
gmma evlerinin Tiirkiye’de olmasi gereken sayisiyla olan sayisi arasinda
ciddi bir ugurum vardir. Tiirkiye’de 3000 kadin siginma evi bulunmasi
gerekirken halen bu say1 16’dan ibarettir. Ayrica evlilik i¢i cinsel taciz
halen bir sug olarak kabul edilmemektedir. Ozetle alinmasi gereken daha
biiyiik bir mesafe vardir. Ve bu mesafelerin kat edilmesi de toplumsal bir
bilinglendirme siirecini gerektirmektedir. Bu noktada her Tiirk yurttagina
onemli gorevler diismektedir. Tiirkiye drneginden hareketle islam iilkele-
rinin durumunun da hig¢ de i¢ agici olmadig rahatlikla sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, Kadin Haklar1 Hareketi, Kadin Haklari,
Liberal Feminizm, Sosyalist Feminizm, Radikal Feminizm, Post-
Feminizm

ABSTRACT
Woman Rights in History and Today

Human Rights Declkaration which is made decision by United Nations
General Commitee is one of the most important earnings in the human
history. In the 18th centuries liberal feminist theorists was telling us that
all of the women onthe earth has a secondary situation on the earth. We
can gahnge this secondary sitution only by ginig women the rights which
we have given to the men. The women who moved at the aim of this goal
is Olmympe de Gouges, is first representative of feminism onthe world.
She pulsihed the first women rights declaration on the world. On the
begining feminist struggle is carried out by liberal feminists, after that the
socilaist feminists and cultural feminists also joined this struggle. Fist of
all women’s aim was to open the doors of universities to themselves and
to be given the right of using vote. Liberal feminism was aiming the
political and lagal equality and it succeeded. But socialist feminism was
persisting on givig a payment to the domestic labor which women do.
Today socialist feminism couldn’t pass that aim untill now. Then the
desire of the rights have gone the top point, and radical feminists said that
“We don’t want to marry or we don’t want to have any child”. Still
domestic violence or family violence is the most biggest problem today.
Domestic violence ist the subjcet which post-modern feminists persists on
this problem immediately. And still today, domestic violence isn’t known
as a crime by many states. In Turkey, which, its most of people is
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muslim, as the paralel of the women rights movement feminizm has
traveled a long road. In 1934, Turkish women had their right of using
vote. Since 1934 many things has changed Turkish women got their
places 1n the society. But domestic or family violence is stil here. And
We must open some women houses, for this women who are beaten by
their husbands, fahters, elder brothers or boy friends. We must have 3000
from these houses, but now we have only 16. But there is a big precipice.
There is a big road which we must walk. We must give right knowledges
to the Trukish peeople and Turkish women.

Keywords: Feminism, Women Rights Movement, Womrn Rights, Libe-
ral Feminism, Socialist Feminism, Radical Feminism, Post-Feminism

I-

Insan haklar1 evrensel beyannamesinin 60. yilmi geride birakirken
aslinda sorulmasi gereken en biiyiik sorun herhalde bugiin insan haklarinin
neresinde oldugumuzdur? Yahut iizerinden 60 yil gegmesine ragmen bizim
iilke olarak insan haklarim bugiin dahi ne oranda uygulayabildigimizdir?

Ancak biz sunumumuz esnasinda bu soruyu biraz daha degistire-
rek sOyle soracagiz. Bugiin 6nce diinya sonra da tilke olarak —insan haklar1
problematigi iginde énemli ve simdilerde hala ¢dziimlenememis bir denk-
lem olan- kadin haklar1 konusunda neredeyiz ve aslinda hedefledigimiz
noktayla bugiin durdugumuz nokta birbirine hala ¢ok uzak mudir yoksa
hala kat edilmesi gereken biiyiik bir mesafe mi vardir?

Bu soru cevabi sadece bugiinkii sosyolojik ortam igerisinde arana-
cak bir soru degildir. Her sorunun oldugu gibi bu sorunun da énemli bir
tarihsel arka plan1 vardir. Bu tarihsel arka plan bize sorunun cevabini ya-
niltmamizda 6nemli bir ipucu verecektir.

Kadin haklarmm ilk Bati’da giindeme gelmesi Batili kadin haklar
savunuculariin bilhassa Liberal feministleri Bati digindaki toplumlarda
kadinin daima ikincil ve diglanmis oldugu iddiasina sevk etmistir. Ancak
Kadm haklarinin Bati’daki kisa tarihgesi bu iddianin eksik bir bakis agisini
yansittigini bize gosterecektir. Zira Bat1 tarihinde de kadinin konumu hig te
i¢ agic1 gdziikmemektedir.

Eski Yunan’da ahlaki erdemlerinden siiphe edilen', Roma impara-
torlugu déneminde evleninceye kadar babasinin, evlendikten sonrada koca-

! Bendason, Ney, Baslangicindan Giiniimiize Kadn Haklari, gev.Sirin Tekeli, Yeni Yiizzyil Kitaplig,

5.23-24
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smm, o Oldiikten sonra da oglunun vesayeti altinda tutulan® kadmn, Orta-
cag’da cadi ilan edilip yakildiktan® ve sovalyelerin kraliyet ailesiyle ortaklasa
yaptiklar1 anlagsmada soylu olanlarina saldirmak yasaklanirken, soylu olma-
yanlara saldirmanin serbest birakilmasi gibi anlasmalara konu olduktan® ve
Ortacag Avrupa’sinda kadmlarin incil’e el vurmalari yasaklandiktan, miras
bosanma gibi pek ¢ok haklarindan mahrum birakildiktan sonra nihayet
XVIIL yy.n sonuna dogru kadinlar artik biitiin Avrupa tarihi boyunca dis-
lanmanin verdigi bir tepkisellikle bagkaldiramaya basladilar ve boylelikle ilk
olarak 6 Eyliil 1791 tarihinde Fransa’da yaymladig1 “Kadnlarn ve Kadmn
Yurttaglarm Haklar1 Bildirgesi”yle biitiin diinyaya haykiran Olympe de
Gouges’un onciiliigiinde kadmlar da yasadiklar1 diinya {izerinde erkeklerle
esit haklar i¢in miicadele etmeye baglanuslardir.”

Bu miicadele baslangicta liberal feministler vasitasiyla baslatilmis
olsa da sonralart bu miicadeleye kiiltlirel feministler, ayrica Marksist ve
sosyalist feministler de katilmiglardir. Amag¢ Kadmn ikincil konumdan
uzaklagtirilarak erkeklerin sahip oldugu haklarla ayni haklara sahip olmasini
saglamaktir. Iste bu amagla ikinci girisim olmak iizere Elizabeth Cady
Stanton, 19-20 Temmuz 1848 tarihinde New York’ta Declaration of
Sentiments’1 yayinlamistir. Bu ikinci deklarasyon yiiz kadin ve erkek tara-
findan imzalanmstir. Baslangicta kadinlarin en 6nemli talebi {iniversite
kapilarmm kendilerine de agilmasi ve oy kullanma haklarinin verilmesi idi.°
Liberal feminizm siyasal ve hukuki esitligi hedefliyordu ve bunu sagladi da.

Ancak daha sonra Marksist feminizm ev i¢i emeginin de ticretlendi-
rilmesi gerektigi noktasinda 1srarc1 oldu. Ancak Marksist feminizm bu nok-
tadaki hedefini bugiin dahi gergeklestirebilmis degildir. Daha sonra bu hak
talebi meselesi o kadar ileriye gitti ki radikal feministler kadinlarm evlen-
meme ve ¢ocuk sahibi olmama haklarmin da bulundugunu iddia etmeye
basladilar ve bugiin gelinen noktada en biiyiik problem olarak hala aile igi
siddet olarak géziikmektedir. Aile i¢i siddet post-modern feministlerin tize-
rinde 1srarla durduklart bir konudur. Ve bugiin hala ¢oziimlenemeyen en
onemli sorun sudur ki evlilik i¢i cinsel taciz hala pek ¢ok toplumda sug dahi
sayllmamaktadir. Ancak kadinlarim haklarim kazanmalari siirecinden detayli
bicimde bahsedebilmek icin Oncelikle feminizmin kisa tarihine bakmak
yerinde olacaktir. Bu kisa tarihi tarihsel bir siire¢ olarak anlatmaktansa tablo

Bendason, Ney, a.g.e., s.25

Scott, George Ryley, Iskencenin Tarihi, Ank., Subat/2001,s.111.

Tabakoglu, Ahmet, “Batr’da Aile ve Kadin”, Sosyal Hayatta Kadn, ISAV, Ist., 1996, s.164-165
Bendason, a.g.e., s. 34-35.

Brown, Stuart Gerry, “Women Suffrage”, Encylopedia International, New York/USA, 1968, ¢.XIX,
s.442.
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halinde sematik olarak gérmek bize kadin haklar1 hareketi hakkinda daha
derli toplu ve detayli bir bilgi dagarcigi sunacaktir.

Feminizm hakkinda konusurken degismeyen statik ve tek bir femi-
nizmden sz edilemez. Bu nedenle feminizmden degil feminizmlerden s6z
etmek daha dogru olacaktir. Feminizm temelde Modern ve Postmodern
Feminizmler olmak iizere iki ana kola ayrilir. Modern feminizmler de kendi
icinde Liberal, Marksist ve Sosyalist ve Kiiltiirel ve Radikal Feminizmler
olmak iizere dort alt bashiga ayrilir. Postmodern Feminizmleri ise varoluscu,
Freudcu, lengiiistik ve post-feminizmler olmak iizere ii¢ kola ayrilir. Bu
ayrim asagidaki sekilde tablolastirilabilir.

Feminizmin Cesitleri

Modern Feminizmler(1789-1960)

Postmodern Feminizm-

ler(1960-)

Liberal Feminizm | Temel Marksist ve Varolusgu Femi- | Freudcu
Oncii Isimler: Savunula- |Sosyalist Femi- |nizm: Simone de | Femi-
Mary ri: Miras, |nizm: Oncii Beauvoir nizm:
Wollstonecratft, bosanma, |Isimler: Lisa Karen
Frances Wright, |oy hakki [ Vogel, Margeret Horney,
Sarah Grimke, gibi temel | Benston, Nancy
Elizabeth Cady  |haklarda | Angela Davis Chodorow
Statton, Susan B. | esitlik ve Zaretsky
Anthony, Harriet |problemi |Temel Savunu- | Temel Savunula-
Taylor lari:Esit ise esit | ri:Kadinm iginde

ticret meselesi, | bulundugu top-

ev iginin licret- | lumsal baskiyla

lendirilmesi yiizlesip kendi

olabilmesi

Kiiltiirel Femi- Temel Savunulari: Anaerkil | Postyapisale: Feminizm Oncii
nizmler:Oncii Teori isimler: Julia Kristeva, Luce
Isismle: : Irgaray, Helen Cixous
Charlotte Perkins
Gilman, Margaret
Fuller

Radikal Feminizm: Oncii
isimler: Shulamith Firestone,
Kate Millet

Temel Savu-
nusu: Cinsiyet
ayrim iizeri-
ne kurulmus
bir toplumun
tasfiyesi

Temel Savunusu: Kadina
yonelik mevcut toplumsal
onyargilarin temelinde dil
vardir, Bu 6nyargilar ancak
dilin doniistiiriillmesiyle orta-
dan kalkar

248




Emine Oztiirk / Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Haklari

Feminizmle ilgili yukaridaki tablo bize feminizmin tarihsel siireci
hakkinda ipuglart vermektedir. Boylece anlasiliyor ki kadin haklarmi ilk
glindeme getiren Liberal Feminist harekettir. Daha 6nce de sdylendigi gibi
liberal feminizm bugiin diinyanin pek ¢ok bolgesinde hedefine ulamis go-
ziikmektedir.

Ancak Liberal Feminizm’in kadmlarn biitiin diinyada ezildigi yo-
niindeki iddiast bugiin gegerliligini yitirmis goéziikmektedir. Zira post-
modern feminizmler bu teoriyi yerel olandan yana ¢liriitmiis durumdadirlar.
Diinyanin her yerinde kadmlarin yam tarihsel siirecten gegtikleri sdylene-
mez. Islam toplumun tarihsel siirecinde kadin haklar1 hareketi batidakilerden
daha farkli ger¢eklesmistir. Yani biitiin diinyay1 kapsayan tek bir kadin
sosyo-tarihselliginden s6z etmek yamltici olacaktir. Islam diinyasinda kadi-
nin sosyo-tarihselligi Batidakinden oldukc¢a farklidir ve Miisliman ilim
adamlarmimn kadmn yaklasimi da Batili ve Liberal miielliflerin kadin bakis
acisiyla aym degildir.

II-

Burada Kuran’m kadin yaklagimma deginmek gerektigi kanaatini
tasimaktay1z. Ancak Kuran’m kadm yaklasmmindan 6nce Tevrat ve Incil’in
kadin yaklasimma deginmekte yarar vardir. Tevrat ve Incil’de Adem ve
Havva’nin cennetten kovulmasinin suglusu olarak Havva gosterilmektedir.
Bu aslinda Hiristiyanliktaki asli su¢ kavramiyla da ortiigen bir durumdur.
Rab tann Adem’e “Karimm soziinii dinledigin ve sana meyvesini yeme dedi-
gim agactan yedigin icin toprak senin yiiziinden lanetlendi”. dedi. “Yasam
boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin, toprak sana diken ve g¢ali
verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga doniinceye dek ekmegini alin teri
dokerek kazanacaksm. Ciinkii topraksimn topraktan yaratildin ve topraga do-
neceksin”.” “Boylece Rab tanri, yaratilms oldugu toprag: islemek iizere
Adem’i Aden bahgesinden ¢ikardr”.* Oysa Kuran kissay: anlatirken cennet-
ten kovulmanin Adem ve Havva’nin ortaklasa igledikleri bir giinah oldugunu
beyan eder. “Bir zaman biz meleklere: “Adem’e secde edin! demistik . Onlar
hemen secde ettiler, yalniz Iblis hari¢ — O diretti. Bunun iizerine, ey Adem,
dedik, bu, hem senin i¢in hem de esin i¢in bilyiik bir diigmandir. Sakn sizi
cennetten ¢ikarmasin; sonra yorulur sikinti ¢ekersiniz! Derken Seytan onun
aklim kanstirp “Ey Adem! dedi, sana ebedilik agacim ve sonu gelmez bir
saltanati géstereyim mi”? Nihayet ondan yediler. Bunun {izerine kendilerine
kotii yerleri goriindii. Ustlerini cennet yaprag ile 6rtmeye galigtilar. Adem

Eski Ahid, Yaratih, 3:23
8 Eski Ahid, Yaratilis, 3:23
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Rabbi’ne asi olup yolunu sasirdi”.’ Yani insanh@mn cennetten kovulmasmim

suclusu Kuran’a gore tek bagma Havva degildir. Bu bakis agis1 Kuran’m
genel olarak Kadina yonelik tutumuyla da ortiismektedir. Buradaki ayetlerde
de goriildiigii lizere Kuran burada konuya tamamen insanlarin bireysel so-
rumluluklar agisindan yaklasmaktadir. Yani yasak meyveyi yemeleri her
ikisinin de bireysel suclandir, giinahlaridir ve herkes disi yada erkek kendi
giinahindan sorumludur. Yoksa Havva tiim insanligin giinah kegisi degildir.

Kuran’a gore {istlinliik kadinlik yahut erkeklikte degil takvadadir; is-
te bu nedenle Kuran insana kadin yada erkek bu fark gézetmeyen bakisinin
da &tesinde miimin kadmlara 6rnek yada ibret olsun diye pek ¢ok kadindan
bahsetmektedir. Ancak bu kadinlardan sadece birinin admi zikretmektedir,
Hz.Meryem. Bu kadinlarin bir kismindan Kuran miimin kadinlara onlar gibi
olmamalar1 gerektigi uyarisiyla bir kismindan da onlar gibi olmalar1 gerekti-
gi uyarisiyla soz etnektedir. “Allah inkar edenlere Nuh’un karistyla Lut’un
karisin1 misal gosterir. Bunlar kullarimizdan iki iyi kulun nikahinda iken,
onlara ihanet etmislerdi de, onlar(iki peygamber) Allah’a kars1 bunlar i¢in
hi¢ bir sey yapmamuglardi. Bunlara “Cehenneme beraber siz de girin” dendi.
Allah inananlara da Firavn’in karisin1 misal gosterir. O: “Rabbim! Katinda,
cennete bana bir ev yap; Beni Firavn’dan ve onun islediklerinden kurtar;
beni bu zalim milletten kurtar” demisti. Yasak yerini korumus olan Imran
kiz1 Meryem de bir misaldir. Ona ruhumuzdan iiflemistik; Rabbi’nin sozle-
rini ve kitaplarini tasdik etmisti; o Bize goniilden itaat edenlerdendi”.

Bunlarin disinda Kuran-1 Kerim’de ¢alisan kadmlardan da bahse-
dilmektedir. Ornegin ismi verilmese de Saba Melikesi Belkis’dan ve onun
hiikiimdarligindan bahsedilmekte ve onun hiikiimdar olmasi, bir {ilke yo-
netmesi hicbir elestiriye tabi tutulmamakta; yalnizca onun ve kavminin gii-
nese tapmasi elestirilmektedir. “Gergekten, onlara hiikiimdarlik eden, kendi-
sine her sey verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadinla karsilastim”."” Ayri-
ca gene Hz. Musa’nin kissasi anlatilirken onunla karsilagan iki kizdan bah-
sediliyor ki bu kizlar ailelerinin bir gobani1 olmadigi i¢in evlerinin koyunlari-
n1 otlatan Hz .Suayb’in kizlaridir. Daha sonra Hz.Musa onlarin ¢obani ola-
cak ve onlar muhtemelen bir isi birakacaklardir. “Musa Medyen suyuna
varinca, orada (hayvanlarini) sulayan bir ¢ok insan buldu. Onlarin gerisinde
hayvanlarmi eglendiren iki kadin gordii. Onlara: Derdiniz nedir? dedi; soyle
cevap verdiler: Cobanlar sulayip ¢ekilmeden bizler sulamayiz; babamiz da

99 11

¢ok da yaghdir”.

®  20/Taha/116-121
1% 27 /Neml /23
" 28 /Kasas /23
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Kur’an bunlardan bagka Cahiliye devrinde kiz ¢ocuklarinin diri di-
ri topraga gomiilmesini elestirmis, bu tarz bedevice adetlerin ortadan kaldi-
rilmasi i¢in de Peygamber ¢aba harcamistir. Miisriklerin kiz ¢ocuklarini
kiiglik gérmeleri ve bununla beraber melekleri Allah’in kizlar1 olarak nite-
lemeleri Kuran’da elestirilmektedir. Miisrik bir Arap i¢in kiz cocugu sahibi
olmak onlar i¢in bir utang, bir ayip vesilesi, yiiz kizartic1 bir sugtur. Ayni
miisrik Arap icin bu yiiz kizartic1 varliklar Allah’in kizlaridir. Bu ikilem
Kuran’da izahini $6yle bulur. “Nitekim onlardan birine, Rahman’a kolayca
isnat ettigi cocugun dogumu miijdelenirse, yiizii kararr ve i¢i 6tkeyle do-
lar: “Ne” (diye saskinlikla sorar) [‘Bir kiz sahibi mi oldum], [yalniz] siis
icin var olan bir kiz?” Bunun iizerine kendini belli belirsiz bir i¢ ¢atismanin
icimde bulur. Ve onlar meleklerin (de)-ki Rahman tarafindan yaratilan
varliklardir— disi olduklarini iddia ederler: Yoksa onlarm yaratilisini gordii-
ler mi ? Onlarin bu sagma iddias1 kaydedilecek ve bdyleleri [Hesap giinii
bundan dolay1] yargilanacaklar! Onlar hala ‘Rahman dilemis olsayd asla
tapmazdik. [Ama] onlar [Rahman’m] boyle bir sey istedigi hakkinda bilgi

sahibi degiller: Onlar sadece zan ediyorlar”. '

Gorildigi tizere Kuran kadina karst erkek cinsinden farkli bir
yaklasim sergilememis ancak erkege ailenin geciminin sorumlulugunu,
mehir ve nafaka verme sorumlulugunu yiikledigi i¢in erkege mirastan
2/3’liik bir pay vermistir. Kuranin kadin yaklagimiyla ilgili en ¢ok elestiri-
len noktalar bu noktalardan birisi miras mevzuu 6teki de taddiidii zevcat
mevzuudur. Miras konusunda sdylenebilecek olan hak ve sorumluluklar
arasinda bir denge gozetildigidir.

Taaddii zevcat meselesine gelince bu meseleye bakis agimizda,
Fatma Aliye’nin sOyledikleri konumuza olduk¢a 6nemli 151k tutacak sey-
lerdir. Oda sudur ki, “Kiz1 Fatima’nin iizerine kuma getirilmesini isteme-
yen Muhammed(s.a.v.), immetinin kizlar1 {izerine kuma getirilmesini
istemezdi.” seklindeki yorumu taaddiidii zevcat meselsine énemli bir 151k
tutmaktadir.

Kuran kadin1 Cahiliye Doneminde erkeklerin birbirlerine miras bi-
raktiklar1 ve satim akdine dahi konu olan bir konumdan miilk edinen, miras
birakan bir konuma yiikseltmistir. Kuran’mn bu genel yaklasimi Islam top-
lumunun genel portresine yansimis ve islam diinyasmim her tarafinda pek
¢ok Miisliiman kadin allame yetismistir. Bu konuda basi ¢eken en oncii
isim Hz. Aise’dir. Hz. Aise’nin pek ¢ok kiz ve erkek talebeleri vardir.
Amre Binti Abdurrahman, Amre’nin kiz kardesleri, Hafsa binti

12 43 / Zuhruf / 17-20
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Abdurrahman, Esma binti Abdurrahman, Aise binti Talha, Fatma binti
Muhammed onun kiz &grencilerinden bir kismi; Urve bin Ziibeyr, kardesi
Muhammed Bin Ebi Bekir’in ogullan el -Kasim ve kardesi Muhammed,
Abdurrahman bin el-Esved, Ebu Lubane, Siileyman bin Umeyye es-Sakafi,
Ebu Seleme bin Abdirrahman, Abdulaziz bin Refi onun erkek 6grencileri-
dir."” Bu allame kadinlardan bazilar1 ve ilgilendikleri ilim dallar1 asagida
zikredilmistir."*

Bununla beraber ama dyle santyoruz ki bu hanimlar genel de ¢o-
gunlugu teskil etmemis bir anlamda zengin ama dinini 6grenmeye merakl
bir kitlenin arasindan ¢ikmig olan hanimlardir ve genelde yasadiklar1 do-
nemin entelijansiyasina mensupturlar; siradan halk tabakasindan olan ha-

13 Savag, Riza Rasid Halifeler Devrinde Kadin ; Ravza Yay. Istanbul — Nisan 1996.

4 |-Tefsir::Yasemine bint Sa’d ibn Muhammed es-Siravendiyye (1108); Fatma bint Katbay el-
Unmeri(1487); Esma bint Musa ed-Dicai (1498).; 2-Fukah: Safii fikh ile mesgul olan Zeliha bint ismail
Yusuf , Emet’ul Vahid bint’l Hiiseyin el- Mehamili (377-987), Hatice bint Muhammed bin Ahmed el-
Ciizcani (372-982), Sittii’l Viizera bint Muhammed (736-1333) ki kendisi hanefi fakihelerindendir. Ay-
rica Dort mezhebe gore hac menasikine dair ayrintili bir eser meydana getirdigi rivayet edilen Mekke
fakihelerinden Zeyneb (1220-1805), sia kadmnlarindan da Bint Ali el-Minsar el-Amili (1031-1622),
Fatima bint Muhammed el-Amili el-Clizini (786-1384), bundan baska kocasim dahi fikhi meseleler de
kendisine damstigi Fatma bint Ahmed ibn Yahya (849- 1436); 3-Vaaz-lrsad-Tasavvuf: Hamde bint
Vasik (466-1073 ), Hatice bint Muhammed es-Sahcaniyye (460- 1068), Hatice bint Musa (437-1045),
Zeynep bint Ebi’l Berekat, Sittii’l Ulema ( 712-1321), Aise bint Muhammed ibn Ali (641-1243),
Fatima bint Abbas el- Bagdadiyye (714-1314), ayrica ¢ok sayida zahidenin varligi dikkati ¢ekiyor .
Hicab bint Abdillah (725-1325), Basra’lh Habibe el-Adeviyye, Hasene el-Abide, Yemenli Hasna bint
Ruhidam, Basra’li Rahibe Ummii Osman ibni Sevde, Rahibe el-Mevsiliyye, Basra’li Rabia el-Kaysiyye,
Zeynep bint Ahmed er-Rifai (630-1233 ), Sa’vane, Fatma en-Neysaburiyye, Fatma bintu’l Miisenna ,
Sems Ummu’l Fukara , Rabia bint smail el-Adeviyye (135-752 ) , Hz. Ali ‘nin torunu olan Nefise
bintu’l Hasan (762-823) 4-flmii’l Kiraat: “Meshur Tiirk seyyahi Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde
naklettigine gore yalniz Istanbul’da meveut dokuz bin hafizdan {icte birini kadmlar teskil ediyordu. Yani
yalniz Istanbul da ii¢ bin hafiz kadmn vardi”.'"* Beyrut’lu bir ana-kiz olan Beyrem bint Ahmed ve Fatima
bint Muhammed , Sicistan’li Celile bint Ali eg-Seceri (485-1092 ), Biinane bint Ebi Yezid el-Ezdi (68-
687), Hakime bint Mahmud ibn Muhammed (698-1299), Dimask’li Hatice bintu’l Hassan el-
Kureysiyye ed-Dimaskiyye (641-1243), Hatice bint’ul Kayyim el-Bagdadiyye (699-1300), Ummii’l
Hayr bint Ahmed, Magribli Hatice bint Harun (695-1296), Seyyide bint Abdilgani el-Ahberi (647-
1249), Serefu’l Esraf bint ali et-Tavusiyye, (VI / XIII ). asirda yasamus olan ti¢ Endiiliislii kadin vardir ki
bunlar Ummii’l-Izz bint Ahmed (636-1238), Ummii’l-Izz bint Muhammed el-Abderi ed-Dani (610-
1213), Kurtubali Fatima bint Abdirrahman (613-1216), ayrica yakin bir zamanda yasamis bulunan Fasli
Hatice bint Ahmed (1323-1905; 5-Hadis: Tabiundan Cesre bint Decace el-Amiriyye el-Kufiyye , Keri-
me bint Sirin, Kerime bint Hiiman , Hayre bint Muhammed, Habibe bint Meysere, Fatima bintu’l
Huseyn, Ummiilhtyar er-Rubey bintii’n -Nasr el-Ensariyye, Abide el-Medeniyye, Kerime bint Ahmed el
—Merveziyye el-Kusmeyheniyye, Kerime bint Abdi’l —Vehhab el-Kuresiyye, Fatima bint Ali el-
Kebudenceksi (380), Fatima bintu’l- Hasen ibn Ali ed-Dekkak (480), Setite el-Beceli (447), Bintii’s-
Serif el —Miirteda, Huceste bint Ebi’l Vefa (571), Habibe bint el-Makdisi (656-713), Zeyneb bint
Ahmed, ayrica el-Medreset’ iil Hatuniyye’ de hadis dersleri okutmus olan Aise bint Seyfiddin (793-
1390) ;Kahhale, Omer Riza, A’ lamii’ — Nisa , fi alemeyi’ 1 — Arabi , ve’l Islam , Dimagk — 1378 - 1959,
c.V,, 8.295;¢clIV,s9091;cll,s. 65;¢cl,s.89;c. 1,341 ;c. 11,5174 ;c. 11,5s.45; cIll , 5.332-338 ;
clV,s.139;clV,s. 31-32;¢cl,s.294 343 —344 ; c1l,s.57 - 160 ; cIll, s.168 ; c.IV, s.66-67 ; c.1,s.
248-242-263-359-433-438-494 ; c.II , 5.46-299-300 ; c.IV,s.147-148-93 ; c. 11, 5.304 ; c¢.[,s.430432 ; c.
V,s. 187-190; c.I ,5.161; c.IV,s.141;c.1,5.201;c.1,5.148 ; .1 5.287- 325- 339 326 — 338 — 389 — 345 ; c Il
,8.275-292;clll,s. 268 —269-269 ; cIV,s.72-73 ;cl,s.322.
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nimlar bu kitle arasina girmislerse de tarih boyunca oldugu gibi onlarin bu
allameler arasindaki sayis1 arzu edildigi kadar yiiksek olmasa gerektir.
Ancak batida Incil’e el vurmasi giinah sayilan kadinm Islam toplumlarinda
oOzellikle dini ilimler sahasinda bu kadar alim yetistirmis olmasi gurur veri-
cidir. Ancak zamanla bu hanimlarin sayisinda da bir azalma oldugu s6z
konusu bilgelerin dogum ve &liim tarihlerine bakildik¢a gériilecektir. Islam
Tarihinde kadinlarin egitimsiz kalip kalmadiklar1 yada egitilenlerin neden
zengin ve entelijansiyaya mensup olduklar1 probleminin tamamiyla o do-
nemin sosyal sinif sistemine ve gene s6z konusu donemde kiiltiiriin sozlii
kiiltiire dayanan bir sosyo-kiiltiirel ortam bulunmasia bagli bir sosyolojik
vaka oldugu yoksa sirf kadmnlart toplumdan diglamaya yonelik bir tavir
olmadig1 kanaatini tagimaktayim.

Ancak o donemde kadnlarm bilim diinyasinda yer alislart hakkin-
da zikredilmesi gereken 6nemli bir noktada belki de gene donemin bilim
anlayigina uygun olarak; bu kadinlarin sadece dini ilimler sahasinda ¢alis-
mis olmalaridir. Tipki gecmiste Bat1 kadinin da oldugu gibi Miisliiman
kadin da genelde toplumda kendini cinsel kimliginden soyutlanmis bigim-
de ifade imkanini ancak dini biinyede,bilhassa Rabiatii’l Adeviyye Orne-
ginde oldugu gibi tasavvufi biinyede bulmustur. Sosyal katmanlar ve ku-
rumlar arasinda ancak Allah katinda yani kul olarak toplumda erkekle bir
ve esit algilandigim1 ve ancak Allah nezdinde insan olarak goriildiigiinii
bilen Sarane,Rabiat’iil Adeviyye gibi pek ¢ok kadm; kadinlara mahsus
tekke ve dergahlarda seyhalik yaptilar.Hem kendileri dinlerini yasadilar;
hem de bundan da ayrica sevap alacaklarina inanarak dinlerini bilingli
bi¢imde yasamalar1 igin diger kadinlara da dinlerini anlattilar; bunlarin pek
cogu Rabia gibi evlenmemeyi secen, kendilerini Tanriya adamig kadinlar-
di. Ancak onlar Hiristiyanliktaki rahibeler de oldugu gibi evlenmemeyi bir
kural geregi mecburen degil; kendi iradeleriyle segiyorlar ve tiim émiirleri-
ni Allah’a adiyorlardi.

Batili ve Dogulu kadinin soso-tarihsel siirecinin birbirinden olduk-
ca farkli cereyan ettigi s6z konusu Miisliiman bilgelere bakildiginda rahat-
likla goriilecektir. Avrupa kadmi Incil’e dahi el siiremezken Islam diinya-
sinda kadin bilgeler yetismistir. Bu gostermektedir ki; kadinin biitiin diin-
yadaki sosyo-tarihsel siireci birbiriyle ayni degildir. Miisliiman kadin Orta-
¢ag ve Yenicag toplumunda Avrupa’daki hemcinsinden daima bir adim
onde olmustur. Ancak bu Islam diinyasinda kadmn haklari probleminin tam
anlamyla ¢6ziildiigii anlamina gelmemektedir.

Islam diinyasindaki kadinlarin, kadin haklar1 talebiyle giindeme
gelmeleri ¢ok daha sonralar1 19.yy Osmanlisina tekabiil etmektedir. Ancak
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Osmanliya gelinceye kadar, islam diinyasinin kadin bakis agisini yansit-
masi noktasinda Mevlana’nin bakis agisinin oldukg¢a 6nemli oldugunu
diisiinliyoruz.. Mevlana’nin disiinceleri serhe gerek birakmayacak kadar
aciktir. Simdi Mevlana’ya kulak verelim.

Kisi, yigitlikle Zaloglu Riistem bile olsa Hamza’dan bile ileri geg-
se yine hitkkmetme hususunda karisinin esiridir. '°

Adem sozlerinden alemin sarhos oldugu Muhammed bile
“kellimini ya Hiimeyra” derdi.'®

Gergi zahiren su atesten Ustiindiir; fakat bir kaba konunca ates onu
fikir fikir kaynatir. 7

Ikisinin arasinda bir tencere, bir ¢cdmlek oldu mu ates, o suyu yok
eder hava haline getirir."

Peygamber dedi ki. “Kadinlar, akill kisilere, ehli dil olanlara faz-
lastyla, galip olurlar.”"’

Fakat cahiller kadina galebe ederler ¢iinkii onlar sert ve kaba mu-
ameleli olurlar.”

Onlarda acima, liitfetme, sevme azdir. Clinkii tabiatlarinda, yarati-
lislarinda hayvanlik iistiindiir.”'

Sevgi, acima insanlik vasfidir; hiddet ve sehvetse hayvanlik vasfi-
dir.?

Goriildiigii gibi ¢agdast Avrupalilar, kadmin Incil’e el vurmasim
yasaklarken Mevlana kadini atese benzeterek onun erkege iistlinliigiinden
s0z etmektedir.

-111-

Deminde zikredildigi gibi Miisliiman kadinin hak arayisi ilk olarak
19.yy Osmanli’sinda goriilmektedir. Kadin haklari konusunun Osmanli
toplumunun giindemine gelmesini saglayan iki neden vardir. Bunlardan
biri, Osmanl toplumundaki Islahat hareketleridir. Zira III. Selim, II. Mah-
mut gibi yenilik¢i padisahlar Osmanli toplumunun sadece askeri anlamda
diinyanin fazlasiyla gerisinde oldugunun farkinda degildirler, fakat aym
zamanda diinyada bilhassa sosyal hayatta da yeni gelismeler oldugunun ve

!> Mesnevi, c.1, 24227 beyit
1% age.cl, 2428 beyit
"age., cl, 2429 beyit
®age.,cl, 2430. beyit
Y age.,cl,2433. beyit
0 age., cl 2434, beyit
2age., cl, 2435, beyit
2 age., cl, 2436 beyit
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Osmanli toplumunun bu gelismelerin de olduk¢a gerisinde oldugunun
fazlasiyla farkindadirlar. Bu meyanda, bilhassa batiya gonderilip orada
egitim yapma firsatin1 bulmus degisik milletlerden Osmanl tebasina men-
sup Osmanli bilginleri, Osmanli toplumunun medeni diinyanin fazlasiyla
gerisinde oldugunun farkindadirlar. Osmanli’'nin geride kaldig1 ve takip
edemedigi konulardan biri de medeni bir toplum olmanin 6nemli 6lgiitle-
rinden biri olan bir iilkedeki kadin niifusun sosyal, hukuki, iktisadi ve siya-
si yasam sartlaridir. Osmanli aydmlari bunun ¢ok iyi farkindadirlar. Iste bu
nedenle 1800’lii yillarda Osmanli Devleti biinyesinde bu konuda pek ¢ok
reform yapilmistir. Burada bizim a¢imizdan 6nemli olan feminizmin Os-
manli ve Cumhuriyet donemi kadin haklart hareketine nasil yansidigidir ki,
bu noktada sunu sdyleyebiliriz.

Osmanli doneminde Miisliiman toplumlarda askeri ve siyasi re-
formlar yapilirken Osmanli aydmnlari bir taraftan da sadece Osmanli top-
lumunun degil ayn1 zamanda biiyiik oranda Islam diinyasinin da olmak
lizere sosyal acidan geri kalmishg iizerine diisiiniiyorlardi. islam diinyasi-
nin sosyal agidan geri kalmighigina yol a¢an problemlerden biri olarak da
kadin mevzuu goriiliiyor. Ve bu konuda da bir ¢ok yazin faaliyeti siirdiirii-
lityordu. Bu konuda yazip ¢izen, feminist yazindan yana tavir alanlar, hatta
feminist yazini baglatanlar-dense saniriz yanlis olmayacaktir- isimler ara-
sinda dzellikle Kasim Emin, Fatma Aliye, Emine Semiye gibi isimler zik-
redilebilir. Avrupa’da reformist-feministlerin baslatigim  soyledigimiz
Kutsal Kitap’m kadinla ilgili pasajlarinin yeniden okunmasi ve yorumlan-
masi stirecini, Osmanli toplumunda da Kuran’daki kadinla ilgili pasajlarin
yeniden okunup yorumlanmasi seklinde feminist olmayan ama sadece
dindar reformistlerin baglatmiglardir. Biz, yeniden yorumlama faaliyetini
yapan bu kisilere Avrupa’daki ¢cagdaslarina kiyasla reformist dedik, yoksa
onlar aslinda Islam Modernistleri olarak anilmaktadirlar. Bu modernistler
arasinda, kadinla ilgili en 6nemli ve ilk tespitleri yapan isimlerden biri
Osmanli Dénemi’nde tabiri caiz ise kitabiyla bilylik sansasyon yaratan
Misir’lt mijellif Kasim Emin’dir. Kasim Emin’in eseri halk arasinda bazi
aydmlarin bugiin dahi cesaretle sdyleyemediklerini biiyiik bir cesaret ve
bilgelikle sdyleyen ve ataerkil-Ibrani kiiltiire neredeyse tamamiyla meydan
okuyan bir eserdir. Arapca aslinda ismi Tahririi’l Mer’e olan ve Osmanli-
ca’ya Zakir Kadiri Ugan tarafindan Hiirriyet-i Nisvan™ adiyla gevrilen bu
eser, cok gecmeden hemen biitiin Islam diinyasmda okunmus ve makes
bulmustur. Bu esere muhalif olmak tizere daha sonra Ferit Vecdi Miislii-

2 Kasim Emin, Hiirriyet-i Nisvan, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Omek Mat., Kazan-1909, s. 43-55.
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man Kadm adli eseri kaleme almistir. Ancak K. Emin’in bu eseri daha
sonra 1918 yilinda yasaklanmistir*,

Kasim Emin’in goriislerine siddetle karsi ¢ikan Ferit Vecdi, Ka-
stim Emin’e Avrupali liberalist erkek kuramcilardan ilham alarak karst
cikmaktadir. Liberal feminizmi ve feminizmin ortaya ¢ikisini anlatirken
belirttigimiz gibi feminizmin ortaya ¢ikisinda en biiyiik rollerden biri de
liberalist erkek kuramcilara aittir. Ferit Vecdi’nin Auguste Comte’tan yap-
t1g1 su nakiller dikkat ¢ekicidir. “Medeniyet binasini yikan, ortalig1 fesada
veren bu (kadmin ¢aligmasi) gibi evhama karsi dogal kural koymak miim-
kiindiir....... (Bu kaidelerden biri de sudur:) Erkegin kadin1 beslemesi la-
zimdrr, iste bu diistur beser icin tabii bir kanundur.”* Buna gore Ferit
Vecdi, kadinlarin evleri haricinde ¢alismalarint miiphem bir halel, bir fesat
olarak algilamaktadir. Goriildiigii iizere, Ferit Vecdi liberal erkek kuramci-
lar1 baz alarak kadinlarin ¢aligmasina karsi ¢ikmis, K. Emin de 19. yy.
feministlerini baz almadan yalnizca Kuran ekseninde diistinerek kadimnlarin
caligmasimni savunmustur. K.Emin’in bu ¢abasi bosa gitmemis ve kadmlar
pek c¢ok haklarini yeniden elde etmeye baslamiglardir. Tanzimat donemi
ayn1 zamanda kadinlara egitim kurumlarinin da kapisini agildig1 déonemdir.

“Kadinlara ilk kez 1842 yilinda Tip Fakiiltesi biinyesinde hemsire-
lik egitimi verilmeye baglanmistir. Bu egitim 1838'deki Kiz Ristiyeleri
(Kiz Ortaokullari) ile daha da yaygmlasmstir. Kadinlar ayrica 1869 yilin-
dan itibaren sanayi mekteplerinde de egitim gérmeye baslamislar. Bunun
amaci ise baslatilan sanayi hamlesinin isgiicii.ihtiyacim gidermektir. Daha
sonraki yillarda goriilecegi gibi bu sanayi okullarindan mezun olan 6gren-
ciler degisik sanayi alanlarinda istihdam edilerek kamusal alana acilmiglar-
dir. 1870 yilinda ayrica Dariil Muallimat(Kiz Ogretmen Okullari) ile ka-
dinlardan bir egitim ordusu. olusturma yoluna gidilmistir. Bu okullardan
mezun olan kadmlar, iilkenin degisik yerlerine gonderilerek kadinlarin
egitimine Onciiliikk etmiglerdir. Kadin egitimi, resmi diizenlemelerle hukuk-
sal bir statiiye de kavusturulmustur. Nitekim 1868 Maarif-i Umumiye Ni-
zamnamesi (Kamu Egitimi Kanunu), 6-11 yaslarindaki tiim kiz ¢ocuklarin
ilk okul egitimi almalarin1 ongérmiistiir. Bununla beraber ilk anayasa olan
1876 Kanunu-i Esasi, kadin erkek tiim Osmanli niifusun ilk okul egitimi
almasini zorunlu kilmigtir. Osmanli yonetimi, kadin egitimine 6nemli kay-
naklar aktarmis ve iilke capinda bu konuyu adeta bir seferberlik haline
getirmigtir. Egitim kurumlar1 yayginlasmig ve ¢ok sayida kadm, egitim
imkanlariyla tanigmistir 1905 yilina geldigimiz zaman kizlara egitim veren

2% Kurnaz , Sefika, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadmni, Ankara-1991, s.70.
% Ferit Vecdi, Miisliman Kadini, ¢ev. Mehmet Akif Ersoy, Sirat-1 Miistakim, c.1, adet.8., s.24.
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resmi ilkokul sayis1 304, karma egitim veren ilkokul sayisi 3621°¢ ulagsmis-
t1. Ayrica 69'u tasrada, 15'1 Istanbul'da olmak iizere 84 adet kiz ortaokulu
actlmigtir. 1909 yilina geldigimizde egitim imkanina ulagan kadmlarin
sayist sadece ortaokullarda on binleri bulmustu. Kadin egitimi, kadinlarin
okuma alanma giren yaymlarm gelisimini de beraberinde getirmistir. Bii-
tiin bunlar “kadm haklar1” sdylemi baglaminda ele aliniyor kadinlar i¢in
kat edilmesi gereken uzun bir yolda atilan ilk ve énemli adimlar ve birer

hak olarak vurgulanmistir””.*®

Tiirk kadinlarmm feminist yazina baslamalar1 ve feminizmle ta-
nigsmalari da onlarin 6rgiin 6gretim kurumlariyla tanigmalariyla birlikte
olmustur.

Servet-i Fiinun doneminde feminist yazin hususunda dikkatleri
ceken pek ¢ok kadin miiellif vardir. Ancak biz bunlardan yalnizca Fatma
Aliye’nin hayatina biraz deginmekte yarar gérmekteyiz. Zira o Seyhiilis-
lamlarla kalem yaristiran ve dniinde sapka ¢ikarilacak bir hanimefendidir.”’

Fatma Aliye ve Mustafa Sabri Efendi gibi dénemin pek ¢ok miiel-
lifinin de kadm konusu iizerine yazdigini goriiyoruz. Bunlar arasinda Ab-
dullah Cevdet, Semseddin Sami, Namik Kemal, Tevfik Fikret, Ahmed
Riza, Miinif Paga, Celal Nuri gibi pek ¢cok miiellifin konu {izerine yazdigim
goriiyoruz. Bu donemin miielliflerinin kadin konusundaki birbirine zit
bakis acilarimi s6z konusu miielliflerin makalelerinden 6grenebilmemiz
miimkiin ancak biz bu kadarmi yeterli bulmaktay1z.*® 1913 yilhinda Kadin-
lar Diinyas1 Dergisi’nin 7.sayisinda Naciye Hanmim tarafinda yazilip da
dergide yayinlanan “Erkekler hakikatten hiirriyetperver midirler?”” baslikli
yazida “...Evet erkekler zahiren bu kadar hiirriyetperver goriindiikleri
halde hakikatte birer kiigiik miistebitten bagka bir sey degildirler. Hiirriyet
hiirriyet sedalariyla koca kitalar1 kanlara bogduklar1 anda bile kendilerin-
den daha biiyiik, daha miihim olan kadmlik alemini gézleri gérmedi. Onla-
ra siyasi haklar degil insanlik haklar1 bile vermekten gekindiler. Iglerinde
haklarimizi savunmak arzusunda olanlara bile feminist diye hakaret etme-
ye ve onlarla alay etmeye basladilar...””

Osmanli kadinlar; orgiin 6gretim disinda eger maddi imkanlar
yerindeyse pek cok sahada sosyal hayatta yerini almisti. Ancak dzellikle

26 Caha, Omer, Sivil Kadin, ¢ev. Ertan Ozensel, VadiYay., Ankara, Nisan/1996, s. 88.

2" Aydmn, Mehmet, Ne Yaziyor Bu Kadinlar, ilke Yay., Ankara/1995, s. 33-45.

% S6z konusu makaleler icin bkz. Sosyo-Kiiltiirel Degisme Stirecinde Tiirk Ailesi, Bagbakanlik Aile
Aragtirma Kurumu, Ankara/1992, c.IIl, s. 1015-1179.

Naciye Hamim, “‘Erkekler Hakikaten Hiirriyetperver midirler, Kadmlar ne istiyor?”, Kadinlar Diinyast,
1913, say1.7, s. 2-3.
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XVIIL. ve XIX.yy.lardan itibaren Bati etkisiyle Osmanli toplumunda da
feminist sOylemler bas gostermekle beraber Osmanli’da aralarinda adi
yillar sonrasinda hala ayni {in ve sohretle anmlan kadin muharrirlerin de
bulundugu genis bir muharrirler ve entellektiieller kitlesi tarafindan tarti-
silmistir. Bunu Aynur Demirdirek soyle ifade etmekte: “Cumhuriyet’e
kadar niteliklerine gore ayirmadan bakarsak, 1868’de Terakki gazetesinin
eki Muhadarat’tan baglayarak varligimi bildigimiz 40’1 askin kadinlara
yonelik yaymn var: Sukufezar, Aile, Ayine, Hanimlara Mahsus Gazete,
Demet, Mehasin, Kadin (Selanik), Kadin(istanbul), Musavver Kadmn, Par-
¢a Bohgasi, Kadinlik, Kadin Duygusu, Hanimlar Alemi, Kadnlar Diinyasi

99 30

Bu dénemin iinlii baticilarindan Abdullah Cevdet, kendi ¢ikardigi
Ictihat dergisinde yaymladigi “Pek Uyanik Bir Uyku” adli bir yazida kendi
diislerini aktarirken, kadin konusuyla ilgili hayallerini de aktarmigtir. O’na
gore, taadiid-ii zevcatin ortadan kalkacagi, tekke ve zaviyelerin kapatilaca-
&1, kadinlarin abartili Grtiilerini agacaklar1 ve sosyal hayatta yer alacaklari
ve biitiin kadinlarin hiir bir bicimde baskilardan uzak yasayacaklar1 giinler
cok yakindadir.’' Gergekten de Abdullah Cevdet’in diisii gergek olmus ve
Cumhuriyet Tirkiye’sinde bunlar yaganmistir. Bernard Lewis, Cevdet’in
bu yazisim Modern Tiirkiye nin Dogusu adli eserinde Tiirkiye nin gelece-
gini Osmanli devrinde sezebilen tek belge olarak nakleder. Oysa bu yazi
ciktiginda ¢agdaslar1 Cevdet’e giilmiislerdir. Bu yaz1 da ayni sekilde Bati-
cilarin kadin goriisiinii de en acik sekilde ortaya koymaktadir.

Burada gerek bu reformlar tartisilirken gerek daha sonra bu konu-
larin direk uygulamaya konuldugu dénemlerde unutulan énemli bir sosyo-
lojik gercek vardir. Higbir toplumsal reform veya yenilik birdenbire ger-
¢eklesmez. Bu yeniliklerin gergeklesebilmesi i¢in Oncelikle uygun zaman
ve zeminin olugmasi gereklidir. Ve de bir problemin halli i¢in 6ncelikle
tiim toplum tarafindan ayni dlgiide kabul gérmiis olmasi gereklidir. Kadin
meselesi i¢in su soylenebilir ki Osmanli kadininin genelinin en azindan o
giin i¢in boylesi bir problemi yoktur. Problemin temelinde su nokta var ki,
kadin konusunun o dénemde tartisildigi ortamlar genellikle zengin ¢evre-
lerdir. Halk i¢in bdyle bir sorunun varligi yahut yoklugu bile su gotiiriir bir
konudur.

Cumhuriyet donemi feminist tartismalarinin merkezinde daha 6n-
ce deginildigi gibi Abdullah Cevdet’in de diisii olan Tiirk kadinina verilen
haklar yahut Tiirk sosyal hayatinda yapilan reformlar vardir. 1926 yilinda

" Demirdirek, Aynur, Osmanh Kadmlarmm Hayat Haldk Arayigmn Bir Hikayesi, Ankara, Ocak/1993, s.8.
31 Lewis, Bernard , Modern Tiirkiye nin Dogusu, ¢ev. Metin Kirath, T.T.K. Yay, Ank.-1984, 5.236.
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Isvicre medeni kanununun kabulii ve 3 Nisan 1930°da se¢cme ve secilme
hakkini kadma taniyan Belediye Kanunun kabulii 1934’te de kadmlara
Mebusan Meclisine segilmesi i¢in gereken imkan tanindi, bundan sonra da
1Mart 1935’te kadinlar 18 milletvekiliyle meclise girdiler. Kurtulus Sava-
st'nda pek ¢ok acilan erkeklerle birlikte gogiisleyen Tiirk kadini bu emek-
lerinin semeresini belki de ilk defa aliyor ve tarihinde ilk defa yonetime
bilfiil ona taninan bir haktan yararlanarak istirak ediyordu. Osmanlinin
pesine kurulan bir devlet olan Cumhuriyet Tarihimiz i¢inde kadin problemi
de Osmanl Devleti’'ndeki kadin probleminden kopuk degildi. Ve belki de
Abdullah Cevdet gibi bir kistm Osmanli aydinin diisiindiigli kadin tipi
Cumbhuriyetle birlikte agiga ¢ikti. Biitiin Inkilaplarda oldugu gibi Tiirk
Inkilabinda da kadmlar 6n siradaydi. Ancak diger toplumlardaki inkilap-
lardan farkli olarak kadin bu sefer hakikaten yavas hak ettigi yeri yavas
yavas almaya basglamist1 toplumda .

Milli miicadelede birincil roller alan cephenin en dniinde savasan
Tiirk kadim savag sonrasinda belki de yapilacak olan pek ¢ok reformla
hukuki agidan pek ¢ok hakkin sahibi olacaktir. Ama bu haklar Osmanlt
Doneminde oldugu gibi kadinlarm kurduklar kadin dernekleri vasitasiyla
miicadele etmeleri neticesinde kazanilmis haklar olmaktan ¢ok, kurulan
geng Tirkiye Cumhuriyeti’nin ve bilhassa Atatiirk’lin istek ve goriisleri
dogrultusunda gergeklestirilen biiylik sosyal degisim cercevesinde yani
Tiirk Inkilabi’nin temel ilkeleri dogrultusunda kadin nasil savasta cephede
erkegin yaninda yerini almig ve vatani i¢in canini vermigse savastan sonra
bu Inkilap ve sosyal degisim siirecinde de yerini almas: gerektigi diisiince-
sinin bir yansimasi olarak verilen haklardir. Yani Cumhuriyet kadinlar1 bu
haklar i¢in ayrica bir miicadele siirecine girigmemislerdir. Ama artik mia-
din1 tamamlamis oldugu i¢in tarihin en miistesna sayfalarinda yerini almis
bulunan Osmanli Devleti doneminde Osmanli kadinlari, bilhassa kentli
Osmanl kadinlari Cumhuriyet Doneminde verilen bu haklarin kazanimi
icin biiyiik bir savagim vermislerdir. Ve nitekim bu haklara da yavas yavas
kavugmaktadirlar..*

Netice de Osmanli’nin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin tebasi yani
milleti aynidir. Milletleri ayni olan bu iki devletten 6nceki donemde yapi-
lan miicadeleler sonraki déneminde neticelerini verecekti. Osmanli Devleti
doneminde kadin haklar1 konusunda yapilan miicadeleler Cumhuriyet
Donemi’nde ger¢ek meyvesini verecek ve Tiirk kizlari artik milletvekili
bile olmaya baslayacaklardir. Ama Cumhuriyet Dénemi’ndeki kadin hak-
lart ile ilgili reformlar Osmanli Dénemi’nde baglayan kazanim denebilecek

32 Caha, a.ge.,s. 88.
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siireci oldukca hizlandird1 ve Tiirk kadinlarinin bu haklara daha erkence
kavusmalarini sagladi. Bu haklar i¢in Cumhuriyet kadinin ¢ok fazla miica-
dele etmesine bile gerek kalmamustir, zira Tiirk Milleti heniiz savastan
cikmistir ve aslinda herkes bekleme zamaninin gectiginin farkindadir,
onemli sosyal problemler vardir ve kaybedilecek bir dakika bile yoktur,
aciliyet i¢inde yapilan genis sosyal reformlar paketine kadin haklari ile
ilgili yapilan reformlarin da eklenmesini de gerektirecektir. Ancak problem
burada degildir, problem bu reformlarin yapilis siirecinin bu hizliliginin
toplum tarafindan hemen algilanip ve gene hemen Once kisilerin kendi
ruhlarina yani bireysel yasamlarina daha sonra da toplumsal yasama uygu-
lamasinin oldukga zor olmasi olgusuydu, zira ayn1 egitim diizeyine ve ayni
toplumsal ¢evreye ve ayn1 kusaga mensup insanlarin bile ayni sosyal olay
ve olgular ve degisim siirecleri karsisinda gosterdikleri tepkinin farkli ol-
duklart distiniiliirse toplumun oldukca farkli kesimlerine ve smiflarina
mensup insanlar tarafindan bu reformlarin benimsenmesi vakit meselesidir.
Hele androsentrik ve Ibrani geleneklere hig¢ de yabanci olmayan hatta ka-
dm konusuyla ilgili olarak Islam’in ilk dSnemlerde yani Peygamber done-
minde getirdigi olumlu ve 1limh tavrin Peygamber’in vefatini miiteakip
¢ok degil yarim yiizyillik bir siire¢ i¢erinde yavas yavas fazlasiyla kotliye
gitmesine yol acacak kadar Ibrani gelenekle i¢ ige olan androsentrik kiiltii-
re mensup bir soysal gelenegin varisi olan Miisliiman-Tiirk toplumunda bu
reformlarin sosyal hayat i¢cinde benimsenmesi ve uygulanmasi kuskusuz ki
zaman alacaktir.

Yani cumhuriyet ideolojisi, kadin haklar1 konusunda ciddi bir zih-
niyet ve bakis agis1 degisikligini gerceklestirmek gerektigini diistinerek
basladi. Ve bu zihniyet degisikliginin de en basta egitim ile olacaginin
farkinda ve fevkinde olan gen¢ Cumhuriyet’in bagta Atatiirk olmak iizere
tiim reformcular en basta ders kitaplarin1 yapilmak istenen yeni reformlar
ve bu reformlar ¢ergevesinde olusturulmak yeni toplumsal cinsiyet rolleri
dogrultusunda yeniden diizenlemislerdir. Tiirkiye’de yapilmis bir aragtirma
cocuklara kitaplarla empoze edilen ve bu yolla olusturulan toplumsal cin-
siyet rollerine Firdevs Gilimiisoglu tarafindan kaleme alinan, “Cumbhuriyet
Ders Kitaplarinda Cinsiyet Rolleri” baglikli makaleyle 151k tutuluyor. Fir-
devs Giimiisoglu’nun yorumlar ideolojik izler tagisa da kadin veya erkek
kimligini olusturmada bu tarz egitimin rolii saniriz inkar edilemez. Burada
bizim igin asil temel delili teskil edecek olan husus sudur ki Cumhuriyetin
ilk dénemlerindeki ders kitaplar kadinin toplumsal kimligini degistirmek
amactyla hazirlanmig 6gelerle doludur. Ancak daha sonra 1945°ten sonraki
ders kitaplart yeniden kadmin androsentrik gelenekteki rollerine vurgu
yapmaya baglamislardir. 1945 oncesi ders kitaplarinda ¢izilen kadin portre-
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si bireysel Ozglirliiglinii elde etmis olan, ¢alisan, kazanan, atil olmaktan
kurtulmus, sosyal liretime katkida bulunan ama aym zamanda Halide
Edip’in dedigi gibi vatan hukukunu kadmnlik hukukundan 6nde tutan bir
kadin tipolojisidir. Bu kadin tipolojisi daha sonra “Cumhuriyet Kadini”
olarak adlandirilmstir.

Cumhuriyet déneminde, Tiirk kadinlarima sosyal hayatta prestijli
bir durus kazandirmak i¢in uygulamaya konulan yeni yasalar, bilhassa
kendi donemindeki diger iilkelerde uygulanan yasalarla kiyaslandiginda
zamanin ¢ok ilerisinde de sayilabilecek olan pek ¢cok kazanmim getirmekle
birlikte, bir takim sorunlar1 da iginde barindirmaktaydi. Ancak bu kanun-
lardaki eksiklikleri toplumun farkli kesimleri farkl bigimlerde iglemektey-
diler. Yani farkli toplumsal kesimler bu reformlarda farkh eksiklikler go-
riiyorlardi. Tiim bu reformlarla birlikte Tiirk kadinlar1 sosyal hayatta sen-
dikal faaliyetlerden kiitiiphanecilige, akademik sahadan hukuk sahasina
kadar her sahada kendilerini gostermeye baslamislard:.™

Tiirk kadmi bilhassa Cumhuriyet’in kurulusu yillarinda vatanin
hukukunu kadmlik hukukunun 6niine koymustur, kadin haklar1 gibi bir
problemle ugragsmaya dénemin ne sosyal ne de siyasi konjonktiiri miisaa-
de etmemistir. Daha sonra medeni kanunun kabulii yahut daha se¢me hak-
kinin verilmesi gibi hukuki ilerlemelerse Tiirk kadmin biitiiniin talep ve
miicadelesi ile verilmis haklar degildir. Belki de gene donemin sartlari
geregi bu haklar bilhassa o zamanlar daha ¢ok devletin Tiirk kadinina belki
milli miicadelede gosterdigi yararliliklarin karsiligi bir bagis niteligindedir.
Ancak bu haklar zamanla kadinlar bilinglenip hak ve vazifelerinin farkina
vardik¢a anlam kazanacaktir. Aslinda Tiirk yahut Osmanl kadin hareketi-
nin en bagmdan beri Tiirk kadinligimin tiimiinii kapsamay1, kapsayacak bir
sOylev gelistirmeyi asla bagaramamugtir. Milli miicadele yillar1 haricinde
Tiirk kadin hareketi, asla biitiinleyici bir hareket olabilmis degildir. Zira
Tiirk kadin hareketi temelde toplumun iist ve {ist-orta tabaklarinda olus-
mus, daha entelektiiel kadinlara has bir girisim olarak bugiline gelmistir.
Toplumsal bir hareket olarak yeniden baslamasi ¢ok sonralara 80°li yillara
rastlar. Ancak bu donemde bile gene daha ¢ok burjuva denebilecek bir
sinifa mahsus bir hareket olma 6zelligini siirdiiren Tiirk feminizmi, hemen
herkesin okuyup haklarinin ve vazifelerinin bilincine varmaya basladigi
90’larda gercek halk tabanini yakalayabilmistir. Bu bilinglenme siirecinde,
kendilerinden Islamc1 diye s6z edilen kadin hareketinin yani daha ¢ok halk
tabantyla daha i¢ ige muhafazakar kadin hareketlerinin olusumunun da

33 Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusunda kamusal hayatta ilk olan hanmmlarn 6grenmek igin bkz..
Topguoglu, a.g.e., s.130-131.
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biiyiik etkisi vardir. Niliifer Gole kadin hareketlerini Miisliiman kadinin
toplumda gdriiniir kilinmas: olarak nitelemekte ve bilhassa Islam’m Yeni
Kamusal Yiizleri adli eserinde manevi degerlere vurguyu, kadin kimligine
vurguyla birlikte 6n plana ¢ikaran bu kadinlarin muhafazakar sosyal durus
ve pozisyonlarini tartigmaktadir. Ancak bizim burada konumuz yalniz bu
muhafazakar kadin kimliklerinin tartisilmasi olmadig1 igin buna ayrintila-
riyla deginme geregi duymamaktayiz.**

Kadinlarin hak talebi meselesi son yillarda o kadar ileriye gitti ki
radikal feministler kadmlarin evlenmeme ve ¢ocuk sahibi olmama haklari-
nin da bulundugunu iddia etmeye basladilar ve bugiin gelinen noktada en
biiyiik problem olarak hala aile i¢i siddet goziikmektedir. Aile ici siddet
post-modern feministlerin {izerinde 1srarla durduklar bir konudur. Ve bu-
giin hala ¢oziimlenemeyen en 6nemli sorun sudur ki evlilik i¢i cinsel taciz
hala pek ¢ok toplumda sug dahi sayllmamaktadir.

Halkin ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu bir iilke olan Tiirkiye’de
kadm haklari hareketinin 6zge¢cmisiyle paralel olarak dnemli bir mesafe
kaydedilmis gdziitkmektedir. 1934’te segme ve segilme hakkinin da tanin-
mastyla birlikte, kat edilmesi gereken 6nemli bir mesafe hala vardir ¢iinkii
Tiirkiye’de heniiz kadnlar haklar1 konusunda hala yeterli bilince sahip
olmadiklan gibi, bunun yan1 sira bir de aile i¢i siddetle miicadele konusun-
da 6nemli bir adim olan kadin siginma evlerinin Tiirkiye’de olmasi gere-
ken sayistyla olan sayisi arasinda ciddi bir ugurum vardir. Tiirkiye’de 3000
kadin sigimmma evi bulunmasi gerekirken halen bu say1 16’dan ibarettir.
Ayrica evlilik i¢i cinsel taciz halen bir sug olarak kabul edilmemektedir.

Ozetle alinmas1 gereken daha biiyiik bir mesafe vardir. Ve bu me-
safelerin kat edilmesi de toplumsal bir bilinglendirme siirecini gerektirmek-
tedir. Bu noktada her Tiirk yurttagina énemli gorevler diismektedir. Tiirki-
ye orneginden hareketle Islam iilkelerinin durumunun da hi¢ de i¢ agici
olmadig1 rahatlikla sdylenebilir.
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LINGUA FRANCA’DAN LINGUA SACRA’YA:
INSAN HAKLARI SISTEMI KURESEL
SEKULERIZMIN AMENTUSU MO?

Muhsin AKBAS™

OZET

Din alanindan insan haklarina yonelik belli basl yaklasimlardan biri
apolojetik, savunmaci tutum, ikincisi stratejik ya da pragmatist, iiglinciisii
kuramsal, dordiincii olarak da evrensel insan haklar sistemine yoneltilen
elestirel tutumdur diyebiliriz. Oncelikle genel anlamda insan haklar1 ol-
gusunun, insan haklart sisteminden ayrilmasi gerektigini diistiniiyorum.
Bunlardan ilki, her insanin insan olmasinin bir geregi olarak paylastig1 or-
tak haklardir; bu bir /ingua franca olarak gériilebilir. Diger taraftan ikin-
cisi ise, sistemlestirilmesini Bati’da goérdiigiimiiz evrensel insan haklari
beyannamesi gercevesinde sekillenen, kendine has politik bir yap1 kurgu-
layan ve yaptirim giiciine sahip olan, hatta kutsallasma temayiiliine gire-
rek lingua sacra’ya, kutsal bir dile, déniisme siirecine girmis bulunan in-
san haklar1 sistemidir. Beyanname’nin bagindaki evrensel sifatinin giinii-
miizdeki kiiresellesmenin habercisi olarak goriilebilecegi, en azindan bu-
giin bu islevi gordiigii sdylenebilir. Insan haklar1 calismalarmin sistem-
lesmesi ile Bati diinyasinda modern anlamda sekiilerizmin geligiminin
yakin tarihlere rast geldigini, ayrica gliniimiizde sekiiler Bat1 diinyasinin
kendisini genelde diinyada 6zelde Islam diinyasinda insan haklar1 savu-
nucusu, koruyucusu ve uygulaticist olarak gordiigiinii diistindiiglimiizde,
insan haklar sisteminin temelinde kiiresel ve sekiiler bir diinya goriisii-
niin yer aldigni, o nedenle, diinyay1 bu dogrultuda doniistiirmeyi hedef-
ledigini s6ylemek yanlis olmaz. Bu noktada insan haklari sisteminin kii-
resel sekiilerizmin adeta bir amentiisii olarak kutsal bir dile doniismeye
baslamasi 6nemli bir sorun olarak goriilmelidir. Bu bildiri bu soruna dik-
kat ¢cekmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: insan haklar1 din ve Islam, elestirel yaklagim.
ABSTRACT

From Lingua Franca to Lingua Sacra: Is the System of Human
Rights the Credo of the Global Secularism?

Dog. Dr., Canakale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. e-posta:
makbas@comu.edu.tr
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It can be said that one of the major approaches towards human rights
from the perspective of religion can be called apologetic, defensive atti-
tude, the second strategic or pragmatist, the third theoretical, and the last
one critical attitude towards the global system of human rights. First of
all, I think that the phenomenon of human rights in general sense needs to
be distinguished from the system of human rights. The former can be
seen as a langua franca in the sense that every individual shares common
rights by a requirement of being human. On the other hand, the latter,
which takes shape in the West within the framework of the Universal
Declaration of Human Rights, seems to be envisioning a peculiar political
structure, has instruments to impose sanctions against the opponents, and
seems even to be in the tendency of becoming holy, is, therefore, may be
called /lingua sacra, a sacred language. It can be said that the adjective
“Universal” at the heading of the Declaration can be seen as a harbinger
of contemporary globalisation, or at least functions in this way today.
Considering that the systematisation of human rights coincides with the
development of secularisation in modern sense, in addition, that the secu-
lar West sees its own institutions as the defender, protector and executor
of human rights throughout the world in general, in Islamic world in par-
ticular, then it cannot be wrong to say that a global and secular world-
view lies on the basis of the system of human rights, therefore, that this
system has the desire to see the world heading towards this direction. At
this point, it seems to me a significant problem that the system of human
rights has come to be transforming into a sacred language as the pseudo
credo of the global secularism. This paper aims at pointing out this prob-
lem.

Keywords: Human rights, religion and Islam, critical approach.

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nin yazilmasinin ve kabulii-
niin iizerinden 60 yildan biraz fazla bir zaman ge¢mis olmasina ragmen,
insan haklar1 hakkinda hi¢ de azzimsamayacak sayida akademik etkinlik ve
yaym yapilan, hala da gittikce artan oranda yapilmakta olan bir alandir.
S6z konusu ¢aligmalar, insan haklarinin teorik oldugu kadar pratik yonleri-
ni de icine almaktadir. Bu konudaki tartismalar, insan haklarinin ahlaki,
felsefi, dini dayanaklarinin arastirilmasina, siyasi ve hukuki diizenlemeler-
deki yerine odaklandig1 gibi, temel hak ve hiirriyetlerin farkli kiiltiirel or-
tamlarda nasil anlagildigma da yoneliktir. Bunlar arasinda genel olarak din,
0zel olarak yasayan dinler ile insan haklarinin iliskisi konusunda yapilan
etkinlik ve yayinlarin gittikce arttig1 rahatlikla s6ylenebilir. Bu ¢aligmalara
bakildiginda, belli bash su yaklagimlarin 6ne ¢iktig1 goriiliir.
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Genel olarak din, dzel olarak Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam gibi
dinler agisindan insan haklar1 konusundaki calismalarda one ¢ikan en
6nemli tavirlardan birinin apolojetik, savunmaci, yaklagim oldugu rahatlik-
la goriilebilir. Belli bir dini inanisa sahip insanlar tarafindan benimsenen bu
tutum, temel insan haklarinin sahip olunan inancin 6ziinde bulundugunu,
en giizel bigimde ifadesini buldugunu vurgulamaktadir.

Diger bir yaklasim tarzi olarak, daha ¢ok pratik bir takim sorunlar
baglaminda ortaya ¢iktig1 goriilebilen, stratejik ya da pragmatist diyebile-
cegimiz tavri zikredebiliriz. Bu son yaklasimin temel karakteristigi, ¢esitli
kiiltiirel cografyalarda pratikte karsilagilan inang, ibadet ve diger baz1 dini
davranis alanindaki yasak ve kisitlamalari, insan haklart sistemine bagvura-
rak, onun ilkelerinden yararlanarak agmaya ¢aligsmaktadir.

Bu iki yaklasimin bir takim yararlari s6z konusu ise de her iki du-
rumda da insan haklan sisteminin merkeze alinmamasindan kaynaklanan
bir takim problemler ortaya ¢ikabilmektedir. Savunmaci yaklasimin genel
kisitliliklart burada da kendini gostermekte, pasif, yonlendirilmeye miisait
bir tavir olarak ortaya ¢ikmakta ve genel cerceveyi gozden kagirmaya ne-
den olabilmektedir. Diger taraftan pragmatik yaklasim ise, insan hakki
olarak dile getirilen ancak inanca aykiri goriilen tavir ve davraniglarm sa-
vunulmasina yanasilmamasi, zaman zaman samimiyetsizlik duygusu ver-
mekte, bu yaklagimin arkasinda bir art niyet aranmasina yol agabilmekte-
dir.

Ugiincii bir yaklasim olarak, her bir dini diisiince ve diinya gorii-
stiniin kendi kuramsal ¢ergeveleri i¢cinde insan haklarini agiklamaya calis-
masi zikredilebilir. Bu c¢alismada bunlar disinda bir dordiincii yaklagim
olarak evrensel insan haklar1 sistemine elestirel yaklagima dikkat ¢ekmek,
bu tavrin 6nemi vurgulanmak istenmektedir. Bu ¢alisma da insan onuru
baglaminda 6ne ¢ikan insan haklari olgusu ile kurumsal olarak bu anlayisin
birincil savunucusu, yorumcusu ve uygulayicisi olarak kendini géren ve
burada “insan haklar sistemi” olarak adlandirilacak olan tutum arasinda
ayrim yapilmasi gerektigine isaret edecektir. Bu anlamda elestirel bir yak-
lagimin benimsendigini sdylemek dogru olur. Boyle bir ¢abanin {istlenil-
mesinde temel amag ise, insan onuruna yakigir bir anlayigin ortaya ¢ikisina
katki yapmaktan bagka bir sey degildir.

Oncelikle vurgulanmasi gerekir ki, ontolojik anlamda insanm mii-
kemmel bir varlik olarak var edildigi, biitiin varliklar arasinda dstiin bir
yeri oldugu Ogretisi, insan haklarmin temelinde yer alan insan onuru olgu-
su ile yakindan ilgilidir. Bunun bir ifadesi, Yahudi-Hiristiyan geleneginde
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insanin Tanr’nin imajinda yaratildig1 inancinda goriilebilir.' Islam inan-
cinda da, bunun bir benzeri olarak, insanin Allah’in “yeryiiziindeki halife-
si”? ve yaratilmiglarin en sereflisi’ oldugu &gretileri, insan onuruna verilen
degerin carpici gostergeleridir. Ancak belirtmek gerekir ki, insanin yiice bir
varlik oldugu inanci ile dini geleneklerde yer bulmus olan kolelik yiizyillar
boyunca Yahudi, Hiristiyan ve Miislimanlar tarafindan celisir goriilme-

mis; ancak modern zamanlarda iki olgu uzlastirilmaya ¢aligilmustir.

Ayrica, 6zellikle insam1 merkeze alan dinler, insan varligini koru-
may1 ve onu yliceltmeyi hedeflemektedirler. Bu baglamda, dinler tarafin-
dan ortaklasa olarak paylasilan ve “altin kural” olarak da bilinen ilkeye
odaklanmak bir fikir verme agisindan Onemlidir. Konfii¢yiis
Analektler’inde “Arzu etmedigini baskalarina zorla yiikleme™* derken, iki
onemli Hindu destanindan Mahabharata’da “Kisi kendisine zararli oldugu-
nu diisiindiigli seyi baskasina yapmamalir” ilkesi 6nemli bir Dharma kurali,
dini-ahlaki ilke olarak konulmaktadir.’ Hz. Isa’nin “sen baskalarina, baska-
larinin sana yapmasini istedigin seyi yap™® buyrugu, Hiristiyan inancinda
insan onuruna verilen degerin altin kural olarak bir ifadesi kabul edilir.
Diger dini geleneklerde de buna benzer inanglart bulmak miimkiindiir.
Bunlarm carpici 6rneklerini, dini gelenekler iginden ¢ikan insan haklarini
en milkemmel bir bigimde dini inanglarda géren savunmaci yaklasimlarda
bulmak miimkiindiir.

Bu anlamda, insan merkezli inang ve kiiltiir diinyamizda insan
onuruna dayali insan haklarmin evrensel oldugu séylenebilir. Diger bir
ifade ile, insanlik onurunu tastyan her bir insan, bunun bir geregi olarak,
bir takim haklara sahiptir. Fazlurrahman’in dedigi gibi, “bir hiimanistin,
sekiiler insancil temellere dayandigmi iddia edebilecegi bu degerler ve
ilkeler, aslinda, ilahi olarak bildirilen biitiin dinlerde agik bir sekilde ilahi
emir ve yasaklar olarak mevcuttur.”” Insan haklar1 bu temel anlay1s iizerin-
de yiikselirken, zaman zaman gozden kagabilen bir soruna isaret edilmesi-
nin yararh olacagim diisiinmekteyim. O da, her bir insanin dogustan sahip
oldugu, devredilemez ve iptal edilemez haklar ile bu hak anlayisina dayan-

Tekvin 1:26-27; 9:6; Mezmurlar 8; Galatyalilar 3:28.

Bakara 2: 30.

Isra 7: 70; Tin 95: 4.

Conficius, The Analects (London: Penguin, 1979), s. 135.

Plaks, Andrew H., “Golden Rule”, Lindsay Jones (ed.), Encyclopedia of Religion, 2. Baski, (New York:
Thomson Gale, 2005), VI, 3631.

Matta 7: 12; Luka 6:31.

" Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, Derleyen ve Ceviren Adil Ciftci, (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 1999), s. 99-100
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dirilan, kurumlagtirilan, bu haklarin yorumlanmasi gorevini kendisinde
goren insan haklari sistemi arasindaki fark.

O nedenle, oncelikle her insanin insanlik vasfinin bir geregi olarak
sahip olmas1 gereken ortak haklar anlaminda kastettigimiz lingua franca®
ile sistemlestirilmesini Bat’’da gordiigiimiiz Insan Haklar1 Evrensel Be-
yannamesi ¢ercevesinde ifadesini bulan, kendine has politik bir yap1 kur-
gulayan ve yaptirim giicline sahip olan, hatta kutsallasma temayiiliine gire-
rek lingua sacra’ olarak niteledigimiz ddniisme siirecine girdigini diisiin-
diigiimiiz insan haklar sisteminin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini
diisiinmekteyim. Bdyle bir ayrim yapmak, bir takim sorunlarin anlasilmast
bakimindan yararli olacaktir.

Insan haklar1 sisteminin cergevesini ¢izen, Birlesmis Milletler Ge-
nel Kurulu’nda 10 Ekim 1948 tarihinde kabul edilen insan Haklar1 Evren-
sel Beyannamesi’'nin baslangicinda, insan haklari “biitiin insanlar ve biitiin
milletler icin ulasilacak ortak bir standarttir” denilir.'” Daha sonra da bu
temel hak ve 6zgiirliikkler maddeler halinde siralanir. Hayat, 6zgiirliik, gii-
venlik, miilk edinme, ¢alisma hakki bunlarm belli bashlarindandir. Bu
temel haklar, pek az insanin itiraz edebilecegi medeni, siyasi, sosyal ideal-
ler olarak diisiince diinyamizda yerini almustir.

Ancak burada bir iki konuyu 6ne ¢ikarmakta yarar bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, bu Beyanname’nin hazirlanmas: siirecinin yasandigi
cografi-kiiltiirel arka plan, ikincisi ise bu Beyanname’nin ve onunla birlikte
insan haklarimin konuldugu statii. Birincisinden baglamak gerekirse sunu
unutmamak gerekir ki, Birlesmis Milletler yapisi ve bu kurumun marifetiy-
le ortaya ¢ikan Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, Batili insanin tecrii-
besinin ve kiiltiiriiniin bir tirlinidiir.

Lingua fianca, Ttalyanca Franklarin dili demek olup anadilleri farkli birgok insanm birbirlerini anlaya-
bilmesi, iletisim icerisinde bulunabilmesi, hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in olusturulmus ortak dil olarak
tarif edilebilir. Bunda amag, karsilikli ihtiyaclarn karsilanmasi, baris iginde huzurlu bir hayat stirmek
olarak ifade edilebilir. Tarihsel olarak /ingua franca ya da Sabir, Hagli seferlerinden 18. Yiizyila kadar
Akdeniz havzasinda konusulan Italyanca tabanh, Arapca, Fransizca, Ispanyolca, Tiirkce ve Yunanca ke-
limelerin karnisimimdan olusturularak kullanilmus bir dildir. Bugiin ise, ana dili olan iilkeler disinda ingi-
lizce’nin bir uluslar arast siyaset, ticaret, bilim dili olarak kullanilmasi buna 6rek olarak verilebilir. Bk.
Meierkord, C., “Lingua Franca as Second Languages”, Keith Brown (ed.), Encyclopedia of Language
and Linguistics (Amsterdam: Elsevier, 2005), s. 163-171.

Lingua sacra, talyanca “kutsal dil” anlamma geliyor. Aymi inanci, diisiinceyi, ideolojiyi paylasan
insanlarin kullandiklari, kendisiyle ibadet ettikleri dildir. Kutsalin, kutsal olanla irtibatta olanlarin, kutsala
yaklagmak, ondan pay almak ve kutsallasmak i¢in kullandiklar dildir. Bu baglamda /ingua sacrann
kurtulusa erdirici rolii 6ne ¢ikarilarak diglamaci tavri ima ettigi iddia edilebilir. Yahudi inancinin ritiielle-
rini yerine getirmede bagvurulan Ibranice ile Kur’an dili olan Arapga bu dogrultuda lingua sacra’nm iki
Ornegi olarak gosterilebilir.

“The Universal Declaration of Human Rights”, Lewis, James R. ve Carl Skutsch (ed.), The Human
Rights Encyclopedia (Armonk, New York: M. E. Sharpe Inc., 2001), 11, 968-971.
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Bunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Beyanname’nin ortaya ¢ikigini
hazirlayan tarihi siireci hatirlamakta yarar bulunmaktadir. Bati diinyasi
karsilastig1 bir takim sorunlart gidermek i¢in tarihi siire¢ iginde, insan hak-
lar1 normlarinin temelini olusturan bir takim hukuksal ve ahlaki diizenle-
meler yapmustir. Bunlarin baslangicinda, ¢ogu zaman, Ingiliz Kralliginin
Avrupa’daki savaglar nedeniyle derebeylerinden yiiksek vergiler talep
etmesi sonucunda, kralin otoritesini smirlayarak Ingilizlere kralin ortadan
kaldiramayacag1 daha fazla hak vermesi anlamina gelen 1215 yilinda im-
zalanan Kisisel Ozgiirliik Belgesi goriiliir. Ayrica Ingiliz Krallig1 bagla-
minda 1628 Hak Talebi, 1679 Haksiz Tutuklamay1 Yasaklayan Kanun,
1689 Haklar Beyannamesi ve 1701 Yerlesim Kanunu insan haklart bagla-
minda énemli hukuki gelismelerdir. insan haklar1 konusunda 6nemli felsefi
katkilar1 bulunan Ingiliz filozof John Locke’un (1632-1704) Hiikiimet
Uzerine Iki Inceleme bashkh eserinin ortaya cikisi da bu yillara rastlar
(1690)."

Ingiliz hukuk ve felsefesindeki bu gelismelerin daha sonraki ben-
zer haklan barindiran 1776 Virginia Haklar Bildirisi ve Amerikan Bagim-
sizlik Bildirisi'nin icerigini de etkiledigi kabul edilir."? Insan haklarmin
Batr’daki gelisiminin 6nemli doniim noktalarindan biri de 1789 Fransiz
Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi’dir. Burada esitlik, dzgiirliik ve adalet,
one c¢ikan temel haklar arasindadir. Insan hak ve 6zgiirliikleri diisiincesinin
ortaya ¢ikmasia yol agan biitiin bu gelismelerin, soykirim (Kizilderili),
kolelik, esaret ve yoksullugun yasandigi Amerika, Ingiltere ve Fransa’da
olmasi dikkat ¢ekicidir.

Ancak insan haklarindaki biitiin bu gelismeler, Nazi fasizminin
Avrupa’da iktidara gelmesine ve dzellikle Ikinci Diinya Savas: siiresince
insan hak ve dzgiirliiklerini ortadan kaldirmasina engel olamamustir. Bu-
nun sonucunda, Nasyonal Sosyalistlerin 1933’ten itibaren yol agtig1 ken-
dinden olmayanlara varlik hakki tanimayan politikalarinin dogurdugu so-
runlara ¢éziim bulmak amaciyla, Amerika Birlesik Devletleri Bagkani
Franklin Roosevelt (1882-1945) ve Britanya Bagbakan1 Winston Churchill
(1874-1965) tarafindan 1941 yilinda Atlantik Pakti imzalanir. Bu Pakt ile,
devletlerin II. Diinya Savasi’ndaki niyetleri masaya yatirilir ve savas son-
ras1 Avrupa hedefleri siralanir. Atlantik Pakti, 1945 yilinda kurulacak olan,
insan haklari sisteminin bel kemigini olusturan Birlesmis Milletler’in teme-

Locke, insan haklarinin temeli olarak goriilebilecek tabii haklar diistincesinde, insanlarin hayat, hiirriyet,
miilkiyet olmak iizere {i¢ temel tabii hakki oldugunu, bunlar korumanin devletin gérevi oldugunu iddia
etmistir. Bk. Locke, John, Two Treatises of Government and A Letter of Toleration, Ian Shapiro (ed.),
(New Haven: Yale University Press, 2003), s. 155, 177, 197.

12 Giindiiz, Aslan, “insan Haklar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 2000, XXII, 324.
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lini teskil edecektir. Biiyiik yikimlara yol agan II. Diinya Savas’inda 6zel-
likle Bat1 diinyasimin tecriibe ettigi hukuksuzluklar ve adaletsizlikler, 1948
Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nde sembolize edilen insan haklari-
nin uluslar arasi hukuka dahil edilmesini beraberinde getirmistir.

Bu tarihi siirecten de anlagilacag {izere, insan haklart sistemi, Ba-
tili insanin karsilastig1 sorunlara kendi tecriibe, bilgi ve inanglarindan hare-
ketle gelistirdigi, hala da gelistirmekte oldugu, bir ¢ziim yolu olarak gorii-
lebilir. Bu giin i¢in bilgi ve giicii elinde bulunduran Bati diinyasi, bu tecrii-
besini diinyanin kendisi disinda kalan, gii¢ ve bilgi iktidarina sahip olma-
yan toplumlara evrensel hakikatlermis gibi aktarmakta ve uygulanmalarin
istemektedir.

Ikinci olarak, insan haklar sisteminin Beyanname’yi ve onun in-
san haklar anlayisin1 konumlandirdigi yere dikkatlice bakildiginda, 6nemli
bir sorun ile kars1 karstya kalmabilecegi goriilecektir. Tarihi siire¢ dikkate
alinarak diisiiniildiigiinde, yukarida da 6zetlendigi gibi, insan haklart sis-
temi, Bat’nin felsefi, siyasi, hukuki diisiincesinin bir parcasidir. Katerina
Dalacoura’nin ifadesiyle insan haklar, tabii haklar anlayismin, tabii hukuk
ve Aydmlanmanin sekiiler rasyonalizmi ile birlesmesinin sonucudur."
Uluslar arasi insan haklar1 arastirmacisi, Islam ve insan haklar1 konusunda
birgok ¢alismasi bulunan Abdullahi en-Naim de modern insan haklart
kavrammin 18. yiizyllda Aydinlanma ile birlikte Bati’da ortaya ¢iktig1
goriisiinii paylasmaktadir."

Ancak bu, Bati’nin bir tecriibesi olarak birakilmamuis, uluslar arasi
hukukun hatta ahlakin bir standardi haline getirilmistir. Burada ifadesini
bulan evrensel ilkeler, yeryiiziindeki herhangi bir otorite tarafindan degisti-
rilmesi, askiya alinmasi ve iptal edilmesi teklif edilemeyen bir statiiye
cikarilmustir. Biitiin devletlerin hukuk sistemlerini buna uyarlamasi ve bu
sistemi uygulamas istenmistir.

Iste bu evrensellik iddiasindan dolay1 insan haklar1 sistemi ve In-
san Haklar1 Evrensel Beyannamesi bazi cevrelerde, kendisini evrensel
olarak goren Hiristiyanlik ve Islam gibi bir yaptya déniismiis olan kiiresel
bir sekiiler anlayisin amentiisii, inang esast ve bunun kutsal metni olarak
goriilmeye baslanmistir. Ornek vermek gerekirse, Michael Ignatieff, Nobel
Baris 6diilii sahibi Yahudi yazar Elie Wiesel’mn Insan Haklari Evrensel
Beyannamesi'ni “diinya ¢apindaki sekiiler bir dinin kutsal metni” olarak

13 Dalacoura, Katerina, Islam, Liberalism and Human Rights (London: 1. B. Tauris, 2003), s. 7.

' A. An-Naim, Abdullahi, “The Synergy and Interdependence of Human Rights, Religion, and
Secularism”, Joseph Runzo, Nancy M. Martin and Arvind Sharma (ed.), Human Rights and
Responsibilities in the World Religions (Oxford: Oneworld, 2003), s. 31.
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gordiigiinii aktarmaktadir. Ignatieff’in kendisi de benzer bir sekilde, “Insan
haklar1 bagka hicbir seye inanmayan sekiiler bir kiiltiiriin en 6nemli inang
esas1 olmustur.” iddiasinda bulunmaktadir."

Insan haklari sistemi, Heiner Bielefeldt’in de isaret ettigi gibi, ilahi
kaynakh bir din gibi kapsayic1 ve kusatici nitelikte degildir, olamaz. Insan
nereden gelmis nereye gitmektedir, hayatinin anlami nedir, 6liim bir son
mudur, dlimden sonra insan1 ne beklemektedir gibi varolugsal sorulara
cevap sunma capasi i¢inde degildir. Dini inanglarin ¢ogunda oldugu gibi,
Tanrt inanci, insan-Tanrt iligkisi hakkinda agiklama yapmaz. Bireylerin ve
toplumlarin ahlaki davranislarina iliskin emir ve yasaklar, semboller ve
ritiieller icermez.'® Bu nedenle, elbette, insan haklar1 sistemini klasik an-
lamda bir din gibi gérmek dogru olmaz.

Goriildiigii iizere, insan haklarinin ortaya cikis siireci ve basta In-
san Haklar1 Evrensel Beyannamesi olmak iizere ortaya konan uluslar arasi
insan haklar1 belgeleri, dini inanglardan etkilenmekle birlikte, tamamen
sekiiler belgelerdir. Genel olarak insan haklarinin evrensel oldugunu, bu
haklar bakimindan insanlar arasinda cinsiyet, dil, irk, milliyet, din ayrimi
bulunmadigmi ifade eder."” Ancak ne Wiesel’in ne de Ignatieff’in ne de bir
baskasinin ger¢ek anlamda insan haklari sistemini Yahudilik, Hiristiyanlik
veya Islam gibi bir din ya da inang esasi olarak diisiindiigii kanaatinde
degilim. Benim buradan anladigim, insan haklari sisteminin temelinde
kiiresel sekiiler bir diinya goriisiiniin yer aldigi, bunun yerlesik kiiltiir ve
inanglart yok sayarak diinyay1 bu goriis dogrultusunda doniistiirmeyi he-
defledigi diisiincesidir.

Gergekten de insan haklar1 sisteminin, kiiresel sekiilerizmin adeta
bir amentiisii olarak, her din ve diisiincenin kendisini ayarlamak, kendisini
uydurmak durumunda oldugu /ingua sacra, kutsal bir dil gibi algilanmaya
baslanmasi 6nemli bir sorun olarak goriilmelidir. Cilinkii lingua sacra,
essiz, biricik, nihai, mutlak oldugu iddiasindadir. Ampirik olarak ayni za-
man diliminde birden ¢ok /ingua sacra iddiasinda olan dil bulundugu ka-
bul edilecek olursa, her biri sadece kendisinin mutlak, nihai, kurtulusa
erdiren kutsallikta oldugunu iddia ediyorsa, o takdirde farkli kutsal dillerin
iddialar1 arasinda gatisma, geligki, zitlik var gibi goriinmektedir.

15 Ignatieff, Michael, Human Rights as Politics and Idolatry (Princeton, New Jersey: Princeton University
Press, 2001), s. 83.

'® Bielefeldt, Heiner, “Human Rights”, Kocku von Stuckrad (ed.), The Brill Dictionary of Religion
(Leiden: The Brill, 2006), I1, 887.

"7 An-Naim, s. 29.

274



Muhsin AKBAS / Lingua Franca'dan Lingua Sacra’ya

Bir baska ifade ile, bir /ingua sacra, sadece kendisinin mesajini ta-
sidig1 kutsala uyulmasini istemekte, diger kutsallik iddiasinda olan dilleri,
kutsal olarak géormemekte ya da onlara kendisinin ortaya ¢ikisi ile hiikkmii
kalkmis bir kutsallik atfeder gibi goriinmektedir. Bu, en azindan dislamaci,
otekilestirici bir tutum olarak kabul edilebilir. Evrensellik iddiasinda bulu-
nan, kiiltiirler Gstii bir yapt olarak kendini kabul ettirmeye ¢alisan insan
haklar sistemi, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dinlere benzer evren-
sel kutsal bir dile doniismektedir.

Bati’nin somiirgeci gegmisi ve insan haklarinin bugiine kadarki
uygulamalar diisiiniildiigiinde, uluslar arasi insan haklari sisteminin olmasi
gereken gibi ¢alismadigl, baska amaclara hizmet ettigine iligkin sorulara
meydan verdigini goriiyoruz. Khaled Abou el-Fadl “The Human Rights
Commitment in Modern Islam” baglikli makalesinde, somiirgeciligin ve
ona eslik eden oryantalizmin geleneksel Miisliiman kurumlarim kiigiimse-
digini ve geleneksel Miisliiman bilgi epistemolojilerine ve ahlaki degerle-
rine meydan okudugunu hatirlatmaktadir. Daha sonra Abou el-Fadl, “Miis-
liimanlar Batih insan haklar1 kavramlari ile ilk kez 1948 insan Haklari
Evrensel Beyannamesi ya da goriismelerin yapildig: uluslar arasi toplanti-
lar tarzinda karsilasmamustir. Aksine Miisliimanlar, “Beyaz Insanm So-
rumlulugu” ya da somiirgeci devrin “medenilestirme misyonu”nun bir
parcasi olarak; ve Miisliiman diinyada emperyalist politikalar1 hakli gds-
termek icin sik sik istismar edilen Avrupa dogal hukuk geleneginin bir
parcasi olarak bu tiirden kavramlarla karsilasmust1.”'® diyerek uluslar arasi
insan haklari sistemine kars1 duydugu siipheyi dile getirmektedir.

Amir Hussain de, insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nin bir
diinya gorisiniin digerine yiiklemeye calistigi bir tiir somiirgelestirme
olarak algilanabilecegini iddia etmektedir. Hussain’e gore, Beyanname nin
II. Diinya Savasi’nin sonunda Japonya’ya atom bombalarinin atilmasindan
hemen sonra gelmesi ilging." Benzer diisiincelere Muhammed Arkun da
yer vermektedir. Arkun, somiirgecilik ve insan haklarmin Miisliimanlarla
kesigmesini soyle ifade etmektedir: “Bugiin Miisliiman bir dinleyici toplu-
luguna kizgin protestolara yol agmaksizin insan haklarinin Batili kokenin-
den sz etmek zordur. Batili “emperyalizme” kars1 verilen kurtulus savas-
larimi, devam eden somiirge sonrasi savasl géz Oniinden uzak tutmamali-

18 Abou el-Fadl, Khaled, “The Human Rights Commitment in Modern Islam”, Joseph Runzo, Nancy M.
Martin and Arvind Sharma (ed.), Human Rights and Responsibilities in the World Religions (Oxford:
Oneworld, 2003), s. 305.

' Hussain, Amir, “This Tremor of Western Wisdom: A Muslim Response to Human Rights and the
Declaration”, Joseph Runzo, Nancy M. Martin and Arvind Sharma (ed.), Human Rights and
Responsibilities in the World Religions (Oxford: Oneworld, 2003), s. 175.
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yiz; tabi eger son on ya da on bes yilda insan haklarma iliskin s6ylemin
gelistigi psikolojik ve ideolojik iklimi anlamak istiyorsak.*

Kiiresellesmenin etkisiyle, kiiresel giiclerin ideolojilerinin, askeri,
ekonomik ve ¢evre siyasetlerinin, kendi degerlerinin kiiresellesmesi yoluy-
la, gelismekte olan iilkelerin yerel kiiltiir ve inanglarin1 baski altina alma,
sindirme tehdidi, gliniimiizde en ¢ok konusulan sorunlardan biridir.

Uluslar aras1 insan haklar standartlar1 konusunda genel olarak bir
ilke birligi olmakla birlikte, bunlarin yorumlanmasi ve uygulanmasi tartis-
mali olmaya devam etmektedir.”' Insan haklar1 konusunda yasal diizenle-
meler yapacak, bunlan yiriirlige koyacak ve denetleyecek olan devlet
adamlart olunca, bir takim siyasi menfaatler elde etmek ya da sorumluluk-
lardan kagmak i¢in yine ayni kisiler insan haklarini yiiriirliige koymaktan,
uygulamaktan uzak durabilmekte, bunlari1 kendi menfaatleri dogrultusunda
farkli yorumlayabilmekteler.

Insan haklarmm tiim diinyada yerlesmesi icin dini ve sekiiler ku-
rumlarin birlikte ¢aligmasini savunan Abdullahi An-Naim’in séziinii ettigi
“insan haklart bagimlilig1”, insan haklarnn uygulamalarmm somiiriiye ne
kadar acik oldugunun bir 6rnegini olusturmaktadir. “Insan haklar1 bagimli-
lig1” ile An-Naim, hiikiimet dig1 uluslar arasi bir takim kuruluslarin geri
kalmis ya da gelismekte olan iilkelerde meydana geldigi iddia edilen ihlal-
leri aragtirmasini, ilgili raporlara gore alinacak tedbirleri belirlemesini, bu
iilkelerin hiikiimetlerine bunlarin uygulanmasi i¢in baski uygula(t)masini
kastetmektedir. Bu uygulama, gelismekte olan bu iilkeleri siyasi, kiiltiirel,
ekonomik ve giivenlik konularinda gelismis iilkelere bagimli hale getir-
mektedir. Bunun iki 6nemli 6rnegi olanrak An-Naim Kenya ve Misir’t
verir. Bati’nin yardimia ihtiya¢ duydugu i¢in Kenya ve Misir hiikiimetle-
ri, Bati’nin baskilarina duyarl hale gelmistir. Boylece insan haklar ihlalle-
rinin gercek nedenleri ortaya ¢ikarilamadig gibi, bu devletler Batili iilkele-
rin somiiriisiine de acik hale gelmektedir.”> Ayrica insan haklar1 sistemine
yon veren devletlerin, bizzat kendilerinin giiniimiizde bile insan haklar
ihlallerinde bulunuyor olmalari, diger toplumlara empoze ettikleri konular-
da ve bunlarin uygulamalarindaki samimiyetleri konusunda ciddi giiven
sorununa yol agmaktadir.

Arkoun, Mohammed, Rethinking Islam: Common Questions, Uncommon Answers, Ingilizce’ye Ceviren

Robert D. Lee, (Boulder: Westview Press, 1994), s. 109.

' Tate, C. Neal, (ed.), Governments of the World: A Global Guide to Citizens’ Rights and Responsibilities,
(Detroit: Thomson Gale, 2006), I1, 215.

2 An-Naim, . 32-33.
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Mantiksal olarak konuya bakildiginda, Bati diinyasi siyasi, eko-
nomik ve askeri giicii elinde bulundurdugu igin, kendi menfaatleri dogrul-
tusunda hareket etmede, kendi menfaatleri ile diger toplumlari menfaatle-
ri celistiginde kendilerinkini savunma ve korumada herhangi bir ¢ekince
gostermeyecegi agiktir. O nedenle, insan haklari siteminin savunucusu ve
uygulayicisi olan gii¢ sahibi Batili devletlerin siyasal manevralarina karsi
uyanik olmak gerekmektedir. Unutmamak gerekir ki, gecmiste Batili so-
miirgecilik ile misyonerlik faaliyetleri kol kola ilerlemistir. Evrensel insan
haklar1 soylemleri ile kendinden olmayanlari asagilik duygusuna siiriikle-
mekte ve baski altinda tutmakta, somiirgecilik yeni bir sdylemle “insan
haklar1 somiiriisii” seklinde siyasal bir ara¢ olarak kullanildig1 siipheleri
bulunmaktadir. Buna meydan vermemek i¢in 6zellikle Miisliiman toplum-
larmn kendi otantik yapilarini, kiiltiirel, politik, dini, ekonomik sartlarini ve
tecriibelerini g6z oniine alarak teorik anlamda insan hak ve sorumlulukla-
rin1 diizenlemesi ve uygulamasi yararli olacaktir.
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IBRAHIMI DiNLERDE iNSA!\l HAKLARININ
HERMEN(")TiGi: AHiT, ASLI GUNAH VE _
TESLIMIYET BAGLAMINDA HAK VE HURRIYET

Sevket YAVUZ'

Ogzet:

Hak; bireyin "insan" olarak varolusunun sonucudur aslinda. Terim olarak;
insan haklari, tiim insanlarin sahip oldugu temel haklar ve hiirriyetler
olup, kaynak ve mahiyet itibartyla evrensel bir yapidadir. Prensip olarak
tiim insanlarmn sahip olmasi gereken, umulan, arzulanan bu haklar, birey-
sel olarak sivil, siyasi ve hukuki, kolektif olarak kiiltiirel, ekonomik ve
sosyal haklari ihtiva eder. Menfi olarak da kanunsuz alikonulmayi, isken-
ceyi ve infaz1 nefyeden &zelliklerdir. Iste bu baglamda Modern bir para-
digma olan insan haklari, genelde dinlerde, 6zelde Ibrahimi dinlerde nasil
karsilandigi, ¢atigma, kapsama ve ilinti agisindan nasil bir durum arz etti-
gi onemli bir husustur. Insan haklarindan hareketle bu dinlerin hak ve
hiirriyet hevenginin merkezi unsurlarindan olan “ahit”(1nR), “asli glinah”
(péche original) ve “teslimiyet” (islam) ekseninde incelenecektir. Bu kav-
ramsal eksende ve dinin kodladig1 ve tasavvur ettigi hak ve hiirriyet bag-
laminda Modern siireglerin hasilasi olan insan haklarinm hermoénetigini
yapmay1 hedefleyen bu ¢aligmanin tezini su sekilde ifade etmek yerinde
olacaktir: Aydinlanma sonrasi formiile edilen bir evrensel deger olan in-
san haklari ile dinin—burada Ibrahimi gelenegin—hak ve hiirriyet deger-
leri baz1 noktalarda kaynagma olsa da tam olarak ortiisemez. Bu Ortiise-
memenin sebepleri her iki kavramsal hevengin dogdugu diinyanin (a) on-
tolojik acidan; (b) kozmolojik boyuttan; (c) aksiyolojik / degerler kerteri-
zinden farkli bir biitiine dayanmalarindandir. Bu ¢alismada; bu sorunun
mahiyet, sinir ve agilimlari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: insan Haklari, Haklar ve Hiirriyetler, ibrahimi Din-
ler / Gelenekler, Ahit, Asli Giinah, Teslimiyet, Ontolojik-Kozmolojik-
Aksiyolojik Boyutlar, Dayanisma Haklari, Ug-Nesil insan Haklari, Ay-
dinlanma.

The Hermeneutics of Human Rights in the Abrahamic Traditions:
In The Context of Testament, Original Sin, And Submission
Abstract:
Verily, rights are quintessentially a result of existence of individual as
human being. Etymologically, human rights are fundamental rights and
freedoms of all humans, and predictably are a universal structure both in

1
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terms of source and of nature. In prenciple, all human beings are to have,
should have, and wish to have these rights which comprise individually
of civic, political, and legal rights; and of collectively of economic and
social rights. In terms of negativity of these rights, illicit detaining,
torture, execution, and the like are to be averted.

At this juncture, the problem arises: How, to what extent, and whether, or
not, human rights as a Modern paradigm may converge, collide, overlap,
and/or relate in the realm of religion, in general, and of the Abrahamic
religions (Judaism, Christianiy, Islam), in particular. Within the
framework of human rights, the central fulcrum, i.e. covenant, original
sin, and submission, of rights and freedom within these religions will be
analyzed and evaluated in this study.

At the axis of this conceptual frame and in the context of rights and
freedoms molded and imagined by these religions, and "human rights"
principles come into existence through Modern processes will be
analyzed within the methodological means of hermeneutics. Accordingly,
the thesis of this study can be summarized as follows: Human rights
paradigm shaped and universalized in the post-Enlightenment Era, and
the precepts of religion--here the Abrahamic tradition--regarding human
rights, though at some points may converge, cannot overlap wholly. The
rationale for this un-overlapping situation is due to the different sources
of each cognitive-creedal entities in terms of (a) ontological perspective;
(b) cosmological viewpoint; (c) axiological parameter. In this study, the
nature, scope, and ramifications of this problem will be analyzed.

Keywords: Human Rights, Rights and Freedoms, Abrahamic Religions /
Traditions, Covenant, Original Sin, Submission, Ontological-
Cosmological-Axiological Dimensions, Solidarity Rights, Three-
Generation Rights, Enlightenment.

I. GIRiS: TEMEL KODLAR, PROBLEMLER, TEZ/LER,
ALT-TEZ/LER VE METODOLOJIK CERCEVE

A. Temel Kodlar, Problemler, Tez/ler, Karsit Tezler, Alt-
Tezler:

Hak; bireyin "insan" olarak varolugsunun sonucudur aslinda. Terim
olarak; insan haklari, tiim insanlarin sahip oldugu temel haklar ve hiirriyet-
ler olup, kaynak ve mahiyet itibartyla evrensel bir yapidadir. Prensip ola-
rak, tiim insanlarin sahip olmasi gereken, umulan, arzulanan bu haklar,
bireysel olarak sivil, siyasi ve hukuki haklart; kolektif olarak ise, kiiltiirel,
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ekonomik ve sosyal haklari ihtiva eder. Menfi olarak da kanunsuz aliko-
nulmayt, iskenceyi ve infazi reddeden 6zellikler barindirr iginde.

Ozellikle 11. Diinya Savasi'ndan sonraki dénemin paradigmasi ha-
line gelen bu haklar, aslinda Bati diinyasinda "dogal haklar" olarak isim-
lendirilen haklar, antik donemlerde Greko-Roman diinyada iiretilen ve
Ortacaglarda Yahudi-Hiristiyan dini kodlartyla bir dereceye kadar mesru-
lagtirilan haklarm yerini almistir. Bu yapisiyla insan haklar1 kavrami; "iig
nesil" ana aksin tarihsel macerasin1 da Ozetler: (a) Aydinlanma ve onu
takip eden Amerikan ve Fransiz Devrimlerinin inga ettigi sivil, siyasi ve
hukuki haklar--ki hayat ve 6zgiirliik haklarini, din, vicdan ve ifade hiirriye-
tini, kanun Oniinde esitlik gibi ilkeleri kusatir; (b) Kapitalizmin kontrol
edilemeyen istah1 karsisinda oOzellikle 19. yiizyilin ortalarinda formiile
edilen sosyal, ekonomik ve kiiltiirel haklar--ki egitim-6gretim hakki, ¢a-
lisma hakk: gibi haklar1 kapsar; (c) II. Diinya Savasi'ndan sonraki siirecte
ozellikle "Gelismekte Olan Ulkeler" olarak adlandirilan iilkeleri icin 6ngo-
riillen "Dayanigma Haklari" olup, kolektif siyasi otonomi ve ekonomik
gelisme haklarini ihtiva eder.

Iste bu baglamda Modern bir paradigma olan insan haklari, genel-
de dinlerde, dzelde Ibrahimi dinlerde nasil karsilandig1, ¢atisma, kapsama
ve ilinti agisdan nasil bir durum arz ettigi Snemli bir husustur. insan hak-
larindan hareketle bu dinlerin hak ve hiirriyet hevenginin merkezi unsurla-
rindan olan “ahit”(1R), “asli glinah” (péché original) ve ‘“teslimiyet”
(islam) ekseninde incelenecektir.

Bu kavramsal eksende ve dinin kodladig1 ve tasavvur ettigi hak ve
hiirriyet baglammda Modern siireglerin hasilasi olan insan haklarinin
hermenétigini yapmay1 hedefleyen bu galismanin tezini su sekilde ifade
etmek yerinde olacaktir: Aydinlanma sonrasi formiile edilen bir evrensel
deger olan insan haklani ile dinin—burada Ibrahimi gelenegin—hak ve
hiirriyet degerleri bazi noktalarda kaynagsma olsa da tam olarak ortlisemez.
Bu ortiisememenin sebepleri her iki kavramsal hevengin dogdugu diinya-
nin (a) ontolojik agidan; (b) kozmolojik boyuttan; (c) aksiyolojik / degerler
kerterizinden farkli bir biitiine dayanmalarmdandir. Bu ¢alismada; bu soru-
nun mabhiyet, sinir ve agilimlar ele alinacaktir. Alt tezler olarak da sunlar
dillendirmek yerinde olacaktir: Her ne kadar Ibrahimi dinlerdeki hak (ve
hiirriyetler) kavrami ile Modern siireglerin (sekiiler, rasyonel, liberal ve
pargact) iiriinii olan “insan haklari” ifadesi tam olarak ortiismese de her iki
kavram ya/ ya da tavriyla degil, hem-hem de ruhuyla entegre edilerek in-
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sanlik mirasinin iizerine bir deger olarak ilave etmek insanhigm geldigi
evrensel seviye ve medeniyet skalasi agisindan vazgecilmez goriiniiyor.

Calismanin sorularmi da su temel sorularda 6zetlemek miimkiin-
diir:  Yahudilikteki Ahit kavrami hak ve hiirriyet kavramiyla oOrtligebilir
mi? Ahit nereye kadar genel ve evrensel bir kategori 6rer? Benzer sekilde
Hiristiyanliktaki Asli Giinah kavramu ile hak ve hiirriyetler nereye kadar
bagdastirilabilir? Bu kavram hakki mi, sorumluluklart m1 6nceler? Bunla-
ra paralel olarak islam baglaminda da su sorular yerinde olacaktir: Eger
Islam “teslimiyet” ise; haklar ve hiirriyetler bu kavramim neresinde yer
alir? Teslimiyet, itaat ve ubudiyet haklar ile bagdagsmaz mi? Veya teslimi-
yet haklar insada temel dinamiklerden midir?

B. Metodolojik Cerceve:

Aktif ve pasif kolektif suurun verileri ile “gériinenin” (fenomen)
herménetigini—burada dinlerin / Ibrahimi dinlerin ufku ile sekiiler ve
liberal diskurun ufkunu bir platformda “bulusturmak™; biri digerini temel
degerler ekseninde reddetmeden ve yok saymadan degerlemek, anlamak
ve anlamlandirmak.

II. HAKLARI DiNi PLATFORMDA YENIDEN OKUMAK
VEYA INSAN HAKKINI TANRI HAKKINDA FORMULE
ETMEK

Ibrahimi gelenekteki haklar (ve tarihsel olarak ge¢ zamanlara
kadar politik ve sosyal olarak aktif suura donligmemis hiirriyetler) konsepti
ile Aydinlanma D&nemi’nden sonra olusturulan “insan haklar1 ve 6zgiir-
liikleri” kavramlarinin tarihsel macerasini farkli ele almak gerekecektir.
Bati’daki 3-G / 3-Nesil haklarm olugturdugu bir tarihsel durumda dinleri
genelde, Ibrahimi gelenegi dzelde degerlendirmek bazi noktalarda anakro-
nizm ile postkronizm arasindaki sikintiy1 ortaya koyacaktir.

Dini ¢ergeveden hak; Mutlak Varligin var kildiklarma bahsettigi
kendinden (el-Hakk) ciiz’1 bir “gercek’liktir. Bu dzellik sebebi ile haklar;
kutsal, devredilemez ve gasp edilemezdir. Hak kategorisinden dogan hiir-
riyetlerin a¢ilimi hak ile var olan sorumluluklar ile dogrudan ilintilidir.

Bu genel ¢erceveden hareketle ibrahimi dinlerdeki temel dini ve

kiiltiirel ¢ekirdek kavramlardan hareketle insan haklarinin analizini ve
genel kodlarini desifre etmek miimkiin olabilecektir.
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A. Yahudilik’teki Ahit ve insan Haklar

Ahit; Tanri ile “se¢ilmis” (bu baglamda israilogullar1) insan veya
topluluklar arasinda yapildigma inanilan antlasma olup, daha ¢ok sorumlu-
luklar ve yapilmasi gerekenler iizerinde odaklanir. Bununla birlikte bir
karsiliklilik ve bedellik esas1 6ne ¢iktig1 hususunu hem Kutsal Kitap’ta,
hem de Kur’an’daki temel ifadelerden yakalamak miimkiindiir. Birkag
ornek vermek gerekirse:

Bundan sonra Rab bir goriimde Avram'a, «Korkma,
Avram» diye seslendi, «Senin kalkamn benim. Odii-
liin ¢ok biiyiik olacak.» || Avram, «Ey Egemen Rab,
bana ne vereceksin?» dedi, «Cocuk sahibi olamadim.
Evim Saml Eliezer'e kalacak. || Bana ¢ocuk vermedi-
gin i¢in evimdeki bir usak mirasgim olacak.» || Rab
yine seslendi: «O miras¢in olmayacak, 6z ¢ocugun
miras¢in olacak.» || Sonra Avram't disan ¢ikararak,
«Goklere bak» dedi, «Yildizlar1 sayabilir misin? Iste,
soyun o kadar ¢ok olacak.» *

Veya benzer bir tonu su ifadelerde bulmak miimkiindiir:

Rab Avram'a, «Ulkeni, akrabalarini, baba evini birak,
sana gosterecegim lilkeye git» dedi. || «Seni biiyiik bir
ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana iin kazandira-
cagim, Bereket kaynagi olacaksin || Seni kutsayanlari
kutsayacak, Seni lanetleyeni lanetleyecegim. Yeryii-
ziindeki biitlin halklar senin araciliginla kutsanacak.»
|| Avram Rabbin buyurdugu gibi yola ¢ikti. Lut da
onunla birlikte gitti. Avram Harran'dan ayrnldigi za-
man yetmis bes yasindayd:.®

Gerci Ahit nesep olarak Israilogullar ile yapilanlara hasredilse de
Hz. Nuh ile Tanri’min yaptig1 ahit; yani Nuh Ahdi de manevi devamlilik ve
stireklilik agisindan bir bagka “secilmislik™ inancina yaslanir. Tarihi siire¢
icerisinde Hz. Tbrahim (Avram’dan Abraham’a evrilis macerasinda oldugu
gibi) ile yapilan ahit, Hz. Musa ile yapilan ahit; yani Sina Ahdi tarihsel
olgularla, vaat edilen mucizelerin beraber harmanlanmasina imkan verir.
Haklar ve hiirriyetler sorumluluk ve mesuliyetlerle sarmalanmis olarak
Kutsal Kitap’ta yer bulur. Bu agidan konuya yaklasildiginda gerek Musevi-
lerin Kutsal Ahdi (takdir edilebilecegi gibi Hiristiyanlarim Musevilerin

2 Yaratihs, 15:1-5.
* Yaratilis, 12: 14.
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Kutsal Kitabi i¢in “Eski Ahit” ifadesini kabul etmeleri miimkiin degildir),
gerekse Hiristiyanlarin Yeni Ahdi aslinda ahit ekseninde devam eden bir
stireklilik arzusunu ve idealini yansitir. Ahit; yani Tann tarafindan “segi-
lenler” ile Tanr1’nin gerceklestirdigi antlasma.

Gerek Musevi ahdi, gerekse Hiristiyan ahdi ana hatlariyla analiz
edilecek olursa su hususlar 6ne ¢ikar:

a. Ahitlerde sorumluluklar 6ne ¢ikar; haklar ¢ogu zaman geride-
dir;

b. Her ahit bir sekilde “segilmiglik” narsizmini koriikler . Bu da
“Oteleme” ve “Otekilestirmeleri” tahkim eder; dolayisiyla halklarm haklari-
ni1 askiya almakta bazen teolojik mesruiyet kaynaklarini, bazen de teo-
politik devamlilik imkanini bu noktadan devsirmek miimkiin hale gelebil-
mektedir. Oyle ki; su ifade de goriilebilecegi gibi, hak ve hiirriyetler tarih-
sel 6znenin aksinda sekillenir:

Seni kutsayacak, sana {in kazandiracagim, Bereket
kaynagi olacaksin || Seni kutsayanlarnn kutsayacak,
Seni lanetleyeni lanetleyecegim. Yeryiiziindeki biitiin
halklar senin araciliginla kutsanacak.»*

c. Ontolojik olarak ahit haklar ekseninde varligi dilimler ve insa
edilen otoriteyi metafiziklestirir. Bu otorite de mesruiyetini devsirdigi ahit
manzumesinden ve haletinden hak ve hiirriyetlerin yegane belirleyeni ve
iilestiricisi olarak tarihsel olarak devreye sokulur.

d. Kozmolojik olarak evren ve igindekiler bu hiyerarsi skalasinda
haklarini, cogu zaman, ertelemek durumunda kalir;

e. Aksiyolojik olarak; parcalanan varlik pargali deger lretir.
B. Hiristiyanlik’taki Asli Giinah ve insan Haklan

Gerek tarihsel siireklilik ideali ve realitesi olarak, gerek teolojik
vaatler ve umutlar agisindan, gerekse kurtulus mustusu (incil) ve varhig
(mesih) kerterizinden Hiristiyanlik, Yahudilik tarihini, teolojisini ve kurtu-
lus paradigmalarinin nesep olarak Musevi kokenlerden gelen Hz. Mer-
yem’in Hz. Davut’un seceresini adeta yeniden iiretmek arzusundadir. Bu
cerceveden konu analiz edildiginde aslinda Hiristiyanliktaki Asli Gilinah
“secilmislik” “stirgiin”’e gonderildigi i¢in kirilmistir. Kirilmis olan bu ahit,
Hiristiyan teolojisine bu dinin ritiielleri, hiyerarsisi ve sembolik ifadeleri ile
armilacak Asli Giinah tasavvuru ile geri doner. Bu tasavvur, varligi yarati-

* Yaratilis, 12: 3.
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lis olarak da, etik olarak da siirekli modiile eder. Asli Giinah; “goksel cen-
net’te Tann ile yapilan ahdin kirihisinin neticesidir. Bunun sonucu da
oliimdiir; yani tarihsel siirecin digina ¢ikmanimn bir bagka ifadesidir. Bu
stirecin sebebi itaatsizliktir. Bunun hermenétigi sudur: Haklar ve hiirriyet-
ler itaat ile anlamh, sonug alic1 ve kusaticidir. itaatsizlik giinah; dliimiin
sebebidir. Diger bir ifade ile, itaatsizlik 6liim demektir. Bunun anlami eko-
politige ve teo-politiZe mugayir davrananlarin sadece haklarmm ve hiirri-
yetlerinin askiya alinabilmesi, tahdit edilebilmesi, yok sayilabilmesi vb.
gibi oldukga tehlikeli sonuglarin olugsmasina kapi aralayabilecek olmasidir.

Belki de bu izahin tarihsel tezahiirlerini kolektif suur ve tarihsel
fenomenler olarak genelde Bati’nin tarihinde, 6zelde de hususiyetle son iki
asirdaki medenilestirme ve demokratiklestirme seriivenlerinde yakalamak
miimkiindiir. Haklar ve hiirriyetler “glinah” kirleriyle yogrulan insan igin
takdir edilebilecegi gibi askidadir; ¢iinkii birey, kendi iradesini kendi bagi-
na kullanmaktan acizdir. Varlik ve varolus iksirini hiyerarsilerin “kutsal”
labirentlerinde aramak durumundadir cogu zaman. Bu yiizden “kutsal”
itaat gereklidir genellikle. Itaat gereklidir; giinkii kurtulusa ermek igin bu
gereklidir. Omiirliik, yillik ve sezonluk arinma ritiielleri (giinah ¢ikarma
olarak da okunabilir) bireyi hak ve hiirriyetler kerterizinden kutsal hiyerar-
siye ve secilmis karizmaya raptetmek icindir. Giinah ¢ikarma ritiielleri,
mekanlar1 ve zamanlari hiirriyetlerin ve haklarin baskilanmasimin ritiiel
kaliplar ile ifadesidir adeta.

Kaos yiiklii bir diinyada, endise ve belirsizligin kol gezdigi bir
zaman diliminde kirilan, bozulan, parcalanan ve orselenen ahdi Asli Giinah
teolojisi ile yeniden tiretmek ve bunu ritiiel formlarla harmanlamak bireyin
devrin eko-politigine ve teo-stratejisine kutsal baglarla baglanmasina karsi-
lik geldigi aciktir. Oyle gdriiniiyor ki; asli giinahi su sekilde formiile etmek
miimkiindiir: Ahit = Ahde vefasizhk = Asli Giinah || itaatsizlik =
Diisiis = Oliim. Oyleyse 6liimii hayat tahvil edecek formiil de su sekilde
belirir: Oliim =» itaat =» Yiicelis & Arinma =» Ahit = Oliimsiizliik.

Bu ¢erceveye bagl olarak, Hiristiyanliktaki insan haklarimi su se-
kilde kategorize etmek miimkiindiir:

a. Ontolojik Olarak: Mutlak Varlik karsisinda insan “sorunlu”dur;
ama varlik bir biitiindiir. Ontolojik agidan hak &telenebilir; ¢iinkii ontolojik
kerterizinden tiim varlik esit degildir. “Secilmis” olanlar, metafiziksel ve
eskatolojik olarak da secilmistir; “kaybetmis” olanlar da tarihsel ve
eskatalojik olarak da kaybetmistir.
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b. Kozmolojik Olarak: “Diisiis” ten dolay1 sadece insan degil,
maddi olan her sey hak skalasinda askidadir. Kozmik hiyerarsi hem bilgi-
de, hem etikte, hem de politikada aranr.

c. Aksiyolojik Olarak: “Giinah” ile illetli olan insan “deger” {ire-
temez ve bunun i¢in de kutsal bir hiyerarsiye ihtiya¢ vardir.

C. lIslam’daki Teslimiyet ve insan Haklan

Din; itaate dayanir. Etimolojik olarak konu ele alindiginda su kav-
ramsal panorama ortaya ¢ikar: Din kelimesi, deyn / “bor¢” teriminden tiirer
ve yaratilanin Yaratan’a olan borcunu nasil 6deyecegini gosteren giizergah,
yol, menhec (din) anlamina gelir. Ote yandan, din terimi yevmii’d-din /
“din giinll; yani yargi giini” anlaminda olup, adalet anlam hevenginde
belirir. Bu adalet de tevhidin tecellisi olarak ortaya cikar. Buna ilaveten
din, hiikiim ve hakikattir. Bu el-Hakk’tan bir tecelli olarak belirir.
Kur’an’daki ayetlere gore, insanin yaratilis hikmeti halifeliktedir. Halifelik;
sorumluluk demektir; bu da emanet edilenlerin (insan, ¢evre, eko-sistem,
kozmos, metafizik sila) sorumlulugunu deruhte etmektir. Bu noktadan
bakildiginda yaratilis deyn / din; yani “borgluluk”, “borglanma” demektir.
Din de bu perspektiften borcu (eda etmenin) “yol”u demektir.

Konunun diger bir boyutu da sudur: Sayet din itaate dayaniyorsa,
Islam’in etimolojik kokenlerinden biri de teslimiyet, itaat ve taattir. Bu
durum, temel hak ve hiirriyetleri merkeze alan Modern paradigma agisin-
dan ele alimacak olursa, tam olarak uyusma ve uyumluluktan bahsetmek
zordur. islam’daki haklar (Allah, kul, Allah ile kul ve toplum haklar1 gibi)
bu paradigmanin dayandigi Hiimanizma'nin temel parametreler ile cogu
zaman uyusmaz. Ote yandan, tarihsel olarak konuya bakildiginda Miislii-
man tarihinde de Modern insan haklar1 bir tarafa, Islam’m ortaya koydugu
haklar (Makasidu’s-Seri’a) agisindan, her ne kadar genel olmasa da, yer
yer ve zaman zaman ihlal edildigini gérmek zor olmasa gerektir.

Bu genel degerlendirmeden sonra Islam’daki teslimiyet baglamin-
da insan haklarin1 degerlendirmek gerekirse, sunlan ifade etmek yerinde
olacaktir: Sayet Islam akidesinin, medeniyetinin ve kiiltiiriiniin kiinhii, 6z,
ziibdesi, ¢ekirdegi tevhid ise, bu 6z su temel parametreleri insanlik 6niini
koyar:
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@) Dualité: Yaratan ile yaratilan1 ayr1 ve farkli olarak temel-
lendiren tevhid prensibinin agilimi insan haklari bagla-
minda su sekilde belirir.

Her ne kadar 3-G insan haklan ile tam bir mutabakat i¢inde olmasa da
Islam’da insan haklar1 var; ama bu haklardan dolay: ilk ve nihai olarak
Yaratan’a sorumludur. Bu sorumluluk fiziki otoritelere sorumluluktan dnce
ve onlardan kapsamlidir;

(i1) Fikrilik-Suursallik: Allah ile “kul” arasindaki durum ve
haklar diisiince ve biling hali ile anlasilabilir. Bu fikrilik
ve suur hali haklar ve

hiirriyetleri sorumluluklar ve miikellefiyetler diizenegiyle irtibatlandirir. Bu
suursallik hem bireysel bilinci, hem kolektif bilinci, hem de kozmik bilinci
birbiriyle ilintili ve rabitali goriir. Orneklendirmek gerekirse: Kaos ve terd-
rii ekerek insan haklarina tecaviiz edenlerin “biz yeryiiziiniin 1slah edicile-
riyiz”” demelerinin suursallik agisindan bir karsilig1 yoktur:

Onlara “Yeryiiziinde fesat yaymayimn!” denildiginde
“Biz sadece 1slah edicileriz!” diye cevap verirler.

|| Gergekte onlar fesat sagan kimselerdir, ama bunu
(kendileri de) idrak etmezler.’

Bu ayetlerin tefsiri baglamimnda Muhammed Esed sunlari
dillendirir: “Bu, dini miilahazalarin pratik hayata “miidahale”sine
kars1 olan ve bdylece, -cogu zaman farkinda olmadan, “sadece isleri
diizelttigi’ne (1slah) inanarak- daha sonraki ayette isaret edilen
sosyal ve ahlaki saskinliga katkida bulunan insanlara bir atiftir.”
Diger bir ifade ile suursallik gerceklesmediginden haklar ihlal
eden, hukuka tecaviiz eden eylemler / pratikler / ifadeler haklarin
ihlali ve hukukun tecaviizii olarak algilanamamakta, eylem ile de-
ger arasindaki suursallik tesis edilememektedir.

(iii)  Hedeflilik ve gayelilik: islam’da yaratihis ve varolus bir

hedefe baglidir. Bu hedef haklarin

teleolojik olarak zaman Gteligini ve beser istiiliigiinii vurgular. Bu gayeli-
lik materyal olanin nihailiginde siirh degil, manevi ve uhrevi olanin kap-
sayiciliginda ifadesini bulur.

(iv) Yaraticihs: Yaratilis bir baslangi¢ ve sebeptir. Insan hali-
fe olarak yaratilir ve bu misyonun

en bariz yonii sorumluluktur. Bu agidan yaratilis ile “bor¢”’lanan insan hem
cinslerine, hayvan ve bitkilere, diinyaya, evrene ve metafizik deger ve

5 El-Bakara, 2: 11-12.

287



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

ilkelere karst sorumlu ve miikelleftir. Haklar ve sorumluluklar bu ilkeye
gore tahterevallinin iki potasinda yer alan degerler olarak belirir. Yaratilan
Yaradan’a yaratilmiglik sirr1 ve hakki i¢in bu dengeyi korumak ve siirdiir-
mekle sorumludur.

v) Ceza-Miikafat: Oteki Diinya’da sorumluluk oldugundan
haklar ve hiirriyetler bu eksende

deger goriir. Yani diinyevi otoritenin hukuk tarassutundan kurtulan insan
vicdan ve suur diinyasinim verilerinden ve Kozmik Ceza ve Eskatolojik
Yargi’dan kurtulamayacaktir. Bu da hakkin ve hukukun evrenselligini,
biitlinciilliiglinii, insan ve tarih-iistiiligiinii ve simdide-ama-ahiretteki so-
rumlulugu siirgit suurlarda ve vicdanlar tiretir.

Bunlardan hareketle Islam’daki hak ve hiirriyetleri teslimiyet bag-
laminda tekrar ele alacak olursak, soyle 6zetlemek yerinde olacaktir:

1. Ontolojik Olarak: Tevhid ekseninde varlik, zaman-mekan, se-
beplilik sekillenir. Bu agidan bakildiginda hak ve hiirriyetler kaynak olarak
ve sinir olarak ilahidir. Haklar bilesken, igtes, gecisken ve deontolojiktir.

2. Kozmolojik Olarak: Kainat bir biitiindiir; her parganin digerine
kars1 sorumluluklari, digerinden haklar vardir.

3. Aksiyolojik Olarak: Amel-i salih hem varligin, hem olugun,
hem de evrenin haklarmi 6n goriir. “Baristiran ve bagdastiran eylemler”
(amel-i salih) hakki ve hukuku, Hakk i¢in kurmayi, inga etmeyi ve siirdiir-
meyi (kaim) onceledigi gibi, hakkin ve hukukun her seyden dnce tarihteki
varliklar i¢in gegerli ve esas oldugunu bir bagka agidan vurgular. Diger bir
ifade ile, bu tiir eylemler; haklar ve hiirriyetler evrensel degerler skalasin-
dadir ve siirekli olarak eylem ve pratiklerle saglamasinin yapilmasina gén-
derme yapar.

IV. KRiTiKLER VE iBAREYE SIGMAYANLAR...

Verilerin metafiziksellik dongiisiinii gdz oniinde tutarak ibrahimi
gelenegin dayandigi vahiy kodlarinin tarihsel olarak ¢ogu zaman bu sekil-
de gerceklesmedigi de agiktir. Her ne kadar Modern bir paradigma olan
“insan haklar1”, tarihsel ve insani gelisme ve ilerleme diizeneginde onciiller
olarak her seyden 6nce Greko-Roman ve bununla paralel olarak Yahudi ve
Hiristiyan mirasina hasredilmeye calisilsa da bu diizenegin aslinda Modern
bir anakronizm oldugu ortadadir. “Tarihin sonu”nu kendi ilerlemeci tarih
¢izgisinin kaderine baglayan bir yaklagimin Avrosantrik ideoloji ile illetli
oldugu ger¢eginden hareketle “insan haklar1” paradigmasini bir {ist semsi-
ye olarak tayin edip, diger tiim din, gelenek, medeniyet ve kiiltlirleri de
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buna gore “gilinah ¢ikarma” skalasinda hizaya sokmak bir baska “merkez”
dayatmasi olarak kargimiza ¢ikiyor sanki. Her seyden Once sunu ifade
etmek yerinde olacaktir: Haklar ve hiirriyetler; insanlarin asirlardir hem
kendi tarihsel tecriibelerine yaslanan, hem de 6zellikle vahiy eksenli dinle-
rin hakki yaratilisin zorunlu bir sonucu olarak géren kok paradigmasina
dayanan evrensel insanlik degerleri ve hazinesidir.

Digerini tenkitten “beriki”ni aklamaya gelince sunlar1 sdylemek
yerinde olsa gerektir: Ister vahiy esash olsun, ister insanligin insa ettigi
miras olsun temel hak ve hiirriyetlerde neden Miisliiman toplumlar hala
oldukca geri? Neden hala teori ve sdylemde adil; ama davranis ve diisiin-
cede gayri adillik hakim? Veya neden haklar ve hiirriyetler konusu Miis-
liiman toplumlarda ya tarihin politik ve askeri maceralar i¢inde dipnotlar-
da yer alir, ya da tekili olmayan tiimellerin anaforunda otelenir? Bu ve
bunun gibi sorular daha genis caligmalar1 ve gayretleri zorunlu kilar.

V. SONSOZ YERINE

Modern siireglerin iiriinii olan “insan haklar” konsepti ile Ibrahimi
gelenekteki haklar ve hiirriyetler kavrami bazi noktalarda birbiriyle bag-
dagmasa da “ortak bir halet”in insasina kapi aralamak miimkiindjir;

Ahit ve Asli Giinah tasavvurlar agik veya kapali “secilmislik algi-
sm1” ve “hiyerarsi skalasini” tahkim ettiginden haklar 6telemeye agiktir;

Teslimiyet tasavvuru; Yaratilan ile yaratan arasinda kaldig: siirece
hakki biitiinler; ama yaratilanlar arasindaki iliski halini alinca “kutsal / gii¢
eksenli alt-iist varlik algis1” olusur. Bu da haklarin ve hiirriyetlerin askida
tutulmasina yol agar.

Insanhgm gecirdigi bunca tahavviil ve ilerlemelere ragmen neden
hala Miisliiman toplumlarin haklart ve hiirriyetleri askida tuttuklari da
ciddi bir sorun olarak 6niimiizde durmaktadir. Acaba bu durumu sadece
“merkez” iilkelerin “cevre” filkelere yaptigi “despotik idare” ithalatina
baglamak ne derece dogrudur?

Veya Miisliiman tasavvuru hakki ve hiirriyeti metafiziksellikten
tarihsellige ne zaman tahvil edecek?
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ORTADOGU INANG TARIHINDE iNSAN
HAKLARINA BAKIS

Ahmet ARAS”

OZET

Insan hayatini diizenleyen kurallar1 ihtiva eden din, insanin yaraticisi tara-
findan ortaya konmus, mevcut hayat kosullarina gore insanlar tarafindan
yorumlanmistir. Bu yorumlar zaman igerisinde dinler arasinda beligin
farkliliklar olugturmustur. Dinler tarihini inceledigimizde ve insan mer-
kezli yanlarmi g6z Oniine aldigumzda, 6li veya yasayan olmasi
farketmeksizin insan i¢in ve insanla var olan dinlerin farkliliklarindan ¢ok
ortak noktalar1 oldugu dikkatimizi ¢eken bir husustur. Her dinin bir hu-
kuk sistemi vardir. Orta Dogu'da Babil Hukuku ve Hammurabi Kanunlari
en eski hukuk sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sistem insan saygin-
ligim1 6ne ¢ikaran, kadin ve erkegin sosyal hayattaki statiilerini tanimla-
yan ve koleligin engellenmesini tavsiye eden kanunlari i¢ermektedir.
"Eger bir kisi borcunu 6deyemezse ve kendisinden ¢ocugu olan hizmetgi-
sini satarsa, ddenilen para geri ddenir ve hizmetgi dzgiir birakilir." Insan
haklar1 Yahudi ve islam Hukuku'nda da én planda ola gelmistir. Asirihk
yanlist kiiciik gruplar haricinde ¢ogu zaman din, sosyal denge ve diizeni
toplumlarda saglayan kurumlar olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Insan haklar, Dinler tarihini, Babil Hukuku,
Hammurabi Kanunlari, Yahudi Hukuku.

ABSTRACT

A Glance at Human Rights in the Religious History of the Middle
East

Religion, which contains rules that regulate the human life, is established
by the creator of human being and interpreted by humans according to the
current life conditions. These interpretations have created significant
differences between religions over time. When we examine the history of
religions considering human-centered aspects, the point which attracts
our attention is that dead or living, no matter what, religions which exist
for human and which exist with human have more common points than
diversities. Every religion has a judicial system. We encountered

Yrd.Dog.Dr. Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Babylonian Law and the Laws of Hammurabi as the oldest judicial
system in Middle East. The system contains laws which promotes the
respect of people, which defines the status of women and men in social li-
fe, and which recommends the prohibition of slavery.. "If a person fails to
pay his debt and sells his maid from whom he had a baby, the money
which is paid for this maid will be given back and the maid should be set
free." The human rights have also been at the forefront in Jewish and
Islamic Law. Except a minor groups of extremists, most of the time,
religion established the social balance and order in the socities.

Keywords: The human rights, history of religions, Babylonian Law,
Laws of Hammurabi, Jewish Law

Inang Yiice Yaraticinin insanogluna verdigi en 6nemli degerdir.
Yaratilis1 geregi inanma duygusu ile diinyadaki varligini fark eden insan,
inandig1 degerler dogrultusunda hayatini anlamlagtirmaya caligmistir.
O’nun bu hususta rehberi siiphesiz, Yaratanin peygamberler vasitasi ile
gonderdigi Dinidir. Zira insan1 ve onun tabiatini en iyi tanityan Yaratani,
onun diinyada varolus gercegine uygun olarak temel degerleri bu dogrultu-
da belirlemistir.

Halife olarak yaratilan insan da Yarataninmn vekili olarak, yeryii-
ziinde O’nun hiikiimlerini yagatmakta, uygulamakta, diinyay1, insanlari ve
tiim canlilar1 emri altinda idare etmektedir.

Tarih boyunca bunun tiim toplumlarda insanlar aras1 dengenin go-
zetilerek ve uyum igerisinde gergeklestirildigini sdylemek miimkiin degil-
dir. Toplumlarda 6ne ¢ikan dil, din, 1k, cinsiyet, sosyal statii ve milliyet
gibi unsurlar bazen insanlar aras1 bazen de yoneticiler tarafindan Yaratanin
istedigi boyutta gergeklesmemesine sebep olmaktadir. Oysa tiim dinler
fark gbzetmeksizin insana ve namusuna deger vermekte, insanlar arasinda
esit haklara ve cezalara sahip olduklarina vurgu yapmaktadir.

I- Babil Hukuku ve Hammurabi Kanunlarinda insan hakla-
I

Dinler Tarihi arastrmalarinda Ortadogu ayri bir 6neme sahiptir.
Giiniimiizde artik miintesibi kalmamig Stimerlerin, Misirlilarin, Kenanlila-
rin, Babillilerin inanglar yaninda bugiin diinya niifusunun {igte ikisini olus-
turan ii¢ biiyiik din; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in ¢iktig1 ve ilk
donemler yayildigi cografya Ortadogu bolgesidir. Firat ve Dicle nehirleri
civarinda, Mezopotamya denilen bolgede m.6 2300 yillarinda Babil Devle-
ti kuruluncaya kadar yasam bit tiir site devletleri seklindeydi.' Hammurabi,

1

Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta-2002,s.68.
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Babil imparatorlugunu kurunca tiim halkina uygulanmasi amaciyla bir
kanun hazirlamis, kanun koyucu olmamasina ragmen adini da bu kanunla-
ra vermistir.

Hammurabi Kanunlarmi o6zelligi bolgede eski kavimlerin
inang,orf ve adetlerinin sistemlestirilmesi ile ortaya ¢ikmasidir. Insanlar
arasi iligkileri ve devlet diizenini 6n plana alan hususlarin maddelestirildigi
kanunlarin giiniimiiz karsiig1; arazi ve ticaret hukuku, aile ve ceza hukuku
agirlikli olup, bdlge gegmisinde o giine kadar goriilmeyen boyutta insan
haklarina yer verilmis, ig¢i ve igveren iliskilerinden bahsedilmistir.

Aile kurumuna 6nem verilen kanunlarda tek esli bir hayatin de-
vami esas alinmus’, ¢ocuk sahibi olma hakki g6z oniinde bulundurularak
cocugu olmayan kadinlarla beraber ikinci bir es alinmasima miisaade edil-
mistir. > Hatta cocuk doguran bir kole ilk es ile aym statiiye ¢ikariimakta,
ozgiirliigii ona verilmektedir.*Ahlak disi iliskiler; babayla kiz’, babayla
gelin®, anneyle ogul” arasindaki iliskilere karsi ¢ikilmus, bu tiir gergeklesen
uygulamalara evden uzaklagtirma, sehir digina siiriilme, baglayip suya
atma veya yakma gibi siddetli cezalar verilmistir.

Zina hususundaki Hammurabi kanunlarinda cezalar olduk¢a agir-
dir. Biz bunun sebebinin dénemin ahlaki bozuklugunun diizeltilip toplum-
sal huzurun saglanmasi igin bu sekilde diizenlendigini diisiiniiyoruz. Orne-
gin: bir kadin kocasindan bagka bir erkekle aymi yatakta yakalanirsa ikisi
de zuya atilmakta, evli sahsa zina isnadinda bulunanin eli damgalanmakta-
dir.

Hammurabi Kanunlarinda miras konusunda bazi toplumlarda,
ozellikle Yahudiligin uygulamalarinda goriilen kadimin diglanmast s6z
konusu degildir, hele 6lenin karist bir gocuk dogurmus ise O’nun ayricaligt

2 Mahmut Esad Seydisehri, Tarih-i {lmi Hukuk, Istanbul, Matbaa-i Amire,sahife 74,Hammurabi Kanunu
madde 144. “sayet bir kimse bir kar1 almis ve o ¢ocuk yapnus ise bu kimsenin ikinci bir kari almasma
miisaade edilmemelidir.”

Hammurabi Kanunu, madde 145. “Sayet bir kimse bir kar almis ve O gocuk vermemis ise bu kimse
ikinci bir kar alabilir ve o, ilk kart ile bir addedilmelidir.” M.E. Seydisehri, sayfa 74

Hammurabi Kanunu, madde 146. “Sayet bir kimse bir kar1 almig ve O kocasina hizmet igin bir kiz satin
almus ve bu gocuk dogurmus ise O, ilk hanimla bir vaziyette bulunur.” M.E. Seydisehri, sayfa 74
Hammurabi Kanunu, madde 154. M.E. Seydisehri, sayfa77

Hammurabi Kanunu, madde 155. ML.E. Seydisehri, sayfa 77

Hammurabi Kanunu, madde 157. M.E. Seydisehri, sayfa 77

Hammurabi Kanunu, madde 129. M.E. Seydisehri, sayfa 73
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vardir.” Yine 6lenin ikinci karisindan olan kizina dahi mirastan pay veril-
mesinin hilkkme baglanmis olmas1'’ dsnemin 6nemli kararlarmdandr.

Ceza hukukunda ise Hammurabi Kanunlan kisasa bilyiik yer ver-
mis, remzi kisas uygulamasi daha ¢ok tercih edilmistir. Bir kisiyi 6ldiirenin
oldiiriilmesi,'" bir kimsenin gdziinii ¢ikaran kimsenin goziiniin ¢ikarilma-
s1'> veya babasmi dovenin elinin kesilmesi gibi cezalar verilmis, bunun
yaninda hiir bir kisinin yasam hakki diisiiniilerek akrani hiir birisi tarafin-
dan déviilmesi durumunda dSven para cezast ile cezalandirilmustir.” Yine
ayni konuda yalan sahitlik sonucu 6liime sebep olmak, hayata ve yasam

hakkina yénelik oldugundan Gliimle cezalandirlmustir."*

Hirsizhiga genel itibariyle miisamaha gosterilmeyen, ¢ogunlukla
oliim cezast verilen kanunnamelerde'® yine de insanin yasam hakki diisii-
niilmis, hirsizin ¢aldigi mal hakimin kararina gére 10°dan 30 kata kadar
fazlastyla vermesi durumunda serbest kalma yolu agik birakilmustir.'® Ki-
sinin miilk edinme hakkina ve emanete verilen malina biiyiik 6nem veril-
misg, emaneti koruyamayan, kaybeden veya zarar veren kisiye 5 katt 6deme
yapmast sart kosulmustur."” Bu ¢ergevede énemli bir gegim kaynag: olan
hayvancilikla ilgili diizenlemelere de rastlanilmaktadir. Kiralanan bir sigi-
rin 8lmesi halinde sahibine bir sigir verilmesi, sigirn boynuzunun kirilma-
s1, kuyrugunun kopmasi, veya burun deliklerinin yaralanmasi durumunda
kiymetinin sahibine 6denmesi esasa baglanmustr.'®

Tarmmsal toplum yapisinin yaygin oldugu Babil devletinde tarim
iscileri ve mal sahipleri arasi iligkiler ve haklar1 konusunda da diizenleme-
lere rastlanilmaktadir. Tarlay1 ekmek i¢in tutulan is¢iye iicretinin 6denme-
si,' tarlay1 stirmek icin faydalanilan okiiziin kira bedelinin sahibine veril-

°  Hammurabi Kanunu, madde 162. M.E. Seydisehri, sayfa 78

Hammurabi Kanunu, madde 184. “Sayet bir kimse ikinci karidan olan kizin1 kocaya vermemigse ve

kizin babasi Slmiisse biraderleri O’na pay vermeli ve onu kocaya vermelidir.”” M.E. Seydisehri, sayfa 78-

79

""" ML.E. Seydisehri, sayfa 80

12 Hammurabi Kanunu madde 198-199. MLE. Seydisehri, sayfa 81,

" Hammurabi Kanunu madde 203. MLE. Seydisehri, sayfa 82,  Sayet hiir bir kimse akram olan hiir bir
kimsenin yanagmna vurursa bir mine tediye etmelidir.”

¥ Hammurabi Kanunu madde 3. MLE. Seydisehri, sayfa 63,

'3 Hammurabi Kanunu madde 21,22,25. M.E. Seydisehri, sayfa 64-65,

' Hammurabi Kanunu madde 8. M.E. Seydisehri, sayfa 63,

17 Hammurabi Kanunu madde 112. M.E. Seydisehri, sayfa 70,

'8 Hammurabi Kanunu madde 246-247-248. MLE. Seydisehri, sayfa 84,

Hammurabi Kanunu madde 257. M.E. Seydisehri, sayfa 85, “Sayet bir kimse bir ekin ekici kiralarsa

senede 8 gur bugday vermeli.”
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mesi sarttlr.20 Cobanin ticreti senelik,?! terzi, sanatkar, duvarci ve maran-
gozun iicreti ise nakit ddenmelidir.**

Kanunlarin kaleme alindig1 yillarda kdlelik bir miiessese olarak
kendini gostermektedir. Toplum yoneticiler, hiirler ve kolelerden olusan
smiflara boliinmiistiir fakat kdlenin 6miir boyu bu halde kalmasi diye bir
sey soz konusu degildir. Insanm hiirriyet hakki 6n plana ¢ikarilmis , mesela
bor¢ karsiligi kole olanin borcunu ddemesi ile serbest kalmasi,” gocuk
doguran bir kélenin neredeyse hiir kadinla esit hale getirilmesi** bu duru-
ma verilebilecek 6rneklerdendir.

II- Yahudi Hukukunda ( Halakha) insan haklan:

Yahudiligin dogdugu yer Ortadogu olup insan haklari ile ilgili ilk
uygulama Hz. Musa’nin Misir’da firavunun 6niinde, insanlarin kendilerine
sahip olma hakkin istemesi ve kolelik uygulamasina karst ¢ikisinda gorii-
lir. Aile kurumuna ve ahlaki degerlere onem verilen Yahudilikte insanlar
arast iliskilerde sevgi saygi ve diiriistlik 6ne ¢ikarilmistir.”’ Yahudi dini
hukuku Halaka din alimlerinin ele aldig1 tarzda diizenledigi insan yasami-
nin hemen hemen tiim yonlerini (aile, evlilik, dogum, arazi, ticaret, ahlak
vb.) ele almakta ve insanlar arasi iligkileri diizenleyen, Talmud icerisinde
yer alan kanunlardir.*®

Talmud insan yasammmn en 6nemli hak oldugunu vurgular.®’ Ya-
sam kurtarmak Tora’nin bir emridir.”® Talmud da bu husus soyle agiklanir:
“Bir yasamu (kendisininkini oldugu gibi bir bagkasini da) kurtarmak ayrica-
liktir.”” Hammurabi kanunundaki gibi Tora’da da meshur “gdze goz, dise
dis...”*" kurali vardir. Fakat Talmud devrinde bu kanunun uygulanma
zorlugu ve baskasmin yasamini kisitlayan bir uygulama olusu sebebiyle
Rabbiler “Toplumu ¢ogunlugun yapamayacagi bir agir yiikii kabule zorla-

% Hammurabi Kanunu madde 258. M.E. Seydisehri, sayfa 85,

“ Hammurabi Kanunu madde 261. M.E. Seydisehri, sayfa 85,

2 Hammurabi Kanunu madde 274. MLE. Seydisehri, sayfa 86,

» Hammurabi Kanunu madde 117. M.E. Seydisehri, sayfa 71,

% Hammurabi Kanunu madde 146. M.E. Seydisehri, sayfa 74 ,

% Tora;gev:Mose Farsi,Istanbul-2004,Semot 21, cilt 2:5,253.Buradaki ciimlelerde kolenin doviilmesinden
bahs olunmakta ve doverken 6len kole igin, sahibinin kastt durumunda iligkilerde diiriistliik ilkesi 6n
planda tutularak, efendisinin cezasmin  idam olmasi gerektigi agiklanmaktadir.Tora Vayikra
¢.3,19/25,5.412.Tora Devarim c¢.5, 21-23,5.466-467.

% Yusuf Besalel, Yahudi Ansiklopedisi, ‘Alaha’, Gzlem Yaymcilik istanbul-2001

? Le Talmud; *Sanhedrin 2 74a, Cilt 8,5:319,Edition Ramsay,par le Rabbin Adein Steinsaltz Jerusalem-
1997.

% Tora Vayikra c.3, 18/5,358.

# Talmud, Moed, Yoma 82a-85a

3% Tora Semot ¢.2, 21/24, 5.254. Tora Vayikra c.3,24/20,5.551.
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yamayiz.”', “Bir kisi bir digerinin goziinii kaybetmesine sebep olmussa,
cezasmni kendi gozii ile degil, maddi, tazminat1 ile 6deyebilir.”** demisler-
dir.

Yahudilikte egitime ve dgrenime biiyiik 6nem verilmis, bu hakkin
herkese ulastirilmasi ve ragbet gérmesi igin hiyerarsik bir zincir olusturul-
mustur. Koen’in bir Levi’den , Levi’nin bir Israiloglundan, O’nunda bir
Mamzer (gayrimesru dogan kisi) den {istiin oldugu fakat Mamzerin alim
olmasi durumunda Koen’in éniinde yer almasi gerektigi Talmudda agikca
ifade edilmistir.”> Talmud alimleri Tanain ve Amoraimlere gore de ideal
insan Tora ve Talmud egitimi alan, ticarette diiriist olan ve karsisindakine
nazik olan kisidir.**

Aile miiessesesi Yahudilikte dinsel yasamin merkezi kabul edilmis
ve evlilik 1srarla tesvik edilmigtir. “Evli olmayan bir erkek, kelimenin tam
anlamuyla erkek degildir, erkegin gorevi evlenip aile kurmaktir.”*> Evlilik
dis1 iligkiler Yahudilikte yasaklanmis gayri mesru davraniglara Tora ve
Talmud da izin verilmemigtir. Bir kisi babasi veya annesiyle, oglan veya
kiz kardesiyle, kaympeder veya kayinvalidesiyle beraber olamaz. Anne ve
kizin beraber alamaz.*® “Her kadin beraberce kutsandig1 erkekten bagka
erkekle evlenemez ve baska erkegin cocugunu tasryamaz.”’

Yahudi ailesinde erkek ve kadinin hak ve ddevleri net olarak ay-
rilmigstir. Erkek esinin yiyecek ve giyecek gibi tiim ihtiyaclarini kargilamak
zorundadir. Kadin ise ev islerinden ve ¢ocuk egitiminden sorumlu olan tek
kigidir. Cok evlilik Tora’da olmasina karsin m.s 1000’lerde Askenaz Ya-
hudileri arasinda goriilen yanhs uygulamalar sebebiyle yasaklanmis ve
giiniimiizde de uygulanmamakta, bosanma ise Islam’daki gibi hos gériil-
memektedir.”®

Yahudilikte “On emir” olarak bilinen ve Hz. Musa’ya Tur daginda
verilen emirlerin ikinci kisminda yer alan hususlar tamamen insanlar arasi
iligkiler ve insan haklanyla ilgilidir. Bu emirler igerisinden: 6-
Oldiirmeyeceksin, 7-zina yapmayacaksm, 8-calmayacaksin, 9-yalan
sehadette bulunmayacaksin, 10-hi¢ kimsenin evine, barkina, karisina, hiz-
met¢isine, okiiziine, esegine, sana ait olmayan bir seye goz dikmeyecek-

3! Le Talmud, Nezikin, Bava Kama 79b ve Bava Batra 60b

32 Le Talmud, Nezikin, Bava Kama 84a.

3 Le Talmud, Nezikin, Horayot 3,8

3 Le Talmud, Moed, Yoma 86a

3 Le Talmud, Nasim, Yevamot 63a

3 Tora Vayikra ¢.3,20/14, s.435.Tora Devarim ¢.5,27/22-26,5.613-615.
37 Le Talmud, Nasim, Kidusin 7a

¥ Tora Devarim ¢.5,24/1-4,5.526-531.
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sin.”’ Burada toplumsal ahlaki yapmim korunmasi yamnda yasam hakkin,
miilk edinme ve onun korunmasini, diiriistliik ve adaletin 6n plana ¢ikaril-
masi s6z konusudur. Bir kisinin dldiiriilmesine sebep olan oldiiriilmekte
fakat isin icinde kasit yoksa sehri terk etmesine miisaade edilmektedir.*
Hirsizlik kesinlikle hos karsilanmamakta bazi hallerde idam gibi agir ceza-
lar verilmekte,"' adi hirsizliklarda ise ¢alinan malin bedelinin birkag misli
ile 5denmesi emredilmektedir.*

On emirdeki ahlaki hususlarda da zinadan uzak durulmasi, yalan
sahitlik yapilmamasi, yanhslk yapilarak hak zayiine firsat vermemek igin
ceza gerektiren hallerde birden ¢ok sahidin bulunmasi® komsunun malina,
evine, karisina kotii gézle bakilmamasi istenmekte bunlarla ilgili cezalar
konulmaktadir.**

Hz. Musa doneminde de kolelik toplumda var olan bir husustur.
Israilogullari, insanlarin kendilerine sahip olma haklarm talep ettikleri igin
Firavunun hem kolesi olmus, bir¢ok agir iste calistirilmis, hem de Fira-
vun’un erkek bebekleri Nil nehrine atmasi, yeni doganlari ebeler vasitasiy-
la dldiirmesi gibi uygulamalarla Firavun’un emri altinda ¢ok sikinti ¢ek-
misler,” o donemde kaldiriimasi zor olan kélelik uygulamalarinda, insan
hiirriyetini 6n plana ¢ikarmiglardir. Bir kole yedi yillik hizmet sonrast hiir-
riyetine kavusmakta,*® koleye eziyet edilmesine ve doviilmesine kars: ¢1-
kilmakta,"” goziin kor edilmesi veya disin kirlmast gibi koleye bedensel
bir zarar verilmesi durumunda onun hemen azad edilmesi s6z konusu ol-
makta,™® savasta ele gegen esir kadmla evlenecek kisinin esir elbisesini
¢ikartip ona hiirriyetini verdikten sonra evlenebilecegi ifade edilmektedir.*’

Yahudilikte insan haklariyla ilgili tarafimizca deginilen hususlar
Hz. Musa ve Talmud dénemi kanunlarina dayali olarak degerlendirilmis
olup giniimiizde ortaya c¢ikmis olan Muhafazakar, Reformist,
Reconstructionist, gibi mezheplerdeki baz1 yeni uygulamalar diinya cog-
rafyasinda yer alan Yahudi niifusunun azinligini teskil etmesinden dolayi,
Yahudiligin insan haklarma verdigi degerlerin zaman igerisinde olumlu

¥ Tora Semot c.2, 20/2-14,5.249.

" Tora Devarim c.5, 19/4-5,5.406-408.

*1' Tora Semot c¢.2,21/16, 5.250.Tora Devarim ¢.5, 24/7,5.534.
2 Tora Semot c.2, 22/1-4,5.242-244.

# Tora Devarim c.5, 19/15,5.413.

# Tora Vayikra c.3, 20/10-18,5.433-435.

" Tora Semot Perasast 24.12.1994, Tora Devarim c.5,15/15,8.339.
* Tora Semot ¢.2,21/2,5.243.

47 Tora Semot ¢.2, 21/20,5.252.

* Tora Semot c.2, 21/26,5.254.

# Tora Devarim c.5, 21/10-13,5.449.
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tarzda degisime ugradigi seklinde algilanmamalidir. Ornegin, muhafaza-
kar, reformist ve yeniden yapilanmaci Yahudiler Mabette minyana (dua
etmeye) kadinlar1 da dahil etmekte kadinlarin sahitligi Ortodoks ve Muha-
fazakar Yahudiler hari¢ digerlerince kabul edilmektedir. Fakat Yahudi
niifusunun %80’den fazlasini olusturan Ortodoks Yahudilikte bu uygula-
malara rastlanilmamaktadir. Yine Yahudilige giriste siinnet olma sarti
reformist ve yeniden yapilanmaci Yahudilerce sart kosulmamakta, tavsiye
edilmektedir. Bunun asil sebebinin ise, dzellikle Amerika’da, Yahudi nii-
fusundaki azalmanin sebep oldugu ifade edilmektedir.

Sonug olarak Babil Devletinde uygulanan Hammurabi Kanunlari
ve Yahudiligin Tora ve Talmud merkezli temel metinlerine dayali olarak
verdigimiz 6rnekler dogrultusunda Dinlerin ve toplumsal inanglarin asilla-
rinda, hukuki sistemlerin temellerinde kesinlikle insan haklarma deger
verilmekte, insan &n plana ¢ikarilmaktadir. Insanlar arasi iliskilerin diizen-
lenmesinde Babil ve Yahudi Hukukundan verdigimiz orneklerdeki gibi
diger inanglarda da koken itibartyla tiim haklar; yagam hakki, miilk edinme
hakki, toplum igerisinde iliskiler, ifade hiirriyeti, ticaret v.b. bir¢ok hususta
haklar verilmekte fakat uygulamalarda ise bu haklar insanlardan maalesef
alinmaktadir.

Tarihte ve maalesef gliniimiizde de devam eden bu durum, inang-
larmn 6zt ile uygulamalarinin farkliliginin tiim dinlerde kendini gdstermis
olmasindandir. Dinlerin mezhep dedigimiz uygulama boyutlari bu 6zde var
olan genisligin kisisel, bolgesel veya diger ihtiyaclardan dolay1 daraltilma-
styla ortaya ¢ikmamig midir?
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RELATIONSHIP BETWEEN RELIGIOUS AND
HUMAN RIGHTS ATTITUDES AMONG SENIOR
HIGH SCHOOL STUDENTS: TURKISH CASE'

by

Hamit Er’, Sevket Yavuz™, Hasan Kaplan™*

OZET

Lise Son Simf Ogrencilerinin insan Haklar1 Tutumu ile Din Arasmn-
daki Baglanti: Tiirkiye Ornegi

Bu sunum, Radboud Universitesi (Hollanda, Nijmegen) ilahiyat Fakiilte-
si, Ampirik Din Bilimleri bolumu tarafindan insan haklar1 ve din iligkisi
tizerine yiiriitiilen uluslararasi bir ¢alismanin Tiirkiye kismina ait bir 6n
rapordur. Calismanin amaci Hiristiyan, Islam ve sekiiler ortamda yetisen
genglerin ¢esitli insan haklar1 konusundaki tutumlarim anlamaktir. Islami
gecmisi ve giiniimiizdeki sosyo-politik konumunu dikkate aldigimizda,
Tiirkiye’de bdyle bir galisma yapmak, bir baksa ifadeyle, Tiirk gencinin
insan haklar1 konusunda ne diisiindiigiinii ve dinin buna olan etkisini an-
lamak olduk¢a onemlidir. Bu vesileyle, Tiirkiye’nin ¢esitli yerlerinden
yaklasik 300 lise 6grencisi lizerinde arastirma yapildi. Calismanin ilk eta-
binda yaptigimiz cesitli istatistiksel analizler anlamali sonuglar verdi.
Ama her ne kadar 6nemli bir etkisi tespit edilse de dindarlik ve insan hak-
lar1 tutumu arasindaki iliski oldukca karmasik bir yapi arz etmektedir.
Ciinkii, dindar 6grencilerin insan haklari konusundaki tavri konunun ma-
hiyetine ( sivil, sosyal, hukuki, ekonomik vb) gore farklhiliklar arz etmek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: insan Haklar1, Din, Dindarlik, Ergen, Tiirkiye.
ABSTRACT

This paper is the local (Turkey) report of the international comparative
study project launched by the Chair of Comparative Empirical Science of
Religion of the Faculty of Religious Studies at Radboud University
Nijmegen in 2005. Objective of this research project is to understand the
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effects of religious attitudes and behavior on human rights attitudes
among Christian, Muslim and secularized students in senior secondary
school classes in various local contexts in various countries, while con-
trolling for relevant population characteristics. Considering her distinct
history and delicate socio-politic (Muslim population with secular de-
mocracy) and geopolitics position (Relationships with EU) in the region,
Turkey is an important location to probe how religiosity effects the hu-
man rights attitudes of the youth. In this general frame, approximately
300 hundred students from various high schools in Turkey were sur-
veyed. Several statistical of analysis (frequency, regression, etc.) were
run. Analyses of the data yield to interesting findings. Although the result
indicate that some aspects of the religiosity such as praying, attending re-
ligious services and reading scripture, has a meaningful effect on human
rights attitudes, the relationship between religiosity and human rights atti-
tudes is quite complex. It appears that religiously oriented subjects dem-
onstrate diverse attitudes toward human rights issues depending on
whether those issues are civil, individual, judicial, social, economic and
environmental.

Keywords: Human Rights, Religion, Religiosity, Adolescent, Turkey.

I. INTRODUCTION & GENERAL RATIONALES

This paper is the local (Turkey) report of the international
comparative study project launched by the Chair of Comparative Empirical
Science of Religion of the Faculty of Religious Studies at Radboud
University, Nijmegen in 2005. Objective of this research project is to
understand the effects of religious attitudes and behavior on human rights
attitudes among Christian, Muslim and secularized students in senior
secondary school classes in various local contexts, in various countries,
while controlling for relevant population characteristics.

The need for such study emerges out of multicultural and
globalizing nature of the present day societies where the issue of social
cohesion is becoming a serious social and political challenge. In this
perspective, the fundamental question we want to find answer is how
present-day societies hold together? In other words, what prevents the
present day societies from disintegrating into conflicting groups? Answer
to this question includes economic, political, social, and religious factors.
In this study we want to understand religious factor; whether it has
positive, or negative effect on social cohesion of present-day global
society. More specifically, “whether and to what extent religions contribute
to the realization of the three generations of human rights, which may said
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to legislate, positivize and universalize the moral codes they espouse, or at
least help to prevent and counteract violations of these human rights”.

a. Local Context

In this general frame, Turkey is one of the most interesting
countries not only in Europe, but also in the Muslim world to study. This is
because, one of its foot in the European Union, Turkey is almost only
Muslim nation in the world committed to secularism. For almost more than
century now it has been subjected to an aggressive westernization and
secularization process. However, for the past few decades we have been
witnessing counter de-westernization and de-secularization attempts. Aside
from this political polarization, though almost ninety nine percent Muslim,
Turkey has considerable Christian and Jewish minorities.

Therefore, with its history, geographical context, political
preferences and population characteristics Turkey is an important country
to see where she stands in terms of human rights and how religion is
influential on human rights attitudes and behavior.

We share the theoretical [being upcoming generation of leaders on
the micro and meso level] and practical [practicality of school situation to
conduct research systematically] rationales of the programme for focusing
on the effects of religion on human rights attitudes among secondary
school students from three different backgrounds — Christian, Islamic and
nonreligious — restricting the study to senior classes. However, the second
rationale backfired in this particular local context; because the Turkish
Government does not give permit to conduct researches in high schools
regarding religious matters.

b. Research Problem

The localized version of the research problem has been adapted as
follows:

What kind of relationship exist between religious attitudes and behavior
and human rights attitudes among Muslim, Christian and secularized
students in senior secondary school classes in Turkey, while controlling for
relevant population characteristics?

The term ‘relation’ refers to potentially predictive link between
religious attitudes and behavior, and human rights attitudes. These
relations can be positive, ambivalent and negative, or meaningless.
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The term ‘Muslim’ refers to students who belong to the Islamic
traditions and participate in the Islamic ritual services. The term ‘Christian’
refers to minority students who belong to the Christian tradition and
participate in Christian ritual services. The term ‘secularized’ refers to all
students who live in a context related to either a Christian or an Islamic
culture but are not (or no longer) personally committed to these cultures.

The term ‘population characteristics’ refers to demographic,
psychological, political, cultural and religious characteristics of students on
individual level. On the contextual, cross-cultural level, it refers to
demographic, political, economic, educational characteristics.

¢. Research Questions

Moving from this general framework and localizing the research, we
wanted to explore the following specific aspects of the research problem:
(1) human rights attitudes, (2) religious attitudes, (3) religious behavior, (4)
the effects of religious attitudes and religious behavior on human rights
attitudes, and (5) controlling for population characteristics.

(1) Human rights attitudes

Among students in Islam-related contexts

1. What are the attitudes of students in Islam-related contexts towards
relevant human rights of the first, second and third generation?

(2) Religious attitudes

Among students in Islam-related contexts

3. What are the attitudes of students from various denominations in
Turkey towards some relevant symbols of God, Jesus and Muhammad?
4. What are the attitudes of students in Turkey from various
denominations towards religious communities and interreligious
interaction?

(3) Religious behavior
Among students in Islam-related contexts

5. What is the actual religious praxis of students in Turkey in terms of
religious saliency, religious membership and participation, reading of the
Bible and the Qur’an, and praying?

(4) Effects of religious attitudes and religious behavior on human
rights attitudes

Among students in Islam-related contexts

6. What are the effects of religious attitudes among students in Turkey on
their attitudes towards human rights of the first, second and third
generation?
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7. What are the effects of religious behavior among students in Turkey on
their attitudes towards human rights of the first, second and third
generation?

(5) Controlling for population characteristics

8. What are the effects of students’ religious attitudes and behavior on
their human rights attitudes, while controlling for relevant population
characteristics.

To investigate these specific questions several aspects of
Christianity and Islam were identified in terms of religious attitudes and
religious behaviors. For example, attitudes towards images of God, Jesus
and Muhammad were probed as well as attitudes towards religious
communities and interreligious interaction.

To investigate attitudes towards human rights various aspects of
the first, second and third generations of human rights were identified.
That is to say, civil, political and judicial rights are grouped under the first
generation human rights; the second generation human rights refers to
economic, social and cultural rights; and the third generation human
rights is about collective rights like the right to peace, development, and
especially a healthy environment.

Finally, to investigate some relevant population characteristics on
the individual level, demographic characteristics, psychological, political
and cultural orientations are probed.

In this research, the religious attitudes and religious behaviors are
defined as ‘independent variables’; human rights attitudes are defined as
‘dependent variables’; and population characteristics on individual level
function are defined as ‘controlling variables’.

d. Survey Method: A quantitative method

In this program, the survey design will be used in order to make
the processes of answer research questions expedite and easy. In view of
the comparative character of these questions, the so-called ‘one-moment
survey design’, as distinct from a ‘multi-moment survey design’, suffices.

In this one-moment survey design, we used the technique of a
questionnaire comprising quantitative measuring instruments, because it
enables us to investigate fairly large populations with regard to a large
number of variables. The questionnaire consists of three groups of
categories respectively dealing with population characteristics and
independent and dependent variables.
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The measuring scales for the background variables (population
characteristics) are selected from more or less standardized instruments
used in international survey research methods.

The independent variables (religious attitudes and behavior) were
investigated with the aid of corroborated measuring instruments that have
been developed in the research program in the department of Empirical
Theology at Radboud University, Nijmegen in various senior and junior
research projects over the past twenty years. Two of these instruments; i.e.,
attitudes towards the Prophet of Islam, Muhammad, and towards the Bible
and the Qur’an, were developed specifically for this program.

The dependent variables (attitudes towards the first, second and
third generations of human rights) are measured with the aid of
reconstructed, elaborated and augmented instruments used by Johannes A.
van der Ven and his colleagues in previous researches in the South African
Human Rights and Religion Project.

II. CONTEXTUALIZATION OF THE PROJECT

a. Translation of the Questionnaire and the Processes of
Collecting Data

The English version of the questionnaire was carefully studied and
translated into the Turkish language. Considering some local and state-
related sensitivities, wordings of some questions were changed with the
consent of the director of the project. For example, the word “terrorist” was
changed to “criminal” in the Turkish version of the questionnaire. Again,
with the same concern 19™ question that asks membership to a religious
organization was removed from the questionnaire.

Considering the theoretical and practical advantages, this
international comparative research was designed to target a specific
population; namely, students in senior secondary school classes (or similar
students in more, or less parallel educational institutions), 16 to 19 years of
age. However, these rationales, especially the practical one, did not work
out in the Turkish context. On the contrary, it became a serious
‘disadvantage’ for us; because the Turkish government, due to certain
étatist reflections, did not allow us to conduct researches related religious
matters in high schools in Turkey.

2 Johannes A. van der Ven, Jaco S. Dreyer, Hendrik J.C. Pieterse, Is there a God of Human Rights? The
Complex Relation between Human Rights and Religion.: A South African Case, Brill, Leiden 2004, 347-
564.
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Taking the ‘length’ of the survey into consideration, it must be
conducted in classrooms, or similar settings, under supervision to get a
positive result. Unfortunately, we did not have this salient advantage.
Therefore, we had to identify locations outside schools, such as coffee
shops, sport centers, museums, etc. where we can find a large number of
high school students. What is more, we also used other means, such as
friends and relatives. The first, we targeted certain student groups and
approached them asking whether they would be interested in participating
in our survey, and we also offered them some incentives. Even though not
getting wholly positive responses, we verbally clarified the research prob-
lem and research questions them who agreed to participate in, and we also
both verbally and in writing informed participants that they are free to
answer, or not to answer any questions they want, and quit the survey any
time they want. Some participants completed the questionnaire on the
scene and turned it in; some took it with them to home, and returned it
later; some participants showing signs of boredom and discomfort; hence,
quitted the survey within first few minutes.

In addition, we should note that a considerable number of adults
(friends and relatives) we approached to get their consent, expressed their
suspicion about the research refusing to give consent, and even worse, they
questioned our motivation. Interestingly enough, the question number 15
along with its entailed options that ask the alterities of the Sunnite-Shiite
sects as well as religious and non-religious differentiations, were perceived
by many adults as problematic, suspicious, and potentially inseminating
divisions and discomfort among people to destroy “social cohesion” of
traditional Muslim societies.

b. Entering Data & Appropriating the Project

In spite of the difficulties and disadvantages we faced, we ma-
naged to collect about three hundred samples from Muslim students. For
the time being, due to the aforementioned reservations of the Turkish au-
thorities, we could not collect any samples yet from the Christian minority
students in Turkey; yet we are about to find another legal and rational way
to access minority students. The collected data was numbered and leafed in
accord with the instructions of the project through the questionnaires in
order to see how seriously the respondents have given their answers. If a
respondent did not respond to any item on human rights questions, i.e., the
questions 31 through 37, or misses a substantial part of the questions, for
example two pages anywhere between the question 25 through the ques-
tion 28, none of the data regarding other questions were entered into the
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data set; thence, the respondent was removed from the data matrix. Also if
responses of a respondent to a question shows too artificial, or pharisaical
patterns in relation with the answering scale categories, none of the data
regarding the items in the question are entered into the data matrix. As a
result, total of 257 samples survived the elimination process, and were
entered carefully to the data matrix.

As for the next step, according to the outlined procedures missing
values were replaced by means of respective scales.

c¢. Data Analysis

As for the analysis of the data on the individual level, firstly a
frequency analysis was performed on each item level.

1 & 2: The scales are constructed on the basis of Spearman p in

the case of two-item scales, a-reliability analysis in the case of

multiple-item scales as well as in the form of an index, according

to the instruction;

3: Variance analyses and correlation analyses are performed

between background, independent and dependent variables.

4: Multiple regression analyses are performed between

independent and dependent variables, while controlling for

background variables.

d. Descriptive Analysis
a. Population Characteristics

Gender
Frequency  Percent Valid Cumulativ
Percent e Percent
Valid male 146 56.8 56.8 56.8
female 111 43.2 432 100.0
Total 257 100.0 100.0

Females (n=111) constituted 43.2% and males (n=146) 56.8% of the sample.
Age
FrequencyPercentValid PercentCumulative Percent

Validl6 74 28.8 2838 28.8
17 116 45.1 45.1 73.9
18 53 20.6  20.6 94.6
19 14 54 54 100.0
Total257 100.0 100.0

The ages of participants ranged from 16 to 19, with an average age of 17.03
(SD=.85).
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INDEPENDENT VARIABLES

Values

Political preference

Frequency Percent Valid Cumulative
Percent Percent

Valid 0 1 4 .6 .6
Left 19 7.4 10.8 114
centre left 56 21.8 31.8 432
centrum 32 12.5 18.2 614
centre right 31 12.1 17.6 79.0
right 37 14.4 21.0 100.0
Total 176 68.5 100.0

Missing System 81 315

Total 257 100.0

Political preferences of participants ranged from far left (% 10.8) to far
right (%21) but most of them preferred center left (% 31).
Religious Practices

Frequency of attendance to religious service.

FrequencyPercentValid Cumulative
Percent  Percent
Valid Never 47 183 188 18.8
On feast days 39 152 156 344
Now and then 109 424 43.6 78.0
Monthly or several times a27 10.5 10.8 88.8
month
Weekly or several times a 28 109 112 100.0
week
Total 250 97.3 100.0
MissingSystem 7 2.7
Total 257 100.0
Praying
FrequencyPercentValid PercentCumulative Percent
Valid Never 73 28.4 28.7 28.7
Rarely 48 187 189 47.6
Now and then31 12.1 122 59.8
Occasionally 40 15.6 15.7 75.6
Regularly 62 24.1 244 100.0
Total 254 98.8  100.0
MissingSystem 3 1.2
Total 257 100.0
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Religious influence on daily life
FrequencyPercentValid PercentCumulative Percent

Valid I totally disagree7 27 28 2.8
I disagree 26 10.1 10.6 134
ITamnotsure 69 26.8 28.0 41.5
I agree 68 26.5 27.6 69.1
I fully agree 76 296 309 100.0
Total 246 95.7 100.0
MissingSystem 11 43
Total 257 100.0
DEPENDENT VARIABLES
CIVIL RIGHTS
Freedom of life style
Our laws should protect a citizens right to live by any moral standard he,she
chooses
Cumulative
Frequency Percent Valid Percent Percent
Valid | totally disagree 4 1.6 1.6 1.6
| disagree 25 9.7 9.9 11.5
| am not sure 38 14.8 15.0 26.5
| agree 96 374 37.9 64.4
| fully agree 90 35.0 35.6 100.0
Total 253 98.4 100.0
Missing  System 4 1.6
Total 257 100.0

Any form of sexual relations between adults should be their individual choice

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent

Valid | totally disagree 1 4 4 4
| disagree 19 7.4 7.7 8.1
| am not sure 66 25.7 26.6 34.7
| agree 75 29.2 30.2 64.9
| fully agree 87 33.9 35.1 100.0
Total 248 96.5 100.0

Missing  System 9 3.5

Total 257 100.0
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Separation church/state

Making fun of religious people in cabarets is a legally protected right

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent

Valid | totally disagree 39 15.2 16.3 16.3
| disagree 26 10.1 10.8 27.1
| am not sure 120 46.7 50.0 771
| agree 43 16.7 17.9 95.0
| fully agree 12 4.7 5.0 100.0
Total 240 93.4 100.0

Missing  System 17 6.6

Total 257 100.0

Freedom of moral speech

The communitys moral standards should be critically debated in schools

Cumulative
Frequency | Percent [ Valid Percent Percent

Valid | totally disagree 5 1.9 2.0 2.0
| disagree 39 15.2 15.4 17.4
| am not sure 87 33.9 34.4 51.8
| agree 66 25.7 26.1 77.9
| fully agree 56 21.8 221 100.0
Total 253 98.4 100.0

Missing  System 4 1.6

Total 257 100.0

>hildren should be free to discuss all moral ideas and subjects in schools, no matter

what
Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent
Valid | totally disagree 21 8.2 8.3 8.3
| disagree 36 14.0 14.2 225
| am not sure 33 12.8 13.0 35.6
| agree 85 33.1 33.6 69.2
| fully agree 78 304 30.8 100.0
Total 253 98.4 100.0
Missing  System 4 1.6
Total 257 100.0
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Political and Judicial Rights

The police should not use force against political demonstrators

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent

Valid | totally disagree 37 14.4 14.5 14.5
| disagree 32 12.5 12.5 271
| am not sure 79 30.7 31.0 58.0
| agree 65 25.3 255 83.5
I fully agree 42 16.3 16.5 100.0
Total 255 99.2 100.0

Missing  System 2 .8

Total 257 100.0

The government should not pass a law forbidding all forms of public protest

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent
Valid | totally disagree 17 6.6 6.9 6.9
| disagree 3 1.2 1.2 8.2
| am not sure 80 31.1 32.7 40.8
| agree 82 31.9 33.5 74.3
| fully agree 63 24.5 25.7 100.0
Total 245 95.3 100.0
Missing  System 12 4.7
Total 257 100.0
Judicial rights
Guaranteeing terrorists access to a lawyer is necessary to protect their individual
rights
Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent
Valid | totally disagree 87 33.9 34.9 34.9
| disagree 57 22.2 22.9 57.8
| am not sure 56 21.8 225 80.3
| agree 37 14.4 14.9 95.2
| fully agree 12 4.7 4.8 100.0
Total 249 96.9 100.0
Missing  System 8 3.1
Total 257 100.0
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A mass murderer should be informed of his,her right to keep silent before the court

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent

Valid | totally disagree 21 8.2 8.5 8.5
| disagree 20 7.8 8.1 16.5
| am not sure 146 56.8 58.9 75.4
| agree 49 19.1 19.8 95.2
| fully agree 12 4.7 4.8 100.0
Total 248 96.5 100.0

Missing ~ System 9 3.5

Total 257 100.0

Socio-economic rights

The government should provide a job for everybody who wants one

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent

Valid | disagree 11 4.3 4.3 4.3
| am not sure 14 5.4 5.5 9.8
| agree 115 447 45.3 55.1
| fully agree 114 44.4 44.9 100.0
Total 254 98.8 100.0

Missing  System 3 1.2

Total 257 100.0

The government should provide a decent standard of living for th

e unemployed

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent

Valid | disagree 6 2.3 2.4 2.4
| am not sure 35 13.6 13.8 16.2
| agree 121 471 47.8 64.0
| fully agree 91 35.4 36.0 100.0
Total 253 98.4 100.0

Missing  System 4 1.6

Total 257 100.0
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Right of social security

The government should provide health care for the sick

Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent
Valid | disagree 1 4 4 4
| am not sure 8 3.1 3.1 3.5
| agree 118 459 46.5 50.0
| fully agree 127 49.4 50.0 100.0
Total 254 98.8 100.0
Missing  System 3 1.2
Total 257 100.0
The government should provide a decent standard of living for the old
Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent
Valid | disagree 1 4 4 4
| am not sure 61 23.7 24.2 24.6
| agree 89 34.6 35.3 59.9
| fully agree 101 39.3 40.1 100.0
Total 252 98.1 100.0
Missing  System 5 1.9
Total 257 100.0
Rights of women
The state should protect womens right to ac/quire and administer property
Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent
Valid | am not sure 19 7.4 7.5 7.5
| agree 121 471 47.6 55.1
| fully agree 114 44 .4 44.9 100.0
Total 254 98.8 100.0
Missing  System 3 1.2
Total 257 100.0
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The state should protect womens right to adequate job opportunities

Cumulative
Frequency | Percent [ Valid Percent Percent

Valid | disagree 1 4 4 4
| am not sure 55 21.4 21.8 22.2
| agree 93 36.2 36.9 59.1
| fully agree 103 40.1 40.9 100.0
Total 252 98.1 100.0

Missing  System 5 1.9

Total 257 100.0

Environmental rights
The state should protect unspoiled nature
Cumulative
Frequency | Percent | Valid Percent Percent

Valid | totally disagree 4 1.6 1.6 1.6
| am not sure 5 1.9 2.0 3.5
| agree 117 455 45.7 49.2
| fully agree 130 50.6 50.8 100.0
Total 256 99.6 100.0

Missing  System 1 4

Total 257 100.0

The state should reduce air pollution by industry by imposing legal limits

Cumulative
Frequency Percent Valid Percent Percent

Valid | disagree 2 .8 .8 .8
| am not sure 20 7.8 7.9 8.7
| agree 110 42.8 43.5 52.2
| fully agree 121 471 47.8 100.0
Total 253 98.4 100.0

Missing  System 4 1.6

Total 257 100.0
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Civil engagement and natural environment

| am willing to make certain sacrifices for the sake of more beautiful environment

Cumulative
Frequency Percent Valid Percent Percent

Valid | am not sure 10 3.9 4.0 4.0
| agree 114 44 .4 45.6 49.6
| fully agree 126 49.0 50.4 100.0
Total 250 97.3 100.0

Missing  System 7 2.7

Total 257 100.0

I am willing to pay higher prices for products if that would mean less industrial

pollution
Cumulative
Frequency | Percent Valid Percent Percent
Valid | totally disagree 2 .8 .8 .8
| disagree 29 11.3 11.6 12.4
| am not sure 58 22.6 23.2 35.6
| agree 90 35.0 36.0 71.6
| fully agree 71 27.6 28.4 100.0
Total 250 97.3 100.0
Missing  System 7 2.7
Total 257 100.0

DISCUSSION

III. SEARCHING MEANINGS IN THE EPILOGUE

This project aims at understanding the effects and motives of the
independent variables (religious attitudes and religious behavior/s) on the
dependent variables (human rights attitudes) through controlling variables
(controlling population characteristics) without overlooking the influence
of background variables. Reappropriating the whole schema to the Turkish
context, it is really a salient point of departure in studying the senior high
school student. This is because this social entity of society represents a
kind of transitory phase between the previous generation (independent
variables relatively effective) and the generation of the future. Hence, the
subject matter of the project is well situated in the aim to understand the
trends, inclinations, and modes of continuity, and discontinuity within the
societal and cultural wholeness.

In terms of the First Generations of Human Rights (political, civil,
and judicial rights), the senior high school students are, by and large, prone
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to be more democratic, pluralistic, and human-right-centric; yet there is
still some erratic responses in these parts of human rights. On the other
hand, for the Second Generations of Human Rights (social, economic, and
cultural rights), they tend to be more traditional and protectionists rather
than assertive, creative, and free-lance individuals. Nevertheless, it is also
important to note that the attitudes towards religious rights within this
generations of human rights are, to a great extent, different in Europe from
Turkey. In Turkey, though social rights are less volarized, cultural and
economic rights seem more overemphasized. For the Third Generations of
Human Rights (development, environment, and peace), they prefer the
dependent variables to the independent variables; or the independent
variables seem to be less determinant factors in shaping these generations
of rights, or to say in other words, the dependent variables are appropriated
through independent variables by platform values and determinants. For
instance, in the aim to preserve environment, they ok to get risks bodily
and fiscally.

For the sake of brevity, by now, the project is still continuing, and
towards the end of the whole project, the whole picture, status, mode, and
result of to what extent the independent variables effect and influence the
dependent variables by / through controlling variables by / through
background variables within the context of determinant factors and ethos.
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SEKULARIZM, iSLAM VE INSAN HAKLARI

Recep ARDOGAN

OZET

Kur'an'a gore insan Allah tarafindan onurlandirilmig bir varliktir. Bu an-
lay1s, insana bir onur ve deger bilinci vermektedir. Sekiilarizm ise insan
haklarina temel olusturan bu deger ve onuru, agkin ve manevi temlinden
soyutlamaktadir. Sekiilerlik, beseri faaliyetin degerini ve sosyal gerekleri
terk etmemek, siyasal giicli kutsamamak veya kutsal bir kaynaga dayan-
dirmamak anlamiyla, olumludur. Islam da insan haklar1 agismdan olumlu
bu tutumlari 6ngoriir. O, ayrica iyi-kotli ve sug gibi kavramlari giinah ve
sevap kavramlariyla giiclendirir. Ancak dine son vermeyi amaglayan
Sekiilercilik, insanin tabiatina ve din hiirriyetine aykirt sonuglar vermek-
tedir. Islam, insanmn varliksal biitiinliigiine saygty1 ongoriir. Insan haklari-
na saygty1 dini bir yiikiimliiliik sayar. Sekiilarizm, insan haklarmnin etik
temelini Pragmatist anlayisa dayandirirken, Islam erdemi éne ¢ikartan bir
ahlakiligi on gérmektedir.

Anahtar kavramlar: Insan haklari, huktkullah, sekiilercilik, din, fert,
tabii hukuk.

ABSTRACT
The Theological Value of Human Rights in Islam

In the Koran, man is privately created and honored by divinity will. This
approach donates to human being senses of dignity and honor. But, Secu-
larism abstracts this value and honor justifying human rights from tran-
scendental foundation and spiritual meanings. Secularity is constructive
with the meaning not to abandon value of human activity, social necessi-
ties, and not to sanctify the political power and not to base it on any sa-
cred origin. Also, Islam anticipates those attitudes that are constructive on
the perspectives of human rights. Besides, It strengthens concepts of
good-evil and crime with the concept of sin and meritorious. But, aiming
to annihilate the religion, Secularism brings about contrary consequences
to human nature and religious freedom. Islam predicts to respect to hu-
man’s existential totality and esteems it as a form of worship to God.
While Secularism is basing ethical foundation of human rights on the
Pragmatist approach Islam is adopting an ethics that bring forward virtue.

Keywords: Human rights, divine rights, secularism, religion, individual,
natural law.

" MEB EGITEK e-posta: r_ardogan@yahoo.com
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Giris

Cagdas kavram ve ogretiler arasinda 6nemli bir yere sahip olan in-
san haklarmi temellendirme ve tespit konusunda degisik yaklagimlar sergi-
lendigi goriilmektedir. Bu yaklagimlar arasinda farkli dini arkaplanlardan
hareket edenler yaninda, herhangi bir dini 6gretiden beslenmeyen anlayis-
lar da s6z konusu olmustur. Bu makalede insan haklarinin kavramsal esas-
lar1 ve icerigini tespitte sekiiler yaklasimm kac¢inilmaz bir gereklilik olup
olmadig1 ve Islim’in insan haklarindan séz etmeye imkan veren temeller
ortaya koyup koymadig1 kelami bir yaklasimla -ancak zaman zaman klasik
Kelam kitaplarina nazaran bazi farkl goriislerle- incelenecektir.

Latince ‘seaculum’dan gelen ve 'paganca olan’, ‘dine ve kiliseye
bagli olmayan’, ‘ruhbanlara (clergy) ait olmayan’ ve ‘toplumsal ahlak
standartlarmim dine gore degil giindelik hayata gore diizenlenmesinden
yana olan’ manalarim da iceren' ‘sekiiler (secular)’, temelde zaman boyu-
tunu ifade eden ‘simdi, su anda’ ve mekan boyutuna isaret eden ‘burada,
bu diinyada’ anlamma gelir> Bu genel anlam cergevesinde ‘sekiilerlik
(secularity)’, daha 6zelde din islerinde tarafsiz olma; ne dine karsit ne de
destekleyici olma durumu olarak goriilebilir. Sekiilerlik, dine biisbiitiin
ilgisiz olmaktan uzak olarak dinin varligin1 kabul eder ve ‘sekiiler top-
lum’un iiyelerinin ayn1 zamanda farkli dini inanglara bagl oldugunu takdir
eder.’ En iist sekiiler otorite, siirekli gelisen sosyal hayati evrensel ahlaki
prensiplere gore diizenlemekle gorevlidir. O, kisilerin bedensel, zihinsel ve
ahlaki kemale ulagsmalarini kolaylagtirmali, manevi ve doga iistii gayelerine
ulagmalarim engellememelidir.*

‘Sekiilerlesme (secularisation)’ ise sosyal etkilesim i¢inde formal
dinin Oneminin azaldigi siirectir ve dine karsit bir ideoloji olan
“Sekiilarizm/Sekiilercilik’ten ayirt edilmelidir.’

Sekiilerlesme, “degerlerin ve diinya goriislerinin tarihsel ve evrim-
ci degisim gergevesinde siirekli olarak ve acik-uclu bir bigimde degismeye
ugradigr siirecin adidir. O, ilk agsamada, diinyevi olanin dini olandan ve
alandan bagimsizlastirilmasi, ayristirilmasi iken, ikinci asamada diinyevi
olanin ve alanin dinsellestirilmesi ve kutsanmasi, kisacasi din dist kutsal-

' Altindal, Aytung, Laiklik -Enigmaya Déniisen Paradigma-, 2. bs., (Istanbul: Siireg Yaymcilik, 1994), s.

26.
2 el-Attas, M. Nakib, Isldm ve Laisizm, trc. Selahattin Ayaz), (Istanbul: Pmar Yaymlari, 1994), s. 28.
3 Ben-yunusa, Mohammed, “Secularism And Religion”, A Christian- Muslim Discussion, edited by Tarek
Mitri (Geneva: WCC Publications, 1995), s. 82.
Ben-yunusa, a.g.m., 83.
Crawford, Marisa; Rossiter, Grahan, Religious Education And The Secular Spirituality of Youth,
http://203.10.46.30/ren2/gr18.doc
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liklar iiretilmesi siirecini ifade eder olmustur.’ Insanliga, tamamen akli
temel iizerinde tekamiil etme ve sosyal gerekler yoniinde siyaset gelistirme
sansi vermeyi amaglayan siireg, dine biisbiitiin ilgisizligin 6tesinde ona
aktif muhalefete vardiginda ise sekiilarizm ‘kendisinin dini’ olarak goriin-
mektedir.” Sekiilercilik, aynen dinde (yahut bir dogma ve ideolojide) oldu-
gu gibi, insan i¢in nihai durak olarak algilanan sonlar sonu bir tarihsel gaye
paralelinde ‘kapalr’ bir diinya goriisii ve bir takim ‘mutlak’ degerler de-
mektir. Sekiilarizm, toplumda zihniyet ve degerleri degisim ve dalgalan-
malara birakmak yerine kendi degerler sistemini olusturur. Olusturdugu
degerler sisteminin ve bu sistemde yer bulan degerlerin nihai ve mutlak
oldugunu iddia ederek farkli zihniyet ve deger sistemleri ile miicadele icine
girer. Halbuki siirekli sekiilerlesmeci gortis, biitiin degerleri izafi oldugunu
kabul ederek onlarm kendini toplumsal alanda ifade etmelerini énemser.
Bu nedenle sekiilerlesmeciye (sekiilarizasyoncuya) gore, Sekiilarizm,
sekiilerlesmeye, gercek sekiiler zihniyete engeldir ki, onun ideolojiye do-
niismesinin dniine gecilmesi gerekir.®

Dinden ayn diisiiniilen bir degerler sisteminin inga siirecinin din-
den soyutlanmis degerleri de mutlaklastirma yoluna girdiginde ortaya ¢i-
kan sekiilarizm, insan haklar1 kavramini da dini sistemin disinda ve ona
ragmen bir cergevede gérmeye neden olmaktadir. Dini insan haklarmin
kavramsal ve fikri ¢er¢evesinin disinda tutma egilimi, sekiilerligin insan
haklar1 kavraminda ickin mi yoksa, kavrama ilave edilen bir anlamlandir-
ma m1 oldugunu sorununu giindeme getirmektedir. Bu sorunu, “Insan hak-
lart ve ozgiirliikleri alani, sekiiler bir alan midir?” ya da “Tabii diizen ve
insan tabiatina dayandirilan bu haklarin ‘Askin Varlik’in tekvin ve ihsa-
nindan ayr diigiiniilmesi zorunlu mudur?” seklinde de ortaya koyabiliriz.
Bu anlamda, kendi kavramsal ve felsefi temelleri, amaci ve islevleri ile
insan haklarmin zorunlu olarak sekiiler olup olmadigmin incelenmesi 6n-
celikli —ve de gec kalinmis- bir meseledir. islam’da insan haklari ile ilgili
¢ok sayida arastirma olmakla birlikte, insan haklarini temellendirmede
sekiiler ve dini yaklagimlarm yetkinligi lizerinde derinlesen bir arastirma
neredeyse yoktur. Oysaki Islam’m veya Islami baz ilkelerin insan hakla-
riyla uyusmadigina iligkin genelmelerde bulunmak ya da tam aksine insan
haklar bildirilerinde yer alan maddelere benzer hiikiimleri fikih eserlerinde
aramak yerine, insan haklarina daha temelden yaklasilmasi gerekmektedir.
Dolayistyla bu makalenin, insan haklarinin temellendirilmesinde ve mo-
dern insan haklar1 6gretisi ile genelde Tanr1 ve yaratilis inanci, dzelde Is-

¢ Kaplan, Yusuf, “Sekiiler Akl Otesi”, Islamiyat, IV/3 (2001), s. 91.
7 el-Attas, a.g.e., 32; Ben-yunusa, a.g.m., 81-82.
8 el-Attas, a.g.e, 32-33.
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lam arasinda dogru bir iliskinin ne olabileceginin agiklanmasinda onemli
katkilann olacagmi diislinilyoruz. Ayrica makale, sekiilerligin  ve
sekdilerciligin insan haklar1 baglaminda getirilerinin ve/veya yol agacagi
olumsuzluklar neler olduguna iliskin veriler de sunmaktadir.

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’ndeki ile bunun ‘Miisliiman
alternatifleri’ arasindaki gatigmanin temeli; birincinin kapali bir sekiilarizm
Onciiliine ve insanin her hak ve yasamanin kaynagi olarak varolussal 6nce-
ligini ifade eden humanizme dayanmasidir. Onun ifadesini buldugu ze-
minde, sosyal-siyasal diizenin dini otorite veya direktiflerden bagimsiz
olmasi anlaminda toplum ve kanun sekiilerdir. Bir kanun beserin onu ka-
buliiyle (legislation, yasama) kanuni giiciine sahip olur ve bdylece bir ka-
nunun yiiriirliige girdigi bir tarih bildirmek miimkiindiir. Kanun, zaman
kategorisinin disinda, ilahi veya kutsal bir nitelikte degildir.’

Bugiin insan haklar1 ¢gretisinin sekiiler vechesi, onun asagidaki
ozelliklerinde belirginlesmektedir:

- Ona kaynaklik eden doga yasasi kavraminda.

- Dinden bagimsiz, dogal ahlakilik (natural morality) prensipleri
tizerine kurulu bir etik anlayigin temel alinmasi. Sosyal alanla sinirli bu etik
anlayis, “Bagkalarinin sana nasil davranmasini istiyorsan, sen de onlara
Oyle davran.” ilkesiyle 6zetlenebilir.

- Yaratilis 6gretisinden ayrismis insan dogasi anlayiglarinin ve bi-
reyin esas alimmasi.

Burada, basta dogal hukuk olmak iizere dayandig1 felsefl temeller
ele alinarak insan haklarinin sekiilarist bir yaklasimi gerektirip gerektirme-
digi ve ilkeler baglaninda Islam’in insan haklarma yaklasimi gosterileme-
ye calisilacaktir. Bunun i¢in de oncelikle insan haklarinin felsefi temelle-
rinden olan tabil hukuk fikrini dini kavramlardan soyutlanmis bi¢imde
ortaya koyan diislincelerle onu ilahi iradeyle iliskilendiren yaklagimlarin
karsilagtirilmasi yapilacak, insan haklarini temellendirme agisindan ne
derece elverisli olduklar tartisilacaktir. Ayrica kelamcilarin yaklasimlari-
nin tabii hukuk kavrami ve dolayisiyla tabii haklara yer agip agmadigi

°  Hjrpe, Jan, “The Contemporary Debate in The Muslim World on The Definition of “Human Rights”,
Islam: State And Society, edited by Klaus Ferdinand and Mehdi Mozaffari, (London: Curzon Pres,
1988), s. 28-29; Tibi, Bassam, The Challenge of Fundamentalism -Political Islam And The New World
Disorder-, (Berkeley, CA: University of California Press, 1998), s. 205, 210; Ganniisi, Rasid, el-
Hurriyyetii'l-dmme fi'd-devleti’I-Islamiyye, 1. bs., (Beyrut: 1993, s. 40. krs. el-Far, Abddulvahid Mu-
hammed, Kaniinu'l-hukiika l-insan _fi’l-fikri’l-vad i ve s-seri ati I-Islimiyye, (Kahire: 1991), s. 122. An-
Na’im, Abdullahi A., Islam And Human Rights: Beyond The Universality Debate,
http://www.flwi.rug.ac.be/cie/CIE/an-naim1.htm
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sorusunun cevabi arastirilacaktir. Ardindan, bu boliimde ulasilan verilerden
hareketle de insan haklarina yer agmakla dini diglamak arasinda bir iligki
olup olmadigi, insan haklarini temellendirme de sekiiler yaklasimin mi
yoksa Islam 6gretisinin mi daha basarili oldugu ortaya konacaktir. Daha
sonra ise insan haklarinin insan merkezciliginin ve bireyselliginin anlam
ve boyutlari ele almacak, Islam’m bunlara ne 6lgiide deger verdigi acikla-
nacaktir.

Makalede konu teorik acidan ve karsilastirmali bir sekilde ele ali-
nacaktir. Islam’la ilgili farkli yorumlara yer verilmekle birlikte, literal yak-
lagimlar yerine Islam’mn temel kavramlari ve ilkelerinden hareket edilecek,
Islam tarihinde goriilen pratikler normatif kaynak olarak alinmayacaktir.
Konumuz sekiilerlik ve Sekiilarizmin ne oldugu iizerinde odaklanmadigi
i¢in, onun olumlu ya da olumsuz yonleri ayn basliklar altinda verilmeye-
cek, konu igerisinde olumlu ve olumsuz yonlerine isaret edilecektir.

1. Dogal Hukuka ki Farkh Yaklasim
1.1. Sekiiler Dogal Hukuk: Varsayima Dayali Haklar

Bati’da XV-XVI. yiizyillarda gelisen Ronesans akimi, hukuk an-
layisina sekiiler bir yon vermis ve XVI. yiizyilda Reform hareketi de onu
bireycilige dogru gotiirmiistiir. Ortagagdaki ilahi hukuk mefhumundan
ayrilan ve metafizik kavramlari diglayan ve Tanri’nin sahsi irade ve eylemi
yerine tabiatin diinyevi nizamini koyan bir felsefeden dogmus, daha sonra
sosyal diinyada kendini gdsteren bir akilci temayiile dayanarak ilerlemistir:
Her insanin insan olmak itibariyle bir takim melekeleri vardir ve her insan
bu melekeleri gerektigi sekilde kullanmakla gorevlidir.'

Aydimlanma diisiincesinde Kilisenin temsil ettigi Hiristiyanlik an-
layisinin terk edilmesi yaninda, dogal hukukun dinsel kaynakl agiklama-
lardan armdirildigr ve Tanrt’ya atifta bulunmaksizin agiklandigi da goriiliir.
Grotius ve Paine gibi ilk ve ortacaglardan gelen tabil hukuk anlayisimi
siirdiirenlerin'' aksine ilahi iradeye atifta bulunmaksizin insamin varligina
bagl soyut haklardan s6z eden aydinlanma diisiiniirleri, bunlara kral-birey
iliskisi bakimidan rasyonel bir temel saglamak {izere, insanlarm higbir
yasaya bagli bulunmadig1 doga durumu ve sosyal sozlesme kavramlarina
bagvurmuslardir. Bu egilimin sonucu, tabii hukukun ahldk ve hak anlayi-
sindan biisbiitiin uzak bir doga yasaminin kurallariyla insan haklarim iliski-
lendirmislerdir. Yani toplum ve hukukun olmadig1 bir mizansende kullani-

1 Hazard, Paul, Bani Diisiincesindeki Biiyiik Degigme, trc. Erol Giingér, (Istanbul: Otilken Nesriyat, 1994,
s. 286.
""" bk. Paine, Thomas, Jnsan Haklar, tre. M. Osman Dostel, (Istanbul: MEB Yayimnlari, 1988), s. 51.
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lan serbestlikler ile insan haklarmin gergevesini olusturmuslardir. Dolayi-
styla sekiiler temellendirmenin ilk bigimi insan haklarini, hakki giiciin
belirledigi bir kurgusal tarihe dayandirir ve hak kavramim ‘olan’a indirger.
Nitekim, doga durumunun daimi bir kavga hali oldugunu sdyleyen'
Thomas Hobbes, temel doga yasasini, dogal olarak, herkesin her seye, bir
baskasinin bedenine bile hakki olmas seklinde ifade etmekteydi."”

Liberalizmin temellerini atan John Locke da doga durumunu insa-
nin bagkasinin iradesine bagli olmadan, mallar1 ve kisilikleri {izerinde uy-
gun bulduklar gibi tasarrufta bulunacagi milkemmel bir 6zgiirlikk ve esitlik
durumu olarak agiklar. Bununla birlikte doga durumu, basibosluk durumu
olmayip, tlim insanliga esit ve bagimsiz olduklarini; kimsenin bagkasinin
canina, 0zgiirliigline veya miilkiine zarar vermemesi gerektigini 6greten ve
herkes i¢in baglayici olan bir doga yasasi (akil) vardir."* Insanlarmn birbirle-
rine dogal olarak diisman olmadigini sdyleyen J. J. Rousseau ise bunu
onlarin aralarinda baris ya da savag hali kuracak kadar degismez iliskilerin
bulunmadi@1 bir infirat hayati siirmeleriyle gerekgelendirir.'” Ona gore
doga durumunda 6zgiir olan insanlar, ayrica giivende olmak i¢in, herkesin
biitiin haklariyla ‘genel istem’e baglandigi toplum sézlesmesi yapmislar-
dir."® Dolayisiyla, Rousseau’ya gore de dogal hukukun aslinda ahlaki (ve
hukuki) agidan olumlu bir anlam tasimadigi, ancak bireyin otoriteden ba-
gimsiz olmasi yoniiyle siyasal teori agisindan elverigli bir kavram oldugu
sOylenebilir.

Panteizm ve fikir 6zglirligii konusundaki goriisleriyle dikkat ge-
ken Spinoza’nin felsefesinde de, kendine ve baskalarma zarar vermeden
var olmak ve calismaktan ibaret olan'’ dogal hakki belirleyen sagduyu
degil, istek ve giigtiir."® Spinoza’ya gore, hi¢ kimse dogal olarak Tanri’ya
itaat bor¢lu oldugunu bilmez, bu bilgiye yalnizca aklini kullanarak da va-
ramaz, ancak vahiy sayesinde ulasabilir. Bundan dolay1, vahiy inmesinden
once hi¢ kimse, zorunlu olarak bilmedigi tanrisal yasa ve hak ile bagh
olamaz. Dogal durum, dinin ve yasanin, dolayisiyla da giinahin ve sugun
bulunmadig1 ve insanlarin 6zgiir oldugu bir durum olarak diigiiniilmelidir.

12" Hobbes, Thomas, Leviathan, trc. Semih Lim, (Istanbul: Yap: Kredi Yaymnlari, 1993), s. 94.

13 Hobbes, age.,97.

Locke, John, “The Two Treatises of Civil Goverment”, Readings in Political Philosophy, edited by F.
W. Coker, 17th Printing, (New York: Macmillan Publishers, 1961), s. 530.

'3 Rousseau, Jean Jack, Toplum Sozlegmesi, trc. Vedat Giinyol, 6. bs., (istanbul: Adam Yaymlari, 1994), s.
20.

Rousseau, a.g.e., 25-26.

Spinoza, Benedictus, “Din ve Siyaset Ustiine Bir Inceleme”, trc. Harun Rizatepe, Batida Siyasal Diisiin-
celer Tarihi, ngr. Mete Tuncay, (Ankara: Teori Yaynlari, 1986), 11, 276.

Spinoza, a.g.e., 262.

325



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

Toplum yasalari, toplumun kendi buyruklarindan kaynak alir; dogal yasa-
lar ise, tek amaglar insanhigin iyiligi olan dine degil, doganin diizenine,
yani Tanr’nm insanlarca bilinmeyen sonsuz buyruguna dayamr."” Yine,
hak kavramini ‘vaka’ya indirgeyen bu diisiincede hakli olmay1 giiclii ol-
maktan ayiracak ve neyin zarar verici bir davranis oldugunu gosterecek bir
kistas bulmak giictiir.

Amac1 bireyin siyasal toplumla iliskisini yasamanin iistiinde, do-
kunulmaz, vazgecilmez ve devredilmez dogal haklara yer agacak bigimde
tanimlayabilmek olan sosyal sdzlesme teorisine gore, devletin varolusu bu
sozlesmeye dayali oldugundan, yoneticilerin yetkileri ve vatandaslarm
haklarinin asil kaynagi da budur. S6zlesmenin ve siyasal toplumun yalniz-
ca insan aklinin eseri (akli tabil hukuk) olusu da insanin tabii halde sahip
oldugu haklar toplum halinde de korudugunu ve zorba yonetime direnme
hakkima sahip oldugunu ilahi hukuka refere edilmeksizin gerekgelendir-
mekteydi.

Ancak, doganin insan haklarma varlik verecek bir hukuku bulun-
maz. Ciinkii, doganm isleyisi ile insanoglunun yasam tarz1 farklidir: Insanog-
lu, ahlaki ve hukuki kavramlar ile diisiinebilme hasleti veren akliyla medeni
bir yasam siirer. Ayrica insan haklari, esitligi temel alirken, dogada ancak
esitsizlik vardir. Ciinkii Yaratici, bireye, insanlar arasinda ayrim konusu
yapilabilecek farkli nitelikler vermistir. Bu nedenle, haklarmn dogalligina,
insan varolusunu gergeklestirmede bunlara sahip olmanin ve bunlar etkin
bigcimde kullanmanin gerekliliginden fazla bir anlam yiiklenmemelidir.

Insan haklarinm dogal hukukta ickin diisiiniilmesi, insan haklarina,
kars1 iddialara direnme konusunda giiclii bir zemin kazandirmaktadir. An-
cak “Bu haklari saptamaya ahlaki (ve hukuki) a¢idan kim yetkilidir?” soru-
su, dogal hukukun insan haklarina tek basma temel olusturamayacagini
yeterince gostermektedir. Yine bu soruyu izleyen “Haklar mutlak mudir,
yoksa kullanimlarinin sonuglarina iligkin bazi akilci degerlendirmelerle
siirlt midir?” ve her seyden 6te “Kimin insan haklari kullanmaya hakki
vardir?” gibi sorular, tabii haklar1 nitelik ve nicelik bakimindan belirleyen
ancak ayni1 sekilde temellendirmeye ihtiya¢ duyan ayrim noktalarina isaret
etmektedir.

1.2. [lahi-Tabii Hukuk: Akl Gereklilikler ve Sabit Haklar

Akl ilahi hikmetten koparan sekiiler egilimin neticesinde dogal
hukuk ve sosyal sozlesme, ahlakilikten uzaklasmis bir siyaset tasarima ve
degerden soyutlanmis bir hak kavramina yol agmaktadir. Oysa, islam diin-

19 Spinoza, a.g.e.,271-273.
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yasinda, akilla ilahi hikmeti bulusturan bir kelamla karsilasmaktayiz. Is-
lam’da akilcilik-sekiilerlik ayrimimi ve tabil haklarm yerini gosterme agi-
sindan 6nem tasiyan bu olgu, Keldmecilarin akil, ahlaki deger ve teklif ilis-
kisine dair tartismalarinda gortilebilir.

Ancak bu tartigmalara gegmeden Once, bazi alimlerin insanlarin
tabil hukuka gore yasadiklari bir donemin oldugu sonucunu ¢ikarttig1 Ba-
kara 213. ayete iliskin yorumlara deginmek yararli olacaktir. Ayette soyle
denilmektedir:

“Insanlar tek bir iimmetti. [Ihtilaf etmeleri iizerine] Allah, rahme-
tinin miijdecileri ve azabinin habercileri olmak tizere peygamberler gon-
derdi ve beraberlerinde hak ile ilgili kitap indirdi ki, insanlarin, aralarinda
ihtilaf ettikleri seyler hakkinda hakem olsun...”™

Beseri tabiat ve ayetteki timmet kavrami, miinferit yasam kurgu-
sunu kaldirir. Ayrica Maide 5/28. ayette gecen Habil’in sdzlerine bakilirsa,
Adem(a.s.)’den itibaren, hak ve adalet kavramlarmimn bulunmadig bir doga
durumunun s6z konusu olmadig: agiktir. Maturidi, ayetteki “timmet’ kav-
ramimi ‘smif’ anlamina alir ve Allah'in elgiler ve kitaplar gondermekle, bir
onurlandirma ve ihsan olarak insanlari [siradan] bir sinif olmaktan ¢ikartti-
g soyler.”' Yazir’a gore, bu agiklamadan insanlarm baslangigta “tabii hal
(dogal durum, doga durumu)” denen yiikiimliiliiglin bulunmadig bir ‘as/i
serbestlik (ibaha-i asliye)’ doneminde olduklar1 sonucu ¢ikmaktadir. Oysa
cocukluk devri gibi de olsa, insanlarm her tiirlii kuraldan uzak bir hiirriyet
ve her seyin miibah sayildig1 bir devri yasamig olmasi, insanin medeni
tabiatma aykiridir.”? Bununla birlikte Maturidi’nin ifade sekli, vahyin in-
sanlar igin bir onurlandirma olup onlarmn aralarindaki ihtilaflar1 ¢dzmeleri-
ne ve kendilerini gelistirmelerine yardimei olacak diizenlemeler getirdigine
isaret etmesi bakimindan anlamlidir.

Ibn Abbas ve Katade’ye gore, ayette kastedilen, Adem ve Nuh
(a.s.) arasinda yasayan on kusaktir. Onlar, hak din {izere yasamaktayken
ayriliga diismeleri iizerine Allah, onlara Nuh Peygamber’i géndermistir.”
Ayetin “Insanlar, ashinda bir tek iimmet idiler, sonra ihtilafa diisiip ayri
ayrt oldular...” anlamindaki Yunus 10/19. ayette oldugu gibi, ‘fe’htelefii

20" Bakara 2/213. bk. Yunus, 10/19.

2! Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Te vildtu Ehli s-Siinne, nsr. M. M. er-Rahman, (Bagdat: Matbaatii'l-
Irsad, 1983), 1, 440.

2 Yazr, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, nsr. I. Karagam v.dgr., (Istanbul: Azim Dagitim,

1995), 11, 76-77.

bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, nsr. Yusuf Abdurraman Marasli, (Beyrut: Daru'l-Marife,

1987/1407), 1, 257; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmad b. Umer, el-Kessdf fi hakaiki't-tenzil ve

wyiini'l-ekavil, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1977), 1, 355.
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(ihtilaf ettiler)’ takdiriyle okunmasi, bu yorumu dogrulamaktadir. ibn Ab-
bas’tan tek iimmet olan insanlarn kiiflir {izere oldugu da nakledilmekle
birlikte, birinci goriis, gerek ibn Abbas’a istinat yoniiyle gerekse mana
acisindan daha dogrudur. Ciinkii baslangigta Adem(a.s.)’m dinine (millet)
gore yasayan insanlar puta tapmaya basladiklarinda Allah'n insanlara gén-
derdigi ilk peygamber olan Nuh(a.s.) gonderilmistir.>* Ayrica insanlar
ihtilafa diistiiglinde peygamber gonderiliyorsa, kiiflir iizere birlesmis ol-
duklar1 zaman peygamber gonderilmesi daha evla olurdu. Yazir’a gore de
insanlarin yaratilisinda tevhit temel kural oldugundan, goriis ayriligindan
once insanlar tevhit {izere olmahdir.”

Bunun diginda ayetteki ‘tek {immet’in Adem(a.s.) zamanindaki
veya Nuh(a.s.)’la birlikte tufandan kurtulan ve hepsi de miimin olan insan-
lara isaret ettigi de sdylenmistir.*®

KAadi Abdiilcebbar ve Ebi Miislim Isfahani ve onlara tabi olan
bazilarina gore, insanlara baslangigta ilahi bir seriat teblig edilmediginden,
onlar akli hukuka tabi idiler. Bu akil hukuku, yaraticinin varligini ve sifat-
larmi kabul etmek, nimetlerine siikretmek, mahlikata iyilik etmek, adil
davranmak ve zuliim, yalan, cehalet, abes vb. aklen kotii olan seylerden
kagmmaktir. Ciinkii ayette belirtilen, ser’i kanunlar gelmeden 6nce insanla-
rin tek immet olusu, mutlaka peygamberler vasitasi ile elde edilmeyen,
akildan ¢ikartilan bir hukuka gére olmalidir. O’na gore, ayetten ya Adem
(a.s.)'n ziirriyetiyle birlikte akli seriat iizere iken kendi soyuna peygamber
olarak gonderildigi ya da onun seriatt sona erdikten sonra insanlarmn bir
miiddet akli kanunlara gore yasadigi anlasiimaktadir.”’

Ancak aydmlanma diisiiniirlerinin aksine, islim’da tabii hak ve
ozgiirliikler, hukukun olmadig1 bir doga durumuna dayandiriimaz. Islam’in
tabii hukuk konusuna yaklasimi, deger hiikiimlerini ya akla veya yaratici-
nin mutlak bilgi ve iradesine dayandiran kelamcilarin ontolojik ve episte-
molojik agidan ‘iyi (husn)’ ve ‘kotii (kubh)’ kavramlariyla ilgili tartigmala-
rinin 151¢mda goriilebilir. Bu goriisleri burada ayrintilara girmeden iki bag-
lik altinda ele alacagiz.

a. Eg’arl Yaklasim: Teklifi Hiikiimlerden Degerlere Gegis

Fiilleri bicimsel yoniiyle; igtimal ve medeni anlamlarindan soyut-
layarak mahza varliksal agidan degerlendirdigi anlasilan Es’ari goriise

Ibn Kesir, a.g.y.

Yazir,a.g.e., 11, 73.

* Maturidi, a.g.e., I, 440; Fahreddin er-RAzi, Tefsir-i Kebir (Mefiitihu I-gayb), trc. Suat Yildmm v.dgr.,
(Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1989), V, 60.

7 er-Raz, age., V, 62-63.
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gore, ne davranigin dziine ait ‘iyilik (husn)’ ve ‘kétiiliik (kubh)’ vasfi bulu-
nur, ne de akilda davramglara iligkin ahlaki deger yargilar sabittir. Bunlar
ancak, ilahi emir ve yasaklarla varolur.”® Dolayistyla, ahlaki degerlerin
kavranmasi ancak ser'? delillere miinhasir oldugundan® vahyin ulasmadig1
bir toplumda akil sahibi bireylerin davranislar iyi ve kotii yargilarma konu
olamaz ve hirsizlik, soygun, baskalarinm kisiligine zarar verme vs. haksiz
bir davranis sayilamaz. Dolayisiyla insanin akliyla kavrayacag fitri haklara
sahip oldugu da diisiiniilemez. Ciinkii ilahi iradeye bagh oldugundan ne
haklar bireyin beseri 6zelliklerinden ¢ikarsanir ne de akil, ilahi irade agik-
lanmadik¢a ahlaki degerleri kavrayamadigina gore, ahldken olmasi gere-
keni, yani fitri haklar1 kavrayabilir. Ancak Eg’ariler, ser’1 hiikkiimlerin insa-
nin yaratilis 6zeliklerine denk diistiigii ve insanm yararlarin1 amagladig
fikrine acik kapi birakirlar. Ayrica, insanin akil nedeniyle sorumlu olacag:
ahlaki normlar olmayisi, ‘asii serbestlik (ibaha-i asliye)’ durumunu getirir.
Es’arilere ve bu konuda onlara katilan Buharali Maturidilere gore, akil,
hiikiimlerin tiimiiniin vacipliginde sart olmakla birlikte, niibiivvet ve ser'l
hiikiimler gelmedikce teklif gerceklesmez. Ciinkii, akil, bilginin vacip
olusunda degil hasil olusunda dayanaktir. Onlara gore, davraniglarin teklifi
yonii va’d ve vaid olgusuna bagh olup, yalnizca vahiy yoluyla bilinir.*
Dolayisiyla, ilahi direktifler olmadigi siirece insan inang ve davranislarinda
serbesttir.

[lahi hiikiimler olmadikca, davranislara ait ahlaki yargilar ve dola-
yisiyla insanlarin ileri siirebilecekleri hak taleplerine dayanak olusturan
sabit degerler bulunmayacagi, ancak -ayni nedenden dolayi- boyle bir du-
rumda insanlarm kanaat ve davraniglarinda da serbest olacagi fikrinden
tiglincli bir sonuca ulagilabilir: Dinin ve ahlakin olmadig1 bir ortamda in-
sanlar —kimse ayricalikli olmaksizin- serbesttir, ama insan haklarmin kav-

2

>3

Bakillani, Kad: Ebu Bekir, Kitabu t-Temhidi l-evdil ve telhisi'd-deldil, nsr. . Ahmed Haydar, 3. bs.,
(Beyrut: Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1993/1414), s. 97; el-Insdf fimd yecibii i tikiduh veld
vecuzii'lI-cehlii bih, nsr. M. Zahid el-Kevseri, (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1993), s. 49;
Sehristani, Nikdyetii l-ikddm fi Iimi’l-Keldm, ngr. Alfred Guillaume, (London: Oxford University Press,
1934), s. 370; Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, el-Iktisad fi’l-itikad, nsr. M. el-Kabani ed-Dimeski,
(Misir: el-Matabaatii’l-Edebiyye, t.y.), s. 75-76. Amidi, Seyfuddin, el-ihkdm fi Usiili’l-Ahkdm, (Misir,:
Darw’l-Kiitiib, 1332/1914), 11, 113-114.

¥ el-Ciiveyni, Ebu'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah, Kitabu't-Telhis fi Usili'l-Fikh, nsr. A. Cevlim en-
Nevbani; A. el-'Umeri, (Beyrut: Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, 1996), I, 133-134.

el-Ciiveyni, a.g.e., 29; el-Akidetiin-Nizamiyye fi'l-erkéni'l-Islamiyye, (istanbul: IFAV Yaymlar, t.y.), s.
59, 63; Sehristani, a.g.e., 371; el-Milel ve n-nihal, nsr. E. A. Mehna; A. H. Faur, 4. bs., (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1415/1995), 1, 115; Ebu Ya’la ibn Ferra, el-Mu temed fi Usiili'd-Din, nst. V. Zeydan Haddad,
(Beyrut: Darw’l-Magrik 1974), s. 21, 25; Gazzali, a.g.e., 85-6; Amidi, a.g.e., I, 113; ibn Teymiyye,
Der’u tedruzi’l-akl ve n-nakl, nsr. M. Rasid Salim, (Riyad, Darul-Kuniizi’l-Edebiye, 1401/1981), VIII,
25; ibn Humam, Kemaleddin, Kitabu I-Musdyere, (istanbul: Dersaadet Yaymevi, 1400/1979, 5.160; Ebu
Uzbe, el-Hasen b. Abdilmuhsin, er-Ravdatii’l-Behiyye fimd beyne’l-Esd’ira ve'l-Maturidiyye,
(Haydarabad: 1322),s.37.
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ramsal esaslarindan birini olusturan anlamiyla 6zgiir degillerdir. Ciinkii
serbestlik olmakla birlikte, bunun ne baskalarinca taninma ne de 6zne tara-
findan onu bir hak olarak ileri siirme ve saydirma s6z konusudur. Elbette
kimse ayricalikh degildir, ancak herkes akil ve giicii oraninda serbesttir. Bu
ise hukuki anlamryla hak degildir. Burada, s6z konusu durumda serbestli-
gin hak kavramiyla ifade edilemeyisi ile Islam Fikhi’nin asli ibha anlayi-
sindan 6zgiirliigiin temel bir hak olarak ¢ikarsanmasi arasinda bir celigki
olup olmadig1 sorulabilir. Denebilir ki, 6zgiirliigiin bir hak olmasi, tanim-
lanmasina baglidir. Bu da onun sinirlarinin belirtilmesi demektir. Emirler
ve yasaklar geldiginde bunlarmn belirttigi negatif (kagmma tiirlinden) ve
pozitif (ifa etme tiirlinden) yiikiimliilikler disinda kalan alan, 6zgiirliik
alan1 olarak tanimlanmig olur. Ciinkii, 6zgiirliikler, iizerine hatlarin ¢ekil-
digi (smirlandirma) ve ytikiimliiliklerin yazildig1 siirecin kendisi kadar
genis bir alan oldugu igin de tek tek siralanmaz. Husn-kubh konusunda
Es’ari goriisiin, bir siirlama veya yasaklama olmadikga, 6zgiirliigiin asil
oldugunu dolayli olarak gosterdigini séylemek miimkiindiir.

Her millete bir rasiil génderildiginden dolay1,’" kelamcilara gore,
ahlaki normlar ve sorumlulugun olmadig1 durumlar anizidir (fetret).”> Boy-
le bir kosulda insanlarin yararlandig serbestlikler de —bizim medeni bir
kavram oldugunu diisiindligiimiiz- insan haklarmi tespitte kriter olarak
alinmaz. Bu haklar Islam vahyinin kilavuzlugunda tespit edilir. Diger yan-
dan, Dogal hukuk teorileri cogunlukla sosyal ve ekonomik haklar i¢in yer
acmazken, Eg’ariyye de dahil kelam ile s6z konusu haklar arasinda bir
uyusmazligin da mevcut olmadigi sdylenebilir.

Kur’an’a bakildiginda da 6zgiirliigiin bir hak olduguna deginme-
den onu beseri-fitri bir vakia olarak tamr.** Ancak, Es’ari goriisiin aksine,
Kur'an'in, ilahi emirlerin daima iyilige yonelik oldugunu ve Allah’in zul-
mii, kotiiliigii, taskinhfl emretmeyecegini vurgulamasi,® davramslarm
6zlinde ahlaki bir nitelik tagidig1 anlamina gelmektedir.

Bu konuda ortaya koyduklar yaklagimlar ¢ercevesinde Eg’ari go-
riisiin birey-devlet iliskisine dair herhangi bir fikir icermedigi sdylenebilir.

’' Rad,13/7.

Fetret, iki peygamber arasinda gegen -onceki vahyin unutulup hak dinin bozulacag: kadar uzun- siire,

ozellikle de Isa Peygamber ile Hz. Muhammed (sav) arasindaki zaman dilimi olarak tanimlanabilir. Ge-

nis bilgi icin bk. Tbn Kesir, a.g.e., I, 37; er-Raz, a.g.e., IX (1990), 11-12. Zemahseri, a.g.e., I, 602. Nebi-

lerin gonderildigi toplumlarin disindaki insanlar fetret ehlidir. Bir nebinin arkasindan gelen kusaklar da

onun getirdigi mesaja muhataptir, ancak, o mesaj degistirildiginde de insanlar fetret donemine girmis

olurlar. Seyhzade, Abdurrahim b. Ali el-Mueyyed, Nazmu'l-ferdid, (Istanbul: 1288), s. 39.

3 Miilk, 67/2; Hud, 11/7; Kehf, 18/7; Ankebut, 29/20; Al-i Imran, 3/137; En’am, 6/11; Nahl, 16/36. Bk.
Ardogan, Recep, “Islam Agisindan Bireysel Ozgiirliik”, Diisiinen Siyaset, 19 (2004), s. 199-203.

** Nahl, 16/90.
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Birey-devlet iliskisi, diger Keldm ekollerinde oldugu gibi Es’arilere gore
de Islami ilkeler ve ilk Islam toplumun (bizce siyaset alaninda tek alternatif
olmayan) uygulamalart 1s18inda tartisilmaktadir. Es’arilerin halifenin
kureysliligi, tegallub imameti* gibi bazi istisnalar disinda, ileride deginile-
cegi tizere, toplumun kendi gelecegini belirleme hakkini kabul ettigi gorii-
liir.

b. Mutezili Yaklasim: Ahlaki Degerlerden Teklifi Hiikiimlere Gegis

Mu’tezile ve cogu Maturidilere gore, iyilik ya da kotiiliik, davrani-
sin Oziine ait ve akilla kavranabilecek niteliklerdir.*® Aksi takdirde, Allah
ve nebileri i¢in yalan caiz olurdu. Buna gore, bir davranigin kotiiliigi ilahi
yasaklamanin sonucu degil, zuliim, yalan ve nimete nankérlikk olusu nede-
niyledir. Daha genel bir ifadeyle, ahlaki nitelikler hiikiimlere degil, hiikiim-
ler ahlaki degerlere tabiidir. Beseri aklin ilahi fiillere iliskin ahlaki deger-
lendirmelerde bulundugu Mu’tezileye has iislupta, bir fiilin Allah'a m1
yoksa bir kula mu ait oldugunu belirleyen iki 6zellikten biri, fiilin iyilik ya
da kotiilikk niteligidir ki, kotii, yani aklen zemme miistahak fiiller, Allah'a
ait olamaz.’’

AKIi ve ser’i illetleri hakiki miiessir kabul eden Mu’tezileye gore,
miikellefin yapmakla ya da terketmekle yiikiimlii oldugu ne varsa, Allah
onlan tafsilatsiz bicimde akla yerlestirmistir ki, yiikiimliiliikklerin akla uy-
gun olmasinin agiklamast budur.*®

Kadi Abdiilcebbar’a gore, tehlike ve zarardan uzaklagmak, dogal
bir kanun olup, buna uymadiginda insan akil tarafindan koétiilenir ki, bu
akli viiclb demektir** Bu yaklasimda, insanm psisik yapisi, tek basina,
‘akli-tabil gereklilik’ i¢in temel olugturmaktadir ki, Mu’tezile’ye has fikri
yapi, akli-tabil gereklilikten, ahlaki yiikiimliiliige ve ‘va’d ve va’id’, ‘el-
menzile beyne’l-menzileteyn’ ve ‘iyiligi emir ve kotiiliikten nehiy’ esasla-
rina da temel olusturan ve onlar1 kapsayan ‘adalet (adl)’ ilkesinin netice-
sinde dogrudan —ser’1 hitabin araciligi olmaksizin- ser'i teklife gegmeyi

% Giig (tegallub) yoluyla saglanan ve béliinme ve i¢ savaglardan korunma zarureti nedeniyle keldmeilar

tarafindan taninan (bk. Ibn Humam, a.g.e., 278; el-Pezdevi, Ebli Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akdidi,
tre. Serafeddin Géleiik, (Istanbul: Kaythan Yaymlari, 1988), s. 276) siyasal iktidar ifade eder.

3¢ Sehristand, age., 1, 58. Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili'I-Hamse, nsr. Abdiilkerim Usman, (Kahire:
Mektebetii'l-Vehbe, 1988), s. 75.

37 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi Usili’d-Din”, Resdilu’l-Ad! ve t-tevhid, nsr. M. Ammara, (Misir:
Daru'l-Hilal, 1971, 1, 203-204.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, nst. es-Seyyid Azmi, A. Fuad el-Ezheri, (Kahire: Daru’l-
Misriyye, t.y.), s. 31-32.

¥ Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 33.
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ongoriir. Diger Kelamcilar agisindan ise, akli/sosyal gereklilik —ilahi direk-
tif gelmedikge- uhrevi sonuglara illet olusturmaz.

Mutezili yaklasim, aklm, kelimenin terminolojik anlamiyla micib
sayllmas1 olarak degerlendirilmistir.” Pezdevi ise bu yaklasimin
Rastliillah'm vacibin vaz’edicisi degil taniticis1 olmasi gibi, akli da vacib
kiher degil, vacib olus igin arag sayan®' yaklasgimdan farkli olmadigmi
belirtir.** Bu meselede, Mu’tezile nin akhn iyi ve kotiiyii belirledigi gorii-
stinlin sonucu olarak ilahi fiil ve emirleri sebeplere bagladig1 belirtilmeli-
dir. Dolayisiyla, Mu’tezile agisindan akli viicub, Allah'm gerek tekvini
gerekse teklifi iradesini belirlemekte ve ilahi hikmet, kullarm maslahatlari-
m,* hatta Nazzam’a gore onlar igin ‘aslah olan’1 gézetmeyi gerektirmekte-
dir.** Dolayistyla akli viiciib, ilahi iradeyi de ilzam eden sabit ahlaki deger-
lerin oldugu diisiincesiyle ilgilidir.*® Ancak alemin ezeliligini kabul etme-
diklerine gore, onlar acisindan da, degerlerin Allah'in varliklart bir diizen
icinde yaratmasi ve kainata bir diizen koymasiyla birlikte ortaya ¢ikryor
olmalidir. Onlara gére, kullarmi aklen ve ser’an sorumlu tutmasi, Allah
icin akl kemale erdirme, delilleri serdetme, gii¢c verme ve araglari hazirla-
ma gibi gereklilikler getirir.* Bu yaklasimdaki belirleyici 6zellik, teklifi
hiikiimlerden ahlaki yargilara gecen Es’ariyye’nin anlayiginin aksine, ahla-
ki yargilardan teklifi hiikiimlere gegmesidir ki, insan yagamim dini/uhrevi
idelerden bagimsiz diisiinme anlaminda sekiilerlesmenin aksi bir istikamet-
tedir.

Bati’da aklin ve ilmin alani dinin diginda yer alirken (sekiilarizm
ve protestanlasma) Islam’da akil dinin disinda degildir. AkIi gereklilik de
ya Mu’tezilede oldugu gibi, dini gereklilige doniisiir ya da Eg’ari diisiince-
de oldugu gibi, dini gereklilik disinda aklin bir konudaki segeneklerin ayni
degerde olmadigma hiikmetmesi*’ anlamm diginda uhrevi sonuglar1 olan
normatif gerekler s6z konusu degildir. Dolayistyla Islam’da akli gereklilik-

40 es-Sabini, Nureddin Ahmed, el-Biddye fi Usiili'd-Din, nsr. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanhg: Yaymlari, 1995, s. 86; Ebu Uzbe, a.g.e., 36.

*1 Ebu Uzbe, a.ge., 37; krs. Gazzali, a.g.e., 87-8.

2 el-Pezdevi, a. g2.€,299-300.

# Sehristand, a.g.e., I, 57. bk. ibn Teymiyye, Minhdcii s-Siinneti 'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi's-Si ati’l-
Kaderiyye, ngt. M. Rasid Salim, (Riyad, el-Kiitiibii’l-Islami, 1406/1986), VI, 396.

44 el-Hayyat, Ebu’l-Huseyn, Kitabu -Intisr ve r-Redd Al bni r-Ravends el-Mulhid, nsr. Alber N. Nader,

(Beyrut: el-Matba'atii'l-Katalikiyye, 1957), 25.

AKIi viicub tartismasi igin bk. Ardogan, Recep, “Mu’tezile’ye Gére Allah’a Iman Konusunda Akln

Giicii ve Sorumlulugu”, Marife, I1I/3 (2003), s. 300-302.

* Sehristani, a.ge., I, 95.

47 Maturidi alim Sabtni, ‘akli viicub’u uhrevi sonuclara bagl bir gereklilik degil, akln iki alternatifin es-
degerde dogru olduguna hiikmetmeyecek sekilde bir tiir tercihte bulunmast’ olarak aciklamasi (Sablni,
a.ge., 87), akli gerekliligi, normatif sonuglar icermeyen epistemik bir yargidan (dogru-yanls) ibaret
saymak anlamina gelir.
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leri kapsar. Usilii’d-din, kelam ve fikih gibi ilimlerle belirginlesen bu yak-
lagimu, Islam’mn rasyonelligi olarak gorebiliriz.

Kelamecilar arasinda goriilen rasyonel egilimin sekiiler bir karakter
tasty1p tasimadigini anlamak i¢in su sorunun yanitlanmasi énemlidir: Aca-
ba, fetret halinde; vahiy ve teblig yoluyla ilahi direktifler gelmedikge aklin
higbir davranisa iliskin dini ve ahlaki yargilarda bulunamayacagini savu-
nan goriis mii yoksa boyle bir durumda aklin belli ahlaki yargilarda bulu-
nacagini ve bu yargilar nedeniyle insanin Tanr1 huzurunda sorumlu olaca-
gini, tek bagma akli melekenin dini-teklifi hiikiimlerin araci oldugunu sa-
vunan goriis mii daha sekiilerdir? Dogrusu, aklin yetkisini ilahi mesaji
kavramakla siirlayan Es’ari goriisiin de Mu’tezile’nin akli yetkilendiren
ama bu yetkiyi din sorumlulugun yakin kaynagi -nihai kaynak ilahi irade,
adl ve hikmet sifatlaridir- sayan akilci egilimin de kesinlikle
sekiilerlesmeye uzak oldugu agiktir. Bunun yaninda, Bati diisiincesinde bir
sekiilerlesme olarak goriilen telkin yerine akli, taklit yerine diisiinceyi,
ruhban sinifi yerine bireyi ne ¢ikarmak, Islam diisiincesinde olumlu bir
anlama sahip olmustur.

Cogu Maturidiler ve Mu’tezile, davraniglarin 6ziinde, aklin kavra-
dig1 ahlaki deger tasidigim ve yiikiimliiliik getirdigini sdylemekle, bir an-
lamda ‘akli hukuk (seri’atun akliyye)*® veya tabii hukuk fikrini ortaya
koymaktadir. Bundan insan iliskilerine yon verecek akli-tabii ilkeler, ahla-
ki degerler oldugu ve dolayisiyla bunlara bagli insan hak ve hiirriyetleri
bulundugu sonucuna gegilebilir. Ayrica, Mutezile’den Ebu Ali el-Cubbai,
tyiligi emretmenin vacipliginin akilla bilinecegini ileri siirmiis, Ebu Hasim
ve Kadi Abdiilcebbar ise akilla sadece bir konuda; birinin 6tekine zulmet-
tigini gordiiglinde insanin i¢inde duydugu aci ve iiziintiiyle bilinecegini
sdyler.* Dolayistyla akli hukuk, ilahi direktiflerin olmadig1 bir ortamda da
insanlarin varliksal biitiinliik ve 6zgiirliiklerine kars1 saldirilar yasakladigt
gibi, iiciincii sahislarca da korunmasim gerektirmektedir. Bu goriisiin bir
sosyal ahlak anlayisi, toplumdaki hak ihlallerine kars1 bilingli bir tepki igin
temel olusturdugu soylenebilir. Ancak Mu’tezile’nin bes esas arasinda
saydigr ‘iyiligi emir ve kotiiliikten nehy’ ilkesinden bir yandan hukuka
aykir1 politikalar izleyen, bireylerin hak ve 6zgiirliiklerini ihlal eden siyasal
iktidara kars1 gii¢ kullanimi yoluyla onu degistirmeye kadar varan bir yap-
tirmmin gereklilige doniisebilecegi sonucuna varirken, diger yandan ilkeyi
bireysel 6zgiirliiklere miidahale i¢in de kapi aralayacak sekilde genislettigi

*® Seri’atun akliyye’ kavramin Sehristani, Cubbailerin goriisii igin kullanir. a.g.e., I, 91.

4 Kadi Abdiilcebbér, Serhu I-Usili’I-Hamse, 742, TA4-745.
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goriilmektedir.”® Dolayisiyla s6z konusu ilke, insan haklan icin siyasal
iktidara kargi nihai bir giivence, ama ayni1 zamanda bireysel 6zgiirliikler
icin kisitlayici olmaktadir.

Es’arilerin yaklagimina gore ise insan davranislarinin 6ziinde sabit
bir ahlaki deger igermemesi, dolayisiyla da aklin kavrayisina kapali olmasi
nedeniyle, dini normlardan bagimsiz olarak ileri siiriilebilen tabii haklar-
dan bahsedilemez. Bununla birlikte, dini hiikiimler gelmeden davramslar
uhrevi cezaya konu olmadig i¢in, 6zgiirliik asli bir olgu olarak kalir.

Vahiy olmadan (fetret halinde) insanin akil yiiriitme yetenegine
bagli olarak ahlaki deger ve yiikiimliiliklerin olup olmadigi konusuna®'
iliskin tartigmalarin yaninda deginilmesi gereken bir konu da vahye bagh
olarak sosyal gereklilik ve yiikiimliiliik iliskisidir. Islim diinyasinda dini
direktifleri literal anlayisla degerlendiren yaklagimlarin yaninda onlar
maksatlarryla degerlendiren metodun, bundan hareketle de akli-sosyal
gereklilikleri ayn1 zamanda dini yiikiimliiliik sayan yaklagimin 6ne ¢iktig
tespit edilebilir. “Stiphesiz, Allah, size adaleti, iyilik yapmayr ve yakinlara
bakmayr emreder; haydsizhiktan, fenaliktan ve azginhktan nehyeder.”
ayeti geregince, adalete ve iyilige en yakin olanin dinin de maksadi oldu-
gunu belirten bu yaklagim, aslinda salt sekiiler bir alan birakmamaktadir.
Yani her pratik din agisindan da teklifi bir yarginin (vacip, miistehap, mu-
bah, mekruh ve haram) tastyicist olmaktadir. Bununla birlikte, gerekliligi
dogrudan nassa dayandirma yontemi ile aklin yargilarinin dinin maksatla-
riyla bulustugu ‘adalet’ ve ‘iyi’ kavramlarindan hareket etme arasinda fark
vardir. Sosyal degisim karsisinda literal okuma yerine farkli ¢oztimler
iizerinde diisiinme yolunda akla dinamizm veren bu ikincisinde de aklin
iirtin{i, dini bir anlamla bulusmaktadir. Burada sosyal alanda adil, iyi ve

% Kadi Abdiilcebbar’a gore, namaz kilmayani namaz kilmaya zorlamak vacip degildir, ancak igki igeni

once yumusak bir dille nehyetmek, vazgegmezse sert bir dille nehyetmek, yine vazgegmezse dovmek ve
en sonunda vazgegene kadar onunla savagmak vaciptir. 4.g.e., 744-745. Mutezile’nin Mihne Devri diye
bilinen donemde de dayamsma i¢inde oldugu Abbasi iktidarim, mezheplerinin goriislerini topluma em-
poze etmek i¢in kullanmasi, ‘Kur’an’m yaratilmigligi (halku’l-Kur’an)’ dogmasimi Miisliimanlara da-
yatmasl, ‘iyiligi emir’ ilkesini ‘zorla hakikati kabul ettirme’ anlayigina donistirmiistiir. Bk. Bagdadi, el-
Fark Beyne’l-Firak, ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, 1416/1995), s.
174; Ebu Zehra, Muhammed, Isldm ‘da Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Abdulkadir Sener, (Istanbul: Hisar
Yaynevi, t.y.), s. 377-381.
Bununla birlikte, Mutezili alimler, Kur’an’da insanlarin gizli durumlarin aragtirmay1 ve 6zel yasamlari-
na miidahaleyi yasaklandigindan (Hucurat, 49/12; Nur, 24/19), bir kétiilikkten nehyederken, gizli-6zel
durumlar aragtirimamas (el-‘Tci, Adududdin, el-Mevdkif fi llmi’I-Keldm, (Beyrut: Alemu'l-Kiitiib, t.y.),
s. 414) ve kolay yol varken zor yola bagvurulmamasi gerektigini belirtirler. Kadi Abdiilcebbar, a.g.e.,
741.

*!' Konuyla ilgili olarak bk. Ardogan, Recep, “Kelam Ekollerine Gore Tlahi Mesajin Ulasmadigi Kimsenin
Allah’1 Bilme Yiikiimliiligii”, Divanet Iimi Dergi, 41/2 (2005).

*2 Nahl, 16/90.
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gerekli olanin belirlenmesi, aklin bir yargisidir ve bu yargi izafidir. Ancak
gereklilik fikri miiminin niyetini baglamaktadir. Yani, drmegin, yeni bir
mesele incelendiginde adaletin gerceklesmesi icin gerekli oldugu goriilen
bir ¢dziim bulundugunda, ona uygun hareket etmek dinen vacip sayilir.
Miiminin niyeti de adalete neyin uygun neyin aykir1 oldugunu belirten —
kendisinin de benimsedigi- hilkkme aykir1 olup olmayigina gore deger kaza-
nir. Neticede sosyal gerekler ve bu yonde gerceklesen beseri etkinlik, dini
kavramlarla ve teklif hiikiimlerle diistiniiliir.

3. Dini Dislayic1 Egilim

Tarihte mutlakiyetin yaninda yer aldig1 goriilen Kilise ve dogma-
larinin sosyal ve siyasal alandaki tahakkiimiine kars1 miicadeleyi de gerek-
tirmesi, Bati’da insan haklar1 konusunda verilen miicadelenin sekiiler bir
kutba g¢ekilmesine neden olmustur. Ornegin, 19. yy.’da din hiirriyeti,
sekiilarizm, gergek inkarcilii (agnostisizm) ve ateizmle es anlamli olarak
kullanilmustir.>® Giiniimiizde de dini insan haklar tartismalarinin yalnizca
ticiincii kisisi olarak diisiinen bir egilim zaman zaman goriilmektedir.

Daha once belirtildigi {izere, sekiilerlesme, uhrevi olanda odakla-
nan ilgiyi diinyevi olana da yoneltilmesi, diinyevi olanin dini olandan ba-
gimsizlastirilmasi, dinin ruhbanlik, mitoloji ve hurafelerden ayristiriimast
yoniindeki bir siirectir. Sekularizm ise bu siirecin diinyevi olanin mutlak-
lastig1 ve dinsellestirildigi noktada durdurulmasidir. Daha acik bir ifadeyle,
dini gaye ve degerlerden soyutlanmis yeni yap1 ve deger sistemin kutsat-
masi ve dini olanin yerine gegcirilmesidir. Bu noktada sekiilerlesme bir
ideolojiye (sekiilarizm) doniiserek siirecten ¢ok siirecin sonunu ifade et-
mekte, ¢agdas bat1 kiiltiirli ve zihniyetinin erek halini almasi ve onun he-
gemonyasina itaat edilmesini gerek¢elendirmektedir. Ozellikle sosyal ala-
nin din ve dine dayali degerlerden soyutlanmasi ve degerlerin buharlasmasi
sonucunda, bugiin insan haklar, hatta kavramin kendisi bir gaye ve deger
olarak sunulmaktadir. Buna bagli olarak insan haklar idesi, yerlesik bir
inang¢ haline gelmistir. Insanlar1 kendilerinin Stesinde ve kendilerinden
daha biiylik bir seye baglar, husu, ta’zim duygularin1 ¢agirir ve insanlari
hayatlarin1 tehlikeye atabilecekleri sekilde davranmaya da motive edebilir.
Bu olgulardan hareketle insan haklari inang¢larinin kurumsal bir din olma-

53" Diizgiin, Saban Ali, Din, Birey ve Toplum, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1997), s. 134. [HEB ve ilgili
uluslar arasi senetler, pratikteki otekilestirici ve dislayici roliine yonelik bir tenkite gore, sadece Batili iil-
kelere hizmet eden sekiiler belgelerdir. Vatikan’a misyonerlik alanlarmi genigletme ve mesrulastirma
hak ve olanaklarmi saglarken, aym zamanda da diinyada 'din ve vicdan 6zgiirliiklerini kendi tekeline ala-
bilme sansi1 vermektedir. Aytung, Altindal, “Yeni Bir Religio: insan Haklar1 Evrensel Bildirisi”, Yeni
Tiirkiye, 21 (1998), s. 358. Bu durum, politik ve enformatik gliclin 6gretiyi bir truva atma doniistiirebil-
digini gostermektedir.
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dig1 agik olmakla birlikte, temelinde dini bir goriiniim arzettigi ileri siiriil-
miistiir.>* Ancak diger yandan insan haklar, 6zgiirliik adma, paylasilan
ahlaki degerin oniine bireysel iradeyi gecirmistir. Deger, bir anlamda oto-
nomiye indirgenmistir.

Sekiilarizm, insan haklarinin temel aldig1 ahlak ve deger sistemini,
insanligin cogunlugunca paylasiimayan mekanik bir rasyonalizme, haz ve
elem iktisadina faydaciliga ve siyasi pragmatizme bir indirger. Evrensellik
iddiasina karsin belli bir kiiltiire ait, yanh ve diglayici bilgi anlayisi, insan
haklar1 kavramimim manevi temeli olan Tanri, ilahi sevgi, tevazu ve mer-
hamet kavramlarmin diglanmasini getirmektedir. Aslinda dini ahlak, ¢agi-
mizda dini kavramlar terk edilerek ifade ediliyor ve rasyonel argiimanlara
dayandiriliyor olsa da her zaman vardi ve giiniimiizde de yeniden
varoluyor. Bu nedenle, bir ateistin ahlakli olmasi sasirtici degilse de, ate-
izmin ya da sekiilarizmin gercekte kendine ait bir ahlaki yoktur. Ateizm ve
sekiilarizmin basindan itibaren, dini kavram ve hiikiimlerin tesirinden biis-
biitlin soyutlanmig, ayn1 zamanda faydacilik (utilitarianism) ve pragmatiz-
min lizerinde ¢ikan bir ahlak anlayisina sahip olmamasi ile, i¢inde yasadig
toplumun kiiltiir, 6rf ve anlayisina iglemis dinl norm ve kavramlarin etki-
sinden soyutlayamayacagimiz bir ateistin ahlakli olabilmesi ¢elisik degil-
dir. Fromm’un vurguladig iizere, her insanin vicdani ise ta bastan basla-
mak -bu da ancak onun toplumdan soyutlanmasiyla gergeklesebilir- zorun-
da kalmak istemiyorsa, dini sistemler i¢erisinde yer almig olan ahlak kural-
larma yonelmek durumundadir.® insanhigin vicdani gibi goriilebilecek dini
ahlakin gerek biling gerekse bilingalt1 diizeyinde insanlar {izerinde farkli
boyutlarda etkisi s6z konusudur.

Sekiilerlesmenin bir yonil, tabiatin esrarengiz gii¢lerden arindiril-
masi, ona rasyonel bir gozle bakilmasiyla ilgilidir. Ancak, “‘tabiat1 tabiat
olarak gérmek’, tabiatta manevi bir boyut gérmeye yahut tabiat ile agkinlik
arasinda bir bag kurmaya engel midir?” Diger yandan, bilimin tabiatla,
ozellikle de insan dogastyla ilgili agiklamasinin siirekli degisen bir ‘parga-
resim’ oldugunu goz Oniine alinca, tabiatla ilgili daha tam veya farkli re-
simlerin olabilecegini diisiinmeyi irrasyonel saymak, rasyonelligi tartigilir
yaklasimdir.* Bilimin inceleme ve tasvir etmeyi amagcladig tabiatin nesne-
lestirilme kertesinde kalip, bunlari aym1 zamanda insani askina gotiiren

* Spickard, Ph. D. James V., “Human Rights, Religious Conflict, and Globalization. Ultimate Values in a
New  World Order”, Most Journal on  Multicultural  Societies,  vol. /1,
http://www.unesco.org./most/vl1nlspi.htm

% Fromm, Erich, Erdem ve Mutluluk, trc. Ayda Yorikan, (Ankara: Tiirkiye s Bankas: Kiiltiir Yaymlari,
1993), s. 202.

56 Aydin, Mehmet, “Diinyevilesme”, Isldmiydt, IV/3 (2001), s. 16.

336



Recep Ardogan / Sekiilarizm, Islam ve Insan Haklar:

isaretler (ayetler) saymak ve ‘tasvir’den degere ge¢cmeyi reddetmek, akli da
tlimevarim ve analojiye indirgemek olmayacak midir?

Tabii hukukun agkin degerlere dayandigi fikri kabul edilmeksizin
evrensel gegerliligi olan objektif bir insan haklari kurami gelistirebilmek
miimkiin degildir. Nitekim, tabil hukuk, agkin degerlerden koparilmakla,
bir doga yasasina doniismiis, diger yandan bilgiyi tabiata hakim olmakla
tanimlayan zihniyet insani tek¢i bir epistemolojiyle tanimlama ve onda
hegemonya olusturmaya yonelmistir.

Bu baglamda, dinden uzaklagmanin dine reddiyeci yaklagima do-
niistligii noktada, ‘din ve vicdan hiirriyeti’nin bizatihi dinin ifade bigimle-
riyle ¢elisik yorumlandigina da dikkat ¢ekilmelidir. Dini uygulamalarin
sinirlandirlmast istegi aciktan ifade edilmese de dinsel 6zgiirliiklerin disa
doniik alanmi sadece inanmayanlara mahsus kilma egilimi,”” bunu rnek-
lendirmektedir.

Denebilir ki, sekiilarizmin egitim alaninda tebariiz etmesi, 6zgiir-
likkleri kisitlayict bir rol oynamaktadir. Bu rol, sekiiler konularla dinin
karismasinin belli temel meselelerde fikri catismalara yol acacagi gerekce-
siyle, dini gériise hig ilgi duymayan bir egitim tipi dngdrmesine baghdir.*®
Halbuki insanin 6zgiirliik ve 6znelligi farkli fikirlerin tartigilabilmesine
baglhdir. Yalnizca bir fikrin anlatilmasi, aslinda onun zimnen tek dogru
fikir olarak empoze edilmesi demektir.*’ Dolayistyla, “zorunlu dgretim”de
yaratilig gretisine yer verilmeden ve Allah kavramma atifta bulunulmadan
insan dogasindan, dogal hukuktan, dogal ¢evreden, evrendeki yasalardan,
bilimin amaglarindan séz edilmesi, zzimnen ateizmin gretimin verilmesi
demektir. Bu baglamda sekiilerci goriisiin belli 6zgiirliiklerin ihlaline sebe-
biyet verdigi soylenebilir.

*7 Baz insan haklari savunucularinca bir yanda okul sayisinmn iistiinde cami olmas, Dicle Universitesi
kampiisiinde 7 mescidin bulunmas: tenkit edilirken, diger yanda sokakta namaz, ses yiikselticileriyle
ezan ve vaaz yayini, ramazan davulu vb. uygulamalarin da kamu diizenini ve huzuru bozucu, bagkalarini
rahatsiz edici nitelikte oldugu ileri siiriilmektedir. Omekler igin bk. Tanor, Biilent, Tiirkive nin Insan
Haklar1 Sorunu, 3. bs., (istanbul: Yon Matbaast, 1994), s. 47-58; Kaboglu, ibrahim 0., Ozgiirliikler Hu-
kuku, 3. bs. (Istanbul: Afa Yaymlari, 1996), s. 189. Onlara gore, Diigiin, senlik halka acik konser ve mi-
tinglere ayni elestiri getirilmez; kamunun yararlandig1 sokak, cadde ve meydanlarda cereyan etme 6zel-
ligiyle belirginlesen yiiriiyiis ve gosterilerin yol akigini aksatmasi her zaman kamu diizeninin bozulmasi
olarak yorumlanamaz. Ama konu Islam’1 yasama 6zgiirliigii olunca, hukuk yalnizca agik ve somut olay-
lar degil, vehim ve varsayimlar iizerine de oturtulur. Bk. Kaboglu, a.g.e., 195, 210.

Ben-yunusa, a.g.m., 79.

Haberlerin sel gibi aktig1, gergeklerin saptirildigy, ¢ikarlarn gizlendigi, kanaatlerin mutlakliga dondistii-
riilmege cahsildig: bir ortamda, zihinleri yiginla bilgi ve fikirle doldurulan ¢ocuklarm (dini) degerlerden
yoksun birakilmast bir nevi ‘beyin yikama’dir. Seluk, Mualla, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Stireg
Olabilir Mi?”, Din Ogretiminde Yeni Yaklasimlar, (Istanbul: MEB Yaymlari, 2000), s. 211.

58
59
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Degerlerin dini mefthumlardan soyutlanmasina varan bu siirecin
karsisinda yer alan Islam ise, insan aklinin anlama ve aciklama siirecinden
gecip gelse de sabit degerlerin varligimi vurgular. Diger yandan hukuk,
temel ilke ve normlara isaret eden vahyin kilavuzlugunda gerceklesen bir
kesf siirecinin ifadesidir. Dogrusu tiim degerlerin gegici, goreli oldugunu
kabul etmek, deger kavramini zayiflatmaktadir. Bu nedenle, bireyden ken-
di goriis ve inanglarmin da goreceli oldugunu kabul etmesini bekleyen
Sekiilarizmin aksine Islam, bireyden sabit degerlere baglilikla birlikte,
bagkalarinin hakkini ihlale varmadigi siirece ‘6teki’nin farkliligini tammay1
Ongorur.

Yukarda anlatildigi {izere, sekiilerlesme ile Sekiilercilik arasinda,
birincinin batili toplumlar i¢in 6zgiirlestirici bir gii¢ ve siire¢ oldugu ikinci-
nin ise diger ‘izm’ler gibi iktidar aygitlarina hakim gii¢lerce empoze edilen
bir ideolojiyi ifade ettigi seklinde bir ayrim vardir.*” Ancak kanaatimizce,
birinciyi, dini 6zgiirliikler alaninin daraltilmasina temel olusturan ikinciye
doniistiiren iki etken vardir.

Bunlardan ilki, onun geri doniilemez bir siire¢ olarak tanimlanma-
sidir. Oysa, sekiilerlesmenin ne geri doniilmez sosyal bir siire¢ oldugu ne
de evrensel bir gergeklige sahip oldugu tezi dogrulanabilir. Bu yondeki
iddialar, tarihin bugiinkii kesitinde ¢ogunluk itibariyle goriilen degisimin,
dogrusal tarih teorisiyle gelecege aynen uzandigi inancina baglanmaktadir.
Oysa dogrusal tarih ¢izgisi, insanin 6znelligini, iradl eylemini goz ardi
eden pozitivizm kaynakli bir yanlis algilamadir. Dinin belli alanlarda belli
mahallerde gerilemesi, cizgisel ve kiiresel bir siire¢ olmadig1 gibi, insan
haklarmin kavramsal temelleri ve atifta bulundugu degerler de esasinda
dinin disinda degildir. Diinyevilesme yeni olmadigi gibi, onun agiriliklarini
ve yikici tesirlerini makul smirlar i¢inde tutmaya yardim eden dini duygu
da insan i¢in tabii bir olgudur.

Diger etken ise, bati toplumlarina 6zgii tarihsel bir fenomenin
farkli kiiltlir ve anlayisa sahip diger toplumlara kendiliginden degil, empo-
ze ve dikte yoluyla gecebilmesidir. Bu da, baskici ve otoriter siyasi yapi-
lanmalara ¢anak tutmaktadir.®!

Bugiin, insan haklari kavrami, bu konuda Tanri’ya atifta bulunma-
y1 imkansizlagtiracak veya dini muhteva ve fonksiyonundan soyutlayacak
sekilde yorumlanmaktadir. Bu dogrultuda Islam’da insana, sirf insan ola-
rak sahip oldugu degere, kendi varligina bagl birtakim haklarin taninma-

¢ Kaplan, a.g.m., 88-89.
¢! Kaplan, a.g.m., 89.
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digi, toplum iginde kisilere taninan haklarin Tanri’nin bagisladig ‘imtiyaz-
lar’ oldugu seklinde tenkitler yoneltilmektedir.®> Ancak, insan onurundan
bahsedilebilmesi ve insan haklarmm taninmasi i¢in Tanri’nin goz ardi
edilmesi sart midir? Baska bir ifadeyle, insan haklarindan séz etmek icin
insanin yalmz oldugunu, Tanri’nin varolmadigimi ispatlamak ya da bunu
bir miisellem 6nciil olarak almak mu1 gerekir? Ya da ¢agdas insan haklar
fikrinin evrenselligi, insan sayginliginin temelini Tanri’nin yarattigi ve
diizene koydugu evrende insana verilmis statii ve rolde géren ¢ogu din ve
kiiltiirlerin yok sayilmasi ve reddedilmesine mi baglidir?

Dogrusu, insan-devlet iligkisi baglammda bir hukuktan ve ahlak-
tan s0z ettiginizde, devlet ya da toplum yerine bireyi merkeze alabilirsiniz,
bununla birlikte biitiin bir varlik ve hayat goriisiinde insan merkeze alindi-
ginda, bireyin daha ileri gidip, egosunu mutlaklastiracak ve sonugta baska-
larina yonelik biitiin hakaret, saldir1 ve siddet kullanimin1 aklilestirecek bir
sapma i¢ine diismeyecegi garanti edilemez. Aslinda, insan haklarinin ger-
ceklestirmeyi amagladigi siyasal ahlak da dinden biisbiitiin soyutlanabilmis
degildir. Dinin degerlere agkin bir boyut eklemesi, verilen o anlam1 ortadan
kaldirmaz. Dolayisiyla, degerler, dinden bagimsiz olarak da, onu benimse-
yenlerin nazarinda anlamlidir.®

Insan haklari ibaresi, insana ait haklart belirtir, Allah vermeden in-
sanin sahip oldugu, onlar1 insanin tabiatinin varettigi gibi anlamlandirmalar
icermemektedir. insan haklarmm varedici sebebi insanm kendisi olmadig
gibi, herkesin ayr bir igerik verdigi doga da olamaz. Haklarin ‘insan do-
ga’sindan kaynaklandig1 varsayildiginda da bu doganin nasil varoldugu
yanitlanmalidir? Ayrica bunun doga yasalarina gére mi yoksa Tanri’nin
akil, vicdan ve ‘doga yasalarmi kullanabilme’ yetenekleriyle yarattigi ve
onurlandirdigi bir varliga gore mi diisliniilmesi, insan haklar1 kavrami i¢in
daha elverislidir.?

Insan haklarinin, dini biitiiniiyle gérmezden gelen ve ona higbir
atifta bulunmayan bir anlamda degil, 6zel bir dini topluluga miinhasir ol-
mamast ve din ve siyasetin ayrilmasi anlaminda sekiiler bir karaktere sahip
oldugu goriisii daha uzlagsmacidir. Buradan hareketle Tibi, kiiltiirler arasin-
da bireysel haklar ve toleransi ortak ahlak yani dinler arasi zemin {izerinde
kurmak gerektigini belirtir.**

2 Kapani, Miinci, Kamu Hiirriyetleri, 5. bg., (Ankara: AUHF. Yaymlar, 1976, s. 86; Daver, Biilent,
“Tiirkiye’de Siyasal Haklar”, Tiirkive de Insan Haklar Semineri, (Ankara: AUHF. Yaymlar, 1970), s.
48.

Aydmn, a.gm., 17.

 Tibi, a.g.e.,203,209.
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Haklarin metafizik bir koke, idelere dayanmasimi reddeden yakla-
simlara® bakildiginda, bunlarin insan haklarnin dayandigi teorik temelleri
gosterme baglaminda énemli problemler tagidigi goriilmektedir. Bunlardan
haklarin ancak hiirriyet bilinci uyanmis insanlarin duyduklart hiirriyet ihti-
yacinin hak talebine doniismesi ve bu ugurda verilen miicadelelerin sonucu
oldugunu savunan bir goriige gore, hukuk kurallari, baslangigta bir dilek
olarak ortaya cikar, sonra uyumsuzluk ve ¢ikarlar celigkisinin varligmi
gosteren ‘hak istemi’ bi¢iminde somutlasir. Ardindan bu siirecin itici giicii
olan miicadeleler sonunda talepler, hukuki norm haline doniisiir. Ancak
gereksinimler talebe doniisiirken, bunlarin insanin maddi ve manevi varli-
ginin serbestge gelisebilmesi i¢in gerekli oldugu inancma dayanilir.* Fiilen
insan haklarmin bir birey veya gurubun yabancilastirildiklarini ve kendi
insanliklari ifade edebilmekten yoksun kilindiklarimi hissettikleri sosyal
celiskiler gerceginden dogdugu inkar edilemez. Ancak tek basina tarihsel
arka plan ve fiili olusum, teorik temelleri ortaya koyamaz. Yine sozii edi-
len bilincin dayandigi temeller ortaya konmadan bunlarm kuruntu ve hak-
siz istekler olmadig1 agiklanamaz. Diger yandan, iizerinde durulan sosyal
gerekler, hak ve hiirriyetlerin kisitlanmasi ve ihlali i¢in de ileri stiriilen bir
kavramdir.

Bu goriiglerin temel yanlisi ‘olmasi gereken’i diglamasidir. Oysa
ihtiyacin bilincine varma ile ahlaken bir seye hakki olma tamamen ayri
seylerdir. Ornegin, akh yeterli diizeyde gelismemis ya da zihinsel hastalig1
bulunan insanlar da ahléken belli haklara sahiptir ve bunlar hukuk tarafin-
dan da korunur. Ustelik, resit olmama veya zihinsel hastalik nedeniyle
bunlar, sorumlu olmadiklar1 halde o haklara sahiptir. Dolayisiyla haklilik
temeline sahip olmak, hakki kullanma ve saydirma giiciine sahip olmaktan
kesin sekilde ayrlir. Ayrica, devlete kars1 bireyin hak ileri siirebilmesini,
bunun miicadelesinde basar1 gostermeye baglamak, yalnizca bir insan olma
itibariyle haklara sahip olma fikrine de karsittir.

Insan haklarini insan dogasinin iki temel dzelligine; ‘Zorlamadan
kaginma’® ve ‘rasyonellik’e dayandiran® ve kisisel mutlulugunun en iist
ahlaki amag oldugunu sdyleyen Ayn Rand 6rneginde®® oldugu gibi, sekiiler

% Bk. Akin, Kamu Hukuku, 381; Kapani, a.g.e., 142-143. bk. Bloch, Emst, “Marksizm ve Dogal Hukuk”,
Defter -Edebiyat, Tarih, Politika ve Felsefe- Dergisi, 40 (2000), s. 132.

% Kapani, a.g.e., 142; Kaboglu, a.g.., 25-26.

7 Rand, Ayn, “Insan(in) Haklarr”, Sosyal ve Siyasal Teori, trc. ve ngr. Atilla Yayla, (Ankara: Siyasal

Kitabevi, 1993),s.319.

Rand, kisisel mutlulugunun en iist ahlaki amag olup, ne kendini bagkalari i¢in ne de baskalarmm kendisi

icin feda etmemesi gerektigini ve hayir islerinin biiyiik bir erdem olmadigim sdylerken baskalarinin 6z-

glirliigiinii ihlalden kaginma kertesinde kalan, s1§ bir ahlak anlayisma yaslanmaktadir. Ayn Rand'la R6-

portaj, tre. Atag Unlii, www.objektiv(Istanbul:net/roportaj.htm
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anlayis, aslinda Tanri’y1 inkar ederken ahlakiligin de anlamini kaybetme
noktasma kayabilmektedir. Bu da anormal davraniglarin normal, beserin
tabiatina aykiri sapmalarin mesru sayilabilmesi, dolayisiyla deger kavra-
minin aginmasi ve belirsizlesmesi yaninda, onun akil ve kalp tizerindeki
giicliniin azalmasinda da etki gdstermektedir.

Insan egosu, kayt altma alimmamus bir dzgiirliige sahip oldugunda
ve daha yiiksek bir moral otoriteye tabi olmadiginda yikici sekilde kendini
ifade etmeye yonelir. Cagdas Bati toplumunda 6zgiirliigiin ilahi vahyin
otoritesinden ve manevi degerlerden kurtulus olarak aldatict yorumundan
kaynaklanan ahlaki alandaki kaos ve degerler erozyonu, birey merkezli
Batili insan haklar1 doktrininin ni¢in insanligin birligi i¢in temel olustura-
mayacagmi da agiklar.

Haklarin metafizik idelere dayanmasina yonelik tenkitler, konuya
dar bir perspektiften yaklagmakta, hak kavraminin, en azindan ahlaki bag-
laminda diisiiniince, metafizik bir kavram oldugunu g6z ardi etmektedir.
Dine ve metafizige dayali aciklama ve temellendirmeler, bunlara itibar
etmeyenler i¢in anlamsiz kalabilir. Buna karsin fizigin sinirlar iginde ve
‘nasil’1 ni¢in’ gibi algilayan agiklamalar ise felsefi anlamda delil arayanlar
icin tatmin edici olmayacaktir. Oysa temellendirme sorunu, ‘nasil’dan ¢ok
‘ni¢in’ ile ilgilidir.

Belirtelim ki, Sekiilarizmin bir temeli de davraniglarin ‘bilinebilir’
oldugunu savunan ve davraniglarin arkasindaki nedenlerle ilgili yasalar
aragtiran pozitivizmdir. Bilginin konusunu ‘algilanir’la sinirlayan, hakikati
‘algilanan’ olarak tanimlayan anlayis, diinyevi ve pragmatik olanin mutlak-
lastirilmasina varmaktadir. Bu egilimin sonucunda davraniglarin degerden
soyutlanmasiyla Sekidilercilik, etik sorunlarm patolojiye indirgenmesini
getirmistir. Bu durum temel haklarin moral giivencesini zayiflatmakla
kalmamakta, devletin hak ihlallerini kars1 tedbir giiclinii azaltmaktadir.

Cagdas insan haklar fikrinin ortaya ¢ikis siireci, kavramin dinden
soyutlanmig kavramlara dayandirilmaya baslandigi, 6zellikle de kurum-
lasmus dine; kiliseye cephe alindigi bir paradigmayla birlikte ivme kazan-
makla birlikte, kavram dini diisiincenin iistiinde ya da disinda degildir.
Ciinkii, Tanr1 géz ard1 edilmedikge, insan haklarini temellendirmede, koz-
mik tasavvurda insanin yeri ve varolus gayesine, her seyi bir plan ve gaye-
ye gore vareden ilahi iradeye atifta bulunmak kagmilmazdir. Bu kagmil-
maz durum, insanmn yaratilistyla belli haklara sahip olusunu temellendir-
mektedir.
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Insanm dogustan gelen haklara sahip oldugu diisiincesi, aslinda
her kiiltiirde ve her dinde var olmustur. Ancak her dinin inanana ve insana
bakisi, sosyal ve siyasal iligkiler aginda bireye ayirdig1 yer oldukca farkh-
dir. Dinlerin hepsinin de insanin 6zgiirliigiinden ¢ok sorumlulugu ve ahlaki
degerler {izerinde durmasi disinda; insanin Tanr1 ve varlikla iliskisiyle ilgili
inang ve direktifleri daima derin ayrilik ve ihtilaf konusu olmustur. Yarati-
lis olay1 da dinlerde insan haklarmi temellendiren basat inang olmanin
yaninda ilgili tartigma konularinin temeline yerlesmektedir. Yaratilis1 kabul
eden biitiin dinler ve felsefeler, insan haklarinin kaynaginin Allah oldu-
gunda birlesir.

Miisliiman diisiiniirler, Islim'da insan haklarmn esasmin dogal
haklar ve dogal hukuk kavramiyla iliskilendirilen Allah'm fitrat1 oldugu-
nu,” insana halifelik 6devi verilmesinden ve insanin ‘nefs monad’1 ile
Allah arasindaki, bu 6devi yiiklenme 'ahd'inden” dogdugunu’' ve insanm
Allah tarafindan onurlandiriimasi (tekrim) oldugunu sdylemislerdir.” Insa-
nin onurlandirilmasini esas alan yaklagim, insan haklarinin -kisisel kimligi
giivenceye alan ve insan toplumunu yiikselten 6z-saygi derecesinde- bire-
yin saygmhgiyla ilgili oldugunu” diisiindiigiimiizde, yerinde bir hareket
noktasidir. Ancak bize gore, insan haklarmm temeli, tevhit inancini ve
onuru, 0zii, gayesi ve varliksal biitiinliigiiyle insan anlayigin1 da igeren
yaratilistir.

IslAm’1n insan anlayis, bireylerde farkli bigimlerde goriinen 6zel-
liklere iliskin genellemelerden ¢ok Yaratici’nin insam yaratmadaki planin-
da ortaya ¢ikar. Kur’an’da insanin yaratilisi, insana diinya iizerindeki etkin-
ligini hakli ve mesra hale getiren ayirt edici 6zellikler verildigini gosterir.
Bu o6zellikler, diger insanlarla oldugu gibi yeryiiziindeki baska varliklarla
iliskilerinde de ona yol gosterir ve yaptiklarim ahlaki bir degere doniistiir-
me giicil verir.

" Talbi, Mohammed, “Religious Liberty: A Muslim Perspective”, Islamochristiana, 11 (1985), s. 102.

™ bk. Araf; 7/172.

"' Hatemi, Hiiseyin, “Islim’da Insan Hakki ve Adalet Kavramlan ”, Dogu'da ve Bati'da Insan Haklart,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1996), s. 4.

™ Zuhayli, Muhammed, Hukitku l-insan fi’l-Islam -Dirdsetun mukdranetun me’a’l-I’lini’l-‘Alemi ve’I-
Dlani’I-Islami li-Hukiki 'I-Insén-, (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1418/1997), s. 130-132; el-Mubérek, Mu-
hammed, Nizdmu l-Islim -el-Hukm ve’d-devle-, (Kahire : Darw’l-Fikr, 1394/1974), s. 111; Gannist,
age.,4l.

™ Said, Abdul Aziz, “Human Rights in Islamic Perspectives”, Human Rights -Cultural And Ideological
Perspectives, edited by A. Pollis and P. Schwab, (New York: Pracger Publishers, 1979), s. 86. bk.
Alkalhoglu, Tekin, fnsan Haklar: I, (Ankara: A.U. SBF insan Haklart Merkezi Yaymlar, 1995), . 33.
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4. insan-merkezcilik

Sekiilerligin temel dinamigini olusturdugu insan1 her seyin merke-
zi ve Olgiitii haline getiren modern paradigma da™ insan haklari, ‘insan-
merkezci (antropo-centric)’ bir kavram olarak yerini alir. Bunun arka pla-
ninda, insanin onu tiim diger canlilardan ayiran akil, vicdan ve irade gibi
istiin Ozelliklerle objektif bir ‘deger’e, ‘insan onuru’na sahip oldugu dii-
stincesi yatmaktadir. Kavramin bu yonii {izerindeki vurgu, insan merkezci
goriis terk edilirse insan haklarini yiiceltecek herhangi bir dayanagin kal-
mayacag iddiasina kadar uzanmaktadir.”

Kavramin insan merkezli olusu, insan1 tabiatin diger unsurlarindan
ayirt etmesi ve onda tabiat iizerinde tasarrufta bulunma imtiyazi gérmesi
demektir. Aslinda asil sorun burada, insanin, ¢ogu zaman diger varliklarin
zararma, belli haklara sahip oldugunu ileri siirmesine neyin mesruiyet ver-
digindedir. Ik 6nce, sayisiz varliklar arasmda insan sadece kendisi igin
tabiat1 degistirme ve kendi yararina sunma hakkini, bir sansa m1 dayandi-
racaktir? Sans eseri sahip oldugu gii¢ ve imkanlara dayanacak hak methu-
mu, otekinin hakkini garanti edebilecek midir? ikincisi, insanin kendini
doganin tiim &teki varliklarindan, onlart kullanma ve tiikketme imtiyazini
kendinde goérecek ve bunu ahlaki anlama da sahip bir kavramla (hakk)
ifade edecek sekilde ayirt etmesi, metafizikten biisbiitiin uzak midir? Hay-
vanlarin haklarina ve kimilerince insan haklarindan sayilan ¢evre hakkina
yer vermek i¢in insan 6zgiirliiklerini ¢evreleyecek sinir hangi 6lgiitle ¢izi-
lecektir?

Insan-merkezci yaklasimda, insan haklar1 apriori olarak goriiliir.
Ancak, insan haklari, bilincin gelismesinden dnce de mevcuttur ve insan
haklar bilincine ulasabilmek ve 6zgiirliikkleri kullanacak c¢aga gelebilmek
icin bunlardan ve bagka haklardan bilfiil yararlanmms olmak kaginilmazdir.
Cocuklarn sahip olmalar gereken haklari, ne 6zgiirliik haklartyla smirla-
mak ne de anne karnindaki planlanmamis bir ceninin yasama hakkini, ayni
sekilde insanin tabiat {izerindeki ¢ogu tasarrufunu ‘Askin hakikat’e refere
etmeksizin insan kavraminin tahliline dayandirmak ve insanin tabiat iize-
rindeki tasarruflarim bir hak olarak teyit etmek miimkiindiir. Bunlarin dog-
ruluk ve hakliligi, man, human gibi kavramlara dayandirilamayacag gibi,
daha temelde hakla ilgili temellendirmeler ve genel anlamda ahlak, dine
baglh ve din kaynaklidir. Bu dogrultuda 6zgiirliikler, en yiiksek ahlaki de-
ger olarak ifade edilirken, gergek bir ahlak anlayisinin, karsilik beklemeden

™ Kaplan, a.g.m., 84.
> Akilloglu, a.g.e., 37; Erdogan, Mustafa, Anayasal Demokrasi, 3. bs., (Ankara: Siyasal Kitabevi, 1999),
s. 166.
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iyiyi ve dogruyu arama ilkesinin yerini akhin karsilikli ¢ikarlar prensibi
almaktadir. Oysa burada tebariiz eden ayrim, aslinda hak fikrini fiziki ale-
min Otesine gotiirmektedir.

Varlik ve olusun agkin bir gayesi oldugunu anlatan yaratilis 6greti-
sinde Tanri’nin yeri, insanin yeri ve onurunu diisiirmez. Aksine, Kur'an'in
vurguladigy iizere, yeryiiziindeki her sey insan icin yaratilmistir’™® ve insan
kullanmak {izere belli 6zellikler, yetenek ve potansiyellerle donatilmustir.
Buna gore belli hak ve 6zgiirliikler, ilahi iradenin tecellisi olan varolusta
ickindir. Yani bir ‘karsilik’ degil, manevi tekamiil yolunun baslangicinda,
insan ‘sliret’ini kazanan herkes hicbir ayricalik olmaksizin bu haklara sa-
hiptir.”” Bunun anlami, bazi iddialarin aksine, insan haklarmn ilahi takdir
geregi sabit olmasidir. Dolayisiyla, Islam'da insan haklariin
antroposantrik olmaktan c¢ok teosantrik ve ilahi menseli olusu, insanin
kendisinin bile bu haklarin 6zii lizerinde tasarruf (vazgecme veya devret-
me) yetkisinin olmamasi; bu sekilde verilen sozler ve yapilan anlagmalarin
batil olup, hi¢bir hiikiim belirtmeyecegi seklinde anlasiimalidir.

Belirtelim ki, insan basibos birakilmis bir varlik olmadig: gibi,”
akil, vicdan ve irade sahibi 6zgiir bir varlik olarak onun vesayet altinda
olmasi, tabiatina aykiridir. Kur’an, “Her ilim sahibinin iistiinde de daha iyi
bilen biri vardir.”’” ifadesiyle, kimsenin hakikatin temsilcisi ve dogru bil-
ginin kriteri ve 6teki bireyler lizerinde vesayet hakkina sahip olamayacagi-
na isaret eder.”” Bunun yaninda, insan, baskalarin etkileyen davranislarin-
dan hem onlara hem Allah'a karsi, kendi bireysel alaninda kalan iman,
ibadet ve bireysel ahlak konularinda ise Allah'a karsi sorumludur. Bu kisi-
sel sorumluluk, insanin 6zgiir oldugunun ve sosyal alanda 6zgiir olmasi
gerektiginin bir delilidir. Dolayistyla kisisel sorumluluk, Allah'a baglhilik
icinde hissedilen tabii bir 6zgiirliik bilincini igerir. Aslinda Allah’a baglhilik
da, tiim yasamin nihal manevi temeli Allah oldugundan, zzimnen insanin
kendi ideal tabiatina baglilik demektir.' Bu olguya karsin insan haklari
kavraminin insan-merkezciliginin Tanr1’y1 dislamasi, aslinda Sekiilarizmin
ideoloji haline déniismesinin bir sonucudur. Halbuki Islam alimleri, bir
yandan Allah'in iradesine teslimiyetin Ustiinliigli iizerinde durur, diger
yandan da seriatin nihai maksadinmn insanlhigin yararin1 gergeklestirmek
oldugunu ifade eder. Dolayisiyla, Allah'in hilkkmii kavraminda, bireysel

76 Bakara; 2/29.

" Hatemi, Hiiseyin, Insan Haklar: Ogretisi, (Istanbul: Isaret Yaymlari, 1988), s. 207, 236, 251.

8 Kiyame, 75/36.

™ Yusuf, 12/76.

8 En’am, 107; Kaf, 50/45; Gasiye, 88/21-2.

81 Igbal, Allama Muhammad, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore 1989, 117.
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haklarin beseri iligkiler baglaminda merkezi bir konumda oldugunu séyle-
mek miimkiindiir.** Ancak, sekiiler yaklasimin aksine, bireysel irade tek
basina haklarin belirleyicisi degildir. Bunun yaninda, bakis agis1 beseri
iligkiler ¢ergevesini astiginda, haklarin huktkullah kavramu iginde goriil-
diigii bir perspektif ve dinen-ahlaken sorumlulugun 6ne ¢iktig bir dil s6z
konusu olur.

Insan haklarmin ilahi hikmet ve rabbani adaletle sabit olusu, onla-
rin akideden gii¢ almasi, imanin onlarm korunmasinda fonksiyonel olmasi
demektir.*® Dolayistyla, ilahi iradeyle temellenisi, insan haklarma bir an-
lamda kutsiyet, siyasal otorite kargisinda dokunulmazlik, tartisilmazlik ve
degismezlik verir. Yine haklarm insanlarin tizerinde bir emanet olusu, bir
yandan haklara ahldken ve hukuken vazgecilemezlik diger yandan da kul-
lanimda asiriliklara gidilemeyecek bir yiikiimliiliik niteligi kazandirir.

Bu anlayisin sosyal alana izdiisiimii ise Islam’in bireysel haklar ve
sorumluluklara yaklasiminda kendini gosterir. Hiikiim koymada c¢agdas
anayasalar ve beseri kanunlar, ‘haklilik’ ve ‘sahip olma’ fikrini temel edi-
nir. Bu bireye siyasal iktidarin miidahalesinden korunan bir 6zel alan (te-
mel haklar ve dzgiirliikler) igin siyasi ve hukuki bir giivence saglar. Islam
ise insanin siyasi faaliyetlerini diizenlemede veya ferdin toplumla iligkile-
rini belirlemede ‘haklilik’, ‘sahip olma’ ve “salahiyet’ten cok ‘gdrev’,
‘gereklilik’ ve ‘sorumluluk’ fikrini temel alir. Bu da hak ve o6zgiirliikleri
bilingli kullanmaya vurgu yapar, siyasi ve hukuki giivencenin yaninda dini
ve ahlaki bir giivence olusturur. Ornegin, insan haklar1 bildirileri ve mo-
dern anayasalar, herkes i¢in hayat ve 6zel miilk edinme hakkini ifade eder-
ken, Islam herkesin hayat ve miilkiiniin kutsalligin1 ve ihlal edilemezligini
vurgular. Fark, birincinin birey {izerinde, ikincisinin ise temel degerlerin
objektifligi iizerine vurgu yapmasidir.** Baska bir ifadeyle, bir hakta bir
irade ve yetki bir de bunu tanima ve saygi gosterme durumu vardir. Cagdas
insan haklar1 birinciden Islam ise ikinciden hareket eder. Bu &zellik, dinin
gayesinin, ¢evresini ve kendi varligini gelistirebilme irade ve imkani veri-
len insana sorumlulugunu hatirlatmak olusuyla ilgilidir. Bu bakimdan, dini
ogreti, Rasilillah(a)’m " ... Ailenin senin tizerinde hakki var, misafirin
senin tizerinde hakki var, nefsinin senin iizerinde hakk var..."® ifadesine

82 Bk. Kamali, Mohammad H., “An Analysis of Right (Haqq) in Islamic Law”, The American Journal of
Islamic Social Sciences, X/3 (1993), s. 342.

8 “Usman, Muhammed Fethi, Hukitku'l-Insdn Beyne s-Sert ati’I-Islimiyye ve'l-Fikri’l-Kanini l-Garbi,

(Beyrut: y.y., 1402/1982), s. 16, 20-21.

er-Rayyis, Muhammed Ziyauddin, en-Nazariyyetii s-Sivasiyyeti I-Islamiyye, 5. bs., (Misir: 1969), 262;

Kamali, a.g.m., 349.

% Ebu Davud, “Salat” 317.
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yansidigi {izere, biitlin bir yasam ve 6zgiirliigli sorumluluk iislubuyla anla-
tir.

Islam’da haklar, bireysel olarak kullanim ve hukuken korunma
yOnilyle aym zamanda ‘dini teklifler’dir. Dolayisiyla, onlara sahip ¢ikmak
insanin yalnizca hakki degil, ayn1 zamanda gdrevi oldugu gibi, onlara say-
g1 da takva ve ibadet makamindadir. Haklarn korumak ve bu yolda cihada
kadar miimkiin tiim savunma yollarmi kullanmak ser’an vacibtir.*® Is-
lam’da haklarin, bu sekilde iizerinde oynama yapilamayacak bir kudsiyet
kazanmasi, insan haklarmim, gerek birey gerekse toplum i¢in vazgecile-
mezligi ve devredilemezligi demektir. Hak kavraminin igerdigi ‘sabit ol-
ma’ anlamina bakilirsa, Islam'da insan haklari, Islami toplumun dayandig:
sabiteler olmalidir. Haklarin varligi, hak sahibinin yetkisi ve yaptirimla
realite kazanir. Islam’da bu acidan insan haklarinin taninmasi ve korunma-
s1, terimden Once gelen bir realitedir.

Batili bireysel hiirriyet anlayist her seyin 6l¢iisiiniin insan oldugu
sanis1 iizerine kurulu iken, Isldm’da insan, Yaraticisina karst sorumlu bir
kuldur. Dolayistyla, Islam’da Allah'in haklar1 (huktikullah) insanlarin hak-
larinin {istiindedir. Modern insan haklar1 diisiincesini Islim miras1 ve gele-
negi i¢cinde okuyan Misliimanlar, bu haklart Allah'in haklar ¢ergevesinde
anlamaktadir.*’” Bu bakis agisindan insan haklarina riayet, ihlas icinde yeri-
ne getirilmesi gereken Allah’in haklarina saygi duymanin temel bir kosulu,
Allah’a kullugun 6nemli bir boyutudur.

Bu konunun ¢esitli yonleriyle degerlendirilebilmesi igin ‘hakk’ ke-
limesinin anlami1 ve Allah'm haklari- kullarm haklart ayrimi {izerinde dur-
mak 6nemli katkilar saglayacaktir.

1. Hukiikullih: Beseri Haklarin Teolojik Degeri

Tiirkge’ye Arapga’dan gecen ve genis bir anlam yelpazesine sahip
olan ‘hak (hakk)’ kavramm kok anlamn mutabakat ve muvafakattir.*®
Isfahani, ‘hakk’in, Kur’an’da, hikmet geregi bir seyi vareden (Allah); hik-
met geregi varedilen (Allah’in fiilleri gibi); bir seye 6ziinde oldugu gibi
itikad; gerektigi sekilde, 6l¢ii ve zamanda vuku bulan s6z ve fiil anlamlari-

8 Ammara, Muhammed, e/l-Islim ve Hukitku l-Insdn -Darirdt... L Hulik-, (Kuveyt: 1405/1985), s. 13-
15, 18; Ganniisi, a.g.e., 41-42.

87 Tibi, a.g.e., 205; Arkoun, Mohammed, Islam Uzerine Diigiinceler, trc. Hakan Yiicel, (Istanbul: Metis
Yayinlari, 1999), s. 77, 146, 151.

88 isfehani, Ragib, el-Mufradadt fi Garibi’I-Kur'an, (Istanbul: 1986, s. 179; Teftazani, Saduddin Mesud b.
Omer, Serhu’l-Akdid, (Istanbul: Dersaadet Yaymevi, t.y.), s. 19; Yazr, a.g.e., IV, 448. “Hakka l-kavl’
(Yasin, 36/7) ve “Hakka aleyhimii’l-kavl” (Ahkaf, 46/18) ifadelerine hak oldu, sabit oldu anlamu verildi-
&i gibi, “vacip oldu, gerekli oldu’ manasi da verilmistir. ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 11/940. Buna gére
kavram, vakaya uygunluk ve yerinde olma anlamuyla iligkisini stirdiirmektedir.
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na geldigini belirtir.¥ Taftazani’nin aciklamasma gore ‘uygunluk’, hak
kavraminda vakia agisindan, ‘dogruluk’ kavraminda ise hiikiim agisindan-
dir. Hilkmiin dogrulugu, vakiaya uygunlugu iken hiikmiin hakikat olusu,
vakianin ona uygunlugudur.” Anlasilacag: iizere, hak kavraminin iki temel
manasi vardir: ‘Uygunluk-yerindelik’ ve yine bu anlamla iligkili olan ‘ger-
ceklik’. Ibnii’l-Esir’in acikladigi gibi, Allah, varh@1 ve uluhiyeti hakikat
olan gercek varliktir ve bu manada Hakk, Allah'm ismi ve sifat1 olmustur.”
Dolayistyla, Isldim’da hak kavranu, Allah inanciyla birlikte diisiiniiliir.
Clinkii o, ilahi fiillerin beseri alana tecellisidir.

IslAm anlayisinda insanin digerleriyle ve Allah'la iliskilerindeki
yiikiimliiliikleri de Allah'a veya insanlara ait haklar belirlemektedir. Baz1
alimler, haklar1, (1) sadece Allah’a ait haklar, (2) sadece kullara ait haklar
ve (3) bir yoniiyle Allah'a ait bir yoniiyle kullara ait haklar seklinde sinif-
landirir.”> Ancak Allah’a ait haklar, iman, ibadet ve biitiin diger ilahi emir-
lere riayeti kapsadigindan, insanlara ait her hakta ayrica Allah'a ait bir hak
vardir. Bu nedenle, sadece kullara ait haklardan bahsedilemez. Satibi’de bu
tasnif; (1) sadece Allah’a ait haklar, (2) Allah hakkinin agir bastig1 haklar
ve (3) kul hakkinmn agir bastigi haklar seklindedir.”® Kul hakkimin Allah'm
haklar i¢inde gosterildigi bu ayrim, daha anlasilir olmakla birlikte, bize
gore, son iki grubun hem Allah'a hem kula ait haklar baglig1 altina konul-
masi yararli olacaktir:

1) Yalnizca Allah'a ait haklar (hukiiku’llah)

2) Bir yoniiyle Allah'a diger yoniiyle de kula ait haklar
2a) Allah'in hakkinin agir bastigi haklar

2b) insan(lar)in hakkinin baskin oldugu haklar

Anlagilacagi {izere, her {i¢ alanda da hak sahibinin bagkas1 olmasi,
din, ahlak ve hukuk agisindan bunlara riayet etmenin gerekliligini ifade
etmektedir. Burada asil énemli olan da Islam’m hak kavranu iizerindeki
vurgusudur. Islam, -miisliimanimn yasant1 alanindaki sorumluluklarim orta-
ya koyan ilahi prensiplerle birlikte- insanlarin haklarin1 korumay1 amagla-
yan hukuki prensipleri igermektedir. Ahirete birakilmig cezalar1 diinyada
uygulama ve yalnzca Allah'a ait haklara cezai yaptirim getirme yanlisina
diistilmedigi siirece din, insan haklar1 i¢in biiyiik bir giivence saglayacaktir.

% sfehani, a.g.y.

0 Teftazan, a.g.y. Ayrica bk. Isfehani, a.g.y.; Yazir, a.g.y.

°! fbn Manzur, a.g.y. Tiirkge’de Allah i¢in kullanilan ‘Hakk Teala’ da, “Yiice Gergek’ demektir.
°2 Hudari, Muhammed, Usiilii'l-Fikh, 6. bs., (Beyrut: Daru Thyai't-Turés, 1389/1969), s. 29-32.
% Satibi, el-Muvdfakt, trc. M. Erdogan, (Istanbul: iz Yaymcilik, 1990), II, 318-320.
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Biitiin haklarm, ayn1 anda Allah'in haklar1 sayilmasi ve insanin
bunlara saygi gostermekle Allah'in huzurunda da sorumlu olusu, insan
haklarim korumada viedani bir giivence, bir otokontrol mekanizmasi olus-
turur. Ciinkdi, insan haklarinin Yaratictya dayanmasi, insan lizerinde bir
emanet olusu, ona higbir merciin dokunamayacagi bir teolojik deger ekler.
Bu inang, sadece bu haklara riayetle kalmayip, kendi haklarimi da en iyi
yonde kullanma ve baska insanlar1 bu yonde uyarmay1 da kapsamasi ile bir
kamu vicdan1 meydana getirecektir.

‘Kul hakki (hakku’l-abd)’ kavraminin altinda da insan haklarini ih-
lal etmemeye iliskin dini-ahlaki bir biling s6z konusudur. Bu, yalnizca
bireyin sozlesme ve ¢alisma yoluyla elde ettigi miiktesep haklarini degil,
ayni zamanda asli-fitrl haklarin1 da igerir. Kul hakki, bireysel ve siyasal
baglamda siijenin hakkini 6ne ¢ikartan ¢agdas insan haklar1 kavramimdan
ayrilmakla birlikte, ‘kamu gorevlisi vasfini tagisin tagimasin, yilikiimliiniin
daima siije oldugu ‘6teki’nin hakkina saygiy1 6ne ¢ikartan ve siijenin hak-
lart i¢in de teminat olusturan bir kavramdir. Kavram, yiikiimliiliiklerin
onlardan yararlanan insanlar agisindan haklar olarak telakki edilemeyecegi
yolundaki yanhs bir degerlendirmeye’™ de dikkat ¢ekmektedir. Bir defa,
yiikiimler ve haklar karsilikli bagint1 igindedir. Ozellikle Kur’an’m dilinde
birinin tizerindeki yiikiimliiliik, digerine ait haktir.

Insan haklar1 tamlamanin analizinden anlasilan manaya (insana ait
haklar) degil, siyasal bir baglama (bireyin devlet karsisindaki korunmasi
gereken Ozgiirliikler ve yararlar) sahiptir.”” Kul hakki ise bireyin ne siyasal
anlamda (devletten) ne de sosyal manada (bagkalarindan) talep edebilecegi
(Ieh) haklar1 degil, 6tekinin hakkini, birey iizerindeki (aleyh) haklari belir-
tir.

Ayrica kul hakki, insanin yaraticisi ve rabbi olarak Tanr kavrami-
nm igermektedir. Dolayistyla kavramda, insan haklarmin temeline olan
inang, akidede insana verilen deger ortaya ¢ikmaktadir.

o4 Ornegin bk. Arslan, Ahmet, Isiim, Demokrasi ve Tiirkiye, 2. bs., (Ankara: Vadi Yaymlari, 1999), s. 164.

% Insan haklarmin siyasi bir mefhum olusu, insani miidahale, demokrasi gotiirme adi altinda uluslar arast
arenada giiclii devletin ¢ikarlari yoniinde kullanmasinda tezahiir eden sivasallasmasindan tamamen fark-
11 bir durumdur. Insan haklarmm birey-devlet iliskisine isaret siyasal bir kavram olmasi, bireyin bir hakki
ihlal edildiginde kavramin neyi sorguladiginda belirginlesecektir. Insan haklar kavramu agisindan cevap-
lanmasi gereken esas soru, bunun bir kamu gorevlisi vasfiyla nu yapildigi, degilse devletin tigiincii kisi-
lerce hak ihlallerini 6nleyici bir hukuk ve yargi sistemi olusturup olusturmadigidir. Ardogan, Recep,
“Miisliiman Toplumlarda insan Haklan ve Demokrasiye Saygiy1 Yiikseltecek Islami ilkeler” Degerler
Egitimi Dergisi, 111/9 (2005), 25.
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Ustelik Islam'in sosyal alana iliskin direktifleri, bir yandan vicda-
nin kabul ettigi diger yandan, miiminlerin kalben baglandig1 bir ahlaka
dayandigi i¢in birey i¢in hem disardan hem de igerden kontrol saglar.

Allah'm haklar1, kulun haklar1 ayriminin gergeklikle higbir baglan-
tis1 olmayan fiktif bir ayrim olup, kendisi Hakk olan yaraticiya ait haktan
ve vazifeden bahsedilemeyecegi seklinde bir yaklagim da vardir. Buna
gdre, yaratma, yasama ve meydana getirme agisindan haklarin tiimii Allah-
'a izafe edilmede esittir.”® Ancak, Allah hakki-kul hakki ayrimi, hakkin
kamu yararin1 m1 yoksa 6zel sahsin yararmi mu igerdigine gore yapilan bir
ayrimdir.”’ Diger yandan, ‘hukiku’llah’da hak kavrami menfaat (ve yarar-
lanip yararlanmama iradesi) unsuru tagimaz ve bu bakimdan, hukuk ilmin-
de tasidigr anlamm® diginda bir manaya sahiptir. Bu nedenle, Allah'in
haklar ifadesinde antropomorfik bir dilin oldugu diisiiniilebilir. Bu dil,
bazi durumlarda Allah'in layik oldugu seye, bazi durumlarda da insanin
varligini borglu oldugu bilge ve ahlaki varligin, ayn1 zamanda ‘insanlarin
maslahatim1 saglamaya yonelik’ emredici iradesinin uhrevi sonuglarina
isaret eder. Ayrica, Kur'an’da Allah'in haklarindan bahsetmeye imkan
veren ifadeler oldugu goriiliir.”

Insan haklar1 acisindan Kur’an’da Tanri-insan iligkisine yoneltilen
bir elestiri de insanlarin Tanri’ya karsi ancak o6devleri olup, 6zellikle
Es’arilerin anlayis1 agisindan, insanlarin bu odevleri yerine getirdikleri
takdirde bile, bir takim seyleri talep etme hakkina sahip olacaklarmim siip-
heli olusudur. Bu, metafizik-ontolojik arka planla, Miisliiman geleneginde
cagdas anlamda insan haklar1 kuramina ve listelerine rastlanmamasi ara-
sinda ilgi kurulmaya gahgilir.'®

Oysa insan haklarinin Tanr1’ya kars1 degil, devlete karsi ileri siirii-
lecek veya Tiglincii kisilerce ihlal edilmesi durumunda devlet tarafindan
korunmasi ve tazmin ettirilmesi talep edilecek haklara isaret etmesi bir
yana, Tanriya karsi ileri siiriilecek haklar, kimler tarafindan ve neye gore

% Eskicioglu, a.g.e., 277.

Hudari Bey, a.g.e., 32.

% Hukukta ‘takdir yetkisi’, ‘talep’ ve “tanmma’ unsurlarmi iceren (Sibah, Sudd Muhammed, Hukitku'l-
Insan fi’l-‘Asri’l-Mudsur, 2. bs., (Liibnan, y.y., 1997), s. 44; Donnelly, Jack, Universal Human Rights in
Theory And Practice, (Ithaca And London: Cornell University Press, 1989), s. 11, 13, 19; Erdogan,
a.g.e., 164) hak kavranmina, “hukuk diizenince kisilere taninan irade hakimiyeti” seklinde irade, “hukuk
diizenince korunan menfaat” seklinde hakkin konusu ve “hukuken korunan ve faydalanilmasi hak sahi-
binin veya temsilcilerinin iradesine bagh kilinan menfaatler” seklinde hem irade hem de menfaati belir-
ten tamimlar getirilmistir. Zevkliler, Aydin, Medeni Hukuk -Giris ve Baslangig Hiikiimleri-, 2. bs., (Anka-
ra: Aydin Yaymevi, 1989, s. 105-6. Allah'm hakkindan s6z edildiginde, bu, ne sosyal diizen tarafindan
‘taninma’ unsurunu igeren ne de konusu bir menfaat olan ‘yasal hak’tir.

% bk. Al-i Tmran, 3/97.

1% BGrnegin bk. Arslan, a.g.e., 165-166.
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belirlenecektir? Ayrica kendiliginden varolmayanlar, nasil kendiliginden
(spontane) haklara sahip olabilir? Dogrusu, insan haklarmim atifta bulun-
dugu onur, imkan ve ozellikler, insana yaratiligta Tanr tarafindan verildi-
ginden, haklar, Tanri’ya karsi ileri siiriilmez, Tanri’dan gelir.

Burada, Tanri-beser iliskilerine ait bu izahlarm, Miisliiman diisiin-
cesinde getirilen yorumlardan yalnizca biri olduguna da isaret edilmelidir.
Eg’arilerce savunulan bu yorum, Allah’in sorgulanamaz olusu'®' ve Allah
icin ahlaki bir zorunlulugun O’nun mutlak gii¢ ve iradesiyle bagdasmaya-
cag1 noktasimdan hareket eder.'” Buna karsin ilahi iradenin tesri’de akli iyi
ve kotilye ve tekvinde de en azindan salah, yani yararl olana riayet etmesi
gerektigini ileri siiren Mu’tezile Keldami agisindan da, dolayh olarak, ‘A4/-
lah'a karst haklar’in 6n planda oldugu sdylenebilir.'”

Aslinda Kur’an’in ahirete iliskin tasvirlerinde insanlarm Allah’a
kars1 da haklar ve kendilerini savunmak i¢in gecersiz mazeretler ileri siire-
cegi muhakkaktir. O giin onlar, niyet ve davraniglarini iyi gostermeye cali-
sacaklar ve yalana bagvuracaklardir. Allah’m bunlara verdigi yamit, hak
talebinin kendisinin ahlaken temelsiz oldugu degil, hak taleplerinin haki-
katle uyusmadigidir. Bu tasvirlerde Kur’an, Allah’mn miilkiinde diledigi
gibi tasarruf ettigi argiimanini higbir zaman kullanmaz.'™ Insanlarin kendi
yaptiklarnin karsiligmi gordiigiinii ve ileri siirdiikleri mazeretlerin de ge-
cersiz oldugunu vurgular.

2. Bireysellik

Sekiilerlesmenin olumlu anlamlar igerdigi goriilen bir boyutu da
bireysellesmedir. Bireyin Allah'la vasitasiz diyalogunu 6ngdren reform
felsefesi ile bireyin siyasal iktidarin giidiimiinden kurtulmasini isteyen
‘tabii ferdi haklar’ gériisii arasinda bir ilgi vardir.'” Elestirel bir akil anla-
yisini One ¢ikaran Sekiilarizm de din anlayislarmi sorgulayict bir islev
gormiis ve dinin bireysellesmesini saglanustir.'” Bu baglamda bazi1 husus-
larin 6nemle vurgulanmasi gerekmektedir.

[lk olarak, sekiilerligin gerek¢elendirmeye calistig1 diisiince dzgiir-
ligii; her kisinin kendisini i¢in diisiinme, yani herhangi bir konu {izerinde

1! Enbiya, 21/23.

192 Bakilland, el-Insaf, 50; Gazzali, a.g.e., 76.

103 Kadi Abdiilcebbér’a gore, iman ve iyi amelleri karsihiginda mukafaat gormek insanlarin Allah iizerinde
bir hakkidir (hakkun ala’llah). Allah onlart miikafaatlandirmadiginda ziilmetmis olur. Buna karsimn isyan-
kar kimseleri cezalandirma veya affetme ise Allah'in hakkidir (hakkun 1i’1lah). “el-Muhtasdr fi Usiili 'd-
Din”, 234.

194 Taha, 20/125-126; Miicadele, 58/18.

195 Akbay, Muvaffak, Umumi Amme Hukuku Dersleri, (Ankara: AUHF Yaymlari, 1948), s. 183.

1% Altintas, Ramazan, “Islam’a Gore Sekiilerlesmenin imkant”, Islamiyat, TV/3 (2001), s. 139.
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farkli bir fikre sahip olma hakki, Islam agisindan dini bir degere sahip bir
ogretidir. Clinkii, sosyal tezahiirleri olan bireysel bir olgu olarak iman,
baska birey veya kurumlarin giidiimiinde degil bireysel aklin tercih konu-
sudur.

Bunun yaninda dinin bireysellesmesi, dini normlarin ruhban sini-
fin konsensiisiiyle belirlenmesi yerine, bireyin kendi muhakemesiyle de-
gerlendirmesini One ¢ikarir. Birinci segenekte bir ziimre dini diisiinceyi
dogmalastirirken ikincisi, belli bir yorumun ilahi mesajin tek agiklamasi
olmadigin1 géz dniinde bulundurur. Islim’a bakildiginda da usulden furi’a
cok farkl disiplin, yaklasim, metot ve goriisler ortaya ¢iktigi; tarihsel ko-
sullarm etkilerine ragmen, ilmi arastirma ve fikir alaninda Miisliiman alim-
lerin 6zgiir davrandig1 goriiliir. Bu, Islim’in akli 6ne ¢ikarmasi yaninda,
insan aklina genis bir alan birakmasiyla da ilgilidir.

Sekiilerlesme, inang ve davranigta hurafe ve mitolojinin diglanma-
st ve aklin yetkilendirmesi, bakigin mucizelere degil tabii diizene ¢evrilme-
si, toplum ve medeniyetin gereklerine yer verilmesi anlamiyla da olumlu-
dur. Bu olumlu yonii Islam Kelaminda da gorebiliriz. Akide alaninda gele-
negi veya otoriteyi taklit dogru bir yontem sayilmamus, akil yiiriitme bir
gereklilik sayilmigtir. Ciinkii, Allah insanlar akil ve diisiinme yetisiyle
diger varliklara iistlin kilmis olup, akli kullanmamak ilahi bir ikrami heba
etmek demektir.'”” Aklin 6ne cikartilmasi, bireyin biling ve iradesinin giic-
lenmesi, diisiince ve din 6zgiirliigiiniin genislemesi agisindan 6nemlidir.
Bunun yaninda Islim Peygamberi’nin hayatinda maddi mucizeler degil,
manevi mucize (Kur’an) 6ne ¢ikmig, Kur’an’da insanin bakisi evrene ¢ev-
rilmistir. Bu, insan haklarin1 bilingli ve etkin bigimde kullanabilmek {izere
tabii yasalarm ve insan tabiatinin bilinmesi i¢in gereklidir.

Islam’1n uzlet ve asirlik yerine medeni ve dengeli bir hayat1 5ngo-
ren vasatlik (orta yolda olma ve ilmlilik) kavrami da ruhbanhig
(monasticism) kaldirmaktadir.'®®

Burada, sekiilerlesmenin din adamliginin (clergy) ve ruhbanlhigin
dislayic1 anlammim da Islam’la mutabik oldugu belirtilmelidir. Din adamli-
gimin (1) kutsanmiglk ve yanilmazlik, (2) Tanri ile insan arasinda aracilik,
(3) dini diisiincede tekel, (4) Tanr1 adina karar verme'®” ve bazen de (5)

17 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, nsr. F. Huleyf, (Beyrut: el-Mektebetii’l-slamiyye, 1970), s. 136-137. ibn
Cevz, ebu’l-Ferec Abdurrahman, Nakdu I-Ilm ve I-Ulemd ev Telbisii Iblis, nsr. M. M. el-istanbuli, (yer
yok: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sakafiyye, 1396/1976), s. 81.

1% bk. Hadid; 57/27. Ebu Davud, “Salat” 317; “Edeb” 52.

1% Hristiyan teolojisi, Isa'nmn havarilere yonelik "Iste ben diinyanin sonuna dek sizlerle birlikteyim." (Matta,
28/20) sbziinden Kilisenin Isa'nin manevi varhig ile biitiinlestigi, "Goklerin egemenliginin anahtarlarim
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halk tizerinde siyasal vesayet, ozellikle de --otorite-otonomi antagonizma-
smin bir tezahiirli olarak- bireysel 6zgirliigii, onu kendi kurumsal giiciine
bir tehdit olarak algiladig1 igin kisitlama gibi 6zellikleri, Islaim’la bagdas-
maz. Cilinkii, Tevhit inancinin Tanr ile insan arasinda (bireyler ya da ku-
rumlar olarak) aracilik ve tevessiilii,''’ adalet ilkesinin toplum ve siyaset
alaninda ayricalikli bir smifi kaldirdigi goriiliir. Bu nedenle, Kur’an,
miisliiman toplumunun tiim unsurlarindan olugmus bir grubun diger insan-
lar1 egitmek iizere, “Dinde bilgi ve derinlik elde etmesi (Ii yetefakkuh fi’d-
din)” gerektigini sdylemistir''! ki, netice itibariyle, toplumun siradan iiyele-
ti ile onlarm dini-ahlaki &nderleri arasindaki mesafe, Islam’mn sosyal ve
siyasi esitlik¢iliginin yerine gelebilmesi i¢in en aza indirilmek zorunda-
dir.""? Dolayistyla, din adaminim yerini alim alir ve dini kurumlar yerini
egitim, ilim ve sosyal tesaniitii amaglayan sivil kurumlara birakir. Alimle-
rin siyaset alaninda da dini bir yetkiden dogan bir rolil olmayip, ilm1 yet-
kinlige dayali ve gerek bir birey olarak sosyal konulara iligkin goriis agik-
lama gerekse bir danigsman olarak toplumun maslahatini belirlenmesi, hu-
kuki ilkelerin yeni kosullar altindaki uygulamasimin tespiti vetiresine ka-
tilma hakk1 vardir. Islam’in dini bir hiyerarsi olusturma anlaminda Kilise’si
ve ruhban smifi yoktur. Cagdas kullanimda bile hala kilise ve kilise 6rgii-
tiine ait anlaminda ‘the church (kilise)’ kelimesinin bir karsiligi Miisli-
manlarda yoktur.'” Nitekim, Miisliiman devletlerde hiikiimdarlar da ge-
nelde “din adamlarr” olarak degil “dindar adamlar” olarak diigiiniilmiis-
tﬁr.lm

Sekiilarizm, siyaseti kutsiyetin golgesinde diisiinmek yerine insa-
nin kusur ve fevkaladelikleri ile diisiinmeyi 6ngoriir. islam acisindan da
siyaset ne belli bir ziimreye ihtisas edilmistir ne de herhangi bir kutsiyet
icermektedir. Dolayisiyla insanlar esit ve Ozgiir bireyler olarak siyasal
vetireye istirak eder. Ilk olarak, Allah’m yeganeligini belirten vahdaniyyet

sana verecegim. Yeryiiziinde baglayacagin her sey goklerde de baglanmis olacak; yeryiiziinde ¢ozecegin
her sey goklerde de ¢oziilmiis olacak.” (Matta, 16/18-20; 18/18) pasajindan da din adamlarmm yeryii-
ziinde neye karar verirse gokte Allah da (hasa) Oyle karar verdigi sonucunu ¢ikartmistir. Oysa boylesi bir
durum, Kur’an’in nazarinda, bilgin ve rahipleri rabler edinmektir (Tevbe; 9/31).

"% Rur’an, yaratilmiglarin Allah'a yakmlik vesilesi olamayacagmni vurgular (isra, 17/57) ki, bundan hareket-
le, onun Allah'a yaklagmak i¢in 6ngordiigii vesilenin (Bk. En’am, 6/162-3) ilim, ibadet ve dinin giizellik-
leriyle donanmak oldugu sdylenebilir. Dolayistyla, Peygamber veya diger yaratilmiglarla, Allah’tan yar-
dim istenildigi gibi yardim istemek ve onlarm zafyla tevessiilde bulunmak mesrii degildir. ibn
Teymiyye, Kdidetun Celiletun fi't-Tevessiil ve'l-Vesile, nsr. S. Resid Riza, (Misir: 1345), s. 117, 136;
Isfehani, a.g.e., 821.

"' Tevbe 9/122.

"2 Fazlur Rahman, Allah ' Elcisi ve Mesaji -Makaleler I-, trc. A. Ciftgi, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
1997),s.23.

'3 Lewis, Bernard, Jsldm'n Siyasal Dili, trc. Fatih Tagar, (Kayseri: Rey Yaymlari, 1992), s. 10.

114 Ayubi, Nazih, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, trc. Yavuz Alogan, (istanbul: Varlik Yaymlari, 1992), s.
65.
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ve muhalefetiin li’l-havadis inanct kralin tanrisal bir unsura, bir kudsiyete
sahip oldugu fikrini reddeder. Yine kralin egemenliginin Tann tarafindan
ya dogrudan ya da ilahi iradeye dayanmakla birlikte onun takdir ettigi dii-
zen i¢inde insanlar aracilifiyla geldigini ifade eden ilahi hak fikri de Sia
hari¢ Kelam ekolleri tarafindan kabul gérmez.'"> Onlar, toplum tarafindan
yOnetici tayininin gerekliligini tartisir ve bunun esasinin dncesinde 6zgiir
secimin oldugu biat akdi oldugunu benimserler. Biat ise bireylerin huku-
kunu ve adaleti gergeklestirmek iizere siyasal iktidarla yapilan iki tarafl1 bir
s6zlesmedir.''® Bu, devlet baskanma kars1 hak talebinin ilk temelidir. Ciin-
kii biat, hukukla kayith oldugu gibi, adalet ve hukuka baglilik ilkesinin
ihlali durumunda, ¢agdas anayasalarda da kabul edildigi gibi, itaat geregi
de sona erer.'”” Ciinkii, hukuku uygulamaktan uzaklasan siyasi gii¢, varo-
lus sebebini (raison d’etre) yitirmis olmaktadir. Sia’nin devlet baskanina
kars1 hak talebini ve muhalefet hakkini tamamen kaldiran ilahi hak (nass
yoluyla tayin) ve imamin masumiyeti goriisiiniin aksine, devlet bagkaninin
yanilmazlik ve sorgulanamazlik niteligini kaldiran bu fikri gercevede, bi-
reyler hak arama ve siyasal siirece katilma imkanima kavusmaktadir.'"®

Diger yandan tiim kamu gorevleri/yetkileri halifenin elinde top-
lanmakla birlikte, ilke olarak toplumdaki her birey onunla esittir. Halife,
ilahi hakikati temsil etmedigi gibi hukukun iistiinde de degildir. Bu bakim-
dan halifelik, papalik gibi dini bir makam degil, dinen gerekliligine iliskin
tartigmalar bir yana, oncelikle sosyal gereklerin ortaya ¢ikardig velayet-i
ammedir. Uygulamalarmdan hem topluma hem Allah’a karsi sorumludur.

Bu baglamda, Islam’1n bireyin degerini ve 6zerkligi taniyan ilk din
oldugunu ayrica vurgulamak gerekir. Sekiilerlesmenin bu hususa iligkin
olumlu anlamlar tasidigi mecranin gerisine gidildiginde, Orta ¢ag
“hiristiyan diinyasinda “felsefe dinin emrindedir.” (Augustine) dogmasi

15 Sia’ya gore, devlet baskanligi dini liderlikle birlesir ve Allah tarafindan tayin edilir. Nevbahti, Ebu’l-
Muhammed el-Hasen b. Musa, Kitabu'l-Firakis-Sia, ngr. H. Ritter, (istanbul: 1931), 7-11; et-Tusi,
Nasireddin, Risalet-i Imamet, nsr. M. Taki Danis Pejve, (Hardadmah: 1335), 24 vd.; Sehristani, a.g.e., I,
169; Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili I-Hamse, 751. Ibn Teymiyye, Minhdcii's-Siinneti n-Nebeviyye fi
Nakdi Keldmi'’s-Si ati’l-Kaderiyye, nsr. M. Rasid Salim, (y.y. 1406/1986), VI, 457, 388. imam, nassmn
insanlara kapali kalan anlamlar1 yaninda gayb bilgisine de sahip oldugu igin, goriiniirde nassin iizerinde,
ancak Allah’in bildirmesiyle hiikiimler koydugundan vaz’ ettigi kurallara baglidir.

116 Maverdi, el-Ahkamii's-Sultaniyye, trc. Ali Safak, (istanbul: Bedir Yaymevi, 1994, s. 36; Ebu Ya’l3, a.g.e.,
250.

""" Bk. Zemahseri, a.ge., I, 309; Ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvi ve’n-Nihal, (Kahire:
Matbaatii’t-Temeddiin, 1321), IV, 171-173; Cassas, Ahkdmu’l-Kur'dn, (istanbul: Matbaatii'l-Evkafi'l-
Islamiyye, 1335), II, 33; Yazir, a.g.e., 1, 406.

18 Kelameilar, toplumun se¢im hakkim kabul etmekle birlikte, secilen halifenin, azlini hukuken gerektiren
ve siyaseten miimkiin kilan bir durum ortaya ¢ikmadikca gorevde kalmas: gerektigini kabul eder. Ancak,
bu konuda bir nass bulunmayip, ‘periyodik segim’ alternatifinin siyasal kiiltiirde bulunmamast neticesi
olan zimn{ bir konsensus s6z konusudur.
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nedeniyle, kilise-realizmi egemen oldugu ve buna gore de “akl/”in degil,
“tanrisal-irade’nin gercek sayildigi goriilecektir. O giinlerin Hiristiyanh-
gma gore “insan” sadece bir “suref’ten ibaretti, o kadar. Oysa Kur’an’da,
kendilerine hitap edilen hep somut bireylerdir.”'"

Bugiin rasyonalitenin temelleri iizerine insa edilen bilimin evren-
sellik iddialar1 ve aym1 zamanda aklin konusunu algilanabilir olgulan bil-
mekle sinirlayan yaklasim, gergekligin fizik gergeklik/bu diinya merkeze
alinarak tanimlanmasini, dolayisiyla, insan hayatinin merkeze alinmasini
kolaylagtirmig, ama bu durum zamanla insanin kendi aklinm iiriinii olan
bilim ve teknoloji tarafindan kusatilmasma yol agmistir.'® Bunun nedeni,
bilimin degerden uzaklagmakla psikoloji, sosyoloji, antropoloji gibi disip-
linleri ve tirettigi teknoloji yardimiyla ayn1 zamanda bireyi de nesnelestir-
mesi ve kontrolii altma almasidir. Neticede soyut birey teorik olarak sahip
oldugu merkezi konumdan fiilen uzaklagmistir. Islam ise bilginin degerden
kopmasina kars1 ¢ikar. Boylelikle ne bilgi sartlarindan ve derinliginden
soyutlanabilir ne de birey onun 6niinde nesnelesebilir.

5. Sonug¢

Modernizmin ve Sekiilarizmin etkisiyle, beseri yasamin gereklilik-
leri ile dini norm ve degerler arasindaki dengenin kaybedilmesi bir bakima
‘dinin diinyevilesmesi’ni dogrucu sonuglar yaratmustir.'”' Bu egilimin,
onemli goriiniimleri vardir.

Birincisi, siyaseti din ve ahlakin {istiinde veya en azindan disinda
goren yaklasimdir. Dogrusu, siyasal giicii kutsama veya kutsal bir kaynaga
dayandirma, Kur'an agisindan da tasvip edilemez. ilahi iradenin beseri
iradeden tefriki, onun bir beseri iradeyle temsil olunamazligi, dolayisiyla
da siyasal irade ve giiciin stirhligi demektir. IslAm acisindan ilahi hak
teorisinin aksine siyasal giiciin egemenlikten ayrildig1 ve hukukla siirlan-
dig1 goriilmektedir. Bununla birlikte siyaseti ahlaki kavramlarla diisiinmeyi
reddeden bir yaklasim da Islam’la bagdasmadig gibi, siyaseti ahlakin iis-
tiinde veya diginda tutan ya da din ve ahlaki siyasetin hizmetine veren
yaklagimin insan haklari konusunda dogru ve yararh etkileri olmayacagi
agiktir.

Ikincisi, dinin amacin1 sosyal ahlakla smirlayan yaklagimdir. Din,
insan haklari bilincinin yiikselmesi ve haklar i¢in sosyal bir koruma sag-
lanmasinda etkin bir zemin saglayan sosyal ahlak, dinin temel bir boyutu-

"9 Altndal, Laikdik, 37.
120 pk. Kaplan, a.g.m., 90.
12 Altintas, a.g.m., 141.
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nu ve 6nemli bir amacim teskil eder. Ancak dinin sosyal ahlaka indirgen-
mesi, sonugta sosyal ahlakin da temellerini zayiflatmaktadir.

Islam, bir yaklasim olarak sekiilerlie yer vermemekle birlikte,
onun insan haklar1 acisindan olumlu bazi agilimlartyla da ayni paralelde
yer alir. Baska bir ifadeyle bir teori olarak sekiilerlik, islam’a aykirt olmak-
la birlikte, baz1 pratikleri acisindan Islam ile bulusur. Bu ortak noktalar
birey-devlet, ozgiirlikk-otorite celigkisine hakli bir ¢oziim getirilmesi ve
insan haklarmin gergeklesmesi agisindan olduk¢a dnemlidir.

Islam’mn Tevhid ilkesi, Allah'm kainattan kesin ayrilik ve farklili-
g1 vurgular. Ancak bu ontolojik ayrimda beseri diizlem, ilahi diizenden
bagimsiz ya da ona alternatif veya rakip degil, onunla diyalog i¢indedir.

Islam’da insanm bilgi, inang ve amelinin bu diinyaya iliskin somut
bir anlamu vardir. Vahiy de esasinda, Tanri'nin insanla ve diinya ile ilgi-
lenmesi, insanin karanliktan aydinliga ¢ikartilmasi, zayif yonlerinin destek-
lenmesidir.'” Inancin islevleri, insan1 bu diinyadan gegerek ahirete bagla-
ma degil, diinyadaki faaliyetlerine yon verme olacaktir. Kur'an agisindan
bakildiginda, Tanr1 inancinin, diinyanin devami olan ahiret inancinin, dua
ve ibadetlerin de aslinda, diinyevi bir yani vardir. Bu, bunlarin direkt diin-
yevi maksat ve rollerinin olmasi, insana O6ziinii olusturmasinda yardim
etmesi demektir. Kur'an insanin bakisin1 kendine ve aleme cevirmistir.
Kur'an'da orta toplum kavramu, bir bakima, diinyevi olanla uhrevi olan
ayrimmi kaldirmaktadir. insanm fizyolojik ihtiyaglari, yasam icgiidiisii,
yasama sevinci onu diinyaya baglarken, akil ve elleri onun i¢in kesif, imar
ve medeniyet olusturma imkani saglar. insan, bunu biitiin yetenek ve hii-
nerlerini maddede ve zihinde serpilecek ve Allah'm {istiin nitelikleri ve
inayetleri tecelli edecek sekilde yapar. Vahy de bu tecellilere bilincin
uyanmasini saglayan bir 11k ve tabii olanin tabii siirecin disina ¢gitkmamasi
i¢in bir uyaridur.

Diinyevilik, beseri faaliyetin degerini ve sosyal gerekleri terk et-
memek anlamiyla olumludur. Ancak akli-sosyal gerekleri terk etmek kadar
bunlar1 din ve ahlaktan tefrik etmek; diinyay1 imarin Gtesinde diinyaya
bakis1 “Dem bu demdir.” seklinde dzetlenebilecek'” dehrilik de sapkin bir
tutumdur. Belirtelim ki, dindar biri de dehri biri de ahlakli olabilir, ancak
“olim” fikri, dini-ahlaki degerleri kendi kisiliginde gerceklestirmek sure-
tiyle ahirete hazirlik i¢in kullanilabilecegi gibi, yasamin mihverini zevkten

122 {brahim, 14/1; Hadid, 57/9; Nisa, 4/28. .
12 Bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dini ve Ahliki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, 3. bs., (Istanbul: Pmar
Yaymlan, 1997), 79.
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ibaret gostermek (hedonizm) i¢in de kullanilabilir. Sapkin tutum, yasamin
amacini zevkten ibaret géren tutumdur.

Insan yalnizca baz1 potansiyel ve 6zellikleriyle tanimlanamayacak
kompleks bir biitiin oldugu gibi, islami ilke ve normlar da sekiiler ve
sekiiler-dis1 vechelere ayrilamaz. Ondan ‘diinyevi’ olarak nitelenen bir
diisiince ve yagam alanini tefrik etmek, onun mesajin1 kismen kabul etmek
anlamma gelir. Oysa Kur’an agisindan ilahi mesajm bir kismin1 benimse-
mek, onun tiimiini reddetmekle birdir. Dolayistyla, ilgiyi beseri etkinlik ve
kiiltiirel basarilara, bireyin kendisi i¢in ‘iyi’yi gorebilmesine yonelirken
ote-diinyadan sarf-1 nazar etmek Islam’m iizerinde durdugu temel sapma-
lardan biridir. Bu sapma, beserl hayatin manadan, davranislarin da ahlaki
degerden soyutlanmasina yol acar.

Insan haklarmni kullanma ve ona riayet ederek ‘6teki’ne muamele
etme konusunda bilingli olmak, 6ncelikle insan haklarinin tutarh ve yeterli
bir diizeyde temellendirilmesini gerektirir. Bunu, herhangi bir dini kavra-
ma basvurmadan gergeklestirmeye yonelik yaklagimlar oldugu gibi, insan
haklarmin dogas1 geregi sekiiler oldugunu ileri siiren temellendirmeler de
vardir. Oysa insanlarn kisilik, diisiince ve yasam tarzlarmi derinden etki-
leyen dini diglayic yaklagimlarin pratik agidan yeterli olmadigi gibi, teorik
acidan da zaaf yanlan tespit edilebilir. Sekiilerlik insan haklari agisindan
bazi olumlu katkilar getirmis olmakla birlikte, insan haklarmi temellendir-
mede yeterli degildir. Ayrica insan haklarinin dayandigi temelleri askin ve
manevi olandan tecrit etmekle o, insan haklar kavraminin bireyler {izerin-
deki giiciini, vicdani yaptirimini zayiflatmaktadir.

Islam ise, yaratilis dgretisiyle insanin tabiati, anlami ve gayesine
iliskin bir inanc1 ortaya koymakta ve insan haklarina saygiya dini bir deger
yiiklemektedir. Islam agisindan, insan kendi varligmin kaynag: ve kullan-
dig1 potansiyellerin yaraticisi olmadigina gore, insan haklar ilah kokenli-
dir. Bu, yasamin insanin degerini dne ¢ikaran tasarimi ve insan onurunu
korumay1 amaglayan ahlak kanununun yaratici tarafindan sunulmus olma-
sidr.

Sekiilerligin gergeklestirmeyi hedefledigi bireyin kendi yasam tar-
zin1 ve gelecegini kendisinin belirleme anlamina gelen kisi 6zgiirliigii ve
daha 6zelde fikir hiirriyeti, IslAm’m insan anlayismm ve imtihan, iman,
amel, niyet ve sorumluluk kavramlarinin 6ne ¢ikardigi bir degerdir. Bu-
nunla birlikte, sekiilerlikte hakikatler rolativize olup herhangi bir hayati
gelenek tartismaya acik kalirken, Islim agisindan mutlak bir hakikat ol-
makla birlikte insanin 6zgiir ama Allah'a kars1 sorumlu olusu, bu hakikati
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bireyin kendi akli ve vicdani ile degerlendirmeye tabi tutmasina imkan
verir.

Islam’da insan(in) haklarinm “Allah’in haklar (hukikullah)” igin-
de diisliniilmesi, “Oteki’nin haklarma riayet konusunda inananlart daha
bilingli ve duyarh hareket etmeye yoneltir. Ciinkii haklara yalnizca hukuki
tanim degil, ayn1 zamanda ahlaki ve dini bir tanim getirmek, onun akil ve
vicdan tizerindeki yaptirim giiclinii artirir.

Islam, ayrica sekiiler yaklagimlarda gériilen insan1 bazi boyutlarty-
la algilama gibi bir yanhlikla da malul degildir. Sonug itibariyle islam,
insan haklarini temellendirmede sekiiler yaklagimin icerdigi eksikliklerden
uzaktir.
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BiR TOPLANTININ ANATOMISi: HOLLANDA’NIN
LAHEY (DEN HAAG) SEHRINDE YAPILAN
“DINLER VE iINSAN HAKLARI” TOPLANTISI VE
TARTISMALAR

Ozcan HIDIR®

OZET

Uluslararasi insan Haklar1 Beyannamesinin kabuliiniin 60. yildéniimii, bu
sene biitlin diinyada cesitli etkinliklerle kutlanmistir. Bu miinasebetle
Hollanda’danin Lahey (The Hague) kentinde bulunan Uluslararas1 Adalet
Divan’nin yer aldigi binada (Peace Palace), “Insan haklari ve Din-
ler/Inanclar” adi altinda uluslararas1 bir toplanti diizenlenmistir. “Justice
and Peace” adli (Katolik) kurumun, Lahey Belediyesi ve Hollanda Disis-
leri Bakanlig: ile isbirligi icinde 09-10 Aralik 2008 tarihlerinde organize
ettigi bu toplanti, Islam, Hinduizm, Budizm, Hiristiyanlik, Yahudilik ve
Taoizm gibi diinyadaki belli bagh din ve inanclarin en st seviyedeki 10
lideri ile insan haklari savunucularmi bir araya getirmistir. Bu dini liderler
insan haklarma dair temsil ettikleri dinlerinin goériiglerini kisaca agikla-
miglar ve ardindan da bu toplantida imzalanmak {izere, s6zii edilen din-
lerden birer temsilcinin katilimiyla olusturulan komisyonun hazirladig
“Faith in Human Right=Insan Haklar1 ve Dinler” adh deklarasyon, top-
lantrya katilan dini liderlerce sirastyla imzalanmustir. Boylece bu dini li-
derler, temsil ettikleri dinlerin aslinda insan haklarini destekledigini onay-
lamus ve ilan etmislerdir.

Anahtar kelimeler: insan haklari, din, dini liderler, Justice and Peace ad-
11 kurum, insan haklar1 ve dinler, deklarasyon, Hollanda ve Lahey Sehri.

ABSTRACT

An Evaluation of the Meeting: “Religions and Human Rights” Con-
gress in Den Haag, Holand and the Discussions

The International Human Rights Day —December 10™ 2008- all over the
world the 60™ anniversary of the Universal Declaration of Human Rights
has been commemorated this year. On this occasion an International In-
ter-religious conference Faith in Human Rights has been held in The
peace Palace in The Hague, The Nederlands. This conference has been
organized by Justice and Peace Nederlands in cooperation with the Ne-
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derlands Ministry of Foreign Affairs and Municipality of The Hague. Ten
high-ranking authorities of the world’s largest religious communities, a
large number of national and international human rights advocates includ-
ing several government ministers were present in this meeting. For this
occasion a statement under the title “Faith in Human Rights” has been
prepared by a commission formed by the representatives of major reli-
gious communities in the Nederlands. At the conference the ten supreme
religious leaders, representing Hinduism, Islam, Buddhism, Christianity,
Judaism and Taoist religions or beliefs have briefly presented their vi-
sions on human rights. Thereafter they have signed the statement. In
doing so they have jointly pronounced and confirmed symbolically that
their religious and spiritual traditions defend the human rights.

Keywords: human rights, religion, religious leaders, Justice and Peace,
faith in human rights, statement, The Nederlands and The Hague.

Giris

Insan haklarina dair kavram ve degerlerin gogunlukla dinler ile siki
irtibatli oldugu genel olarak bilinmektedir. 2008 yil itibariyle 60 yil1 kut-
lanan Uluslararasi Insan Haklar1 Beyannimesi (UDHR) de, insan haklari
ile dinlerin iliskisi konusunda bazi ifadeler tasimaktadir. Zira UDHR’n
ilanindan sonra diinyada, kisi hak ve onurunun 6nemi daha kuvvetle vur-
gulanir olmus; kisinin din-inang, cinsiyet ve irkinina saygi duyulmasi ¢ok
daha kuvvetle savunulur hale gelmistir. Esasen biitiin bunlar, hemen biitlin
dinlerin de savundugu hususlardir.

Meseleye bu agidan bakilirsa insan haklari konusunda dini liderler
basta olmak {izere biitiin din mensuplar1 ile siki bir igbirligine gidilmesi,
onlarin desteginin kazanilmasi, bugiin diinden daha fazla Gnem
arzetmektedir. Zira gliniimiizde diinya niifusunun %75’ten fazlasmm su
veya bu sekilde bir dine mensup oldugu ifade edilir." Dolayistyla bu dinle-
rin 6nde gelen liderlerinin din mensuplarini insan haklarina sahip ¢ikmaya
tesvik konusundaki rolleri de biiyiiktiir. Bu itibarla diinya dinlerine mensup
din adamlarmin insan haklarina sahip ¢ikmalari, desteklemeleri, 61. yili
kutlanan “Uluslararas1 insan Haklar1 Beyannamesi’nin uygulanarak yay-
gmlik kazanmasi agisindan da 6nemi haizdir.

Bu noktadan hareket eden Hollanda’nin en 6nemli sivil toplum kuru-
luglaridan olan Katolik “Justice and Pecae adli kurulus, Lahey Belediyesi

' Buna katilmayanalar da oldukga fazladir ve onlara gore diinyada inanmayanlarm oran1 inananlardan gok

daha fazladir. Nitekim giiniimiizde Bat: {ilkelerinde inanmayanlarin oraninin %60’lar civarinda seyret-
mesi, bu goriisii hakli ¢ikaracak niteleik arzeder.
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ve Hollanda Disisleri Bakanligi'nin da destegiyle, 09-10 Aralik 2008 tari-
hinde diinyadaki belli bagh dinlerin en iist seviyedeki 10 liderinin katildig
uluslararasi bir toplant1 organize etmistir. Daha ziyade “seremonik™ diizey-
deki bu son toplantidan dnce, Hollanda’da bulunan belli bagli dinlerden birer
temsilcisnin katilimiyla olusan komisyonun yaklasik 8 ayda hazirladig
“2008 Faith in Human Right” adli deklarasyon, toplantiya katilan dinf lider-
lerce sirastyla imzalanmustir.

Bu tebligimizde biz, hazirlhk komisyonunda Miisliimanlar1 temsilen
katilmamiz hasebiyle, toplantinin amaglari, hazirlik siireci, dini liderler an-
laminda katilimeilarin segimi, deklerasyonun muhtevasi, yansimalart ve
bilhassa da Hollanda’da son yillarda meydana gelen Miisliimanlara yonelik
bazi olumsuz olaylarla ilgisine dair dikkat ¢ekici noktalart degerlendirecegiz.

A. Toplantinin Yeri, Kurumu, Amaci, Hazirhk Siireci ve
Katithmcilan

1. Toplantimn Yeri ve “Justice and Peace” Kurumu

Toplantinin mekani olarak Hollanda’nin Lahey (Den Haag) sehrinin
secilmis olmasi anlamlidir. Zira bu sehir, uluslararas insan haklari ihlalleri
ile alakal1 davalarin goriildiigii ve savas suclulariin yargilandigi Uluslararasi
Adalet Divan’nin bulundugu sehirdir. Bu yoniiyle insan haklarina dair bir
toplantinin ilave anlamlar kazanacagi bir sehirdir. Bundan daha da dikkat
cekici olani ise, nihai toplantinin yapildigi bina olarak Uluslararast Adalet
Divani’nin tarihi binasmnin secilmis olmasidir.

Toplantiy1 diizenleyen kurum ise, Katoliklere ait yari resmi bir ku-
rum olarak g¢alisan en 6nemli iki sivil toplum kurulusundan biridir. Kurum
kendini Katolik insan Haklar1 Organizasyonu olarak tamtir. Kurum Katolik
duyarliligim1 Hollanda’da ve Hollanda disinda yayginlastirmak, diinyada
adalet ve baris1 temin etmek i¢in insanlar tegvik etmek olarak tanimlamustir.
Ancak bu kurum s6z konusu ettigimiz toplantiy1 Lahey Belediyesi ve Hol-
landa Disisleri Bakanlig ile isbirligi icinde gergeklestirmistir.

2. Toplantimin Amaci

Insan Haklar1 ve Dinler toplantismnin gériiniirdeki amact, insan hak-
lar1 alaninda dinlerin roliinii vurgulamak, miimkiin oldugunca 6ne ¢ikarmak
ve din mensuplarimin diinyadaki insan haklart ihlallerini 6nlemedeki aktif
katilimimi saglamak olarak deklare edilmistir. Bu anlamda diinyadaki insan
haklar ihlallerine, adaletsizliklere ve siddete kars giiclii bir dini-ahlaki vur-
gu yapilmasi gerektiginin 6zellikle alt1 ¢izilmistir. Buna gére 6nemli dinlerin
temsilcilerinin boyle bir toplantiya katihmlart ve deklarasyona imza atmala-
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rinin, dinlerin 6z itibariyle insan haklarin1 ve insan hak ve hiirriyyetlerini
savunduklarin1 gosterecektir. Zira yukarida da ifade edildigi tizere, diinya
niifusunun hemen hemen %75’inin bu 6nemli dinlerden biriyle iliskilendiri-
lebilecegi ifade edilmektedir. Ayrica temsil ettikleri toplumlarda ve genel
anlamda diinyada din mensuplarinin bu katilimlar1 dinlerin insan haklarini
ihlal ettiklerine dair suglamalarin da 6niine gegme anlaminda sembolik bir
Oneme sahip olacaktir.

Diger taraftan belli bagli din mensuplarmin ayni toplantida ortak bir
deklarasyona imza atmalari, “ortak toplumsal sorumluluk™, “ortak dini so-
rumluluk” veya “paylasilmis dini sorumluluk™ idealinin hayat bulmasinda
onemli bir siireci baslatacaktir. Bdylece din mensuplari ve dini topluluklar
arasainda insan haklarma yonelik bilinglenme filizlenecek ve bu, daha son-
raki siirecte ortak prensip ve uygulamalarda birlesmeye zemin agacaktir.

Biitiin bunlarm 6tesinde, goriiniirdeki bu amacin diginda son yillar-
da Hollanda’da meydana gelen ozellikle islim karsiti tutumlar karsisinda
bilhassa miisliimanlara “Biz insan haklarma ve ozelliklere miisliimanlarin
haklarma saygiliy1z” mesaji vermek oldugu da diisiiniilebilir. Zira son 6zel-
likle 11 Eyliil Hadisesi’nden sonraki dsnemde Hollanda’da bilhassa Islam ve
Miisliimanlarla alakali, irke1 politikact Geert Wilders’in sdylem ve eylemleri
basta olmak {izere, bir dizi olay meydana gelmistir ki, asagida ayri bir bashk
altinda ele alacagimiz Wilders’in “Fitne” adl filmi etrafindaki olaylarin
bdyle bir toplant: ile irtibatim1 kurmak tabiatiyla miimkiin olmaktadir. Zira
bununla paralel olarak sunu sdyleyebiliriz ki, toplantiyi Hollanda’min en
onemli Katolik Sivil Toplum kuruluslarindan biri olan Justitia et Pax adl
kurumun diizenlemesinden, aslinda bu toplantinin yapilisinin ardindaki esas
gayenin, miisliiman diinyaya seslenmek oldugu da sezilmektedir. Burada da
halihazirda Bati’da hakim olan “Diinyadaki insan haklar ihlallerinin en ¢ok
goriildiigii iilkeler, Miisliiman iilkelerdir” temel saikiyle hareket edilmekte-
dir. En azindan Bati medyasindaki genel imaj/fotograf ve algi bu yondedir.
Toplantinin gerek hazirlik esnasindaki gerekse ikili konusmalar veya miiza-
kereler esnasindaki konusulanlarin satir aralar1 okundugunda ortaya ¢ikan
fotograf budur.

Bununla birlikte bu konuda somut bir delilden ziyade, gerek hazirlik
agamasinda gerekse toplanti ile alakali medyada yer alan tartigmalardaki
izlenimlerle hareket etmekteyiz.

3. Hazrlk Siireci

Toplantinin hazirhk siireci bir yil askin bir siire 6ncesinde bagla-
mugtir. Uluslararasi Insan Haklart Beyannamesi kabuliiniin 60. yil miina-
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sebetiyle Lahey Belediyesi boyle bir toplantiy1 diizenlemek igin karar al-
mis ve bu toplantiy1 diizenlemek iizere Katoliklere ait Hollanda’daki en
onemli sivil toplum kurulusundan biri olan Justice and Peace (Justtia et
Pax)” adli kurumu gorevlendirmistir. Bunun iizerine s6z konusu kurulus,
diinyadaki belli bagh dinlerin temsilcilerinin yer aldig1 bir “calisma gru-
bu/working groep” olusturmustur. Ayrica bu grubun da sorumlu oldugu ve
iist seviyedeki baglantt ve planlamalardan sorumlu bir st kurul (steer
groep) olusturulmustur.

Soziinil ettigimiz bu Caligma Grubu, hemen her ay bir araya gel-
mis ve yapilacak isleri planlamstir. Bu isler baslica sunlar olmustur:

a. Toplantiya davet edilecek temsil giicii yiiksek en iist diizey din
adaminin belirlenmesi

b. 3 Aralik’ta Hollanda Kraligesi Beatrix’in de katilimiyla yapilan
seremonik diizeydeki nihai toplantida okunacak ve biitiin din
mensuplarmin  imzasma  agilacak ¢  sayfalik  ortak
deklerasyonun hazirlanmast.

Komisyon bu iki 6nemli is i¢in biitiin hazirlik siireci iginde, iki ay-
1 calistay diizenlemistir. Bunlardan ilki, diinyada insan haklar1 alaninda
uzman kisilerin goriislerine bagvurmak i¢in 2-4 Haziran 2008’de Lahey’de
yapilmis ve iki giin slirmiistiir. Bu toplantida daha 6nce alt komisyon tara-
findan hazirlanan taslak metin miizakereye agilmistir. Toplantiya katilan
uzmanlarin goriisleri alinip bunlar “calisma grubunda” tekrar miizakere
edildikten sonra, daha dnce toplantiya katilacaklarmi bildiren her dinin en
ust diizey yetkilisinin goriislerini almak {izere metin kendilerine gonderil-
migtir. Daha sonra ise Eyliil 2008’de toplantiya katilacaklarini bildiren dini
liderlerin temsilcileri Lahey’e davet edilmis ve “Calisma Grubu” ve “Steer
Grup” tiyelerinin de katilimiyla genis anlamda bir miizakere daha yapilmig
ve metne son sekli verilmistir. Ardindan da bu metin tekrar biitiin dini
liderlere gonderilmistir.

4. Toplantiya Katihp Deklarasyonu imzalayan Dini Liderler

Toplantiya belli basli diinya dinlerinin en iist diizey dini liderleri-
nin katilmasi hedeflenmistir. Ancak farkli sebeplerle bu tam olarak basari-
lamamugtir. Bunun en 6nemli sebepleri olarak her din igerisinde farkli
mezheplerin olmasidir. Dolayistyla nitelik olarak etkili ve nicelik olarak da
temsilcisi fazla olan din ve mezhepler tercih edilmeye ¢aligilmigtir. Bazi
dini liderler de 6nce soz verdikleri halde son anda gelmekten vazge¢misler
ve yerlerine temsilcilerini gonderme yolunu se¢mislerdir.
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Bu amagla toplantiya Hiristiyanlik’tan ii¢ (Katolik-Protestan-
Ortadoks), islam’dan iki (Siinni-Sii) ve Yahudilik, Hinduizm, Budizm ve
Taoizm’den de birer temsilci davet edilmesi kararlastirllmigtir. Ayrica
Hollanda i¢inden ve disindan, kendi istegiyle toplantiya katilip deklarasyo-
na imza atmak isteyen dini liderler de toplantiya davet edilmis ve metni
imzalamiglardir.

1. Prof. Dr. Ibrqhirn en-Necm (Misir Miiftiisti Bagdanismani-Ezher
Universitesi Ogretim Uyesi)

2. Dr. Ali Besir Hiiseyin Sadik en-Necefi (Irak Siilerinin Dini Li-
deri Ali es-Sistani’nin yardimcisi)

3. Rabbi Prof. Dr. Abraham Soetendorp (Hollanda Liberal Yahu-
dileri Bagkani)

4. Swami Dayananda Saraswati (Hindu din adami ve Diinya Dini
Liderler Konseyi Baskan Yardimcisi)

5. Dr. Gerard J. N. De Korte (Hollanda Katolikleri temsilcisi-
Groningen-Leeuwarden Kardinali)

6. Dr. Samuel Kobia (Kenya Metodist Kilisesi Temsilcisi-Diinya
Protestan Kiliseler Birligi Genel Sekreteri)

7. Drikung Kyabgon Chetsang Rinpoche (Tibet Budistleri-
nin/Dalai Lama’nin temsilcisi)

8. Master Zhi-Wang Lee (Singapur’da bulunan Taoist Misyonu ve
Taoist Teolojisi adl1 kurumun lideri)

9. Mona Polacca M.S.W. (Amerikan Yerlileri Dini Liderlerinden)

10. Archdeacon Athenagoras (Fener Rum Patrikhanesi’nim Becika
Psikopos’u)

Ote yandan davetli bu din liderlerin yan sira toplantiya alt diizeyde
bagka pek ¢ok dini lider ve din temsilcisi de katilmis ve nihai toplanti esna-
sinda metni imzalamiglardir.

B. Toplanti icin Hazirlanan Deklarasyonun Muhtevasi
ve Temel Vurgulan

Ingilizce kaleme alinan ii¢ sayfadan olusan nihai deklarasyon, top-
lantiya istirak eden din temsilcilerinin su ifadeleri ile baglamaktadir:

“Muhtelif diinya dinlerinin temsilcileri olarak bizler, temel insan hak ve
hiirriyetlerini gerek ferdi gerekse topluluk halinde dinlerimizin destekle-
digini bildirmek ve onaylamak iizere Uluslararas1 Adalet Divani’nin bu-
lundugu Lahey Sehri’nde toplandik. Sunu iiziilerek kabul ediyoruz ki,
dinler de bazan cesitli sekillerde su veya bu gerekgelerle temel insan hak-
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larmni ihlal etmenin araci olarak kullanilabilmektedir. Fakat farkli inangla-
r1 temsil eden bizler vurguluyoruz ki, esasen dinlerin temel kaynaklari in-
san haklarmi desteklemede ilham kaynag olmustur.””

Din temsilcilerinin insan hak ve hiirriyetlerine giiclii bir seklde
vurgu yaptig1 bu gristen sonra din temsilcilerinin temsil ettikleri islam,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm gibi dinlerin kutsal kitapla-
rindan secilmis insan haklarni destekleyen birer kutsal metnin Ingilizce
terclimesine yer verilmistir.

Toplam ii¢ sayfadan olusan ve “Insan Haklari: Yapilan-
lar/Kazammlar”, “Insan Haklari: Meydan Okumalar”, ve “Dinler ve Insan
Haklar1 Arasmndaki Ilgi” seklinde ii¢ temel boliimden olusan deklarasyon,

su noktalara 6zellikle vurgu yapmaya ¢aligmistir:

1. Temel insan hak ve hiirriyetleri konusunda Uluslararasi insan
Haklar1 Beyannamesinin 6neminin bir kez daha altim ¢izmek ve Beyan-
name’nin kabuliinden ardindan gegen 60 sene zarfindaki gelisme ve kaza-
nimlar ortaya koymak,

2. Insan haklar1 ile 5nemli diinya dinlerin temel 6greti ve degerleri
arasindaki gii¢lii bag ve uyumu gostermek

3. Insan hak ve hiirriyetleri konusunda gelecekte neler yapilabile-
cegine projeksiyon tutmak ve diinyadaki belli basli din mensuplarmin te-
mel insan hak ve hiirriyetlerine gelecekte tam anlamiyla sahip ¢ikmalarim
temin etmek

Deklarasyon su ifadeleri tastyan bir sonug¢ kismi ile sona ermistir:

“Insan hak ve hiirriyyetlerine olan destegi dini topluluklar ile ge-
nisletmek amaciyla, diinyadaki belli bagl dini liderleri bu deklarasyonu
imzalamaya ve desteklemeye ¢agirtyoruz. Yine diinyanin her yerindeki din
mensuplarini da, bu deklarasyona sahip ¢ikmalarmi ve onu miimkiin oldu-
gunca yayglastirip geregince hareket etmelerini bekliyoruz.”

C. Toplantinin Hollanda’daki islam Karsii Gelismeler
ve Ozellikle de Geert Wilders’in “Fitna” Filmi ile I-
gisi

Soguk Savas’m sona ermesinden sonra Batr’da, islam’1 bir tehdit

kaynag olarak gérme ve bu temelde kitleleri harekete ge¢irmek onemli bir
siyaset araci haline geldi. Ozellikle kriz ve se¢cim donemlerinde, saygin

2 Komisyon, “Faith in Human Rights”, Justice and Pecae, The Hague, s. 1.
* Komisyon, “Faith in Human Rights”, s. 3.
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bilinen Bati'li politikac1 ve aydinlar bile bu “araca” bagvurmaktan g¢ekin-
mezler. Aslinda bu durum, kékleri Ortagag Avrupa'sindaki Islam kargith-
gma uzansa da, daha ziyade Soguk Savag ve 6zellikle 11 Eyliil konjonktii-
riiniin ortaya ¢ikardigi bir durumdur. Son 10 yilda Hollanda bu agidan
bilhassa 6ne ¢ikmustir. 2002 yilinda bir Hollandali tarafindan o6ldiiriilen
irke1 politikact Pim Fortuyn ile giin yiiziine gikan ve Somali asilli islam
karsit1 politikact Ayaan Hrschi Ali, Hilbrand Nawijn, Marco Pastors ve
Rita Verdonk ile devam eden Hollanda’daki bu anti-islamist politik hareket
—ki yapilan aragtirmalar Hollanda’da %20-25 civarinda irk¢1 oy potansiyeli
oldugu yoniinedir-, son yillarda 6zellikle Geert Wilders ve Ehsan Jami adli
politikacilar ile giindemdedir. Bilindigi iizere Geert Wilders, “Fitna” adli
Kur’an’1 “fasist bir kitap™ olarak niteleyen 16 dakikalik provokatif filmini
27.03.08 tarihinde yayimlamig ve Miisliimanlarda biiyiik infiallere sebep
olmustur.

Hollanda’daki anti-islamist ve islamofobik politik ¢izginin bugiin-
lerdeki temsilcisi olan Geert Wilders, Wilders, 12 eyaletli Hollanda’nin
Limburg bolgesininde dogmus “asir1 sager” bir siyasetgi. 2002 yilinda
Liberal Parti’den parlemantoya girmis ve 2004’te bu partiden ayrilarak
Groep Widers adiyla dnce kendi parlemanto grubunu olusturmus ardindan
da Ozgiirliik Partisi (PVV) ismiyle partisini kurarak Pim Fortuyn'un irkei
ve anti-Islamist fikrlerinin bayraktarligim yapmaya baslamistir. Halihazir-
da parlemantoda 9 milletvekili ile temsil ediliyor. Wilders siyasete girdi-
ginden bu yana, ancak esasen kendi parlamento grubunu kurdugu 2004
yilindan bu yana hemen hemen biitlin politik mesaisini miisliimanlara sal-
dirmaya harcamistir. Bu maksatla her firsati kullanmis ve her firsatta Is-
lam’a, Kur’an’a, Hz. Peygamber’e ve miisliimanlara saldirmigtir. Adeta
onun Islam’a ve miisliimanlara saldirmadig1 bir konusmasi yok gibidir.
Yakin sayilabilecek zamanda Wilders son derece incitici, Miisliimanlarin
en temel haklarini ihlal edici anti-Islamist beyanlarda bulunmustu. Mesela
0, Hz. Peygamber’i Hitler’e ve Kur’an’1 da Hitler’in Kavgam adli kitabina
benzetmis; yine Kur’an’in “fasist bir kitap” oldugunu ve Hollanda’ya uy-
madigimni ve yasaklanmasini istemisti. Onun bu yondeki sézlerinden bazila-
r1 sunlardir:

“Kur’an’a, tipki Mein Kamf gibi sadece arastirmalar i¢in izin veril-
meli. Camilerde ve evlerde okunmasi yasaklanmali ve cezalandirilmalidir.
Bu yasak, siddet ve teroér ilhamini Kur’an’dan alan miislimanlar icin
6nemli bir uyar1 oacaktir.””

* Volkskrant, 08.08.07.
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“Hollanda’da Miisliimanlarin artigina ve cami yapimlarma ‘yeter
artik” demek lazim. Bu bir islamilesme tsunamisidir.”

“Kur’an fasist bir kitaptir™®

Bunlarin yani sira o, Danimarka’daki karikatiirleri kendi sahsi
web-sitesinde yayimlamis ve Ayaan Hirhi Ali’nin de en 6nemli destekgile-
rinden olmustur. Yukaridaki sozlerinden de anlagilacagi iizere, esasen
Wilders Batr’daki pek c¢ok arastirmaci ve politikaci gibi Islam’1 bir din
olarak degil, “fagizm” ve “komiinizm” gibi bir politik ideoloji olarak de-
gerlendirmistir. Kur’an’m “fasist bir kitap” olduguna dair beyan1 da bunu
acikca gosterir.

Hz. Peygamber, Kur’an ve Islim’a yonelik soylem ve eylemlerin-
de Wilders’a kaynaklik ettigini diisiindiigiimiiz bir kitap, Craig Winn’e ait
Prophet of Doom adli eserdir. Kitabin alt bagliginda ise su kigkirtici ifade-
ler vardir: “Muhammed’in Kendi Kelimelerinde Islam’in Terdrist Dogma-
lar”. Bu eser 702 sayfaya ilaveten 150 sayfalik eklerden olusan kitabin bir
bolimii “Mein Kamf” baghigini tagiyor ve Hitler’in yahudilere yonelik
sozleri ile Kur’an’daki ve hadislerdeki yahudilere yonelik ayet ve hadisler
karsilagtirilmakta ve birbirinden farki olmadig1 sdyleniyor. Yukarida da
ifade ettigimiz iizere, bundan bir miiddet 6nceki bir agiklamasinda’
Wilders, Kur’an-1 Kerim’i Hitler’in II. Diinya Savasi'ndan bu yana Hollan-
da'da yasak olan Mein Kamf adli kitabina benzetmis ve dolayisiyla cami-
lerde dahi yasaklanmasimi istemisti. Hatta su anki kanunlar yeterli degilse
bunun i¢in yeni bir kanun ¢ikarilmasi gerektigini bile sdylemisti.

Wilders’in Islam karsit1 eylem ve sdylemlerinin zirvesi, internette
yayimladigi ve ilk giin itibari ile Hollanda iginden 2 milyon Hollanda di-
sindan da 800 bin kisinin izledigi belirtilen “Fitna” adim verdigi 16 dakika-
lik filmdir. Bilindigi iizere bu filmin yayimlanmasi dncesi ve sonrasinda
gerek Hollanda’da gerekse Islam diinyasinda Hollanda’ya yonelik énemli
baskilar olmustur. Wilders'in bu filmi, Hollanda’da ve Islim aleminde
oldugu kadar biitiin diinyada daha heniiz piyasaya ¢ikmadan giindem olus-
turan tek film olma &zelligine sahiptir. Hollanda medyasinda hergiin bu
film ile alakal pek ¢ok haber-yorum ¢ikmig ve dolayisiyla bir siyasetci
olarak bu isten en fazla nemalanan da Wilders olmustur. Film ilk giindeme
getirildigi andan itibaren isin ciddiyetinin farkinda olan Hollanda Hiikii-
met-Devleti, bu filmin yayimlanmamasi konusunda Adalet ve Disisleri

3 Volkskrant, 08.08.07.
¢ Volkskrant, 08.08.07.
7 Volkskarnt, 08.08.07.
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bakanlar1 seviyesinde Wilders ile goriismeler yapmis ve filmin Hollanda
acisindan olas1 dis ve i¢ zararli sonuglarina dikkat ¢ekmisti. Basbakan
Balkanende de endiselerini dile getirmis ve filmin olasi olumsuz sonugla-
rindan Wilders’in sorumlu olacagini bildirmisti. Bu olasi sonuglar i¢inde
de ekonomik ¢ikarlar ve Islam iilkelerinde yasayan Hollanda vatandaslari-
nin giivenligi 6zellikle vurgulanmigti. Kendisi de bir Hollandali eski bir
politikaci olan NATO Genel Sekreteri de, filmin yayimlanmasimnin 6zellik-
le Afganistan’daki Hollandal1 askerlerin giivenligini ciddi bigimde tehlike-
ye sokacagini vurgulamigti. Bu arada Hollanda’daki miisliiman gruplara
sakin olma cagrilar1 yapilmig ve halen de yapiliyor. Hi¢ olmadig1 kadar
miisliimanlarin giindemi bu filme endekslendi. Bazi miisliiman kuruluslar
bildiriler yaymmliyor, Cuma hutbelerinde uyarilarda bulunuluyor. Bazi
miisliiman kuruluslar Wilders hakkinda davalar agtilar. Bugiine kadar belki
de hi¢ olmayacak Fasli Islami cemiyet ve gruplardan 250 kadar1 bir araya
gelerek toplanti yaptilar ve tepkisellikten kaginmaya, sakin olmaya ve
filmin yayimlanacagi giinlerde Faslilara ait camilere yabancilar1 almama
karar1 aldilar.®

Tabiatiyla biitiin bunlar, islim diinyasinda Hollanda’nin “tolerans-
l1 iilke” oldugu yoniindeki imajina zarar vermistir. Tabiattyla bunun, 6zel-
likle Miisliimanlar ve Islam iilkeleri nezdinde siyasi ve ekonomik olarak
Hollanda Devleti’ne getirecegi problemler de géz ardi edilmemelidir. Zira
toplumda etnik ve dini gruplar arasinda meydana gelen asir1 gerginlik ve
polarizasyonun yani sira, Hollanda'daki irk¢1 tutumlar belgelenmistir.
Cilinkii bundan yaklasik bir buguk yil 6nce Avrupa Komisyonu tarafindan
Hollanda hakkinda yayimlanan raporda, 11 Eyliil 2001°den itibaren Hol-
landa’da genel olarak yabancilara yonelik kotii muamele ve temel insan
haklarma yonelik ihlallerinin artig gosterdigi, Hollanda'da yasayanlar ara-
sindaki ayrismanin derinlestigi ve 6zelde ise islamofobik sdylem ve eylem-
lerin arttiginin bizzat AB raporu ile belgelenmistir.’

Sonuc:

Biitiin bunlar 1s131nda su sdylenebilir ki, Hollanda’daki Islam ve
miisliimanlara yonelik hak ihlalleri ve saldirilarin, yukarida da sdyledigi-
miz iizere Hollanda’ nin “toleransl iilke” olmasi yoniindeki daha 6nceden
var olan genel kanaate zarar verdigi derinden hissedilmistir. Dolayisiyla
yar1 resmi olarak hiikiimet kaynaklarindan beslenen ve Protestan-Katolik

8 Bu konuda bk. Hidir, Ozcan, “Hollanda Wilders Ile Harakiri Yapiyor”, Zaman Gazetesi, 30.03.2008.
° Hidir, “Hollanda Wilders ile Harakiri Yapryor”.
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arka plana yaslanan NGO’lar kanaliyla bu imajin restorasyonuna dair ¢a-
ligmalara girigilmistir. Burada temel amag, kapsam ve sonuglarini ortaya
koymaya calistigimiz “dinler ve insan haklar” adli toplantisin 6nemli
amaglarindan birisinin de, Hollanda’nin, insan haklar ihlalleri anlaminda
ve Ozellikle de miisliimanlara yonelik tutumlar agisindan son yillarda
nisbeten negatiflesen imajin1 diizeltme yoniinde atilmig bir adim oldugunu
sOyleyebilmek miimkiindiir.

Ne var ki “toplantinin tek amaci budur” demek de, haksinaslik
olmayacaktir. Zira diinyadaki belli bagl dinlerin en iist diizey temsilcilerini
insan haklarinin iyilestirilmesi amacina hizmet eden bir deklerasyon {ize-
rinde mutabik kilmak ve sembolik diizeyde de olsa onlar1 bir araya getir-
mek, bashbagina takdir edilmesi gereken 6nemli bir basar1 ve Hollanda
Devleti adina diinyaya verilmis miihim bir dini-siyasi mesajdir.

Kaynakga:
1. Hdir, Ozcan, “Hollanda Wilders ile Harakiri Yaptyor”, Zaman Gazetesi, 30.03.2008.

2. Komisyon, “Faith in Human Rights” adli Justice and Peace adli kurum tarafindan hazir-
lanan 3 sayfalik deklarasyon.

3. Volkskrant Gazetesi, 08.08.07.
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KUR’AN’DA VE HZ. PEYGAMBERiNA
UYGULAMALARINDA “ESIRLERIN AKIBETi”

Ahmet Hamdi Furat’

OZET

Kur’an-1 Kerim’de esirlerin akibeti ilgili hiikiimleri Muhammed siresi
dordiincii Ayet diizenlemistir. “Inkar edenlerle karsi karstya geldiginiz
zaman, hemen boyunlarin1 vurun; sonunda onlari iyice bozguna ugratip
zafer kazaninca da artik bagi simsiki tutun. Bundan sonra ya bir liituf ola-
rak onlar1 birakin veya bir fidye karsilig1 saliverin. Oyle ki savas agirlik-
larin1 biraksin” mealindeki ayette, inkar edenlerle karsilasildigi zaman on-
larla etkisiz hale getirinceye kadar savasilmasi, diisman etkisiz hale geti-
rildiginde ise (ishan), bagmn siki baglanmasi yani esir alinmasi vurgulan-
mustir. Ayette daha sonra ele gegirilen esirlerle ilgili ahkdma gecilmis ve
onlarin ya mennen (karsiliksiz olarak) ya da fidden (fidye karsiliginda)
serbest birakilmalar1 emredilmistir. Yani sonu serbest birakilma olan iki
alternatifin diginda herhangi bir alternatiften bahsedilmemistir. Hz. Pey-
gamber’in Abdullah b. Cahs/Batn-1 Nahle Seriyyesi, Bedir Savasi,
Karkaratu’l-Kedr Gazvesi, Gatafan Gazvesi, Zeyd b. Harise Gazvesi,
Hisma Gazvesi, Hayber Gazvesi, Uhud savasi, Beni Kurayza, Beni
Miistalik Gazvesi, Huneyn Gazvesi’nde esirlere yaptigi muamelelerle il-
gili elimizde bilgi mevcuttur. Bu savaslarda elde edilen esirlerin biiyiik
bir ¢ogunlugu serbest birakilirken, fidye-i necat ile birakilanlar ve bazi
suclar sebebiyle 6liim cezasina garptirilanlar da bulunmaktadir. Tebligi-
mizde yukarida belirtilen Muhammed suresi dordiincii ayet disinda
Kur’an-1 Kerimde esirlerle ilgili tiim ayetler ele almacaktir. Diger taraftan
yukarida s6zii gecen savaslarda ele gegirilen esirler ve onlarin akibetleri
sunulmaya ¢alistlacaktir. Boylelikle islam Hukuku’nda esirlerin akibeti
ile ilgili meseleye temel kaynaklar baglaminda bir cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuku, Esirler, Savas Hukuku.

Consequence of Captives in Quran and Applications of Prophet Mu-
hammad

ABSTRACT

Judgments about captives take place in the fourth verse of Muhammad
Chapter in Quran. “Therefore, when ye meet the Unbelievers (in fight),
smite at their necks; at length, when ye have thoroughly subdued them,

* Yard. Dog. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dah.
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bind (the captives) firmly: thereafter (is the time for) either generosity or
ransom. until the war lays down its burdens”. In this verse, two alterna-
tives were mentioned for captives: to set free them generosity or ransom.
And in the life of Prophet Muhammad there are many examples that co-
here with this verse. In this paper, all verses in Quran about captives and
applications of Prophet Muhammad will be considered. And it is tried to
find an answer for the matter of consequence of Captives in Islamic Law.

Keywords: Islamic law, captives, law of war.

KUR’AN- KERIM’DE ESiRiN AKIBETI

Esir kelimesi Miisliimanlarin savasta ele gecirdigi diisman erkek
savascilara verilen bir isim olmustur. Savaslarda ele gegirilen kadmnlara
seby, ¢ocuklara ise ziiriyye kelimesinin ¢ogulu zerari ad1 verilmistir. Cogu-
lu esra ve tisara olan esir kelimesi “e-s-r”” kokiinden tiiremis bir isimdir. E-
s-r fiili bir seyi muhkem baglamak', takviye vermek, kavi kilmak, esir
almak gibi manalar tasimaktadir’. Bu kokten tiiremis isimlerden birisi olan
“esr” Kur’an’da eklem manasinda da kullaniimistir’. Kelimenin ve ¢ogul-
larnin Kur’an’da gectigi baglamlar sunlardir:

Insan suresi 8. ayette, iyi kullarm seve seve miskini, yetimi ve esiri
doyuracaklar belirtilmistir*.

Bakara suresi 85. ayette Yahtidilerin 6zelliklerinden bahs edilirken
onlarmn “kendilerine esir olarak gelenleri kurtardiklar” belirtilmistir’. Bu
ayet asagida Beni Kurayza esirleri bahsinde de gegecektir.

Ahzab siresi 26. ayette de ehl-i kitaptan olan Yahtidi Beni
Kurayza kabilesinin, Hendek savaginda Hayber’e siiriilen Beni Nadir kabi-
lelerinin kigkirtmasiyla Mekke ve ¢evre kabilelerden olusan orduya yardim

! Ragib el-Isfehani, Miifiedat, thk. Safvan Adnan Davudi, e-s-r maddesi.
2 bn Manzfir, Lisdnu l-Arab, Beyrut 1997, 1V, 19; Zebidi, Tdcu 'I-Ariis, Beyrut ts., 11, 13.
St e d s p}iﬁ (3423 226 12 “Onlar yaratan, mafsallarim pekistiren Biziz; dilersek onlar ben-
zerleri ile degistiriveririz” insan, 28.

heols gy G 22 2 6 52025 "Onlar icleri gektigi halde, yivecegi yoksula, oksiize ve esire yedirirler."
Insan, 8.

S iy 0L e o8 g A gl i85 o il Ay ol SRS i 1 K T 08 s 180T O s 2T

Gdass e e 2D v S 3T ) Bk macd s sy e S 2K BB ks i S i 0955 “Somra siz, birbirinizi
oldiiren, aranizdan bir takimi memleketlerinden stiren, onlara kars giinah ve diismanlikta birlesen, on-
lart ¢ikarmak haramken size Esir olarak geldiklerinde fidyelerini vermeye kalkan kimselersiniz. Kitabin
bir kismina inanip, bir kismini inkdr mi ediyorsunuz? Aranizda boyle yapamin cezasi ancak diinya haya-
tinda rezil olmakutr. Ahiret giiniinde de azabin en siddetlisine onlar ugratillar. Allah yaptiklarimizdan

gafil degildir” Bakara, 85.
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ettikleri vurgulanmis, Allah’in da onlan kalelerinden indirdigi ve kalpleri-
ne korku diisiirdiigii belirtilmigstir. Asagida da konu edilecegi iizere Miis-
limanlarm Beni Kurayza’dan bir grubu 6ldiirdiikleri, bir grubu ise esir
aldiklar kaydedilmistir®.

Enfél suresi 67. ayette Cslyj ngy\ 3k & snld 5555 of SRtgE
C RSN IR G % “Yeryiiziinde savasirken, diismani yere
sermeden esir almak higbir peygambere yaragsmaz. Gegici diinya malimi
istiyorsunuz, oysa Allah &hireti kazanmanizi ister. Allah Giigli'diir,
Hakim'dir” buyurularak bir Nebi’ye yeryiiziinde ishan’ edinceye kadar esir
almanin yakismayacagi belirtilmistir. Ishandan 6nce esir almak isteyenle-
rin diinya malin1 istedikleri ifade edilerek bunlarin Allah’in rizasinin aksine
hareket ettikleri kaydedilmistir®. Ardindan £isf < (,:<WJ G d 23 LYy
ks Z1ie “Daha onceden Allah'tan verilmis bir hiikiim olmasaydi, aldikla-

rinizdan Gtiirii size biiyiik bir azab erisirdi”® denilerek bu konuda Allah’mn
daha 6nce bir emri oldugu vurgulanmis bu sebepten onlarm azaba ugrama-
yacaklart belirtilmistir. Allah’in aziz ve hakim sifatlart hatirlatildiktan son-
ra to5 ke ) Oy 8% b s 2 & 1S “Elde ettiginiz ganimetleri temiz
ve helal olarak yiyin; Allah'tan sakinin, dogrusu Allah bagislar ve merha-
met eder”'® denilerek aldiklar1 ganimetlerin onlarin oldugu belirtilmistir.
Daha sonraki ayette esirlere hitaben “Allah sizin kalplerinizde bir hayir
bulursa, sizden alinandan daha hayirlisini size verir ve giinahlarmizi bagis-
lar buyurularak onlardan talep edilen fidyeye isaret edilmistir''.

Bu ayetin Bedir savaginda bazi Miisliimanlarin diigman maglup
edilmeden acele edip ganimet almalariyla alakali oldugu rivayetlerinin'*
yamnda Hz. Ebu Bekir'in esirlerin hayatta birakilmalart Hz. Omer'in ise

Gp b ot G sl 3 O35 2antio e S v}fu’f 3 el = 35 “Allah, Kitap ehlinden, kafirleri destek-
leyenleri kalelerinden indirmis, kalblerine korku salmisti; onlarin kimini oldiiriiyor, kimini de Esir ali-
yordunuz” Ahzab, 26.

Ishdn hastaligin veya yaranin agirlasmast, kimildamaz hale getirmek, savasta diismanin asil kuvvetlerini
iyice vurmak, askerlerini kimildamaz hale getirmek gibi anlamlari tasimaktadir el-Halil el-Ferahidi,
Kitdbu’l- ‘Ayn, y.y., 1409, 1V, 248; Cevheri, es-Sthdh, Beyrut 1987, V, 2087.

wSs iy 5 g dlg Gl g 594} Gegici diinya malm istiyorsunuz, oysa Allah ahireti kazanmamzi ister.
Allah Giiglii'diir, Hakim'dir. Enfal, 70.
°  Enfil, 67.

' Enfal, 68.

2 ke g 250 35 28 Bl B i 2 0 4 oy o 2 Kt 3 o 6 (& “Elinizde bulunan esirlere,
«Allah kalblerinizde bir iyilik bulursa, size sizden alinanin daha haywhsin verir, sizi bagislar, Allah ba-
Sislayandir, merhamet edendir» de” Enfal, 70; Bu ayetin Bedir savaginda esir aliman Hz. Peygamberin
amcas1 Abbas ile alakal oldugu rivayeti de bulunmaktadir, Taberd, X, 63.
12 Cassas, Ahkdamu I-Kur'an, Beyrut 1415, 111, 60.
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oldiiriilmeleri seklindeki goriisleriyle alakali olarak indigi rivayet edilir'.
Ibn Abbas, bu ayetle Bedir savasinda esir almanimn hos karsilanmamasinin,
Mislimanlarin o zamanki zayif durumu sebebiyle oldugunu belirtmis,
Miisliimanlar giiclenince esirler hakkinda Muhammed suresi 4. ayetin
indigini belirtmistir'*. ibn Abbas, boylelikle bu ayetin Muhammed suresi
4. ayetiyle nesh edildigini ifide etmistir'.

Kur’an-1 Kerim’de anlam itibartyla esirin kastedildigi ayet ise
Muhammed stiresi dordiincii ayettir. Bu ayet ayn1 zamanda esirlerle ilgili
hiikiimleri belirtildigi ayet olmasi sebebiyle 6nem tagimaktadir.

PPN AT I HTECH 22850 1) B OB Sl 19K ] 135
2o e W ol g 2t Sl oS5 gt e Al s g U gl L
{.Aww '

Ayette, inkar edenler karsilagildig1 zaman onlarla etkisiz hale geti-
rinceye kadar savasilmasi, diisman etkisiz hale getirildiginde ise (ishan),
bagn siki baglanmast i3 Iy yani esir alinmas1 vurgulanmistir. Daha

sonra da alman esirlerle ilgili ahkama gecilmistir. Ayette onlarin ya
mennen (karsiliksiz olarak) ya da fidaen (fidye karsiliginda) serbest bira-
kilmalar1 emredilmistir. Bu ayette sonu serbest birakilma olan iki alternati-
fin diginda herhangi bir alternatiften bahsedilmemistir. Bu durum Bakara
suresi 193. ayette belirtilen fitne kalmayincaya ve din Allah’in oluncaya
kadar savasilmasi ve sayet diismanlar savasmaya son verirse, sadece zalim-
lere diismanlik gosterilmesi ayeti ile uyum igersindedir'’.

Ayetin putperestlerle, biitiin kafirlerle ilgili oldugu rivayetlerinin'®
yaninda Tevbe suresi besinci'’, Enfal suresi elli yedinci’’, Tevbe suresi

1 Taber, Cami'u ‘I-Beydn, Beyrut 1415, X, 57; Cassas, Ahkdamu 'I-Kur 'an, 111, 93.

4 Kurtubi, el-Cami li-Ahkém el-Kur dn, Beyrut 1405, VIII, 48.

15 el-Cassas, el-Fusil fi'l-Usil, Beyrut 1405, III, 7.

“Savasta inkar edenlerle karsilagtigimzda boyunlarmi vurun; sonunda onlara {istiin geldiginizde onlar
Esir alin; savas sona erince onlar1 ya karsiliksiz, ya da fidye ile saliverin; Allah dilemis olsaydi, onlardan
baska tiirlii 6¢ alabilirdi, bunun bdyle olmasi, kiminizi kiminizle denemek i¢indir. Allah, kendi yolunda
oldiirtilenlerin islerini bosa ¢ikarmaz. Muhammed, 4.

Candll J ) 5 96 Tl 0B ) 200 555 88 085N &= 24l “Fiitne kalmaywp, yalmiz Allah'm dini ortada kalana
kadar onlarla savagin. Eger vazgegerlerse satasmaymn. Zulmedenlerden baskasma diismanlik yoktur”
Bakara, 195.

' Kurtibi, XVI, 227.

1" es-Sedusi, en-Nasih ve I-Mensiih, Beyrut 1409, 47; Taberi, Cami u ‘I-Beydn, X, 104; XXVI, 53; Cassas,
Ahkdamu’I-Kur én, VIII, 409.

898 1 s 2 2s 528 0 3 14585 66 "Eger savasta onlari yakalarsan, ibret almalart igin onlar ile (onlara

verecegin ceza ile) arkalarinda bulunan kimseleri de dagit." Enfal, 57.
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otuz altmcr® Ayetleriyle nesh edildigi iddid edilmistir’”. Katade ve
Miicahid'den nakledilen goriise gore ise bir miisrik esir alindiginda onun
fidye veya karsiliksiz serbest birakilmasi miimkiin degildir. Onlar, bu ko-
nuda oldiiriilmemeleri sebebiyle kadmlari istisnd tutmuslardir®. Diger
taraftan ayetin nasih oldugu da rivayet edilmistir. Bu riviyete nazaran ayet,
Tevbe siiresinin beginci ayetini nesh etmistir. Ata'dan esirin dldiiriilemeye-
cegi, karsiliksiz veya fidye ile serbest birakilacagi rivayetinin yaninda Ha-
san-1 Basri'nin de esirin 6ldiiriilmesini haram saydigi, yetkili makaminin
karsiliksiz veya fidye ile birakma ya da kdle etmek siklarmdan birini tercih
etmesi gerektigi rivayeti vardir*®. Sa‘id b. Ciibeyr, Enfal suresinin 67. aye-
tinde belirtildigi gibi ganimetin paylasilmasindan sonra yetkili makamin
6liim ve digerlerinden birini tercih edecegi belirtilmistir™. Kurtibi, Ali b.
Ebi Talha'nin Ibn Abbas'tan naklettigi "yetkili makam her konuda muhay-
yerdir™®" seklindeki goriisiin ise ibn Omer, Hasan-1 Basti, Ata b. Rebah da
dahil ¢ogu ulema tarafindan benimsendigini kaydeder. Ayrica Malik, Safii,
Sevri, Evza‘l, Ebu Ubeyd ve digerlerinin de bu goriiste oldugunu belirtir.
Kurtubi, Resulullah ve Hulefay1 Résidin doneminde bdyle yaptigim iddia
eder’’. Resulullah'in uygulamalartyla ilgili bahis ileride gelecektir.

Cassds ise, Tevbe siiresi 29. ayetindeki o3 Vs 4l 5,58 ¥ .0 16
ﬁ"ﬁ\ ile Oyl 345 5 22 g las & ifadelerinin kéfirlerle Miisliiman olunca-
ya veya cizye ddeyinceye kadar savasi ihtiva ettigini belirtmistir. Bunun da
fidye veya baska bir seyle serbest birakmaya aykiri oldugunu eklemistir.
Ancak goriildiigli gibi ayette cizye disinda bir hiikiim yer almamaktadir.
Cizye ise biitiin ulemanin ittfakiyla hiir olan gayr-i Miislim vatandaslara
yiiklenen bas vergisidir. Tevbe suresinin Muhammed stresinden sonra
indigine dair asarin oldugunu belirten Cassas’a gore, Tevbe sliresi besinci
ayetle bu ayetin fidye bahsi neshedilmistir*®.

M sl s (K 2 1l 58 28 0 8 2 Bl ol il gl ap D e e D i i Y

S b 3 e 6 "Allah'in gokleri ve yeri yaratugi giinkii yazisinda, Allah'a gére aylarn sayist

onikidir. Bunlardan dordii hiirmetli aydir. Bu dosdogru bir nizamdir. Oyleyse o aylar iinde kendinize
yazik etmeyin, topyekun sizinle savasan putperestlerle siz de topyekun savasin, Allah'in sakinanlarla be-
raber oldugunu bilin." Tevbe, 36.

22 Katade, Dahhak, Siiddi, ibn Ciireyc, Ibn Abbas, Kiife ulemasimnm bu gériiste oldugu rivayet edilmistir.
Kurtiibi, XVI, 227.

> Kurtbi, XVI, 227.

* Kurtfibi, X VI, 227-228.

» Kurtlbi, XVI, 228.

2 e s e Ly Kurtibi, XV, 228

7 Kurtlibi, XVI, 228.

8 Cassas, Ahkdmu I-Kur-dn, V1II, 413,
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Yukarida zikredilen ifadelerden Muhammed slresinin 4. ayetinin
Tevbe stiresinin 5. ayeti ile nesh edildigi rivayeti 6n plana ¢ikmaktadir.
Fakat Tevbe besinci ayetin kendileriyle ahid yapilmis, sonra da ahidlerini
bozmus, inanglarindan dolay1 Miisliimanlar1 yurtlarindan siirmiis miisrik-
lerle alakali olmasi sebebiyle iki farkli konuyu diizenleyen ayet oldugun-
dan aralarinda nesih iliskisi olma ihtimali yoktur®.

HZ. MUHAMMED’IN YAPTIGI BAZI SAVASLARDA
ESIiRLER HAKKINDA VERDIGIi HUKUMLER

ABDULLAH B. CAHS/BATN-I NAHLE SERIYYESI

Kiigiik Bedir de denilen Abdullah b. Cahs Seriyyesi, Bedir savasi-
nin hemen o6ncesinde yapilmig ve Osman b. Abdullah ile el-Hakem b.
Keysén esir almmstir’’. Kureysliler esirlere mukabil fidye gondermislerse
de Resulullah, seriyyede kaybolan ve esir edildikleri sanilan Sa‘d b. Ebi
Vakkas ile ‘Utbe b. Gazvan donmedikce birakmayacaklarini belirtmis ve
bu iki sahsin dénmesi {izerine esirleri 40ar ukiyyeye karsilik birakmustir®”.
Bu da Muhammed suresi dordiincii ayete uygun bir uygulamadir.

BEDIR SAVASI

Bedir savasi tam nihayete ermeden dnce Hz. Omer, rastladig: her-
kese esirini 0ldiirmesini emretmis, bunun {izerine Ebl Biirde b. Niyar’in
esiri olan Ma’bed b. Vehb’i 6ldiirdiigii rivayet edilmektedir’>. Bu durup
Enfal Siresi 67. ayetiyle de uyum igerisindedir. Bu savasta, Miisliimanlar
miisriklerden 70’ini 6ldiirmiisler ve bir o kadar da esir elde etmislerdir.
Medine yolunda Resulullah’in emriyle, Safra’da en-Nadr b. el-Haris’in,
Irku’z-Zabye’de ise ‘Ukbe b. Ebi Mu‘ayt’in oldiiriildiigi bildirilmekte-
dir’’. Bunlarmn 6ldiiriilmeleri Bakara suresi 193. ayette belirtildigi gibi daha
onceden Miisliimanlara kars isledikleri suglar sebebiyledir.

Harpte esir diisenleri askerlere dagitarak muhéfaza altina alan
Resulullah, onlarm &kibeti hakkinda sahabilerle istisare yapmustir. Hz.
Omer’in esirlerin dldiiriilmesi teklifini Hz. Muhammed dikkate almanus-
tir’*. Ebai Bekir’in fidye alinmasi seklindeki teklifini uygun bulan Hz. Pey-
gamber, bu esirler hakkinda iki tiir uygulama yapmustir. Esirlerin biiyiik
cogunlugunu fidye karsiligr serbest brrakmistir’. Bir kismmi da okuma

¥ Abdiilaziz Baymndir, Kur'an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanhslar, istanbul 2006, s. 229-231.
30" Taberi, Camiu’l-Beydn, 11, 473; ibn Hisam, es-Sire, thk. Mustafa Saka, Kahire 1955, II, 437.
' bn Hisam, es-Sire, 11, 438.

Seybani, es-Siyer el-Kebir, y.y., t.y., 11, 1025.

33 Taberd, II, 158; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, Beyrut 1981, 1L, 372.

3 bn Kesir, es-Sire, 11, 458.

35 Tarihu Ibn Héldin, Beyrut 1979, 1, 22.
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yazma bilen her bir esirin on Miisliiman ¢ocuga okuma yazma 6gretmesi
karsiliginda serbest birakmustir. Bu da bir tiir fidyedir®.

Resulullah, verecek fidye bulamayanlar1 da karsiliksiz serbest bi-
rakmustir. Bunlardan sair Ebii Uzze’den bir daha Miislimanlarla savas-
mama sozii almistir’’. Sayfi b. Eba Rifa‘a’dan fidyesini géndermeye séz
verdigi i¢in serbest birakilmis ama gondermemistir®. Ebd Siifyan, oglu
Amr’a karsilik umrede bulunan Sa‘d b. Nu’'man’a el koymus, durum Hz.
Peygamber’e bildirilince Sa‘d’a karsin Amr, serbest birakmustir””. Bu uy-
gulamanin da Muhammed suresi dordiincii ayete uygun oldugu agiktir.

KARKARATU’L-KEDR GAZVESI

Resulullaha, Beni Siileym ve Gatafan’in Karkaratu’l-Kedr bolge-
sinde toplandiklart haberi gelince bolgeye yonelmis, fakat orada ¢obanlar
disinda kimseyi bulamamigtir. Resulullah, elde ettiklerinin beste birini
ayridiktan sonra gerisini dagitmus, Yessar isimli cobami da azad etmistir®.

GATAFAN GAZVESI

Resulullah bu gazvede Beni Sa‘lebe kabilesinden Hibban adli esiri
karsiliksiz serbest biraktig1 gibi Da‘sever b. al-Héris adli kendisini 6ldiir-
meye kalkan bir esiri de serbest biraknustir *'.

ZEYD B. HARISE GAZVESI

Bu gazvede Furat b. Hayyan esir edilmistir. Miisliiman olmasi
{izerine Resulullah tarafindan serbest birakilmustir*.

HISMA GAZVESI

Zeyd b. Harise bu seriyyede 100 kadin ve ¢ocugu esir almustir.
Resulullah bunlarm tamamuni serbest birakmustir®.

HAYBER GAZVESI

Hayber’de ele gegirilen kadin ve ¢ocuklar, Miislimanlar arasinda
dagitilmus™, Safiyye Resulullah’in hissesine diismiistiir. Resulullah onu

3 jbn Seyyid en-Nas, ‘ Uyiinu I-Eser, Beyrut 1409, 1, 287.
3T Uyiinu I-Eser, 1, 352.

% {bn Hisam, es-Sire, 11, 484.

% fbn Hisam, es-Sire, II, 484.

O Uyiinu’I-Eser, 1,297.

4 ‘Uyiinu I-Eser, 1, 399.

2 fbn Hibbén, es-Sikdt, Haydarabad 1393,1, 219.

S Uyiinu’I-Eser, 11, 101.

* [bn Kesir, es-Siyer, III, 363.
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azad etmis ve evlenmistir®. Bu savasta Miisliiman dagitilan kadin ve ¢o-
cuklarin hakkinda ayrintili bilgi bulunmamaktadir.

UHUD SAVASI

Uhud savasinda Bedir savasinda da esir aliman ve kendisinden
Miisliimanlara karsi, hicbir diismana yardim etmemek konusunda s6z ali-
nan Ebti Uzze yakalanarak oldiiriilmiistiir*®.

BENIi KURAYZA

Yesrip’te bulunan ii¢ Yahiidi kabilesinden birisi olan Beni
Kurayza ile Medine s6zlesmesinde anlagsma yapilmig ve can, mal ve din
hiirriyetleri garanti altina alinmasi karsiliginda, onlardan Kureys basta
olmak tizere Miisliimanlarin diismanlari ile ittifaka girmemeleri istenmis-
tir'’. Yahtdi Beni Kaynuka ve Beni Nadir kabileleri bu anlasmaya uyma-
diklar i¢in Medine’den siiriilmiislerdir. Beni Nadir kabilesinin bir kism1 bu
stirgiin olaymdan sonra Hayber bolgesine yerlesmis ve Medine’de kalan
Beni Kurayza’y1r Miisliimanlar aleyhine kiskirtmaya baglamistir. Hendek
savaginda Kureys’e destek olan Kurayza’ya Hz. Muhammed, Hendek
savaginin hemen ardindan saldirmis ve yaklasik 15-25 giin siiren kusatma-
nin sonrasinda Beni Kurayza kabilesi teslim olmustur®®. Beni Kurayza’nin
miittefiki Evsliler araya girerek kendi miittefiklerine iyi davranilmasini
talep etmislerdir. Bunun {izerine Resulullah, Evs kabilesinden Sa‘d b.
Mu‘az’1 hakem tayin etmistir®. Sa‘d, verecegi karara uyulacagi konusunda
Beni Kurayza ve Resulullah’tan s6z almis ve Tevrat, Tesniye, XX, 10-
15°teki 1lgili ayetle hilkmetmis ve buna gore Beni Kurayza’nin savasabile-
cek durumda bulunan erkekleri 6ldiiriilmiis, geri kalan kadin ve ¢ocuklar
da esir olarak alinmistir. Bu kadin ve ¢ocuklar hakkinda iki ayr rivayet
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Necd bolgesine gotiiriiliip™, savas
malzemesi karsiliginda satildiklar digeri ise Sam bolgesine satilmak iizere
gonderildikleridir’'. Biz bu rivayetlerden her ikisinin de dogru olabilecegi
kanaatindeyiz. Zira Medine’de Beni Urayd kabilesi disinda Yahidinin
kalmamasi onlarin fidye mukabili serbest birakilmalart igin bagka bir yere
gotiiriilmesini ~ gerektirmis olmalidir. Bu baglamda Resulullah’m
Yahtdilerin bulunmadigi Necd bolgesine Yahudilerden kalan koleleri,
Sam bolgesine ise Yah(idi esirleri gondermis olma ihtimali vardir. Beni

# [bn Hacer, Fethu'l-Bari, Beyrut t.y., VI, 360.

* bn Hisam, es-Sire, IIL, 640.

47 bn Hisam, es-Sire, 111, 723.

# Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, trc. Salih Tug, istanbul 1980, 1, 632.
" Muhammed Hamidullah, I, 633.

" ibn Hisam, es-Sire, 111, 725.

U vakadi, Megdzi, thk. Marsden Jones, Berut 1966, 11, 523.

384



Ahmet H. Furat / “Esirlerin Akibeti"

Kaynuka ve Beni Nadir Yahtidileri daha 6nceden bu bolgeye siiriildiikle-
rinden Beni Kurayza esirlerinin onlara gonderilme ihtimali yiiksektir.
Cilinkii Muhammed suresinin dordiincii ayeti ile ilgili diger ayetler bizi
bdyle bir yoruma zorlamaktadir. Buna Yahudilerin kendilerine gelen esir-
leri fidye karsihig1 kurtardiklarmmn belirtildigi ayet™® de delalet etmektedir.

BENi MUSTALIK GAZVESI

Bu gazvede, 200 civarinda kadin ve ¢ocuk esir edilmistir. Esirler
taksim edildiginde kabile reisi Haris b. Ebl Dirar’in kizi Ciiveyriye, Sabit
b. Kays’m veya amcasinin oglunun payma diismiistii. Ciiveyriye bu sahisla
miikatebe akdi yapmusti. Resulullah’in {icreti 6deyerek onunla evlenmek
istemesi iizerine digerleri de “Resulullah’in akrabasi oldular” diye esirleri-
ni serbest birakmugtir™.

HUNEYN GAZVESI

Mekke’nin fethinin hemen akabinde ger¢eklesen bu gazvede Miis-
liimanlar karsilarinda Sakif, Sa’d b. Bekir, Casm kabilelerini buldular.
Yapilan savasta Islam ordular1 ilk dnce dagilmislarsa da daha sonra diis-
mani yenebilmisglerdir. Daha sonra Hevazin elgileri gelmis Miisliiman
olduklarmin belirterek mallarinin ve esirlerinin kendilerine verilmesini
istemiglerdir. Resulullah onlara, ele gegirilen ganimetlerden mal (koyun
vs.) ile kadin ve ¢ocuklar arasmda tercih yapmalarini istemis onlar da ka-
din ve cocuklart se¢miglerdir. Sonra Hz. Peygamber, kendisine ve
Abdiilmuttalib ogullarina ait koleleri serbest birakmis, ensar ve muhacir de
bu uygulamay1 yapmistir. Buna muhalefet eden bazi kabilelere, Resulullah
da gnlara elde edilecek ilk ganimetten alti pay vermek iizere anlasma yapti-
lar™.

SONUC

Esirler konusunda Kur’an-1 Kerim’de Muhammed suresi 4. ayet-
teki hitkiim, ya karsiliksiz olarak ya da fidye karsili1 serbest birakilmalari-
dir. Kur'an'da 6ldiirmek veya kolelestirmek gibi bir hiikkiim yoktur. Ilgili

g O i 180 2 g a8 it 185 g il Ay e S s 2 K T Ot s 1K 0 8 i 281
ks e oy g 130 2T ) 6585w g s s ce 8 K B Rl i S kg 5955 “Somra iz, birbirinizi
oldiiren, aramizdan bir takimi memleketlerinden siiren, onlara karst giinah ve diismanlikta birlegen, on-
lart ¢ikarmak haramken size Esir olarak geldiklerinde fidyelerini vermeye kalkan kimselersiniz. Kitabin
bir kisnuna inarp, bir kismini inkdr mi ediyorsunuz? Aranizda boyle yapamn cezast ancak diinya haya-
tinda rezil olmaktir. Ahiret giiniinde de azabin en siddetlisine onlar ugratilirlar. Allah yaptiklarimizdan
gafil degildir” Bakara, 85.

33 [bn Hisam, Siret, 11, 218.

>4 ibn Hisam, Siret, IT, 490; ‘Uyiinu’I-Eser, 11, 242.
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boliimde goriildiigi gibi Resulullah da savaglarinda aldig: esirleri ya karsi-
liksi1z ya da fidye ile serbest birakmusgtir.
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HZ. PEYGAMBER’iN TOPLUMU
DONUSTURURKEN KOLELERI
HURRIYETLERINE KAVUSTURMASI VE
KONUNUN GUNUMUZ INSAN HAKLARI
BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESI

Mehmet Nadir OZDEMIR*

OZET

Islam oncesi dénemde kolelik babadan ogula gecen bir kast sistemiydi.
Genis 6lgiide yayilnus olan kolelik artik kurumsallasmustr. {1k Miisliiman-
lar biitiin diinyada yaygin olan bu miiesseseyi hazir buldular. Islam kole-
ler konusunda son derece genis ve 6nemli sonuglar doguran bir 1slahat ha-
reketi gerceklestirdi. Islim’dan baska hicbir medeniyet cevresinde azath
kolelerin teskil ettigi hiikiimdar hanedanlarinin kuruldugu goriilmemistir.
Insanlarm kéle ve hiir diye ikiye ayrilip kolelere adaletsizlik yapiimasina
kars1 ¢cikan Hz. Peygamber her firsatta kdlelerin seviyelerini yiikselterek
onlar hiir insanlarla esit yapmaya calisti. Hz. Peygamberin kdlesi yoktu.
Kolesi olanlara da azat etmelerini tavsiye etti. Ornegin, Cerir b.Abdullah
araciligryla Yemen hiikiimdan Ziilkeld el-Himyeri’ye bir mektup gon-
dermis o da bunun tizerine elindeki 4000 koleyi azat etmisti. Ayrica kole-
lerin hiirriyetlerine kavusmalar1 i¢in zekat gelirlerinden pay ayrilmust.
Yani islam’da hiirriyet esas, kolelik ise gegici bir vasiftir. Cagdas diinya-
da insan haklarinin giivenceye alindig ilk hukuk metni 12 Haziran 1776
tarthli Virginia Anayasasinin basindaki haklar bildirgesidir. Koélelik
1870’lerde kaldirilincaya kadar biitiin diinyada uygulana gelmistir.10
Aralik 1948 tarihinde Insan Haklar1 uluslararas: boyuta tagmmustir. S6z
konusu Insan Haklar1 Bildirgesinin dérdiincii maddesi soyledir: “Hig
kimse kolelik veya kulluk altinda bulundurulamaz, kélelik ve kole ticareti
her tiirlii gekliyle yasaktir.” Sonug olarak hukuken koéleligin ve igkencenin
yasaklanmas yeterli degildir. Giiniimiiz diinyasinda insan haklari ihlalle-
rinin 6niine gegmek igin aile, okul, sosyal ¢evre, iletisim araglarinin insa-
na saygiy1 oncelemesi gerekmektedir.

Anahtar kelimeler: Hz. Peygamber, kolelik, kole azadi, insan haklart,
kole, cariye, kadm haklari, esir, gazveler, Insan Haklar1 Evrensel Bildir-
gesi.

* Dr., Bagogretmen Konya/Selguklu Anadolu THL. E-Posta: mnadir_ozdemir@hotmail.com
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ABSTRACT

The Prophet’s Setting Free from Slavery While Transforming the
Society and Assessment of the Issue in the Context of Human Rights

Slavery in the period before Islam, the son his father has been the spread
of slavery in a caste system. Extent now become institutional. The first
Muslims spread all over the world had found this house ready. Islam is
the slave on a lead to extremely broad and important reform to become a
reality. Islam movement than any other represents the ruler of
civilizations around manumit slave dynasty was established, is seen.
Divided into slaves and free people would be doing injustice to the slaves
and opposed at every opportunity The Prophet raising the level of slaves
trying to make them equal with people, was free. The Prophet had no
slaves. Slaves who were also encouraged to emancipate. For instance in
the infusion, Cerir b.Ziilkela Abdullah the ruler of Yemen through the el-
Himyer have sent a letter he handed over the gold to the 4000 slave
emancipated. Also slaves gained freedom from income to pay from
budget.Yani essential freedoms in Islam, slavery is only a temporary
qualifications. Contemporary world to guarantee human rights in the first
legal text dated 12 Haziran1776 in the head of the Virginia Constitutional
rights manifesto.Slavery 1870'lerde all over the world are removed has
been put into practice.10 until December 1948 on the international
dimension of Human Rights on Human Rights Declaration tagmmus-
tir. The fourth clause is as follows: "No one slavery or shall be held in
servitude, slavery and the slave trade shall be prohibited in all their forms.
" As a result, the legal prohibition of slavery and torture in the world has
not enough.In the world enough to prevent human rights violation family,
school,social environment, communication tools people need to respect
priorities.

Keywords: The Prophet Muhammad peace be upon him, slavery, slave
emancipation, human rights, slave, female slave, women's rights,
prisoners, ghazwa, the Universal Declaration of Human Rights.

GIRIS
‘ Islam dini geldiginde koleligi hazir buldu. Insanlarin esitligini esas
alan Islam yumusak bir gecisi 6n gordii. Islam’m esitligi esas alan mesajin

duyan ve efendilerinin zulmiinden bunalan kéleler Islim’a ydnelmekte
gecikmediler.

Hz. Peygamber, bir taraftan yiiriirliikte olan kdleligi 1slah ederken
Ote yandan hem 06zel hayatindaki, hem de savaglardaki uygulamalariyla
kolelerin de toplumun bir pargasi oldugunu eski ve yeni diinyaya gosterdi.

388



Mehmet N. OZDEMIR / HzPeygamberin Ksleleri Hiirriyetlerine Kavugturmasi

A.Islam oncesi donemde toplum hayatinda kélelerin durumu-
na genel bir bakis

Islam 6ncesi dénemde Araplarin hayatinda 6nem arz eden baslica
dort sey vardi: Bunlar; 1-Put, 2-Deve, 3-Silah, 4-Kd&le(ve cariye). Bunlar-
dan birincisi inanglarini, ikincisi hayatlarmi kolaylastiran bineklerini,
ticlinciisli savas¢1 ve yagmact ruhlarini temsil ediyordu. Dordiinciisii ise
hayatlarin1 kolaylastiran ve kendilerini efendi olarak gormelerini saglryor-
du.

Mekke ve cevresi ticarl ve dini bir merkez olmasi nedeniyle agik
bir bolgeydi. Panayirlar diizenleniyor, ¢evre bolgelerden haccetmek iizere
gelenler oluyordu. Bolgenin bu 6zelligi gesitli irk ve renklerde insanlarmn
buraya yonelmelerine neden oluyordu.'

Mekke’de kole ticaretinin Mekke nin fethedilip Kébe’nin putlar-
dan temizlenmesine kadar put ticaretiyle birlikte devam ettigi sdylenebilir.
Nitekim Abdullah b.Ciid’an kole ticareti yapiyordu. Koéleler genellikle
Habesistan’dan getirilmekteydi. Bu arada Mekke’nin degil de Yemen’in
kole ticaretinde merkez oldugunu belirtmeliyiz. Ormegin Bilal-i Habesi
Mekke’ye Yemen pazarindan getirilmisti.”

Bu dénemde koleligin baglica iki yolu vardi; Savaslarda alinan
esirler ve kole ticareti. Ticaret Araplardan veya insan kaynaklart bakimin-
dan zengin olan Ceziratii’l Arab, Hind, Sind, Fars, Irak, Sam, Misir, Sudan
ve Habes’den cesitli usullerle ithal edilen kélelerden olusuyordu.’Sik sik
kabileler arasinda savaslar oldugundan ganimetler alintyordu. Ganimetler
arasinda cariyeler de 6nemli bir yer tutuyordu. Merzuki’nin naklettigine
gore Halid b.Kays b.Mudallel Beni Esed kabilesinden bir grupla savast.
Galip gelen Halid bir cariyeyi ganimet olarak ele gegirdi.*

Kolelik babadan ogla gecen bir kast sistemiydi.’Genis ol¢iide ya-
yilmis olan kolelik, artik kurumsallasmusti.°Esirleri kolelestirdikleri gibi
sattiklart da oluyordu. Ornegin Benu Lihyan kabilesi, ibn Huzeyl adinda
birini ele gegirdi ve onu satt1.” Araplarin senenin belli aylarinda kurduklart

Lombard, Maurice, /lk Zafer Yillarnda Islim.gev Nezih Uzel,(Istanbul:Pmar Yaymlari,1983),s.28.

Ibn Sa’d Muhammed,et-Tabakatii 'l Kiibra,Beyrut,1968,111,232.

Mahmud Mikdad, el/-Mevali ve Nizamu'l Veld,(Dimask:Daru’l Fikr 1988), s. 53, 54.

Isfahani,Ebu’l Ferec Ali b.Hiiseyin,el-Egani,Kahire,1974,XIV,146;Merzuki,Ebu Ali Ahmed b. Mu-

hammed, Kitabu’l Ezmine ve’l Emkine,Kahire,b.t.y,,278.

5 Cagatay,Neset, [slim Dénemine Dek Arap Tarihi,(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,1989),s.132.

¢ Derveze, izzet, Kur'an’a Gére Hz.Muhammed'in Hayati,gev.Mehmet Yolcu, 2. baska, (Istanbul:Yonelis
Yayinlar1,1995),1,223.

" Divanu’l Hezeliyyin,thk.Ahmed ez-Zeyn,Amman,1965,111,70.
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pazarlari vardi. Rebiulevvel ayinin ilk giiniinde Dumetu’l Cendel’e gelir-
lerdi.® Kervanlartyla kole ticareti yapan ve biiyiik bir servete kavusan Ab-
dullah b.Ciid’an bu dénemin en énemli tacirlerinden biriydi.” S6z konusu
diizen Oylesine keyfi bir bigimde hiikiim siiriiyordu ki 6rnegin bir erkek
baskasmin cariyesiyle iliski kuruyor,cocuk diinyaya gelirse 6nce gocugu
sonra da annesini satin alimiyordu.'’

Soy {istiinliigiine dayah bir hayat anlayislar1 olan Araplar'' kolele-
rine koyun giittiiriirler'? cariyelere zenginlerin evlerinde siitannelik ve dadi-
lik yaptirirlardi.”® Koleler ayrica ticari hizmetlerde de kullamlird:."*Cariye-
lerden def calmay1 bilenleri diigiinlerde def calip oynarlar, gelini esinin
yanna kadar gotiiriirlerdi."Miizik bilenleri sarki soylerdi.'°Cariyelerini
fuhsa zorlayan Kelb kabilesi gibi kolelerini kotii yolda kullananlar da var-
di.”’

B.Lislim’in dogusuyla birlikte kélelerin hiirriyetlerine kavus-
turulmasi siireci

Ortagagin hemen hemen biitiin toplumlarinda oldugu gibi Miislii-
man toplumda da kdle smifi vardi ve toplumun en alt kesimini olusturu-
yordu."®islam, koleler konusunda son derece genis ve énemli sonuglar
doguran bir 1slahat hareketi gerceklestirdi. Islam’dan baska hi¢bir medeni-
yet cevresinde azath kolelerin teskil ettigi hiikiimdar hanedanlarinin kurul-
dugu gériilmemistir.'[lk Miisliimanlar biitiin diinyada yaygin olan bu eski
miiesseseyi hazir bulmuslar, bunu icat etmemislerdir. islam dini nezdinde
kolelik ne bir cezalandirma 6l¢iisii, ne de ekonomik gayelerle yararlanmilan

Kalkasendi,Ahmed b.Ali,Subhu’l A’sa fi Smaati’l Inga,sthMuhammed Hiiseyin Semsiiddin,Beyrut,

1407/1987, 1,468.

®  Mes’udi, Ebu’l Hasan Ali b.Hiseyin,Murucu’z Zeheb ve Meadini’l Cevher,thk. Said Muhammed,
Beyrut,197,11,293; Fayda, Mustafa , “dbdullah b.Ciid’an”’, DIA, istanbul, 1988,1,93,94.

1" fbn Habib,Ebu Cafer Muhammed b.Habib,Kitabu'’l Muhabber, Beyrut, b.ty, s.340; bkz.Kiiciik Tiirk-

Islam Ansiklopedisi, “Abd” Istanbul,1974,1,5.

Giinaltay, Semseddin, “Selcuklularm Horasan’a Indikleri Zaman Islim Diinyasimun  Siyasal,Sosyal,

Ekonomik ve Dini Durumu ", Belleten, Say1:25, Ankara, 1943, VII,59.

12 Zuheyr b.Ebi Selma,Divan,Beyrut,1964,s.47;Ahmed Muhafazaer-Rakik fi’'l Miictemai’l Arabiyyi’l

Islami hatta Sevrati’z Zenc,(Master tezi) (Amman:Urdiin Universitesi Tarih Boliimii 1407/1987),s.39.

Mazaheri, Ali,Orta¢agda Miislimanlarin Yasayislar,gev.Bahriye Ugok, Istanbul, b.ty, s.53.

4 Ahmed Muhafaza, s.43.

"> ibn ishak,Muhammed, Sire, thk. Muhammed Hamidullah, (Konya: Hizmet Kitabevi, 1981/1401), 5.58;
Ibn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed, el-Tkdu I Ferid, b.y.y, 1954/ 1373, V1, 42; Isfahani, XI,165.

' Ahmed Muhafaza,s er-Rakik fi'l Miictemai’l Arabiyyi’l Islami hatta Sevrati’z Zenc,s.173.

"7 Tbn Habib,s.264.

'8 Mez,Adam , “Ortazaman Tiirk-Islim Diinyasinda Adetler” ev.Cemal Kopriilii, Ulkii, Say1:71,Ankara,

1939,X11,435-437.

Hamidullah, Muhammed ,/sldm Peygamberi, gev.Salih Tug,(istanbul:irfan Yaymmcilik ve Ticaret,

1991/1412),11,683.
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basit bir askeri ganimettir. Bilakis beseri bir 1slah miiessesesidir.® islam
koleligin varligim kabul etmekle birlikte®' esasen bu konudaki cahiliye
toplumunun ittifakini da yerle bir etmisti.

Koleler Islam’mn ilk yillarnda orantisiz bir bigimde Miisliiman
toplumun genis bir boliimiinii teskil ettiler. Rivayet edilen bir hadise gore,
Miisliiman olan ilk sekiz kisiden besi kole kokenli idi.

Koélelerin durumu pek acikliydi. Agir igkencelere ugradilar. Bun-
lardan bir kismui bu iskenceler karsisinda hayatlarin kaybettiler.
Hz.Ebubekir bunlar1 himaye ediyordu. Erkek kolelerden Bilal ve Amir
b.Fiiheyre’yi kadilardan da Urim Ubeys, Zinnire, Nehdiye ve Lubeyne’yi
bedellerini 6deyip satin aldi ve derhal onlar1 azat etti. Kendisi diger koleleri
de satin almak istemis fakat efendileri, yliksek bir fiyat teklif edilmesine
ragmen onlar satmay1 reddetmislerdi.”’

Baz1 hukukgular, koleligi inangsizligin bir cezasi olarak nitelemis-
ler, inanc1 olmayan, cizye vergisini de benimseyen kisilere ceza vermek
gerektigi kanaatine varmislardi.** Ancak, nasslarda “kéle edinin” diyen tek
bir emir bulunmadig1 gibi, kole azad1 emredildigine gore bu, gegici bir
cezadir.*Bu yoniiyle kole ve cariye hukukundan Islamlastirma siyaseti
noktasinda yararlanilmistir.®Ayrica kolelikten esleri 6lmiis, destekten
yoksun kalmis insanlara, nafakalar1 olmayanlara fatihlerin yardim etmesi
noktasinda da yararlanilmistir.”’

Koleligi doguran asil sebep, savas ve bunun dogurdugu sonuglar-
dir. Kur’an ayetleri, Resulullah’mn tatbikat: ve Islam hukukcularinmn ittifak-
la belirttikleri goriislere gore, islam ordularmin bagkumandani, milletlera-
ras1 karsilikli iki {ilke arasi veya biitlin cihan {ilkelerini i¢ine alan bir an-
lasmanin yoklugu cergevesinde, higbir fidye almaksizin;1-Serbest birak-
ma,2-Bir kurtulus fidyesi alma yahut harp esirlerinin miibadelesi veya3-
Onlart kole konumuna sokma seklinde savas esirlerinin kaderini tayin
etmede mutlak bir yetkiye sahiptir.*®

2 Hamidullah, Islim Peygamberi11,28;Fendoglu, Hasan Tahsin,slim ve Osmanh Hukukunda Kolelik ve
Cariyelik, (Istanbul:Beyan Yaymlar1,1996),s.151.

2! Lewis, Bemard ,Race And Slavery in the Middle East,(New York:Oxford University Press,1990).5.5,6.

22 Pipes, Daniel, Slave Soldiers And Islam,(London:Yale University Press,1981),s.109.

2 Hamidullah,Isldm Peygamberil,95.

2 Teftazani,Sa’duddin Mes’ud b.Omer,Serhii’t Telvih ala’t Tevdih li metni’t Tenkih fi Usuli’l Fikh, Bey-
rut,1377/1957,11,70

% Fendoglu, s.151.

% Fendoglu, s.152.

" Ebu Sade,Abdulhamid ibrahim Berekat,Nazariyyetii’l Muamele bi’l misl fi’l Harb(doktora tezi), Kahi-
re,b.t.y.s.219;Hamidullah,islam Peygamberi, I1,692.

% Hamidullah,Zsldm Peygamberi,1,693.
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Insanlarm kéle ve hiir diye ikiye ayrilip kélelerin toplumda asagi-
lanip horlanmasina kargi ¢ikan Hz. Peygamber, her firsatta seviyelerini
yiikselterek onlar1 hiir insanlarla esit yapmaya galigir.”’Yani Islam’da hiir-
riyet esas, kolelik ise gecici bir vasiftir. Koleler mal sahibi olamazlar, buna
karsilik efendileri onlara; yediklerinden yedirmek ve giydiklerinden de
giydirmek zorundadirlar. Kdlelerin hiirriyetlerine kavugmalar i¢in zekat
gelirlerinden pay ayrihir.*

Islam, koleligi tamdi ve Miisliimanlar tarafindan kélelik hukuku
uygulandi. Hz. Peygamberin uygulamalarinda da gériiyoruz ki islam di-
ninde kolelere iyi davranmak esast1. Miisliimanlara kolelerini azat etmeleri
hususunda tesvikte bulunulmus, kolelere de hiirriyetlerini kazanmalari
konusunda kolayliklar saglannustir. Islam’da kolelerin azat edilmesi sade-
ce insani bir anlagma degil, ama ayn1 zamanda manevi bir gérevdir. Kole-
lerini azat eden ¢ok sayida Miisliiman bu gorevi yerine getirmistir.’’

Kolelik, esasen azat yoluyla sona erse de Islamiyet, koleligi azalt-
mak ve belirli bir devrede eritmek maksadiyla birtakim sona eris yollari
daha kabul etmistir. Bunlar;

1-Goniilli azat, 2-Kefaret borcu olarak azat, 3-Miikatebe yoluyla
azat, 4-Mecburi veya kanuni azat, 5-Oliime bagh azat, 6-Ummii veled, 7-
Devlet tarafindan azat.

Kélenin azat edilmesi Islam hukukunda “itk, tahrir, fek™ gibi kav-
ramlarla ifade edilir. “Mevla” kelimesi de hem “azat eden efendi” hem de
“azat edilen kole” anlamma gelir.”’Bir kolenin alim-satim muamelesi ve
azat edilmesi v.s ile ilgili konularda yazil vesikalar diizenlenmistir.”

Ancak insanlik onurunu koruma adina koélelerin hukukunda yapi-
lan diizenlemeler hi¢bir zaman onlart hiir insanlar konumuna yiikselteme-
mistir. Kolelerin kole olarak kaldiklari siirece hiir kisilerle esit olmayan,

¥ Savas, Riza,Hz.Peygamber Devrinde Kadin,(Bursa:Ravza Yaymlar1,1991),s.194.

" Yenigeri,Celal, Islim da Devlet Biitcesi,istanbul,1984,5.367.

Yahya Oyewole Imam, “Emanicipation of Slaves in the First Century of Islam”, The Islamic Quarterly

,No:2,England,1996,XL,118-123.

2 Kur'an,24/33,(Medine-i Miinevvere:Mushaf-1 Serif Basim Kurumu,H.1412); Aydmn, M.AkIf , “Kole”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2002, XXVI, 243;ayrica bkz.Ozdemir, Meh-
met Nadir, Isidm ' Ilk Déneminde Kolelik Abbasilerin Ilk Yiizyili, (Istanbul:Gokkubbe Yaymlar,
2006),5.20,21.

3 Hamidullah,/sldm PeygamberiII711.
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ikincil bir konumda bulunduklart Kur’an’da* da ifadesini bulmus bir ger-
cektir.*

[k dénem islam toplumunda esir olarak Miisliimanlarin himaye-
sinde bulunan kole ve cariye sayisi bir arastirmaya gore sadece
421°dir.2290 sahabiden yalmzca 101’1 kdle konumunda olup bunlardan da
bazilar1 zaman igerisinde hiirriyetlerine kavusmustur. Bu say1 da %4,4 gibi
bir yiizdeye tekabiil etmektedir. Esir anlamindaki kdle % 80.84’i olustur-
maktadir. Kole ve cariye sayist ise %19.16 dr.*

I1. Hz. Peygamber kole edinmis midir?

IslAm’1n ilk vahyi ile ortaya cikan tavir beraberligi sosyolojik ve
psikolojik iki ayr1 yorum ortaya ¢ikardi. Hz.Ebubekir zengindi, efendiydi,
mevki ve itibar sahibiydi. Fakat buna karsin Zeyd koleydi, cemiyet igeri-
sinde en asag1 sinifa mensuptu. Hz. Hatice ise bir hanimdi. Halbuki o ¢ag-
larda kadinlarin toplumsal herhangi bir statiileri yoktu. Islim cemiyet iceri-
sinde farkli siniflara mensup olanlari, bir iman etrafinda birlestirmekte ve
daha ilk giinlerde simfsiz ideal toplumun temellerini atmaktaydi.’’

Kendisine Mekke’de “el-Emin” lakabmin verilmesi, kimsesiz,
diigkiin, yetim ve kolelerin kendisine sigmmasini sagliyordu.”*Hz. Pey-
gamber, toplumdaki birtakim bireysel, diinyevi konumlar1 ve zenginlikle-
rindeki farkliliklarma ragmen kisiliklerinin 6ziinde tasidiklar1 degerde
esitlik aramig, bu prensiplerle takip edilen karsilikli iligkiler ve vazifeler
Allah’a gésterilen ihlas ile belirlenerek derinlestirilmistir.”

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in kolesi(rakik, gulam, abd) olarak
tanitilan bir kimse ile karsilasmiyoruz. Ciinkii o, kdlelerini azat etmistir.
Kaynaklarda bu kisiler Rasulullah’mn azatlisi olarak isimlendirilmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatinda 6zellikle iki kéleden soz edilir. Birisi
Ummii Eymen, digeri ise Zeyd b.Harise adindaki bir delikanldir. Her ikisi
de islam ©6ncesi donemde kolelestirilmis kisilerdir.*Ummii Eymen,
Rasulullah’in babasinin hizmetgisidir. Rasulullah’a miras kaldi. O da

3% Kur'an,30/28

5 Aktan, Hamza ,Hz.Peygamber Déneminde Kolelik Olgusu ve Insan Ozgiirliigiine Kur'ani Yaklagim,

Atatiirk Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi Erzurum, 2001, XVI, 1662,63.

Birekul, Mehmet-Fatih Mehmet Yilmaz,Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile,(Konya: Yedive-

ren, 2001),s. 94, 95.

7 Daryal, Ali Murat ,Isldmm Dogus ve Ilk Yayilhisimn Psiko-Sosyal Agidan Tahliliistanbul:Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1,1999),s.108.

38 Daryal ,5.71,72.

3 Hamilton,A.R.Gibb, sldm Medeniyeti Uzerine Arastwmalar, gev. K.Durak, H.Yiicesoy, K.Dénmez,

(Istanbul:Endiiliis Yaymnlar1,1991), s.17.

Aktan,Hz. Peygamber Doneminde Kolelik Olgusu ve Insan Ozgiirliigiine Kur ani Yaklasim,s.74.
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Bereke’yi azat etti. Ubeydullah el-Hazreci Mekke’de onunla evlendi.
Eymen dogdu. Evlendikten sonra Hz. Hatice Hz. Peygambere Zeyd
b.Harise’yi hediye etti. Rasulullah Zeyd’i azat etti.*'

Hz. Peygamber Miisliimanlarin kanlarmin denkligine ve esitligine,
Arabin Aceme, Kureyslinin veya Hagimi’nin baska Miisliimanlara, asli
hiiriin azath koéleye, bilginin ya da emirin cahil veya emir altindakilere
listiin olamayaca@mi hiikme baglamstir.*Kendisi vefat ettifinde geriye
biraktig1 tek bir kole bile kalmamistr.*® Ayrica ¢ok sayida koleye sahip
kimseler nezdinde bunlarin azat edilmesi icin telkinlerde bulunmustur.
Ornegin Peygamber aleyhisselam, Cerir b.Abdullah araciligiyla Yemen
hiikiimdar1 Ziilkela el-Himyeri’ye bir mektup gondermis, o da bunun iize-
rine eli altindaki 4000 koleyi azat etmisti. Rasulullah ayrica gilines ve ay
tutulmalar sirasinda kole azat etmeyi tavsiye etmistir. Kolelerin higbir
karsilik beklenmeksizin goniillii olarak azat edilmesi bu ilk drnekler dog-
rultusunda Islam tarihi boyunca devam etmistir.**Yukarida zikrettigimiz
Hz. Peygamberin azatlilar1 hakkinda kisaca bilgi verelim.

1.Zeyd b.Hérise:

Zeyd b.Harise ilk Miisliimanlardan olup kendisine” “Hz. Pey-
gamberin habibi” de denmektedir.*Temel kaynaklarrmizda Mevla(azath
kole)terimi ile karsilanan bir toplumsal konuma sahip olan Zeyd b.Harise"’
Arabistan’daki bitip tiikkenmek bilmeyen baskinlardan birinde esir diismiis
ve kole pazarinda satilmig, Hz. Hatice onu satin alarak Hz. Muhammed’e
hediye etmis, diger bir rivayete gore ise Hz. Muhammed onu satin almust.
Bir zaman sonra, kdlenin ailesi ogullarinin nerede oldugunu bulup 6gren-
meleri ilizerine yanlarinda epey bir kurtulus parasi da oldugu halde Mek-
ke’ye ¢ikagelmiglerdi. Zeyd’in babast ve amcasi Muhammed
aleyhisselam’a gidip ziyaretlerinin sebebini agiklamalari {izerine o,onlara
sOyle dedi:

-“Size kars1 biiyiik bir yakinlik duyuyorum, fakat sizin oglunuz
burada benim oglumdan farksizdir. Bunu kendisinden sorunuz, sayet sizin-

*'" Tbn Sa’d,Ebu Abdullah el-Basti ez-Ziihri,et-Tabakatii I Kiibra, Beyrut, b.t.y, I, 386.

“ Ibn Teymiyye,es-Siyasetii’s Ser’iyyecev.Vecdi Akyiiz, 2. baski, (istanbul: Dergih Yaymla-
11,1999),5.135.

# el-Askalani, Ibn Hacer,Ahmed b.Ali,Biilugu’l Meram, ¢ev.ve sth.Ahmet Davudoglu /Selamet Yollart,
Istanbul, 1972,1V 2.

- Aydin, "Kole”s. 243.

* ibn Sa’d, a.g.¢]11,15;Yakubi,Ahmed b.Ebi Ya’kub b.Ca’fer b.Vehb, Tarihu Ya kubi,Beyrut,1960/ 1379,
I1,23.

4 Mes’udi, I1,280.

47 ibn Ishak,,s.244;Ibn Hisam,Ebu Muhammed Abdiilmelik,es-Siretii n Nebeviye, Misir,1936/1355,1,264,
265.
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le gitmek isterse, sizden hicbir fidye almadan onu gétiirmenize izin vere-
cegim. Durumu ogullarina sormalart iizerine Zeyd,

—Ben efendimin sahsinda oyle seyler gordiim ki bunlar her seye
ve herkese tercih ederim.”

Zeyd’in bu sozlerinden son derece etkilenen Muhammed
aleyhisselam, Kabe’ye gitti, 6rfe gore, herkesin oniinde Zeyd’i kolelikten
azat ettigini ve onu evlat edindigini ilan etti. Bunun {izerine Zeyd’in babasi
ve amcasi lizgiin bir halde, fakat ¢ocuklarinin durumundan tamamen emin,
huzur iginde kendi yurtlarma déniip gittiler.”* Zeyd azat edildigi halde, bazi
Miisliiman olmayan Araplar ona hala kéle diyorlardi.*Yani Araplarin azat
edilen bir kdlenin yeni statiisiine hemen aligamadiklari anlasiliyor.

Hz. Peygamber, azath koleleri eziyet altina sokan her cesit gele-
neksel hukuka dayali kisitliliklarin ortadan kaldirilmasina karar vermis
bulunuyordu. Onun istegiyle Zeyd’i halas1 Umeyme’nin kiz1 Zeynep bnt.
Cahs ile evlendiren Hz. Peygamber, bdyle yaparak esasen asaletli bir aile-
ye mensup Zeyneb ile bir azath koélenin evlenebilecegini gostermisti. An-
cak Zeynep bu evliligi hazmedemedi. Zeyd’i kiiciik goriiyordu. Kendisinin
ona denk olmadigini sdyliilyordu. Sonunda gecimsizlik sonucu bosandilar.
Hatta bu konuda Ahzab suresinin 37.ayeti nazil oldu.*

2.Ebu Rifi:

Hz. Peygamberin azathsidir. Aslen Misir’m yerlilerinden olup,
Abbas b.Abdulmuttalib’in kolesiydi. Mekke’de Bedir gazvesinden Once
Hz.Abbas’in hamim Ummii’l Fadl Liibabe ile birlikte Miisliiman olmakla
birlikte kdle olmasi sebebiyle hicret edememisti. Bedir’de esir alinan efen-
disi Abbas’in kurtulus fidyesini Medine’ye gotiirdii. Daha sonra Abbas
onu Hz. Peygambere bagisladi. Ebu Réfi, Bedir’den sonra yapilan gazvele-
rin hepsinde Rasulullah’in yaninda bulundu. Hz. Peygamber, amcasi Ab-
bas’in Miisliiman oldugu miijdesini alinca Ebu Rafi azat etti ve cariyesi
Selma ile evlendirdi. Ebu Rafi Hayber seferine hammm Selma ile birlikte
gitti. Selma daha sonra Hz. Peygamberin oglu Ibrahim’in dogumunda
ebelik etti. Ebu Rafi Hz. Peygambere bir oglu diinyaya geldigini miijdele-
yince Hz. Peygamber ona bir kéle hediye etti.

Ebu Réfi, Rasulullah’m 6zel esyalarim1 korumakla da goérevli idi.
Ebu Réfi Rasulullah’in yaninda ayrilmadigi i¢in hadis rivayet etmistir. Bu

* Siiheyli, Abdurrahman,er-Ravdu I UniifKahire,1332,1,164.

" bnii’l Esir,Muhammed b.Abdiilkerim b.Abdulvahid es-Seybani,el-Kamil fi t Tarih, Beyrut,1965,11,193.

3% Hamidullah,/sldm Peygamberi11,681;Sibli, Mevlana,4sr- Saadet,gev.Omer Riza Dogrul,(istanbul:Eser
Negriyat ve Dagitim,1977), 1,302.
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hadislerin bir kismi dogrudan Hz.Peygamberden, bir kismi da hanimmdan
ve Hz.Ebubekir, Abdullah b.Mes’ud ve Ebu Hureyre’den 68 hadis rivayet
etmistir.”’

3.Selméan-1 Farisi ve 6zel durumu

Medine’de Selman adinda bir iranl vardi. Kendisi uzun macera-
lardan sonra bir Arap kabilesine esir diismiis ve sonunda Medine’de Yahu-
dilere kole olarak satilmigti. Selman-1 Farisi H.4.y1la dogru Rasulullah’mn
huzuruna vardi ve Islam’a girdigini bildirdi ve kendisinden azat edilmesini
istedi. Selman’in efendisi sadece bir miktar altin para degil, ayn1 zamanda,
diktigi hurma agaclarindan olmasi sarttyla bir miktar da hurma karsiliginda
azat etmeye riza gosterdi. Selman’m iicretinin ddenebilmesi i¢in Benu
Siileym kabilesinin altin madenlerinden gelen zekat vergisi kullanilmig ve
bir y1l gegmeden taze hurma fidanlari istenen hurma miktarmi vermisti.

Selman hiirriyetini elde ettikten sonra Rasulullah’in en yakin sa-
habeleri arasina girdi. Hendek savasinda hendek kazilmasi fikri ondan
geldi. Rasulullah, “Selman benim ailemdendir”’buyurdu.*

II1. Hz. Peygamberin azath cariyeleri ve koleleri
Hz. Peygamberin azath cariyeleri vardi. Bu cariyeleri;

1.Mariye: H.6.yilda Misir Mukavkisi tarafindan hediye edilmig-
ti.”Mariye Misir’li bir Hiristiyan kadindir. Baz1 yazarlara gore Kibti’dir.
Ama Acem veya Grek olmasi da muhtemeldir. Kibtilerin reisi tarafindan
Hz. Peygambere cevap mektubu ile birlikte génderilmistir.**Hz. Peygam-
ber hicbir kadini cariye olarak almamus, hepsini azat etmis, bazilari ile de
evlenmistir.”Cariyeler igin bir liituf olan Mariye™, (immii veledin hukuki
durumuyla ilgili somut bir 6rnek olmustur.

2.Reyhéne: Beni Kureyza kabilesinin Hendek gazvesinin ardin-
dan Medine’den ¢ikarilmasi sirasinda bazi siret yazarlart Hz. Peygamberin
Yahudi kadinlardan Reyhane adinda birinin esirler arasindan ayrilmasini
emrederek ardindan bu kadinla evlendigini naklederler. Rasulullah’mn cari-
yelerinin bulundugunu nakleden tarihgiler, Reyhane nin Kibti Mariye gibi
oldugunu iddia ederler. Reyhane bir rivayete gore ise Nadirogullarina

1 Aydinli, Abdullah “Ebu Réfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi(DIA), istanbul, 1994,X 211.

%2 ibn ishak,s.68-70;Mahmud Mikdad,s.216.

* {bnii’l Esir,I1,225.

% Taberi,jbn Cerir Ebu Cafer,Tarihu’l Umem ve’l MiilukBeyrut,1408/1411-1988-1991,I1,216;ibn
Abdilhakem, Ebu’l Kasim Abdurrahman, Fiituhu Misir ve Ahbdruha ,Leiden,1922,8.51.

> Taberi,Tarih, 11,216-218.

%% Hamidullah,/sldm Peygamberi1,28.
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mensuptu. Hz. Peygamberin esiydi. Rasulullah Reyhane’yi satin almus,
ardindan azat etmis o da ailesine katilarak yasamma devam etmistir.”’ An-
cak Miisliiman olan Reyhane’nin Hz. Peygamberin evlilik teklifini,"“Beni
es olarak degil, cariye olarak al; zira ben hiir Miisliiman kadinlar gibi teset-
tiire girip yiiziimii kapatmak istemiyorum” diyerek kabul etmedigi rivayet
edilir”®Bu  sebeple siyer kitaplarinda Reyhane’den Peygamber
aleyhisselamin esi olarak s6z edilmemektedir.

Hz. Peygamberin Mariye ve Reyhane’nin yani sira Cemile ve
Zeyneb bnt. Cahg’m hediye ettigi bir cariyesi daha oldugu rivayet edilir.”

Hz. Peygamberin azatli kdlelerinin sayisi olarak ise otuzdokuz ra-
kam naklediliyor.”” Yapilan bir baska arastirmaya gore ise Hz. Peygamber
63, Hz.Aise ise 67 kole azat etmistir.'

V.1.Hz. Peygamberin gazvelerde ele gecirilen esirlerle ilgili
uygulamalari

Bir savas sonunda devlet, aldig1 esirleri kdle yapmayabilir.**Hz.
Peygamber zamaninda meydana gelen savaslarda ele gecirilen esirlerin
biiyiik kismu karsiliksiz geri verilmis, bir kismi fidye karsiliginda bir kismi
miibadele yoluyla serbest birakilmis ve 6zel bir durumu olan Kureyzalilar
yaninda ¢ok az sayida esir de savastan once isledikleri suglar ve asint diis-
manliklar1 sebebiyle dldiiriilmiistiir.”® IslAm hukukuna gére savas esirleri
ya Oldiiriiliir, ya kolelestirilir, ya mal veya fidyesiz saliverilirler. Miisliiman
olurlarsa Sldiiriilmezler, diger ii¢ muameleden birisi yapilir.**Hz. Peygam-
berin savaslarda kdlelerin 6ldiiriilmesini yasaklamasinda askeri tehdit un-
suru sayilmamalar1 yaninda kendilerine ihtiya¢ duyulmasi da rol oynamis
olmalidir.®*Hz. Peygamberin ordusundaki koleler savaslarda kullamldikla-

57 Sibli, 1,300,301.

58 Taberd, Tarih, 11,216;bkz. Hamidullah,/sldm Peygamberi,11,690. )

39" Taberd, Tarih, 11,216;Amir, Abdullatif, Ahkdmu’l Esra ve's Sebaya fi'l Hurubi’l Islamiyye,Misr,1406/
1986,5.292.

 bn Asakir,Hafiz Ebi’l Kasim Ali b.Hasen, Tarihu Medineti Dimagk,thk. Muhibbiiddin i Ebi Said Qmer,
Beyrut, 1995,1V,251-301; Miiberred,Ebu’l Abbas Muhammed b.Yezid,el-Kamilnst.Ebu’l Fadl Ibra-
him,Kahire,b.t.y, II, 93;ibnii’l Imrani, Muhammed b.Ali b.Muhammed, el-inbau fi Tarihi’l Hulefa,
thk Kasim es-Samirai,Leiden, 1973, s.47.

' Afzalurrahman,Siret Ansiklopedisi, gev. Komisyon, 2. basks, istanbul, 1996, III, 265.

2 Fendoglu,s.97.

8 Ozel, Ahmet,islim Devletler Hukukunda Savas Esirleri(Ankara:Tiitkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1996)s.82

% Maverdi,Ebu’l Hasan Habib,el-dhkimu’s Sultaniye,gev.Ali Safak, (Istanbul: Bedir Yaymlari, 1994), s.
249.

5 Cahsiyari,Ebu Abdullah Muhammed b.Abdiis,Kitabu'l Viizera ve’l Kiittab Kahireb.ty,s.13;bkz.
Kallek, Cengiz, Asr-1 Saadet te Yonetim-Piyasa Iligkisi,(Istanbul:iz Yaymcihik,1997),s.141,142,
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rindan degil, Miisliiman olduklarmdan muharip olmuslardir.®® Savascilar
savastan once Miisliiman olmuslarsa, mallarini ve kanlarin1 korurlar, kole
konumuna konulamazlar, hiirdiirler. Yani kisinin Miisliiman olmas1 kolelik
vakiasinin baslamasina engeldir.”’

Islam hukuku kole ticaretini savaslar ile smirlamis bunun disinda
alimp satilmast ise eski bir uygulamadir.®*Bu devirde esirleri barindiracak
esir kamplar1 bulunmadig i¢gin ele gegirilen esirlerin askerlere dagitildig
diisiiniilebilir.“Esir olarak getirilen kadinlar Medine’de emniyetli bir yer
olan Remle bnt. el-Haris isimli bir kadimin evinde korunur ve onlara iyi
davramlir.’Hz. Peygamber esirlerden anne ile kii¢iik cocugunun birbirin-
den ayrilmasini yasakladi.”' Ayrica savaslarda kadinlar1 ve gocuklar esir
alma isini sadece miisrikler i¢in uygulamadi. Ayni1 zamanda Arap olma-
yanlara, Yahudilere ve Hiristiyanlara da uyguladi. Beni Kaynuka ve Beni
Nadir’in kadin ve gocuklarini esir aldi. Mallari1 ganimet edindi.”

Esirlere iyi davramlmasini sik sik vurgulayan Hz. Peygamber” bir
yemekte esirleri ashabiyla birlikte kendilerine tercih ettiler. Bir esirin
“agim susuzum demesi {lizerine tabi, bunlar senin ihtiyacin,”dedi ve su ve
ekmek ihtiyaclarmi karsiladi.” Islam hukukuna gore devlet, savas esirleri-
ne mesken, elbise ve yemek saglamak zorundadir. Bu konuda devlet kendi
askeri ile esirler arasinda esitlik saglamalidir. Sayet esirler kurallar ihlal
etmisse yargilanmali, ama avukat tutabilmeli, kendisini savunabilmelidir.”
Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber esir konumundaki cariyelerin egitim ve
ogretimleri hakkinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste “Cari-
yesi olup ona ilim 6greten ve bunu iyi yapan, terbiye eden sonra hiirriyete
kavusturarak onunla evlenen kimseye iki ecir vardir” buyuruyor.’

2.Hz. Peygamberin ilk savaslarinda alinan esirlerle ilgili baz
tesbitler

Lewis,Bemard ,Race And Slavery in the Middle EastNew York,1990,5.62; Pipes, Daniel,Slave Soldiers
And Islam ,London,1981,s.166.

" ibn Receb.el-Kavaid fi 'l Fikhi'l Islami,Beyrut,1992,5.291.

bn Hisam ,IV,284;Mahmud Mikdad, ,s.119.

¥ Vakidi, Muhammed b.Omer.Kitabu | Megazi,thk Marsden Jones, Beyrut, 1984/1404, II1,988.

" Savas, 5.250.

"' Vakidi | I1,524.

2 Mahmud Mikdad, .105.

3 ibn Hisam,11,299,300.

™ SevkaniMuhammed b.Ali,Neyli’l Evtir Serhu Miinteka’l Ehbdr min Ehadisi Seyyidi’l Ehydr,b.y.y,
by, VII, 307.

s Zuhayli,VehbeAvdru I Harb fi’l Fukhi’l Islami, Dimask,b.t.y,s.387.

76 Buhari,Ebu Abdillah Muhammed b.Ismail b.Ibrahim,el-Camiu s Sahih, Tstanbul,1315,1,33;TV,20; Nikah,
12.
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Bedir savaginda yetmis kisi esir alindi. Mallar1 miktarinca fidye
verip kurtulmak istiyorlardi. Mekke’li esirler okuma-yazma biliyorlardi.
Medine’liler ise bilmiyorlardi. Onlardan on kole, Medine’lilerden on gence
okuma-yazma 0Ogreterek karsiliginda serbest kaldilar. Bu onlarin fidyesiy-
di. Zeyd b.Sabit bu sekilde okuma-yazma 6grenenlerdendi.”’ Esirlerin bir
kismu da fidye karsihiinda serbest birakildi.”*Her bir esir igin ortalama
fidye parasi olarak 4000 dirhem 6dendi.”’Esirlere iyi davranilmasimi emre-
den Hz. Peygamber onlardan sadece ikisini, Ukbe b.Ebi Muayt ile Nadr
b.Haris’i vaktiyle Misliimanlara yaptiklar1 iskenceye karsilik 6liime mah-
kum etti.”’

Bedir gazvesinden sonra Hz. Peygamberin kolelestirmeye gitme-
mesi, donemin sosyal, kabilevi ve psikolojik sebepleriyle acgiklanabilecegi
gibi ayn1 zamanda kolelestirmenin Islam’in gayr-i miislimlerle yaptig ilk
savagta gerceklesmemesi ve tasvip gérmemesi olarak da degerlendirilebi-
lir.

Uhud gazvesinde savag meydaninda sehitlere rastlanir ama esirlere
ve kolelere pek rastlanmaz. Zira bu bir intikam savasiydi. Mekke miigrikle-
ri Bedir’de kaybettikleri ileri gelenlere karsilik, bu esir ve kdleleri denk
kabul etmiyorlard:.®

Hicretin besinci yila kadar Hz. Peygamberin kdle ve cariye sahi-
bi olduguna dair kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur. Hicretin besinci
yilinda Beni Mustalik gazvesinde esir olarak ele gecirilen 600 kadar kadin
ve c¢ocuk kole olarak Miisliimanlara dagitildi.**Hz. Peygamber bunlarm
icerisinden Ciiveyriye ile nikahlaninca, sahabe de ellerindeki esirleri karsi-
liksiz serbest biraktilar.** Ardindan Mustalikogullar1 Miisliiman oldular.®
Boylece Hz. Peygamber diismanla uzlagmak, anlagsmak, maddi-manevi
acilarim hafifletmek, yakinlasma tesisinde bulunmak ve yaklasmak, Islami
davetin metodlarmdan olmahdir.*®

Hayber’in fethinden sonra Hz. Peygamber Yahudi kabile reisinin
kizi olan Safiye ile evlendi. Safiye ailesinin dagilmasindan sonra ya cariye
olarak, ya galiplerden birinin zevcesi olarak yasayacakti. Rasulullah onu

7 ibn Sa’d, I, 16.

™ bnii’l Esir II,132,134,145.

" Hamidullah,Muhammed,Hz. Peygamberin Savaslari,gev.Nazire Ering Yurter,(istanbul:Beyan Yaymlar,
b.t.y),s.55.

80 Fayda, Mustafa, “Bedir Gazvesi”,DIA, Istanbul,1992,V,326,327.

81" Daryal, 5.199,200.

82 Taberi,II,109.

8 bn ishak, 5.245;Ibnii’l Esir, 1,192.

8 Hamidullah,/sldm Peygamberi],243.

85 Daryal, 5.199,200.
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azat etti ve onunla evlendi. Bu hareket Safiye’yi memnun ettigi gibi siyasi
ve dini faydalar da saglamist1.*

Huneyn gazvesinin ardindan alinan ganimet ve esirler Cirane’de
toplandi. Hz. Peygamber Cirane’ye geldi. Esirler ve ganimetler hapsedil-
misti. Esirlerin sayis1 6000 kadardi. Develerin sayis1 1024 idi. Koyunlarm
sayst 40000 kadardi. Hz. Peygamber esirleri sahabe arasinda dagitti. Ga-
nimetleri paylastirdi.’” Kendisi humustan baska bir sey almadi. Onu da
etrafindaki bedevilere dagitt1.**Esirlerin kurtulusu igin bir heyet Hz. Pey-
gambere bagvurdu. Heyet, siitannesi Halime’nin mensup oldugu kabile-
dendi. Heyetin baskan1 Zitheyr Ebu Surad Peygamberimize esirlerin ser-
best birakilmasini isteyince Abdulmuttalib’in ailesine diisen tiim esirleri
serbest birakiyorum, biitiin esirlerin affi igin de namaz vakti geliniz ve
cemaate bagvurun.”’buyurdu. Namaz vakti geldiler ve durumu anlattilar.
Ensar ve Muhacirler de “Biz de esirleri azat ediyoruz” dediler. Boylece
6000 esir bir dakikada serbest birakild.*’

Taif kusatmasinda Hz. Peygamber, soguk savas yontemini uygu-
layarak “Diismanin elinde bulunan kélelerden kim gelir de islam’a girdigi-
ni agiklarsa hiirriyetine kavusacak” buyurdu. Bu cagriya uyan kolelerin
say1si sekseni buluyordu.”

Taif’te Hz. Peygamber, ¢agrisina uyanlar “Onlar Allah’in azathla-
ridir. Onlan kélelestirmem” buyurmustur.” Ardindan kaleden inip teslim
olanlarin ge¢im ve diger ihtiyacglart Miisliiman aileler tarafindan karsilan-
di.”?

Kolelik ve cariyelik siyasi boyutu da olan bir konudur. Esirleri
karsiliksiz veya karsilikli serbest birakmak veya cariyelik konumuna koy-
mak maslahata gore verilecek bir karardir. Herhangi birisini uygulamak
konusunda kesin nass yoktur.”

VI. Sosyal hayatta kolelerin konumu

Islam hicbir hakk1 olmayan koleleri belli haklar1 olan bireyler du-
rumuna getirmistir. Mekke doneminde kdle azadi bir fazilet davranisi ola-

8 ibn Ishak,s.246.

8 Valadi, I11,943,944;Halife b.HayyatEbu Omer el-Leysi el-Asferi,Tarihu Halife b.HayyatBeyrut,H.
1397,1, 89.

88 el-Buti, Ramazan ,Fikhu's Sire,gev.Atik Aydin,(istanbul:Bilge Adam Yayinlar1,2006),5.382.

8 Sibli, 1,359,360.

% Belazuri, Ebu’l Abbas Ahmed b.Yahya,Ensabu 'l Esraf nsr.Muhammed Hamidullah, Kahire,1959,1 No:
989.

! fbn Hisam,, IV,128;Ibnii’l Esir  11,267;Halife b.Hayyat, 1,89.

% Vakidi,, TI,932.

% Fendoglu, s.134.
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rak degerlendirilmistir. Medine doénemindeyse kole azadi, katil fidyesi
mukabili sayilmis, yemin kefareti olarak goriilmiis ve sonunda devlet gelir-
lerinin sarf yerlerinden birisi, yani bir devlet vazifesi olarak kabul edilmek
suretiyle bu smifa son verilmek istenmistir.”*Kole azadi her vesile ile tesvik
edilmistir.”

Kole ve cariyeler ailenin bir pargasi sayiliyordu. Hz. Peygamber,
Hz.Fatima’ya verdigi esir bir kadim1 dévmemesini 6giitlemis ve *° kdlesini
dovenleri ayiplamustir.”” Kolelerin ihtiyaglar karsilanmals, 6rfe gore giigle-
rinin iistiinde onlardan is istenmemelidir.”® Kéleler ahiret ve ibadet konula-
rinda hiirdiir.”” Hz. Peygamber, oglu Ibrahim’in éliimiiniin ardindan bir
kole ve cariye toplulugunu azat etmisti.'” Kendisi “Sizden biriniz kolem,
cariyem” demesin. Hepiniz Allah’in kullarisimz. Kadinlariniz da Allah’mn
kuludur. Ancak kolelere,”Oglum, kizim, delikanlim”deyin diyerek kole ve
cariyeler i¢in insani bir anlay1s getirmistir.'”!

Hz. Peygamber bir hadisinde “Basinizda sa¢1 kuru iiziim gibi olan
Habes’li bir kdle de olsa Allah’m kitabin1 egemen kildig siirece itaat edi-
niz.”buyurmustur.'” Nitekim azat edilmis kolelerin toplumda sultan dahi
olabildiklerine dair tarihimizde 6rmekler vardir.

C.Cagdas diinyada insan haklar1 kavrami ve gecmisi

Insan haklarinm giivenceye alindig ilk pozitif hukuk metni 12
Haziran 1776 tarihli Virginia Anayasasinin bagindaki haklar bildirgesidir.
Bu bildiride yagam hakki, miilkiyet hakki, mutluluk ve giivenlik arama ve
bunlara erisebilme haklaridir.4 Temmuz 1776 tarihli Amerikan Bagimsiz-
likk Bildirisinde de aymi ilkeler vurgulanmigtir. Daha sonra Fransiz
Ihtilalinin ilk beyannamesi olan 1789 tarihli insan ve Yurttas Haklar1 Bildi-

% Hatipoglu, M.Said , “Hildfetin Kureysliligi”, AUIFD, Ankara,b.t.y,XXIII,129.

% Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b.Alifmtdii’l Esma bi ma li'n Nebiyi mine’l Ahvali ve’l Emvali ve’l
Hedefeti ve’l Metai,Kahire,1941,1,434-439.

% Muhammed el-Bakir, Muhammed b.Ali b.Hiiseyin,Tezvicu Fatima bntRasulillah li Ali b.Ebi Talib,
Beyrut, b.ty, s.57.

°7 Miiberred, ,1,63.

%8 Afzalurrahman, Economic Doctrines of Islam, Pakistan, b.t.y,I1,263.

# [bn Melek, Serhu’l Menar fi Ilmi’l Usul li'n Nesefi, Dersaadet,1315,5.958.

1% yakubi, I1,87.

191 Zebidi,Zeydiiddin Ahmed,Tecrid-i Sarihtre.ve sthKamil Miras,8.baski,(Ankara:Emel Matbaacilik,

1970), V11, 464.

Ebu Davud,Silleyman b.Es’as es-Sicistani,Siinen,nsr.Ubeyd ed-Deas,Suriye,1388-94/1969-74,5;ibn

Mace,Ebu Abdillah Muhammed b.Yezid el-Kazvini, Stinen, ngr.M.Fuad Abdiilbaki, Kahire,1372/ 1952,

Cihad, 39.
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risi gelmektedir. Kolelik kurumu,1870’lerde kaldirilincaya kadar biitiin
diinyada yiiriirliikte kalmugtir.'

Sevinilecek bir husustur ki kolelik kurumu bugiin yeryiiziiniin her
tarafinda varligim kaybetmis durumdadir. ilk Miisliimanlar, eski devirler-
den kalma ve biitiin diinyaya yayilmis bu kurumu devralnuslardi.'® Bati
diinyasinda, islam diinyasmin aksine koleler agir islerde cahstirilnuslar,
kendilerine kotii davranilmugtir. Zirai islerde zorla ¢aligtirilmiglardir. Oysa
Islam diinyasinda koleler zirai islerde zaman zaman calistirmus olsalar bile
daha ¢ok ev islerinde ¢alistirilmiglar, saraylarda, ordu ve biirokraside de
kendilerine gorevler verilmistir.'”

Koélelik kurumsal olarak varligim yitirse bile, ¢agdas diinyada ha-
lihazirda devam etmektedir. Hala Amerika ve bazi Afrika iilkelerinde k-
sal ayrim yapilmaktadir.'”Yakin tarihe kadar Giiney Afrika Cumhuriye-
tinde siyahlara uygulanan irk ayrimi sadece bir 6rnektir.

Insan haklar1 kavramim agiklamaya gegmeden once, iizerinde du-
rulmasi gereken bazi temel kavramlar vardir. Bunlar 6zgiirliik, hak ve esit-
lik kavramlandir. Tiirkiye Cumbhuriyetinin 1924  Anayasasinin
68.maddesinde ozgiirliik, Hiirriyet bagkasina zarar vermeyecek her seyi
yapabilmektir. ..”’denilmektedir.

Insan haklar iilkelerin mevcut kamu &zgiirliikleri rejimlerinin {is-
tiinde, tarihsel gelisim sonucu siyasal mesrulugun en temel Slgiitii haline
gelmis, tiim insanlarin salt insan olma vasfiyla sahip olduklari, vazgecil-
mez temel hak ve 6zgiirliiklerdir.'”’

Bu tanimda sunlar goze ¢arpmaktadir. Birincisi, insan haklari, do-
gal hukukun etkisiyle gelistigi ve onun bir pargasi oldugu i¢in yiirtirliikteki
hukuku agmis ve ulusaliistii bir nitelik kazanmistir. Devletler bir bakima
iktidarlarini insan haklari ile simirlamak zorunda kalmuglardir. insan haklari
bir i¢ mesele olmaktan ¢ikmus, tiim insanliga mal olmustur. Ikincisi, insan
haklarinin siyasal mesrulugun temel 6lgiitli olmasidir.

10 Aralik 1948 tarihinde Insan Haklari uluslararasi boyuta tasin-
mustir. Bu tarihte ilan edilen Insan Haklar Evrensel Bildirgesinin dérdiincii
maddesi soyledir:“Hi¢ kimse kolelik veya kulluk altinda bulundurulamaz;

1% Opel, 5.88.

1% Hamidullah,Isldm PeygamberiIL,692.

195 (Ozel s.88.

1% Muhammed Galal Abbas, “Slavery Between Islam And Western Civilization”, Mecelletii’l Ezher,Sayr:
9;Kahire,1971,43,11.

"7 Jnsan Haklar: Nedir?Temel Bilgiler ve Tiirkive'de Insan Haklart Alannda Yasanan Gelismeler,Ed.
Uzak ,Ahmet -Mehmet Altuntas, Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanlik,Ankara,2007,s.12.
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kolelik ve kole ticareti her tiirlii sekliyle yasaktir.” Ardindan Avrupa Insan
Haklart Sozlesmesi hazirlanmistir. S6z konusu sozlesmenin dordiincii
maddesi ise sOyledir: “Hig¢ kimse kole ve kul olarak tutulamaz. Hi¢ kimse
zorla galistirilamaz ya da zorunlu ¢ahismaya bagl tutulamaz.” Insan hakla-
rinin uluslararasi alana gegmesi ise XIX. ylizyilda kdle ticaretinin kaldiril-
mast ve savas hukukunun insancil bir hale getirilmesi i¢in yapilan uluslara-
ras1 antlagmalarla baslamis ve esas gelisme XX .yiizyilda kaydedilmistir.'®®

Diger bir agidan baktigimizda insan haklarini, zaman iginde birbi-
rini tamamlayan ii¢ olusum donemine kosut olarak {i¢ ana baslk ya da
yaygin bir deyimle kusak adi altinda su sekilde siniflandirabiliz. Kisi hiirri-
yetleri ve siyasal haklar, sosyal ve ekonomik haklardir.'”

Kisi hiirriyetleri ve siyasal haklar biiyiik Olgiide aristokrasi-
burjuvazi ¢atismasinin sonucunda ortaya ¢ikms olup''® bireyci-liberal bir
diinya goriisiiniin yansimasi olarak, kisileri devlete, topluma ve diger bi-
reylere kars1 korumak i¢in ona bir tiir dokunulmaz alan meydana getirirler
ve kisinin,-yasama hakki, kisi dokunulmazhigi, 6zgiirliigii ve giivenligi
hakki gibi devlet, toplum ve bireyler tarafindan asilamayacak/miidahale
edilemeyecek 6zel sahasinim sinirlarini gizerler.'"!

Giiniimiiz diinyasinda Avrupa insan Haklar1 Mahkemesinin karar-
lar bir devletin insan haklar1 ve 6zgiirliiklerini ger¢eklestirme ve dolayisiy-
la insan haklarma dayali ve saygili bir devlet olma noktasinda hangi asa-
mada oldugunun 6nemli bir gdstergesi sayilmaktadir. Her sdzlesmeci dev-
let, taraf oldugu davalarda, mahkemenin kesinlesmis kararlarina uymakla
yiikiimliidiir. Mahkemenin ulusal yarg: kararlarin1 gegersiz sayma gibi bir
yetkisi ise bulunmamaktadir.'?

Konunun bir de kadinlar boyutu vardir. Kadinlarin siyasal ve top-
lumsal miicadelesi esas olarak, XVIII. yiizyilda bagladi. Nitekim kadimin
sahip oldugu haklarin bilincine varip bunun degistirilmesi i¢in miicadele
etmesi anlamina gelen feminizmin dogusu da bu déneme rastlar. Feminist
biling, kadmlarin ezilen bir gruba mensup olduklarinin ve dolayistyla hak-
sizliga ugramis olduklarinin farkina varmalarin1 ve bu haksizligin dogal
degil de toplumsal/kiiltiirel bir olgu oldugunu kavramalarmi igerir. Ama
burada kalmaz; bu haksizligin diizeltilmesi i¢in miicadele edilmesine, mii-

"% Yiiriik, Ayse Tiilin -Selman Karakul, “Cagdas Yasam Cagdas Insan”Eskisehir,1998,5.33-48.

19 Sur, Melda, “Insan Haklar Kavranuindaki Gelismeler ” [zmir Barosu Dergisi,Say1:3,1993,5.40.
""°Cagdas Yasam Destekleme Demegi, “Cagdas Toplum Degerleri”,Yaym No:11,istanbul,1997,.16, 17.
""" Barna, Murat , “Sosyal Devlet ve Esitlik”’ lzmir Barosu Dergisi” Say1:3;2001,5.109.

1z Kapani, Miinci [nsan Haklarimin Uluslararas: Boyutlar, Ankara,1991,5.62.
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cadelenin bagimsiz bir bi¢imde yiiriitillerek Orgiitlenmesine ve ayni za-
manda da alternatif bir gelecek vizyonu olusturulmasima kadar uzanir.'

Kadinlarmn ezilmesi ve onlara kars1 ayrimeilik uygulanmasi bilinen
tarih boyunca hep vardir, ama gene bilinen tarih boyunca bu ezilmeye karsi
sistemli bir kars1 ¢ikist her zaman géremiyoruz. Ciinkii gelismis bir femi-
nist bilincin ortaya ¢ikmasi, kadmnlarin evlilik disinda bir ekonomik alter-
natife sahip olmalarina ve kendi ekmegini kazanan kayda deger bir kadin
grubunun varlhigma bagldir. Ancak bu tiir 6nkosullarin varolmasi duru-
munda kadinlar, ataerkil sisteme kargi diigiinsel ve toplumsal alternatifler
olusturabilirler. Batida bu 6nkosullarin ipuglar1 XVII. yiizyildan itibaren
kendini gostermeye baslar ve daha 6ncesi feminist yapitlarin tesine gecen
sistemli bir feminist teorinin dogusu da XVIII. ve XIX. yiizyillara tarihle-
nir.

Feminizmin dogusu ile modernlesme, burjuva devrimi ve rasyonel
insan1 temel alan dogal ve evrensel insan haklar1 teorisinin geligimi arasin-
da yakin bir iligki oldugu aciktir. Ne var ki, “Esitlik, 6zgiirliik, kardes-
lik’bayragin yiikselten burjuvazinin “insan” soyutlamasi da yiizlerce yillik
gelenegi siirdiirerek kadmnlari dislayan bir nitelik tagiyordu ve yeni olus-
makta olan ulus-devletin kardesligi, kadinlari oy hakkinin disinda birakma-
siin agikea ortaya koydugu gibi,“erkek kardeslikti. Gene de kadmnlar, bu
teorinin ve pratigin icerdigi tutarsizliklar fark edip elestirmekte ve kendile-
ri i¢in de “dogal haklar1” talep etmekte gecikmediler. Daha XVII. yiizyilda
Mary Astell, liberal burjuva diisiincesinin énciisii John Locke ile tartigma-
ya giriyor ve “Eger mutlak hiikiimranlk devlet i¢in gerekli degilse, nasil
oluyor da aile i¢inde gerekli sayiliyor? Eger biitiin insanlar dogustan 6z-
giirse, nasil oluyor da kadmlar kole doguyor?”diye soruyordu.'*

Kadnlar daha en bagindan Fransiz devriminin “Insan ve Yurttas
Haklar1 Evrensel Bildirgesi”’nde sozii edilen “insan ve yurttas” kavraminin
kendilerini kapsamadigmin farkina vardilar. Devrime etkin olarak katilan
kadinlardan Olympe de Gouges iste bu yiizden 1791°de “Kadin ve Yurttas
Haklar1 Bildirgesi™ni ilan etti ve gene o nedenle,”Kadin cinsine yakigsma-
yacak bicimde politika yapmaya kalkistig1 i¢in “Devrimci mahkeme™ tara-
findan giyotine gonderildi.

Esitlerden olusan bir toplum vaadi ger¢eklesmedi. XX. yilizyilin
ilk yarisinda, bir¢ok uluslararas bildirge ve belge cinsiyet bakimindan kor

'3 Berktay, Fatmagiil, “Kadmnlarn Insan Haklarmn Gelisimi ve Tiirkiye”,Sivil Toplum ve Demokrasi/
Konferans Yazilar,No:7,istanbul,2004,s.4.

"Mary Astell,Reflections Upon Marriage,Akt.Juliett Mitchell, “Kadin ve Esitlik”,der. JMitchell, A.
Oakley, Istanbul,1998,5.32.
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olmaya devam etti ve kadinlarin 6zgiil haklarmm genel bir insan haklart
paketi iginde ele alinip tanindig1 varsayildi. 1979 yilinda kadinlara karsi her
tirli aynmeiligin 6nlenmesi sozlesmesi imzalandi. Bdylece kadinlarin
insan haklar1 kavrami, uluslararas1 hukuk belgelerinde giderek daha fazla
yer almaya bagladi.'”

1990 yilinda imzalanan Paris Sartinda da insan haklari genis ve
ayrintili bir bi¢imde yer almigtir. Paris Sartinda insan haklari ile ilgili esas-
lardan birkag1 soyledir:

e Insan haklari ve temel 6zgiirliiklere tiim insanlar dogustan sa-
hiptirler; bu haklar vazgecilmez, devredilemez olup yasanin
giivencesi altindadir.

e Halkin iradesine dayali demokratik yonetim esasidir.
¢ Diisiince ve vicdan, kanaat dzgiirliigii.''®
D.Karsilastirmal bir degerlendirme

IslAm &ncesi dénemden itibaren diinyanmn pek cok yerinde bas
gosteren insan haklan ihlalleri, ezilen toplum katmanlarimn y6nelisinden
anlagsilacagi tizere Islam dininin ortaya ¢ikistyla ortadan kalkmuistir.

Insanlarm  vicdanini  egiten Islam dini, Hz. Peygamber
aleyhisselamin sahsinda hiirriyete verilen degeri de ortaya koymustur. Hz.
Peygamber bizzat kendisi, rizast diginda higbir insan1 yaninda zorla tut-
mamistir. Hizmetinde bulunanlar ise goniillii kimselerdi. Zeyd b.Harise
omeginde oldugu gibi kendisine hediye edilen kéleyi once azat etmis,
ardindan evlatlik edinmigtir.

Insan haklarindan sz edilen yerde elbette haksizhin olmamasi
gerekir. Clinkii esyanin tabiati1 geregi zitlar bir arada bulunamaz. Ancak
Peygamberimiz’in vefatindan sonra Rasid halifeleri de takip eden dénem-
de insana sayginin azaldigini kolelestirmenin hukuka aykiri olarak hiz
kazandigini goriiyoruz.

Giiniimiiz diinyasinda da durum farkli degildir. Cagdas normlar
itibariyle son derece hassasiyetle iizerinde durulan bir konu olmasina rag-
men, uygulamada kabul edilemez ihlallerin oldugu bir gergektir.

Sosyal devlet anlayisimi istenen diizeyde topluma yansitamayan
guniimiiz devletleri, birbirlerinin insan haklarina ne kadar uyduklarina dair
raporlar verebilmektedirler. Iskence, iltica, zorla ¢alistirma, ¢aligsma hakki-

"5 Berktay, “Kadimlarn Insan Haklarmin Geligimi ve Tiirkiye ",No:7,5.8,9
11 Basin-Yayin ve Enformasyon Genel Miidiirliigii, Yeni Bir Avrupa Igin Paris Sartt, Ankara,1990.
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nin elinden alinmasi gibi haksizliklar, Cin, Afrika, Ortadogu ve Ameri-
ka’da sik¢a goriilen 6rneklerdir.

Toplumsal hayatta sif farkin olabildigince ortadan kaldirmay:
hedefleyen Islam dini, bunu uygulamaya gegcirirken koleligi ortadan
kaldimamus, 1slah etme yoluna gitmistir.

Kolelik bir insan haklari ihlalidir. Bununla birlikte Ortagag diinya-
sinda kolelik bir sosyal kazanim islevi de gérebilmekteydi. Ornegin savas-
lar v.b durumlarda kagirilan insanlar yeni memleketlerinde toplumda ken-
dilerine zaman igerisinde bir statii bulabiliyorlardi. Hatta devlet katinda
yiikselebiliyordu. Bunlar arasinda vezir, komutan v.s gorevlere getirilenler
vardi.'""Tarihimizde bunun pek ¢ok &rnegi vardir. Yani bir anlamda yitik
cocuklar kazanim oluyordu.

Islam dini kolelerin hiirriyetlerine kavusmalar icin gesitli yollar
ortaya koymus, ¢oziimler liretmistir. Kole sahiplerine sahip olduklar1 kole
ve cariyelerini azat etmeleri konusunda tesviklerde bulunmustur. Bu husus-
ta sahabeden Selman-1 Farisi’nin azat olmasi bir 6rnek olarak verilebilir.

Insan haklar1 iginde 6nemli bir yer tutan kadin haklar da Hz. Pey-
gamberin uygulamalartyla saygin bir konuma yiikselmistir. Kendisi cariye
edinmemis, yaptig1 bazi evlilikleri kaybeden tarafla iletisim vasitasi olarak
degerlendirmis, istemeden hicbir kadinla evlenmemis, yaninda tutmamus,
kadinlar1 soylar1 nedeniyle ayiplamamustir. Bilindigi gibi kendisini yetisti-
renlerden Ummii Eymen de bir cariye idi. Annesinin cariyesi olan bu ha-
nim1 Peygamberimiz azat etmisti. Hz. Peygamber, kadinlar1 yasal olmasina
ragmen cariye olarak almay1 degil, es olarak almayi tercih etmistir. Onun
bu tercihi, evliligin esas, cariyeligin gegcici bir sosyal statii oldugunu da
dikkatlere sunar.

Gilinlimiizde ise evlilik dis1 beraberlikler sikca goriilebilmekte ve
kadm bir reklam figiirii olarak kullanilabilmektedir.

Insan haklari ihlallerinin alabildigine yasandig1 en 6nemli alanlarin
biri de hi¢ siiphesiz savaslardir. Yakingagda yasanan savaslarda alinan
esirlere ¢ok kotii davranildigi bilinen bir gergektir. Oysa Peygamber
aleyhisselamin uygulamasinda esirler adeta bir misafir olarak algilanmistir.

Sonug olarak hukuken kdleligin ve iskencenin yasaklanmasi yeter-
li degildir. Giiniimiiz diinyasinda insan haklari ihlallerinin 6niine ge¢gmek
icin aile, okul, sosyal ¢evre, iletisim araglarmin insana saygiy1 dncelemesi
gerekmektedir.

"bkz Ozdemir,s.45-65.
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OSMANLI ADALET SISTEMINDE GAYR-l
MUSLIMLERIN YERI VE ORNEKLERI (SER'IYYE
SICILLERINE GORE)

Nuri KAVAK®

OZET

Osmanli Devleti farkli kiiltiir, din ve milletlerden olusan ¢ok renkli bir
niifus yapisina sahip idi. Ancak bahsedilen farkliliklarin yan1 sira, devle-
tin hakim giicii Miisliimanlar olup, Miisliimanlarin haricindeki diger din-
lere mensup insanlara kars1 ise, bir ¢ok alanda hosgorii tizerine kurulu ko-
layliklar saglanmus idi. Nitekim dini kanaatleri noktasinda taninan 6zgiir-
ce yasama ortamu ile beraber, kendi cemaatleri icindeki meseleleri, yani
medeni hukuka giren problemleri ¢6zme hususunda bile ait olduklari di-
nin emir ve yasaklarina gore halletmelerine miisaade edilmistir. Osmanl
adalet sisteminin aynast konumunda olan Ser’iyye Sicilleri, kadilarin
mahkemede icra ettikleri biitiin davalarin kaydedildigi defterlerdir. Bu
defterlerin incelenmesi sonucu, ortaya ¢ikardigimiz veriler 1g1ginda fs-
lam’n ve de ser’i mahkemelerin istisnasiz din farki gdzetmeksizin herke-
sin talebine cevap verdigini ortaya koyan bilgilerle dolu oldugu goriil-
mektedir. Gerek gayr-i miislimler kendi aralarindaki sorunlar i¢in, gerek-
se de Miislimlerle olan problemleri i¢in ¢6ziim aradiklarina dair; miras,
esya, borglar, ticaret, ceza, usul ve mali hukuk 6rneklerini iceren dava
konulart sicillerde siklikla yer almistir. Mamafih Islam hukuku ve Os-
manli adalet sistemi, din faktoriinii ayrimci bir unsur olarak gérmeden
toplumun her kesimine adalet dagitmistir. Meseleye hosgorii ¢ercevesin-
de bakarak taninan tiim imtiyazlara ragmen herkese ¢oziim tiretilmeye ca-
listlmigtir. Ayrica toplumda sorunlarin ¢oziimlenmis olmasi, saglikli bir
sosyal yapimin ortaya ¢ikmasi anlamina geldiginden dolayi, iilkede yasa-
yan herkesin talep ettigi siirece adilane sorunlarinin ¢6ziimlenmesine yar-
dimci olunmustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanl Adalet Sitemi, Gayr-i Mislim, Seriyye Si-
cilleri

ABSTRACT

The Place of Non-Muslims in The Ottoman Judiciary System (To
Religious Court Records)

* Dr. Eskisehir Osmangazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii. e-mail : nkavak@ogu.edu.tr
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Ottoman Empire had heterogeneus population sturcture. Although the
real power of the state was the muslims, there was a great tolerance
towards non-muslim communities. They could have fulfilled their
religious practices in the atmosphere of freedom and their cases belong to
the Civil Codes were executed according to their own codes. All cases
executed in courts by the qadis had beeen recorded in the Religious Court
Records. It can be said that the records have so many examples about the
cases in which qadi has administered the justice for both the muslims and
non-muslims. It can be seen that so many instances of the cases within
the non-muslim community or with the muslims about the problems
towards the penal or civil matters. It has been attempted to execute justice
for all religious communities in Islamic Law and the Ottoman Judiciary
System. On the other hand, a well-functioned judiciary system had been a
kind of assurance for the integrity of social structure.

Keywords: The Ottoman Judiciary System, Non-Muslims, Religious
Court Records

GIRIS

Ser’iyye Sicilleri, Osmanl doneminde ilk olarak, XV. yilizyilm ilk
yarisindan itibaren diizenli olarak yazilmaya baglanmis ve XX. yiizyilin ilk
ceyregine kadar devam etmistir. Bu defterlerin 17.000 kadart tespit edilmis
ve bircogu giiniimiize ulasmustir. Defterler, 1992 yilina kadar Istanbul
Topkapt Arsivi'nde, Ankara Etnografya Miizesi’nde, Adana, Diyarbakir,
Gaziantep, Sivas ve diger Anadolu sehirlerindeki miizelerde tutulmuslar-
dir. Ancak Kiiltiir Bakanligi'nin karari ile Istanbul Miiftiiliigii ndekiler
harig tutularak hepsi Ankara’da Milli Kiitiiphane’de toplanmustir.

Ser’iyye Sicilleri mahkeme defteri olmaktan ziyade ait olduklari
donemin adeta aynasidirlar. Icerikleri cok zengin ve ¢esitlidir. Tamamu ile
orijinal ilk elden belgelere sahip olmalari da ayrica 6nemlerini artiran diger
bir husustur. Eger kiiltiir ve tarih iizerine bir aragtirma yapilacaksa israrla
ilk tizerinde durulacak kaynaklarm basinda gelmektedirler. Hulasa idari,
hukuki, ilmi, askeri, iktisadi, sosyo-kiiltiirel ve daha bir ¢ok konu bashg: ile
ilgili ilmi ¢aligmalarin temel bagvuru kaynagidir.

Calismamizin hedefi, sicillere yansiyan gayr-i miislimlere ait dava
kayitlar iizerinden, Islam Hukuku’nun ya da Osmanl adalet sisteminin
farkli kanaatlere sahip kimselere liretti§i ¢oziimleri ortaya g¢ikarmaktir.
Aragtirmamizin smirlarim ise, gayr-i miislimlerle ilgili Ser’iyye Sicille-
ri'nde yer almig olan -yansidig1 oranda- dava konu ve orneklerine dair
veriler olusturmaktadir. Ayrica izledigimiz metod ile farkli farkli yerlesim
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yerlerinden Ornekler toplanarak, uygulamanin tiim {ilke sathindaki durumu
ortaya konulmak istenmistir.

Osmanh Adalet Sistemi ve Gayr-i Miislimler

Insanlarin dini tercihleri, tarih boyunca birbirlerinden ayiric1 bir
farklilik olarak algilanmustir. Devletler sahip olduklar tebay1 bile kanaatle-
rine gore tasnif etmislerdir. Osmanli Devleti de sinirlar iginde yasayan
insanlar1, pratikte Miisliiman olanlar ve digerleri seklinde ayirmistir. Buna
karsilik Osmanli Devleti, inang ve mezhep toplulugunu kendi aralarinda
serbest birakarak onlara belirli bir rahatlik tanimis, zorla onlar yonlendir-
meye tabi tutmamistir. Din ve mezhep esasina gore teskilatlandirilan insan-
lar, adeta devletin sahibi Miisliimanlara emanet edilmis topluluklardi. Hig-
bir zaman dine davet etme hususunda zorlayici olunmamustir'.

Osmanli Devleti, din ve vicdan hiirriyetinin ayn1 zamanda da hu-
kuki bir 6zerklik olarak da tanimlanmasini belli dlgiiler ¢cergevesinde kabul
etmis ve de uygulamigtir. Ancak Osmanli adalet sistemi i¢inde genel kabul
goren anlayis; “devletin hakimiyet hakkir” ve “kamu diizeni” prensiplerini
g0z Oniinde tutarak, ceza hukuku sahasinda adli ve hukuki 6zerkligin sinir-
lanmasi seklindedir. Sadece medeni hukuk sahasinda gayr-i miislimler,
kendi dinlerinin geregi gibi hareket edebilirler idi. Boylece gayr-i
miislimlerin hukuki ve kazai Ozerkliklerinin smurlart ¢izilmistir. Lakin
bununla beraber herhangi bir gayr-i miislim, diledigi takdirde ser’i mah-
kemeye gelerek adalet isteyebilir ve de oniinde herhangi bir engelle karsi-
lasmadan adli mekanizmadan yararlanabilir idi.

Diger yandan iilkede yasayan gayr-i miislimlere sebepsiz yere
miidahale edilmezdi. Vergilerini 6dedikleri siirece hem kendilerine hem de
kutsal mekanlarma asla dokunulmazdi. Zorla Islim’a girmeleri icin dine
davet edilmezlerdi. Yine Islamin men ettigi, domuz eti yemek, sarap igmek
gibi davranislarda bulunmalarina engel olunmazdi. Ote yandan teorik ola-
rak gayr-i miislimlerin Miisliimanlarla aym mahallede oturmalar1 beklen-
mezdi. Ama buna ragmen sicillerdeki kayitlarda, olmasi1 gerekenin aksi
istikametinde olduguna dair de 6rekler bulunmaktadir. Ornegin Kirim’in
Karasu kazasindaki Corum ve Sadik Efendi mahallelerinde gayr-i
miislimlerin de oturdugunu belgeleyen sicil 6rnekleri goriilmektedir’. Yine
gayr-i miislim tebanin kazadaki yerlesimlerine baktigimizda, her biri milli-

' Akdag, Mustafa, Tiirkiye’nin iktisadi Ve ictimai Tarihi 81453-1559), c. 2, (Istanbul: Cem Yaymlari,
1995), s. 42 ve 50 ‘de yazar, Tiirk halkinin bagka inanglar1 kendileri i¢in rakip saymadiklarindan dolayz,
farkh dinlere korkung gelmedigini ifade etmektedir.

2 Karasu Ser’iyye Sicili, 33-92a-821 Corum mahallesi ile 33-88b-791 Sadik Efendi mahallesinde, Miis-
limanlarla gayr-i miislimlerin beraber oturduklarina dair kayitlar mevcuttur.
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yetlerini ifade eden ayri ayrt mahallelerde yasamay1 tercih etmislerdir.
Ornegin Ermeni, Rum, Yahudi ve Acem mahalleleri bu konuya giizel birer
ornektirler. Ote yandan Kipti ve Cingenelerin de karismayarak ayri ayri
yasadiklarina sahit olunmaktadir.

Miisliimanlarla her alanda esit sayilmayan gayr-i miislimler, ayn1
zamanda Miisliimanlarin yerine getirmesi gereken zorunlu yiikiimliiliiklere
de sahip degillerdi. Buna karsilik gayr-i miislimlere; 6ncelikle can, mal ve
dini inanglarim koruma giivencesi verilmisti. Ilave olarak dini cemaatlerin
evlenme, bosanma ve miras gibi medeni hukuka giren hususlar kendi dini
vecibelerine uygun gelistirdikleri hukuklarina gore halledebilme imkani da
taninmustir’. Ancak tamnan bu imtiyaza ragmen kendi rizalaryla islam
hukukundan yararlandiklarina dair bir ¢ok dava konusu ve bashig1 da go-
riilmektedir. Ornegin, esya, miras, borglar, ticaret, ceza, usul ve mali huku-
kun alanina giren davalar i¢in bile ser’i mahkemelere gittiklerini gosteren
cok fazla misal bulunmaktadir®. Ote yandan Islam hukukunda gayr-i
miislimlere tanman din ve vicdan hiirriyetinin onlara hukuki ve kazal
ozerkliklerin verilmesine neden oldugundan, cemaat mahkemelerinin karar
vermesine ve de uygulamasmna da imkan saglanmustir’. IslAm iilkesinde
cemaat mahkemesinin verdigi hiikiimlere taraflar uymaz ise devlet her iki
tarafa da karigmazdi. Bu durum cemaat mahkemelerinin yaptirim giiciiniin
olmadig1 adeta hakemlik yaptiklar1 anlamma gelmektedir®. Bu nedenle
taraflar cemaat mahkemelerinin hilkkmiine riza gostermezler ise, ser’i mah-
kemelere gidebilirlerdi. Hanefi fikhina gore de, gayr-i miislimlerin miira-
caatlar1 ser’i mahkemece kabul edilmek zorunda idi. Aksi takdirde yapti-
rim giiciiniin olmamasi anlagmazliklarin devamini, bu durum da toplum
icinde asayis sorunlarmin ortaya ¢ikmasina neden olacagindan, huzursuz-
lugun meydana gelmemesi veya toplum diizeninin bozulmamasi i¢in ada-
letin tanzimini gerekli kilmaktadir. Bu anlayis ile de ser’i mahkemelere
bagvuran gayr-i miislimlere adalet dagitilmasi bir mecburiyet olmustur.
Ornegin kendi din adamlari ile olan anlagmazliklarini bile kadi huzuruna
tasimiglardir. Kayitlarda yer alan bir dava metninde; iki kiz1 6len bir anne,
cemaatlerinin papazindan defin meselesi yiiziinden sikayetci olmustur.
Kadn, biri bes digeri iki yasinda olan kizlarinin 6ldiigiinii ve papazin bun-
lar1 defnettigini, defin karsiliginda da 16 kurus cenaze masrafini kendisin-
den talep ettigini ifade etmis ve kendisinin fakir biri oldugundan dolay1

Eryilmaz, Bilal, Osmanh Devletinde Gayrimiislim Tebaanm Yénetimi, 2. bsk., (Istanbul: Risale
Yayinlari, Mart 1996), s. 46.

4 Bahgesaray Ser’iyye Sicili, 58-48a-3, Uskiidar Ser’iyye Sicili, 136/24, Karasu S.S., 33-92a-821 v.d.

* Ugok, Coskun v.dgr., Tiirk Hukuk Tarihi, 10 Bsk., (Ankara: Savas Yaymlari, 2002), . 179.

6 Ozel, Ahmet, islam Hukukunda Milletlerarasi Miinasebetler Ve Ulke Kavram, (istanbul: iklim
Yayimlari, 1982), s. 200.
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ancak 3-4 kurusun kifayet edebilecegini, iistelikte bu miktardan fazlasini
vermesinin miimkiin olmadigim belirtmistir. Mahkeme diger papazlara
defin masrafinin ne kadar tutacagini sordugunda, kiigiigiine ii¢ biiyiigiine
bes kurusun yetecegini nakletmislerdir. Bunun iizerine kadi, mahkemeye
basvuran kadindan toplam 8 kurusun papaza verilmesini istemistir’. Dava-
nin kendi cemaatlerinin bir meselesi olmasi kadar Hristiyan bir din adami-
m ilgilendirmesi ve devaminda da Islim hukukundan ¢6ziim bulunmasi
onemli bir husustur. islam Hukuku ve uygulayicis1 Kad, yetki alani digin-
da bir dava olarak gérmek yerine, yine diger papazlara sorarak meseleyi
hosgorii ortami i¢inde halletmeyi tercih etmistir. Kadi, farkli kanaatlere de
sahip olunsa herkesin barig ve huzur icinde yasamasi agisindan énemli bir
konuyu ¢ozerek toplumu sikintrya diigiirmemistir.

Inceledigimiz Ser’iyye Sicilleri’nde Gayr-i miislimleri asagilamak
ya da eziyet ederek haksiz muameleye tabi tutmak gibi davranislarin oldu-
guna dair davalar nadiren goriilmektedir. Sadece Yahudilerle ilgili bir fer-
man bu anlamda kayitlar arasinda yer alarak dikkatimizi ¢ekmistir. Bu
kayita gore; Karasu’daki Emin ve Zabitalar’a gonderilen ildam-1 yarlig-1
serif ile eskiden Karasu’da bulunan Yahudiler’in rencide edilmedigi hatir-
latildiktan sonra, simdi de karisilmamasi buyurulmus ve bu konuda devlet
olarak rizalarmm olmayip, ona gore hareket etmeleri uyarisinda bulunul-
mustur (Ramazan 1095/Agustos-Eyliil 1684)°. Sadece bir 6rnek olmasimna
ragmen meselenin ortaya konulusu ve halledilmesi konumuz agisindan ¢ok
onemlidir. Farkli dinden ve milletten olanlar ile ilgili devletin resmi yetili-
lerinin meseleye bakiglarini ortaya koyduklari gibi, tavirlarinin da net ve
adil olmasi ilgi c¢ekicidir. Fermanin sicile kaydedilmesi, diger gayr-i
miislim halkin huzur i¢ginde yasamasi agisindan 6énemli oldugu kadar yanlis
yapmaya egilimli yonetici ziimresine de bir gézdag1 vermistir. Farkli kana-
atlere sahip insanlara devletin koruyucu tavir sergilemesi, konunun mah-
kemeye kadar ulagarak dava konusu olarak goriilmesi, Osmanl tilkesinde-
ki konumlarin1 gostermesi agisindan oldugu kadar, adli kayitlar iginde yer
almasi da ilgi ¢ekicidir.

Ayrica sicillerin iktisadi konularla ilgili belgeleri arasinda gayr-i
miislimlerin problemlerine dair bir ¢ok hiikiim ve belge ¢esidi yer almak-
tadir. Mesela Besiktag Mahkemesinde tutulan defterde: “Bozaci Yani oglu
Nikola Besiktas mahkemesine gelerek Tanas oglu Benayut ile Yani oglu
Acibali adl iki sahistan 250 kurusluk alacak davasinda bulunmustur. Mah-
keme sahit olarak Hristo oglu Dima, Dimitri oglu Yorgi, Timili oglu

Karasu S. S., 25-40a-408.
8 Karasu$.S., 25-8a-74.
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Yemandi ve Yani oglu Esteryo’yu dinleyerek Nikola’y1 hakli bulmustur.
Davali iki sahsa da ii¢ giin igerisinde 250 kurusu 6demeleri igin siire vere-
rek mahkeme sonuglanmugtir”. Davanin her iki tarafi da gayr-i miislim
olmasma ragmen ser’i mahkemeye gelerek aralarindaki meseleleri ¢oz-
miiglerdir. Yine gayr-i miislim birisi Miislim bir sahistan olan alacagini
mahkemeye dava olarak getirdigi goriilmektedir. Dava Ruscuk kazasinda
Camci Poda veled-i Yako isimli Yahudi’nin Celebi el-Hac Memis Aga-
zade Mehmed Aga’dan 3500 gurusluk alacag iizerine agilmistir'®. Davada
goriildiigii lizere siradan bir gayr-i miislimin, Miislim birisinde olan alaca-
g1 ser’i mahkemede dava agarak ¢ozmiistiir. Bu durum dini farkliligin
dikkate alinmadigini, kisinin zengin veyahut ta itibarl birisi olduguna ba-
kilmaksizin karsilikli hosgorii ve hakkaniyet cercevesinde hakli olanin
lehine halledilmis oldugunu ispatlamistir ki; bu durum ise arastirmamiz
acisindan giizel bir 6rnek olusturmustur. Diger yandan iki gayr-i miislimin
ticari ortakliklarindan dogan anlasmazliklarinin da ser’i mahkemeye yansi-
dig1 goriilmektedir. Mesele Vasil oglu Yareli ile Suvat Yanoz isimli sahis-
larin arasindaki komiir ticaretinden dogan alacak-verecek davasidir. Kendi
aralarinda halledemedikleri ticari paylasimi, kadi belli bir rakam {izerinde
her iki tarafi ikna ederek ¢ozmiistiir''. Bir baska alacak-verecek anlasmaz-
lig1 ser’i mahkemeye getirildiginde, mahkeme sirasinda sahislara “Isa’ya
Incil’i indiren Allah adina yemin ettirildigi” goriilmiistiir'?. Yeminin sekli
ilging olmakla birlikte, gayr-i miislimlerin gayr-i menkul alim-satimlarina
dair kayitlar1 da kadi huzuruna getirilerek sicillere kayit ettirilmigtir. Nite-
kim elimizde bu konuya dair ¢ok fazla kayit bulunmakla birlikte; Anisdas
adindaki bir Rum’un Yozgat’ta bulunan bir magazasi ile arsasinin satigi
sicile aktarilmistir”®. Yine Istanbul’un Abdi Subas1 mahallesi sakinlerinden
Dimitri oglu Nikola ile kardesi Yorgi, Mayko oglu Menahim ile olan miilk
alhs-verislerini sicile kaydettirmislerdir'®. Ticaret yapmak amaciyla kurulan
ortakliklarin da ne amagla ve ne miktarda bir sermaye ile kuruldugunu,
sicile kaydettirme ihtiyac1 hisseden gayr-i miislim ortaklar bulunmakta-
dir”. Bagka bir sicil kaydinda ise alacakli bir gayr-i miislimin mahkemeye
gelerek kendisine borglu olan sahsin Kastamonu’ya kactigini bildirmistir.
Kadi, Vasil oglu Vasilaki’nin 1668 gurusluk tiitliniinii alip kacan Emir
Ahmed’in yakalanmasi igin Kastamonu kadisma emir géndermistir'®, Di-

°  Besiktas Ser’iyye Sicili, 23 Numarah Defter, 127. sayfa, 104 numaral: hiikiim.

10" Rusguk 20 Numarali Ser’iyye Sicili, Sayfa 5b, Hiikiim No. 17.

' Uskiidar 6 Numarali Ser’iyye Sicili, sayfa no. 147, Hiik. No: 12.

12 [stanbul 1 Numarali Ser’iyye Sicili, Sayfa No: 57, Hiik. No: 389.

3 Yozgat 2 Numarali Ser’iyye Sicili H. 1299-1304/M. 1882-1887, Sayfa No: 20, Belge No: 32.
' fstanbul 1 Numarali Ser’iyye Sicili, Sayfa no: 64, Hiik. No: 450.

5 KarasuS. S., 47-59b-413.

16 Kastamonu 69 Numarali Ser’iyye Sicili, Sayfa No: 101, Belge No: 211.
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ger bir ticari konu da ise, evini kiralamis olan Kostantin hem kirasini ala-
madigmi, hem de kiract Mihail’in evin ¢itini bozup yaktigindan dolay1
sikayetci olmustur'’.

Yine gayr-i miislimlerin ellerindeki kdleler ile ilgili de mahkeme-
ye yansinus dava drnekleri goriilmektedir. Tlgi cekici bir davada; Leh asilli
bir kdle mahkemeye gelerek “Efendim Bedrus beni okutarak yarim papas
itdirib azad ve it’ak itmisdir ve ben sdir ahrar gibi hiir olmusumdur.
Bedrus’un oglu ile bir alakam kalmamustir.” diyerek azadligini1 onaylatmak
istemistir. Gergekte Bedrus dldiigiinden dolay1 bir meta olarak miras pay-
lasimina tabi tutulacak olan koéle, sahitlerin lehine ifade vermeleri iizerine
tereke listesinden cikarilarak, 6zgiir brrakilmugtir'®,

Ote taraftan sicillerde Osmanli Devleti’nin, disaridan gelen tiiccar-
lara bir takim smirlamalar getirerek ticari hayati diizenlemek istedigini
gosteren kayitlar bulunmaktadir. Nitekim smirlamalarin genellikle ana
konusu igerideki ticari yasamin zedelenmemesi iizerine kurulu bir takim
tedbirler olusturmakta idi. Giimriiklerde vergisi 6denen mallarin satilmasi-
na itiraz edilmezken, tekrar yurt icinden mal temin ederek satmaya kalkan-
lara siddetle kars1 ¢ikilmustir’®. Halbuki disaridan gelen tiiccar ile iilke si-
nirlar1 iginde yasayan bazi insanlarm aym etnik koken ve dinden gelmele-
rine karsimn, her ikisine de farkl kurallar konulmustur. Sicillerde goriildiigii
tizere bir yerli Acem veya Ermeni tliccar ile disaridan gelen ayni milletten
ve dinden olan tiiccar arasinda esitlik s6z konusu olmamstir™. Bu durum
Miisliiman olmamasina karsilik Osmanli tebaasit olan herkesin yabanci
tiiccarlara karst dini ne olursa olsun korundugu anlamina gelmektedir.
Kadi, sicile kaydettigi bu fermanlar sonrasinda, ticari hayati disa karsi
Olciilii bir sekilde koruyarak yerli tliccarn aleyhine bir durumun ortaya
¢ikmasina engel olmaya ¢alismistir. Konuyla ilgili vergi uygulamalari ile
ticaretin siiresi ve satiga konu olan meta ile ilgili degisik ticari ylikiimliilik-
ler ortaya ¢ikarildigin sicil kayitlarmdan gérmekteyiz.

Ayrica Hristiyanlar’in bile islim’in nafaka kurumundan yararlan-
digina dair dava konulari elimizde mevcut bulunmaktadir. Ornegin Konya
Ser’iyye Sicili’'nde Baryem isimli bir Hristiyan kadinin ¢ocuklaria beser

7" Karasu S. S., 25-60b-639.

'8 Karasu S. S., 25-19b-203.

1 Karasu S. S., 25-7a-59 ve Karasu S. S., 25-7b-73’de Acem tiiccarlarmmn giimriige muhakkak ugradiktan
sonra mallarim satabilecegi, baskaca mal alip satamayacaklarini igeren bir ferman olup, Acemiyan taife-
sinin ileri gelenlerine iletilmesi vurgulanmustir.

2 Karasu S.S., 25-33b-347.
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akca nafaka baglattig1 goriilmektedir’'. Yine bir baska yerde Hristiyan bir
kadina nafaka ve vasi tayini ile ilgili yemin ettirildigi kayitlara girmistir,
Ancak ¢ogaltmamiz miimkiin olan bu tiir drneklerin, her dinin kendi iiret-
tigi emir ve yasaklarla ¢oziimlenmesi gerekirken, Osmanli adalet sistemi-
nin i¢ine tasinmis olmasi diisiindiiriiciidiir. Mesele basit gibi goriinmekle
beraber sahislarin dini tercihlerinin farkliligi nedeni ile hem karmagik bir
hal almakta, hem de dine uygun bir hareket sergilenmemis olduguna dair
bir goriintii meydana getirmektedir.

Mamafih gayr-i miislimlere ait miras paylagimia dair hiikiimler
sicil kayitlan arasinda siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun neden kay-
naklandigina dair elimizde yeteri kadar bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
Islami esaslara gore mal paylasimimin daha adil oldugu sdylenebilir ama
sadece bunu ifade etmenin yetersiz kalacagi diistiniiliince, altinda ayrica
arastirllacak baska nedenler olabilecegini iddia etmekten baska bir yol
kalmamaktadir. Ote taraftan Kirim’in Karasu kazasina ait 1683-1744 tarih-
leri arasinda tutulan dort ser’iyye sicili igerisinde, 312 adet Miislim tereke
kaydi bulunurken, gayr-i miislimlere ait tereke sayisi ise, niifuslarin az
olmasina ragmen 184 adettir”. Rakamlar neredeyse gayr-i miislimlerin
sorunlu biitiin tereke kayitlarmim kadi huzuruna getirilerek ¢oziimlendigini
gosterecek kadar fazladir. Ornek olarak Ruscuk kazasinin Varos mahalle-
sinde oturan Bolika isimli Nasrani kadin vefat ettiginden otiiri kalan mal-
lar1 esi Dimo ile kiz1 Angel ile oglu Sere’ye birakilmistir’. Yine Rusguk
kazasmin Ilinova Miislim karyesi sakinlerinden Bakkal Todori 6liince,
mali karis1 Mansa veled-i Boalca adindaki Nasraniye verilmistir™. Diger
yandan gayr-i miislim birisinin alacakli oldugu sahsin 6liimii {izerine birak-
t1g1 mirastan alacagmin tahsili i¢in mahkemeye geldigine dair bir kayit
bulunmaktadir. Buna gore; “Ince Agobyan Haci Ohannes veled-i Serkis
isimli bir Ermeni mahkemeye gelerek cuha alis-verisi yaptig1 Terzi Nikgos
veled-i Serkis veled-i Adam’mn vefat ettigini ama alacagmm bulundugunu
sOyleyerek Nikgos’un mirasindan alacagi miktari talep etmistir. Buna kar-
silik Nikgos’un ¢ocuklarindan Agob, borcun oldugunu inkar etmistir. Bu-
nun iizerine Késeoglu mahallesinden Terzi Parsih veled-i Ebkar ile Isken-
der veled-i Hageder borcun olduguna sahitlik etmislerdir’®.” Mahkeme

' Erten, Hayri, Konya Ser’iyye Sicilleri isiginda Ailenin Sosyo-Ekonomik Ve Kiiltiirel Yapisi (XVIIL.

Y. Y. ilk Yansi), (Ankara: Kiiltiir Bakanhg: Yaymnlari, 2001), s. 125.

Konya 43 numarali Ser’iyye Sicili, sayfa no: 74, hiik. No: 2.

» Kavak, Nuri, “Kinm’in Karasu Kazasi 1683-1744 (Ser’iyye Sicilleri’ne Gére)”, (Doktora Tezi), Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2008, s. 139. Karasu S. S., 25.cilt, 10a, hiik. No: 105°de
Sofiya’nin, 47. cilt, 9b, hiik. No: 71’de Despine’nin tereke kayitlari bulunmaktadr.

' Rusguk 20 Numarali Ser’iyye Sicili, Sayfa 29b, Hiikiim No. 101.

# Rusguk 20 Numarah Ser’iyye Sicili, Sayfa 32b, Hiikiim No. 114.

% Yozgat 2 Numarah Ser’iyye Sicili, Sayfa No: 18, Hiik. No. 27.
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alacakliyr hakli bularak davay1 sonuglandirmistir. Yine Bokguoglu Serkiz
oOlen kizindan dolay1 intikal etmesi gereken 38 miskal altmi, damadi Kara
Ovanis’in vermedigini mahkemeye dava konusu olarak getirmistir’’. Yu-
karidaki 6rmek davalarin bir ¢ogunda her iki kesiminde gayr-i miislim ol-
dugu diisiiniildiigiinde, mesele kendi hukuki kurallar1 ile cemaatleri iginde
halledilebilecegi halde, ser’i mahkemeye gelerek adalet bulmayi tercih
etmiglerdir. Mahkeme konuyu siradan bir alacak-verecek davasi olarak
degerlendirerek meseleye bakmig ve sonuca ulastirmstir.

Bir baska dava dmeginde ise, gayr-i miislimlerin ugradiklart hak-
sizlik iizerine mahkemeye geldikleri goriilmektedir. Dava dzetle; Bursa
kazasina bagli Kazikli kdyiinde mandiracilik yapan Kurt, Benayut, Vasil
ve Rasigin adli zimmiler mahkemeye gelerek sikayet¢i olmuslardir. Onlar
iizerlerine diisen hizmetleri yerine getirdikleri gibi 6demek zorunda olduk-
lar1 mandira riisumunu da kanun geregi verdiklerini ifade etmislerdir. An-
cak buna ragmen kanun dis1 istekler ile beraber kendilerinin rencide edil-
diklerini sdyleyerek meselenin hallini talep etmislerdir. Kadi, “mandira
riisumunun kanun ve defter geregi alinmasi gerektigini vurguladiktan sonra
kanun ve deftere muhalif ziyade akgeleri alup zulm ve ta’addi eyledikleri
vaki’ ise men’ ve def’ idiib” diyerek meseleyi ¢6ziime kavusturmustur’.

Gayr-i miislim tebaa i¢inde ceza davasmnin konusuna girebilecek
adi suglarin iglendigi ve bunlarin diger Miislimlerde oldugu iizere muha-
keme edildigine dair gok fazla kayit 6rnegi bulunmaktadir. Ornegin birbir-
lerine kiifiir, zorlama, darb, yaralama, 6ldiirme, hirsizlik, mala zarar verme,
calistirdig1 halde emeginin karsiligimi 6dememe gibi daha sayamayacagi-
miz bir ¢ok konu igerigi ile mahkemeye yansiyan davalar vardir. Bunlar-
dan Sadik Efendi mahallesindeki bir kuyuya diiserek len bir zzimmi kiz
¢ocugu lizerine agilan dava ilgi ¢ekicidir. Nitekim mahallede yasayan bir
kizin 6liimi iizerine, adeta bir kamu davasi anlayisiyla sikayetci olmayan
anne ve babaya ragmen muhakeme icra olunmustur. Mahkeme olusturdu-
gu kesif heyeti ile olay1 yerinde incelemistir. Ardindan da anne ile babaya
mahalle adamlarindan ve kuyu sahibinden sikayet¢i olup-olmadigi sorul-
mustur. Olen kizin anne ve babasi “Allah’mn emri yapilacak bir sey yoktur”
diyerek kimsenin olayla alakasmin olmadigini belirterek davaci olmamis-
lardir®®. Ama mahkeme Sadik Efendi mahallesi sakinlerini mesul olabile-
cekler arasma koymakla, farkli bir yaklagim ortaya ¢ikardigi gibi, dlim

" Karasu S. S., 25-90b-926.
 Bursa 131/346 Numarali Ser’iyye Sicili, Sayfa no. 66a, Hiik. No: 1.
¥ Karasu S.S., 25-117a-1179.
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nedeninin {izerinde 1srarla tahkikat yapilmasi, insan canina din farkliligina
ragmen ne denli 6nem verildiginin gostergesidir.

Ote yandan dava kayitlarindaki “Suhddii‘l-hAl” kisminda bile
gayr-i miislimlerin isimlerine yer verilmistir. Hem dava taraflari olarak
hem de bilinen taninan, sahitligi muteber sayilan insanlar olarak ser’i mah-
keme kayitlarinda bulunmuglardir. Nitekim gayr-i miislimlerin genel niifus
icindeki yeri kiiglik olmasina ragmen, ser’i mahkeme kayitlarinda fazla yer
almalar1 6nemli bir husustur. Ornek olarak ¢ok fazla kayit bulunmakla
birlikte, Istanbul mahkemesinde bir davanin sahitler kism1: Moltiye oglu
Hristo, Yinamiz oglu Musa, York oglu Komla, Semuhat oglu Almak,
Menahim, Yuvak, Harun ve Ilya isimlerindeki gayr-i miislimlerden olus-
mustur’. Her iki tarafi gayr-i miislim olan bir davani sahitler kisminda da
Greko Efendi “nin yer aldig1 goriilmektedir’'.

Ezciimle gayr-i Miislimlerin Islam’a gegisi ile ilgili sicillere yansi-
yan miihtedi kayitlar1 da konumuz agisindan 6nemlidir. Elimizde
bulunan bir hiikiimde, ihtida eden bir baba ile kizinin gayr-i
miislim birisi ile namzed olmasi meselesi mahkemeye yansimistir.
Mustafa el-miihtedi, seref-i Islam ile miiserref olduktan sonra 16
yasindaki kizina da Islam’a ilhdk ve islam’1 teklif ettigini belirtir.
Fakat kizinin bu teklifi kabul etmediginden dolay1 Miisliiman ol-
madigini ifade eder. Daha sonra kizin1 zimmiye olmasidan dolay1
bir gayr-i miislimle namzed eyledigini aciklar’’. Bu durum bize,
aile i¢inde bile kendi kararlarini verebilecek yasta olan birisi i¢in
herhangi bir zorlamada bulunulmadigimi ispat etmektedir. Buna
mukabil mahkeme ise, kiza Islaima girmedigini dogrulattiktan son-
ra zzimmi bir erkekle evlenmesini sakincali gérmemistir. Konu na-
dir rastlanilacak bir icerige sahip olmakla birlikte Osmanl adaleti-
nin inceligini de gosteren 6rnek davalardan birisidir.

SONUC

Hulasa ser’i mahkemeler, din farki gozetmeksizin mahkemeye ge-
len her sikayet sahibinin bagvurusunu kabul ederek, sorunlarina ¢éziim
tretmeye ¢aligmistir. Bahsedildigi {izere dini cemaatlere medeni hukukun
alanma giren konulari kendi iglerinde halletme imtiyazi taninmasina rag-
men, kadi huzuruna gelen herkese kanaatleri ne olursa olsun, hosgorii or-

3 fstanbul S. S., 1 numarali Defter, 64. sayfa, 450 numarali hiikkiim.
' Karasu S. S., 25-90b-926.
32 Karasu S.S., 25-113b-1137.
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tami iginde toplumun saglikli bir yapiya kavusmasi amaciyla yardimci
olunmustur. Osmanl devleti sergiledigi milkemmel yonetimi ile pratik ve
adilane adalet dagitan bir mekanizma insa ederek, lilkede yasayan herkesi
birbirleri ile kenetlemis, birbirleri ile barisik bir yagam siirmelerini temin
etmisgtir.

Calismamiz, Osmanli adalet sisteminden ziyade, isleyen muhake-
menin i¢inde farkli dinden olan insanlara yer verilip onlar ile ilgili dava
konularinin olup olmadigi tezi lizerine hazirlanmistir. Hareket noktamizi
ve sinirlarimizi ise mahkemelerde cesitli zamanlarda tutulmus Ser’iyye
Sicili dedigimiz kadi defterleri olugturmaktadir. Bahsettigimiz kadi defter-
lerine yansiyan gayr-i miislimlerle ilgili baz1 dava konularini, drnekleri ile
beraber aktararak ifa edilen hizmetin niteligini ve boyutlarini ortaya koy-
maya c¢abaladik. Amacimiz Osmanli Adalet sistemine gayr-i miislimlerin
ithtiyaci var mi, var ise hangi konularda ve nedenleri {izerinde fikir yiiriite-
rek, saglanan bu giizel toplumsal yapinin nasil meydana getirildigine dair
fikir verebilmektir. Eger o gilinkii toplumsal mutabakati giliniimiizde de
saglayabilirsek, medeniyetler arasinda catisma degil tam tersine barigin
hakim oldugu bir diinya yaratabiliriz. Uzun yiizyillar boyunca barisin tim
farkliliklara ragmen siirebildigini, verdigimiz 6rneklerden anlasilabilecegi
iizere Osmanli Devleti ispat etmistir.

KAYNAKCA

Arsiv Vesikalar

Bahgesaray Ser’iyye Sicili, 58 numarali defter.
Besiktas Ser’iyye Sicili, 23 numarali defter.

Bursa Ser’iyye Sicili, 131/346 numarali defter.
Istanbul Ser’iyye Sicili, 1 numarali defter.

Karasu Ser’iyye Sicili, 25, 33 ve 47 numarali defterler.
Kastamonu Ser’iyye Sicili, 43 numarali defter.

Konya Ser’iyye Sicili, 43 n umarali defter.

Rusguk Ser’iyye Sicili, 20 numarali defter.

Uskiidar Ser’iyye Sicili, 6 ve 136/24 numarali defterler.
Yozgat Ser’iyye Sicili, 2 numarali defter.

Kitap ve Tez

Akdag, Mustafa, Tiirkiye nin ktisadi Ve Igtimai Tarihi 81453-1559), c. 2, (Istanbul: Cem
Yaymlari, 1995).

421



Insan Haklari ve Din Sempozyumu - 15-17 Mayis 2009

Erten, Hayri, Konya Ser’iyye Sicilleri Isiginda Ailenin Sosyo-Ekonomik Ve Kiiltiirel Yapist
(XVIILY.Y. ilk Yarist), (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar, 2001)

Eryilmaz, Bilal, Osmanh Devletinde Gayrimiislim Tebaanmn Yénetimi, 2. bsk., (Istanbul: Risale
Yaymlari, Mart 1996).

Kavak, Nuri, “Kinm’in Karasu Kazast 1683-1744 (Ser’iyye Sicilleri'ne Gére)”, (Doktora
Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimlef Enstitiisii, 2008; Ozel, Ahmet, Islam Huku-
kunda Milletlerarast Miinasebetler Ve Ulke Kavramu, (Istanbul: Iklim Yayinlari, 1982).

Ugok, Coskun v.dgr., Tiirk Hukuk Tarihi, 10 Bsk., (Ankara: Savas Yayinlari, 2002).

422



OSMANLI HUKUK- AiLE KARARNAMESI’NDE
HIRISTIYAN VE YAHUDILERE TANINAN
HAKLAR

Abdurrahman Yazicr

OZET

Osmanli Devleti'nin, tebaasi olan gayrimiislimlere tanidigi "hukdki
muhtariyet", Islim Hukuku'nun gayrimiislimlerle iliskide éngordiigii du-
rumu gostermesi agisindan drneklik teskil eder. Bu baglamda 1917 tarihli
"Osmanh Hukiik-1 Aile Kararndmesi, Miisliimanlar agisindan bir¢ok agi-
dan Snemli oldugu kadar gayrimiislimlerin huktki durumlarmna yonelik
cesitli yenilik ve degisiklikler getirmesi agisindan da 6nem tagimaktadir.
Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi din adam ve hukukgulardan olusan tig-
lii komisyon tarafindan I. Diinya Savasi'nin zor sartlarinda hazirlanan
kararndme, o zamana kadar gayrimiislim cemaatlerin huktki yetkilerini
kaldirarak Osmanli Devleti sinirlar1 igerisinde yargi birligini saglamustir.
Savag ortaminda hazirlanan bu kararname ilgasindan sonra da, Suriye,
Liibnan, Urdiin gibi birgok iilkede uygulanmis ve bu iilkelerin yapacakla-
r1 kanunlagtirma hareketlerine de 6nciiliik etmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Aile Hukuku, Kararndme, Aznliklar,
Gayrimiislimler

ABSTRACT
Rights of Jews and Christians in the Ottoman Family Law Degree

The Juridical rights of Non-Muslims in the Ottoman State show an
example of the implementation of Islamic Law to minorities. In this
context, the Ottoman Family Law Degree (1917) not only important for
Muslims but also important for Christians and Jews living in the Ottoman
State. The degree was prepared by a commission consisting of Jewish,
Muslim and Christian jurists in under war conditions. The Jewish and
Christian Family Laws were legalized and juridical authorities of non-
Muslim society leaders were abolished by this degree. Despite the
abrogation of Ottoman Family Law Degree, its effect continued after for
a long time in Syria, Lebanon, Jordan and other ex-Ottoman lands.

Keywords: Ottoman, Family Law, Degree, Minorities, Non-Muslims

" Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Doktora Ogrencisi
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Giris

Osmanli ve islam Aile Hukuk tarihinde énemli bir yere sahip bulunan
1917 tarihli Hukik-1 Aile Kararnamesi’nde' Hiristiyan ve Yahudi azinhiklara
tanman haklarmn incelenmeye calisilacagi bu calismanin ilk boliimiinde Islam
ve Osmanli Hukukunda gayrimiislimlere taninan haklar genel olarak ele
almacaktir. Tanzimat donemiyle birlikte, Osmanli Devleti'ndeki hukuki
alanda yapilan degismeye de paralel olarak gayrimiislim cemaatlerin sosyal
ve huktiki yapilarinda da birtakim degisiklikler de olmustur. Bu nedenle
Kararndmenin® 6nemi ve hazirlanmasina etki eden faktérlerin daha iyi gorii-
lebilmesi i¢in ikinci boliimde Kararndmenin hazirlanig siirecinden bahsedile-
cektir. Ugiincii béliimde ise, kararnimede yer alan Osmanli Devleti’nde
yasayan Hiristiyan ve Yahudi Osmanl vatandaglarinin aile hukuku agisindan
durumlarim diizenleyen maddeler incelenerek bu maddeler degerlendirilme-
ye caligilacaktir.

Kararname'nin I. Diinya savagmin zor sartlarinda hazirlanmasindan
dolay1 ozellikle gayrimiislimlerle ilgili maddeleri hazirlayan komisyonun
calismalart hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Bu sebeple gayrimiislim-
lerle ilgili maddelerle ilgili daha etrafli bir calisma yapabilmek igin
Hahamhane ve Patrikhaneler tarafindan tutulan sicil ve arsivlerle 6zellikle
gayrimislim dergi ve gazetelerinin de dikkatli bir sekilde incelenmesi daha
saglikli sonuglarm ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Kardrname {izenine
yapilan ¢alismalarda gayrimiislimlerle ilgili hiikiimlerin degerlendirilmemesi
bunlara temas edilmemis olmasi gibi bir eksikligin yaninda, kararnamede
Miislimanlarla ilgili hiikiimlerin aksine gayrimiislimlerle ilgili maddelerin
gerekeelerinin yer almamis olmasi da karsilagtigimiz zorluklardan birisini
olusturmaktadir. Bu sebeple Osmanli Devleti smirlar igerisinde bulunan
cesitli Yahudi ve Hiristiyan mezheplerin aile hukuklarina iliskin ¢aligmalarin
yapilmasi da kararnamede yer alan gayrimiislimlerle ilgili maddelerin daha
saglikli bir sekilde degerlendirilmesi imkan1 verecektir.

' Hukik-1 Aile Karamamesi ve Esbab-1 Micibe Layihdst (Miinakehat ve Miifarikat Karamamesi ve
Esbab-1 Miicibe Layihast) igin bkz.: “Hukiik-1 Aile Karaméamesi”, Ceride-i limiyye, TV/34, (Istanbul:
Megihat-1 Celile-i islamiyye, 1336), s. 986-1021.; Takvim-i Vekayi, 14 Muharrem 1336/31 Testin-i Ev-
vel, 1333, Istanbul, no: 3046; Diisttr, Ikinci tertip, Istanbul 1329, 11, s. 762-781; Karamame’nin Latince
transkripsiyonlari igin bkz.: Ceker, Orhan, Osmanli Hukitk-1 Aile Kararndmesi, (Konya: Mehir Vakfi
Yaymlari, 1999), s. 23-104; Aydin, M.AKif, Isiim-Osmant: Aile Hukuku, (istanbul: Marmara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), s. 245-281.

2 Calismamizda “Hukdk-1 Aile Kararnimesi” ifadesi zaman zaman kisaltilarak “Kararname”, “HAK”
olarak ve yukaridaki kaynaklar belirtmeksizin yalnizca kararnamenin hangi maddesinden alint1 yapildig
veya Esbab-1 Micibe Layihasi’ndan alindig belirtilerek verilecektir.
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I. Islim ve Osmanh Hukuku’nda Gayrimiislimlere Tanmman
Haklar

A. Islam Hukuku’na Gére Gayrimiislimlerin Hukiki ve Sosyal
Durumu

Islam Hukuku’na gdre insanlar esas itibariyle Miisliimanlar ve Miis-
liman olmayanlar olarak, Miisliiman olmayanlar da devlet icerisindeki ko-
numlarma gore “zimmiler” ve “miiste’'menler” seklinde ikiye ayrilirlar.
Miiste’menler, ticaret yapmak ya da bagka bir amag igin Islam iilkesine gelen
ve kendilerine gegici oturma izni verilen yabancilardir’. Zimmiler ise, islam
lilkesinin gayrimiislim vatandaglaridir. Islim hukukgcularma gdre zimmiler,
Islam devletine baglilig1 kabul eden ve cizye denilen himaye (askerlik vazi-
fesinden muafiyet) vergisini veren diger Miisliiman vatandaglar gibi din ve
vicdan hiirriyeti; can, mal ve namusunun korunmasi hakkina sahip Miislii-
man olmayan Islam tilkesi vatandaslaridir®.

Kur’an’a’ ve Hz. Peygamber’den itibaren devam ede gelen uygula-
maya gore Islam {ilkelerinin gayrimiislim vatandaslar1 hukiki muhtariyete
sahiptirler. Bu baglamda 6zel hukuk alaninda (aile ve miras hukuku vs.)
diger din mensuplari, isterlerse kendi kdnun ve hakimleriyle ¢alisan mahke-
melerini kurarak huk{iki davalarma burada bakilabilir. Bunun yaninda gay-
rimiislimler kendi istekleriyle kendi mahkemeleri yerine Miisliimanlarin
mahkemelerini de tercih etme hakkina sahiptirler. Zimmiler bazi hak ve
sorumluluklar agisindan (askerlik gérevinden ve zekattan muaf olmalari,
cizye ile sorumlu olmalar1 vb.) Miisliiman vatandaslardan farlilik tagimakla
birlikte devlet hizmetinde idari goreve tayin edilebilir ve memuriyet gore-
vinde bulunduklarinda ayni sekilde Miisliimanlar gibi maaglari 6denir. Bu
durumdan farkh olarak dogrudan dogruya dini ve egemenlikle ilgili devlet
baskanligi, ordu komutanhgi, Islim mahkemesi hakimligi, imamlik gibi
gorevlere segilememekte ve atanamamaktadirlar®. Bununla birlikte Maverdi
ve Ebl Ya’la el-Ferra gibi bazi Islam hukukgulari, devlet bagkanimin Miis-
liman olmak sartiyla gayrimiislimlerin de devlet bagkan yardimciligi da

Cemaleddin, Halil ve Asador, Hirand, Ecdnibin Memdlik-i Osmdniyyede Haiz Bulunduklar Imtiyazdt-1
Adliyye, (istanbul: Hukuk Matbaasi, 1331); Ercan, Yavuz, Osmanli Yonetiminde Gayrimiislimler: Kuru-
lustan Tanzimat'a Kadar Sosyal, Ekonomik ve Hukuki Durumlari, (Ankara: Turhan Kitapevi, 2001), s.
18-19 vd.

Hamidullah, Muhammed, Zsidm da Devlet Iddresi, trc. Kemal Kusgu, 5. bs., (Istanbul: Beyan yaymlari,
1998), s. 395 vd.

5 el-Méaide 5/42, el-Kafirin 109/1-6, el-Miimtahine 60/8-9.

Eryilmaz, Bilal, Osmanli Devietinde Gayrimiislim Teb’dmn Yonetimi, (Istanbul: Risale Yaymlari,
1990), s. 20; Ayengin, Tevhit, Islim ve Insan Haklar, (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2007), s. 78-90, 186-
197.
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dahil olmak iizere idari goreve atanabilecekleri’ goriisiindedirler.
B. Osmanh Devleti’nde Gayrimiislimlerin Hukiiki Statiileri ve
Genel Hukiiki Durum

Osmanli Devleti’nde de, gayrimiislimlerle olan iliskilerin biiyiik 6l-
¢iide Islam Hukuku’nun &ngdrdiigii gergevede yiiriitiildiigiinii gormekteyiz.
Sahip olduklart hukiki muhtariyet ¢er¢evesinde 6zel hukuka iliskin davala-
i1 kendi mahkemelerine gétiirebilirlerdi®. Gayrimiislim cemaat mahkeme-
leri genelde evlenme, bosanma, miras, vergi gibi davalara bakabilmekle
birlikte cesitli ceza ve agir suglarla ilgili davalarda yetkileri yoktu. Davalara
genellikle hahambasilar, patrikler ve vekilleri yada onlarin atadiklari gorevli-
ler bakardi. Davamin zimmi mahkemelerinde goriilebilmesi igin davali ve
davacinm zimmi olmasi gerekmekteydi. Taraflardan birisi Miisliiman olursa
veya zimmilerden herhangi biri Miisliman mahkemesinin davaya bakmasini
talep ederse bu durumda davaya Miisliiman mahkemesi bakard:’. Zimmile-
rin Gst dereceli din adamlarmin gesitli suglardan yargilanmasi ise Divan-1
Hiimayun’da olurdu'’,

Osmanl Devleti'nde Tanzimat sonrast donem, birgok agidan oldugu
gibi hukiiki acidan da kendine has 6zellikler tasimaktadir. Bilindigi gibi, bu
dénem hukuk sahasinda bir ikilik (dualite) tasimaktadir. Bu dénemde Islam
Hukuku'nun yaninda Avrupa'dan iktibas edilen kanunlar da uygulanmaya
baslanmustir. Bir taraftan Islam hukuku, diger taraftan kaynagim Avrupa
Hukuku'ndan 6zellikle Fransiz Hukuku'ndan alan ¢esitli kdnun ve
nizamnameler (1850 tarihli Fransiz Ticaret Kanunu, 1864 Usil ve Icra Ka-
nunlar1 gibi) uygulanmaya basladi. Bunun yaninda, Islam Hukuku’nun ka-
nunlastirlmasi hizlannus ve tamamen yerli ve Islim Hukuku’na dayanan
cesitli kanunlar ¢ikarilmaktaydi. 1831- 1839 yillar1 arasinda timar sistemi
kaldirildiktan sonra toprak hukukunu tanzim eden 1858 tarihli Islam hukuku
kaynakli Arazi Kanunnamesi hazirlanarak yiiriirliige girdi. Bundan sonra,
1868 yilinda Hanefi mezhebi esaslarma gore bir kanun olan Mecelle yfiriir-
lige konuldu. Ancak Mecelle'de sahsin hukuku, aile hukuku ve miras huku-
ku gibi medeni hukukun esasl kisimlar1 bulunmuyordu''. Bu sebeple Me-
celle’ye muhteva agisindan bir takim elestiriler getirilmistir. Bu elestirilerden

7 el-Maverdi, Ebiil-Hasan Ali b. Muhammed Habib, el-Ahkdmii's-sultdniyye ve'l-vilayatiid-diniyye,

(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), s. 31; Hamidullah, Isldm ‘da Devlet iddresi, s. 139.

Eryilmaz, Osmanli Devleti'nde Gayrimiislim Teb dnin Yonetimi, s. 18 vd.

Ercan, Osmanli Yonetiminde Gayrimiislimler, s. 247; Bu konuda yapilmus bir ¢alisma i¢in bkz: Gradeva,

Rossitsa, "Orthodox Christians in the Kadi Courts: The Practice of the Sofia Sheriat Court, Seventeenth

Century", Islamic Law and Society, 1V, 1 (1997),s. 41.

1% Ekinci, Ekrem Bugra, Tanzimat ve Sonrast Osmanl Mahkemeleri, (istanbul: Ar Sanat Yaymlari, 2004),
s.313.

"' Cin, Halil, Isldm ve Osmanli Hukuku 'nda Evienme, (Ankara: AUIF Yaymlari, 1974), s. 280-290.
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birisi de onun 4ile hukukunu kapsamamasi yoniindedir'>. Nitekim 1917
tarihli Hukik-1 Aile Kararndmesi ile bu boslugun doldurulmasimin hedeflen-
digi anlagilmaktadir.

II. Hukiik-1 Aile KararniAmesi'nin Hazirlams Siireci ve Karar-

name’nin Onemi

Kararnamenin hazirlanmasima etki eden faktorler arasmda hukiki, si-
yasi, kiiltiirel ve ekonomik nedenlerle birlikte ittihat ve Terakki Firkasi'nin
hukuk alaninda disiiniilen reform projeleriyle is bagima gelmis olmasinin da
etkili oldugu kabul edilmektedir'.

L. Diinya Savag1 esnasinda, 1916 yilinda, Mecelle’de eksik kalan yer-
leri tamamlamak, hem de Avrupa hukuklarmdan iktibas edilerek hazirlanan
bazi kanunlar yerlilestirmek amaciyla komisyonlar (fhzar-1 Kavanin Ko-
misyonlar1) kurulmustu. Kurulan komisyonlardan birisi de Aile Hukuku
Komisyonu’dur, 22 Mayis 1916 yilinda ilk toplantisini yaparak calismalari-
na baslayan bu komisyon, 1917 yilma kadar Hukdk-1 Aile Kararndmesini
hazirlamigtir. Kurulan komisyonlardan gorevini ilk tamamlayan bu komis-
yon, Mahmut Esat Bey’in bagkanliginda (Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi-
lerden olusan) ii¢ alt komisyona ayrimusti'*. Komisyona konuyu iyi bilen ve
bu dinlerin, yetkili ve saygideger kabul edilen iiyeleri toplantiya gagrilarak
kararnime hazirlanmaya baslanmustir'”.

Kararname, gerek iiclii bir komisyon tarafindan {i¢ din mensubu va-
tandaglarin hukuklar1 gozetilerek hazirlanmig olmasi agisindan 6nem tasi-
makla birlikte, kaza/yargi birligi saglamasi agisindan da Onemlidir.
Kararndme’nin 6zelliklerinden birisi de, islam Aile Hukuku alaninda ilk
kanunlagtirma hareketi olmakla birlikte'® Osmanli Devleti'nin son kanunlag-
tirma hareketi olmasi ve hazirlanirken tiim IslAim mezheplerinden istifade
edilerek hazirlanmis olmasidir.

Kayabas, Ebru, Osmanh Devieti'nde Tanzimat Dénemi Itibartyla Aile Hukukunun Gelisimi: Hukuk-1
Aile Kararnamesi, (istanbul: Filiz Kitabevi, 2009), s. 42.

13 Aydin, "Hukik-1 Aile Karamamesi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1998, XVIII,
314.

Hukuk-1 Aile Komisyonu Isparta mebusu Mahmut Esat Efendi, Fetvahane miimeyyizlerinden Hafiz
Sevket Efendi, Mentese meblsu Mansurizdde Said Bey, Surd-1 Devlet azasidan Ali Bas Hanbe
(Hampa) Efendi ve Mahkeme-i Evkaf Kadis1 Mustafa Fevzi Efendi'den olusmaktaydi. Komisyonlar ve
caligmalart iin bkz.: Ceride-i Adliyye, X11/149, (Istanbul: Adalet Bakanligi, 1339-1441), s. 23-30.

'3 Bozkurt, Giilnihal, Gayrimiislim Osmanl Vatandaslarimn Hukuki Durumu (1938-1914), (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1989), s. 208 vd.

Misir'da Kadri Pasa tarafindan hazirlanan Ahval-i Sahsiye isimli bir tasar1 kanunlagmanusti. Stidan'da
¢ikarlan bazi tamimlerde hukukgular tarafindan aile hukuk kodu olarak kabul edilmemektedir. Aydn,
Islam-Osmanls Aile Hukuku, s. 450.
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III. Kararnime’de Osmanh Devleti'nde Yasayan Gayrimiislim-
lerle ilgili Maddeler ve Degerlendirilmesi

16 Ekim 1917 yilinda yiiriirliige giren Aile Hukiku Kararndmesi 157
maddeden olusmakta ve Osmanli devleti sinirlar1 igerisinde yasayan {i¢ din
mensubu vatandaglar i¢in de ayr1 ayr hiikiimler belirlemistir. Kararndme'nin
Esbab-1 Miicibe Layihdsr’nda, bdyle bir kanunlastirma yapmanin gerekliligi
daha 6nce neden bdyle bir kanunlastirma yapilmamasmin nedenleri soyle
aciklanmaktadir:

“Mecelle’nin huklk-1 aileye miiteallik ahkam-1 ihtivd etmemesi cihetiyle
memleketimizde bu hususta anasir-1 muhtelifeden her birinin miidevven ol-
mayan kendi ahkdm-1 mezhebiyyelerinin tatbiki ve isbu ahkam-1
mezhebiyyeye hilkkam-1 ser’in viikkGf ve malimati olmadigindan nikah ve
feshi nikah ile onun miistetbiatindan olan nafaka-y1 zevcat mesailinde gayri-
miislimler riiesa-y1 rithaniyyesine hakk-1 kaza bahgolunmasini icab etmistir.
Hukiik-1 saltanattan bir ciiz olan hakk-1 kazamn hiikiimetin ciddi bir teftisine
tabi olmayan ve mehakim-i umimiye gibi efrada te’minat bahs olacak usil
ve kavaid ile techiz edilmemis bulunan hey’ata tevdii hususunun ne derece
mehaziri istilzam ettigi muhtac-1 izah degildir... Gayrimiislimlerin ahkamini
cem, tertib ve tanzim hususunda da Miislim olmayan erbab-1 ihtisdsin
malumatlarindan istifade edilmis,tir.”17

157 maddeden olusan kararnamenin, tespit edebildigim kadariyla, 60
civarinda maddesi dogrudan Hiristiyan ve Yahudilerin aile hukuklarm di-
zenlemektedir. Her ii¢ din mensuplari i¢in genel hiikiimler igeren ortak mad-
delerin oldugu da diistiniiliirse say1 bir hayli artmaktadir. Kararname agagi-
daki sekilde daha iyi goriilebilecegi gibi ilk dnce evlenme ve bosanma sek-
linde iki kitap halinde bunlarda ¢esitli bab ve fasillara ayrilmaktadir.
Kararname'nin kitap, bab, fasil ve alt basliklardan olusan sistematigini su
sekilde gosterebiliriz:

17" Miinakehat ve Miifarakét Karamnamesi Esbab-1 Miicibe Layihas
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Kitab-1 Evvel (Miinidkehat Hakkinda-
dir)

Bab-1 Evvel

Fasl-1 Evvel

Nisanlanmak Hakkindadir

Fasl-1 Sani

Ehliyet-i Nikah Hakkindadir

Béb-1 Sani

Fasl-1 Evvel

Nikah1 Memnti Olanlar Hakkindadir
Fasl-1 Sani

Museviler Hakkinda Nikdh1 Memnt Olan-
lara Miitedairdir

Fasl-1 Salis

fseviler Hakkinda Nikdhi Memn( Olanlara
Miitedairdir

Béb-1 Slis

Fasl-1 Evvel

Nikahin Akdi Hakkindadir

Iseviler Hakkinda Nikahin Akdine Dairdir
Fasl-1 Salis

Kefaet Hakkindadir

Béb-1 Rabi'

Fasl-1 Evvel

Nikahin Fesad ve Butlam Hakkindadir
Fasl-1 Sani

Misevilere Miiteallik Nikahin Fesad ve
Butlam Hakkindadir

Fasl-1 Salis

fsevilere Miiteallik Nikahin Fesad ve
Butlan1 Hakkindadir

Bab-1 Hamis

Fasl-1 Evvel

Nikahin Ahkami Beyanindadir
Fasl-1 Sani

fsevilere Miiteallik Nikdhin Ahkamina
Miitedairdir

Bab-1 Sadis

Fasl-1 Evvel

Mehir Hakkindadir

Fasl-1 Sani

Nafaka Hakkindadir

Kitab-1 Sani (Miifarakat Hakkindadir)
Béb-1 Evvel

Fasl-1 Evvel

Ahkam-1 Umimiyye

Fasl-1 Sani

Talak-1 Ric'l ve Bain Hakkindadir
Fasl-1 Salis

Hiyar-1 Tefik Hakkindadir

Bab-1 Sani

isevilerin Miifarakat Beyanindadir
Béb-1 Silis

Fasl-1 Evvel

Iddet Hakkindadir

Fasl-1 Sani

Mu'teddenin Nafakasi1 Hakkindadir

Mevadd-1 Setta

Miindkehat ve Miifarakat Kararnamesi Esbab-1 Miicibe Layi-

has1

Kararndme’de bazen Miisliimanlarla ilgili bir hiikiim belirtildikten
sonra bunun ayni zamanda Hiristiyanlar i¢in de gecerligi oldugu ya da
bunun Yahudiler igin gecerli olmadig1 gibi ¢esitli kayitlar yapilmaktadir.
Ornegin, nisanlilik esnasinda, taraflardan birinin nisan1 bozmasi veya 6l-
mesi durumunda erkegin mehire sayilmak {izere vermis olduklariyla ilgili
olarak kararnamede soyle denilmektedir:

“So6z kesildikten sonra tarafeynden biri nikahtan imtina’ veya vefat etse hatibin
mehre mahsuben vermis oldugu seyler mevcud ise aynen ve telef olmus ise bedelen
istirdad olunabilir. Amma hediye olarak tarafeynin yekdigerine verdigi seyler hak-

kinda hibe ahkémi cereyan eder.”"

"HAK, md. 2.
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Seklinde belirtildikten sonra devamindaki maddede, “Ikinci madde-
nin hiikmii gayrimiislimlere ait drahoma hakkinda dahi caridir.” denilerek
kay1t diistilmiistiir.

Aile hukukunun ii¢ din mensubu i¢in de tamamen farklilik arz ettigi
durumlarda ise her din mensuplari i¢in ayr1 ayr fasillar agildigini gérmek-
teyiz. Ornegin, Miisliimanlar i¢in evlenilmesi sakincali olan Kkisi-
ler/durumlar; “Nikdhi memnii olanlar hakkindadir” seklinde belirtildikten
sonra, Yahudi ve Hiristiyanlardan nikdha mani olan durumlar da yukarida-
ki kararndmenin sistematiginde goriildiigii gibi iki boliim halinde belirtil-
mistir. Siit akrabaligmm Miisliimanlar i¢in evlilige engel bir durum olmasi,
“Bir erkek ile beynlerinde raddan kardbet bulunan kadinlarin tezevviicii
madde-i sdbitkada muharrer zi-rahm mahrem kadinlar gibi miiebbeden
memniidur™ denilerek belirtilmektedir. Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili
bolimlerde ise, “Radd’, mevdni-i nikahtan ma’did degila’ir.”4 seklinde
kay1t diisiildiigli goriilmektedir. Yahudilerle ilgili boliimde sadece Yahudi
dininden kaynaklanan evlenme engelleri belirtilmektedir. Ornegin, “Bir
kimsenin kardesinin kiz evidd ve ahfidiyla izdivaci memnii degildir.”,
“Eviddr oldugu halde vefat eden biraderin zevcesini tezevviic
memniidur.”®, "Bir kimse berhayat olan zevce-i mutallakasinin hemsiresiy-
le izdiva¢ edemez." gibi Yahudilikte evlilige mani olan ve olmayan haller
zikredilmektedir. Hiristiyanlarla ilgili boliimde ise, tamamen Hiristiyanlik-
tan kaynaklanan evlenme engellerinin bulundugunu gérmekteyiz. Ornegin,
“Vaftizden miitevellid kardbet mezdihib-i muhtelife-i Iseviyve ahkimina
tevfikan mani-i izdivacdir.””’ maddesi yer almaktadir.

Kararndmeye, onun kendi igerisinde bir biitlinlik arzetmedigi,
hukiki birlikten yoksun oldugu seklinde elestiriler getirilmistir. Kanaati-
mizce, bu bir eksiklik degil bilakis kararnamenin artt bir 6zelligidir.
Kararnamenin Esbdb-1 Miicibe Layihdsinda bu fikrin ilk bakista ¢cok hos
oldugu goziiktiigii belirtilmekte ancak bunun bir¢ok mahzurlart ve prob-
lemleri birlikte ortaya ¢ikardigi belirtilmektedir. Esbdb-1  Miicibe
Layihdsi'nda yer alan ifadeler soyledir:

"...su stret ne miislimlerin ne de gayrimiislimlerin ve ne de maslahatin icabatina
tevafuk etmez. Asirlardan beri dile umfrunu ahkam-1 diniyyeye tevfik eden bir
kavmin biitiin an'atim bir anda ve hig bir ustil-i tedric ve istifaya ridyet etmeksizin

2HAK, md.3.
*HAK, md. 18.

* HAK, md. 26, 32.
* HAK, md. 22.

¢ HAK, md. 25.
"HAK, md. 29.
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tebdil etmek kanuni her tiirli niifiz-1 maneviyyeden mahrum ve kabiliyyet-i
tatbikiyyesini pek esasli bir siiretde rehnadar eder...."

Kararndmenin hazirlanmasi esnasinda, Miisliimanlarla ilgili madde-
ler hazirlanirken yalnizca Hanefl mezhebinden faydalanilmadigi tiim mez-
heplerin dikkate alindigini belirtmistik. Gayrimiislimlerle ilgili maddelerin
hazirlanmasinda da onlar arasinda mezhep farkliliklarinin aza indirildigi
genel hiikiimlerin alindig1 belirtilmektedir. Ayrica gayrimiislimlerle ilgili
hiikiimlerin hahamhane ve patrikhaneler tarafindan uygulanagelen hiikiim-
ler olmasi1 sebebiyle bunlar i¢in "...milel-i gayrimiislimeye aid mevddd-i
ahkami da el-yevm hahamhdne ve patrikhanelerce meri ve miiteber ah-
kdam-1 diniyye ciimlesinden olmakla bunlar hakkinda dahi ayrica esbdb-1
miicibe ityammna liizum goriilmemistir."’ denilmekte ve Hiristiyan ve Ya-
hudi mezhep farkliliklar1 arasinda da zamana ve toplumun ihtiyaglarina en
uygun olanlarin alinarak kanunlastirmanin buna gore yapildigini gérmek-
teyiz. Esbdb-1 Miicibe Ldyihdsi'nda yer alan ifadeler soyledir:

"...Gayrimiislimler hakkinda da onlarin ahkdm-1 mezhebbiyesinden kavaid-i lazi-
meyi istihrac ve telfik ile miisterek meséilin climleyi eAmm ve samil olacak bir
stretde tedvini ve Miisliimanlar hakkinda yazilacak kavaid-i umimiyyeden ahkam-1
mezhebiyyelerine adem-i tevafuku zéhir olanlarin gayriiislimlere samil olmayacagi-
na ve istisnden Miislim olmayanlara mahsus olarak lazimii't-tatbik olan mesaili ayr1
ayr zikr ve tashih etmek siretiyle onlarin akaid-i diniyyelerine ridyet ve tddad olu-
nan biitlin mahzirlarin bertaraf edilmesi kabil oldugundan tertip olunan layiha-i
kanfinlyyede bu esas takip edilmis...""’

Nikahin akdedilmesi ile ilgili boliimde, Miisliman ve Yahudilerle
ilgili nikah akdi igin gerekli olan sartlar, “sahitlerin durumu”, “nikahtan
once durumun ilan edilmesi”, “taraflarin veya vekillerinin bulunmast sart1”
gibi durumlar sayildiktan sonra nikéh akdini, hakimin veya naibinin kiy-
mast sart1 getirilmistir. Burada Hiristiyanlarla ilgili daha 6zel bir durumun
oldugu gérmekteyiz. Miisliiman ve Yahudilerle ilgili olarak, “Esnd-y1 akit-
te hdtip veya mahtiitbeden birinin ikdmetgdhi bulunan kazda hakimi veya
bunun izinname-i mahsts ile me zun kildigi ndib hazir bulunup akidndmeyi
tanzim ve tescil eder”'! denilmektedir. Hiristiyanlarla ilgili nikdh akdinin
nasil kiyilacag: belirtilirken, “Isevilerin nikdhi dyin-i dinileri dairesinde
me’miirin-i ruhdniyye tarafindan icrd olunur.”** denilmekte ve devamin-
daki maddelerle bununla ilgili diizenlemeler yer almaktadir. Nikahi kiya-

¥ Miinakehat ve Miifarakat Karaméamesi Esbab-1 Miicibe Layihést.
? Miinakehét ve Miifarakat Kararnamesi Esbab-1 Miicibe Layihst.
1 Miinakehét ve Miifarekat Kararnamesi Esbab-1 Micibe Layihast.
"' HAK, md. 37.

"> HAK, md. 40.
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cak olan din adaminin nikah akdinden en az yirmi dort saat dnce en yakin
mahkemeye durumu haber vermesi gerektigi ve hakimin de din adami
tarafindan akdedilen nikahi kayit yapacagi belirtilmektedir. Bu durum
kararndmede su sekilde yer almaktadir:

“Nikaht icra edecek olan me’mir-1 riihani keyfiyeti la-ekall yirmidort saat evvel
mahalli mahkemesine ihbara mecburdur. Hakim vakt-i muayyende meclis-i nikaha
bir memr-i mahsis i’zam ile icra edilen nikahi defter-i mahsiisuna kayd ve tescil et-
tirir.”

Kararnamenin gerekgesinde Hiristiyanlikta evlilik akdinin ruhani
din adami tarafindan kiyilmasmin gerekgesi belirtilirken, Romalilardan o
giine kadar olan tarihi uygulamayla mevcut uygulamanimn nasil oldugu,
tarihi stirecteki degisimle birlikte belirtilmektedir. Buna bagli olarak Hiris-
tiyanlarda din adaminin nikéh esnasinda bulunmasinin bir sart olarak kabul
edildigi ancak Islamiyet ve Yahudilik acisindan bdyle bir sartmn bulunma-
masi sebebiyle ilgili maddelerin buna gore diizenlendigi belirtilmektedir.
Esbab-1 Miicibe Layihdsi'nda yer alan ifadeler soyledir:

"Riza-y1 tarafeynin akd-i nikah i¢in kafi olup olmadig: hakkinda milel-i séire bey-
ninde miinakasat cereyan etmekte iken din-i miibin-i Islam bu hususta asla tereddii-
de mahal birakmayacak stirette hall-i mesele ederek rizasimin hakimiyetini ilan ettigi
ve gayr-i miislimlerden bir kisminda yalniz riiesd-y1 rihaniyyenin nikahi akdedebi-
lecegi hakkindaki itikAdat-1 sayiaya ridyet lazimeden olmakla beraber asl-1 ahkam-1
mezhebbiyelerinde rahibin nikah esnasinda huzurundan baska bir sart bulunmadigi
ve Miseviler indinde reis-i ruhanilerin esna-y1 nikéhta serait-i in'kikaddan addolu-
nacak bir vazifeleri bulunmadig1 ve miindkehatin daima bila beyyine mazmiinuyla
amel miimkin olacak kuytdat ile tesbiti bir emr-i miibrem ve zariri oldugu nazar-1
dikkate almarak hakim veya naibin Islim ve Misevi miinikehatinda ale'l-itlak
akidndmeyi tanzim ve tescil ile tavzifi ve Iseviler miinakehatimn hakimi memir-i
mahsusu hazir oldugu halde riiesa-y1 rihaniyye tarafindan akdedilmesi...""

Goriildiigli gibi, Miisliimanlar ve Yahudiler de, nikdh medeni bir
akit olarak goriildiigii i¢cin din adamu tarafindan akdedilmesi sarti bulun-
mamaktadir. Yalnizca gerekli baz1 sartlar belirtilmis ve nikah akdinin ha-
kim veya onun naibinin huzurunda kiyilmasi sart1 getirilmistir. Ancak
yukarda gerek kararndmenin maddelerinde ve gerekse gerekcesinde Hiris-
tiyanlar da nikah akdinin bir dini ibadet ve akit olarak kabul edilmesinden
dolay1, nikah akdi esnasinda rGhani din adamimm bulunmasi1 daha sonra
mahkeme tarafindan nikahin kayit ve tescili seklinde diizenleme yapildigi
goriilmektedir.

Kararname ile birlikte yiiriirliige giren Ceza Kinunu da buna uygun

13 Miinakehat ve Miifarakat Karamamesi Esbab-1 Miicibe Layihasi.
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olarak degistirilmistir:

“Hakimin veya ndibin huziruyla akd-i nikdh hususundaki mecbiriyet-i
kanliniyyeye ridyet etmeyen zevc ile mevcud ise tarafeyn vekilleri bir aydan alt1 aya
kadar ve bu gibi akidlerde sahid sifatryla hazir bulunanlar bir haftadan bir aya kadar
hapsolunurlar. Merasim-i kantniye’yi ifa etmeksizin akidndme tanzim ve tescil eden
hakim veya naibi ile hakim veya naib hazir olmaksizin hilaf-1 salahiyet nikah akde-
den eimme dahi bir aydan alt1 aya kadar habsedilirler. Gayrmiislimlerin nikahi i¢in
hakim veya ndibi veya hakimin i’zam edecegi memir-i mahsus hazir olmaksizin
akidname tanzim ve tescil veya bizzat icra-y1 akd eden memfirin-i rGihaniye ile ken-
disine ihbar vaki oldugu halde vakt-1 muayyeninde meclis-i nikahta isbat-1 viicid ey-
lemeyen memr-i mahsus kezalik bir aydan altaya kadar hapis ile mucéazat olu-

14

nur.

Kararnameyle birlikte yiiriirliige giren Ceza Kanunu'ndaki degisik-
likte goriildiigii gibi, akit sartlarina uymayan Hiristiyan ve Miisliiman din
adamlan ile ilgili cesitli cezalarmn getirilmis oldugunu goérmekteyiz.
Kararnamenin gerekgesinde ise bu sekilde bir diizenlemeye gidilmesinin
sebebi soyle belirtilmektedir:

Bir miiddettir Memalik-i Osmaniye’de akdi nikahin icras: pek intizamsiz bir hale
girmis ve nerede iki sahidin huzuruyla icra edilen akdi-i nikah seran sahih ve mute-
ber ise de bdyle mithim bir akdin intizam dairesinde cereyan etmemesinden pek cok
yolsuzluklar husule gelmis ve mevani-i ser'iyyesi olan nice kadinlarin icra-i akdiyle
eshas-1 ilenin ibtal-i hukiiku cihetine gidilmistir. Halbuki hini akidde ahkam-1 nika-
ha vakif bir zatin huzuruyla akitndmeyi tanzim etmesi de bir emri mendup oldugun-
dan ve boyle bir akitname tanzim ve tescil olundugu takdirde ileride akdin viicudu
veya mehrin miktar hakkinda ve daha bir ¢ok mesailde zuhuru melhuz ihtilafatin
onil alimacagindan 37. madde bu esasa bina edildigi gibi vazif'i mezkurenin niifus
veya E)Selediye memurlara veya katib-i adillere tevdii ciheti de diisliniilmiis ise
de...”

Kararname ile birlikte iilke icerisinde yargi birligini saglamak ama-
ciyla gayrimiislim cemaatlerin ellerinde bulunan bazi haklarin alinarak
bunlarin ser’iyye mahkemelerine verildigi goriilmektedir. Kararnamede bu
durum soyle belirtilmektedir: “Riiesd-yi rithaniyyenin akd ve fesh-i nikdh
ile miistetbidtindan nafak-i zevcat, drahoma ve cihaz hakkinda hakk-1
kazalar: miilgddir.”"® Buradan kararnamenin yiiriirliige girmesinden 6nce
bu hakkin cemaatlerin ellerinde bulundugu acgik¢a anlagilmaktadir.
Kararname’nin gerekgesinde aslinda dnceki zamanlarda da yargt hakkinin
devletin elinde bulunmasi gerekirken ancak cesitli sebeplerden dolay1 bu-

1 Kanfin-i Ceza’nm 200’{incii Maddesinin 19 Rebiu’l-Ahir 1332 tarihli Zeyl-i Sanisini Muadil Kararméame,
Takvim’i Vekdyi, 14 Muharrem 1336, no:304.

'3 Miinakehat ve Miifarakéat Kararnamesi Esbab-1 Miicibe Layihést.

'* HAK, md. 156.
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nun cemaat mahkemelerine verildigi ancak daha sonra gerekli liizum iize-
rine, kaza birligini gergeklestirme amaci gergevesinde, degistirildigi ifade
edilmektedir:

“...memleketimizde bu hususta anasir-1 muhtelifeden her birinin miidevven omayan
kendi ahkam-1 mezhebiyyelerinin tatbiki ve igbu ahkam-1 mezhebiyyeye hiikkam-1
ser’in viikiaf ve maliimati olmadigindan nikah ve fesh-i nikah ile miistetbiatindan
olan nafakay1 zevcat mesailinde gayrimiislimler riiesa-y1 rihaniyyesine hakk-1 kaza
bahgsolunmasini icab etmistir. Hukik-1 saltanattan bir ciiz olan hakk-1 kazann hii-
kiimetin ciddi bir teftisine tdbi omayan ve mehakim-i umimiyye gibi efrdda
te’minat bahs olacak usil ve kavaid ile techiz edilmemis bulunan hey’ata tevdii hu-
susunun ne derece mehaziri istilzam ettigi muhtac-1 izah degildir. Tabi olduklar: ah-
kamin sabit ve climlece malum kavaide istinat etmemesi itibariyle efrad-1 gayrimiis-
lime miindkehat ve miifarakat ve nafakay1 zevcata miiteallik davalarinda indi ve
keyfi mahkiimiyetler kargisinda bulunmak tehlikesine méruz olmalari ve...”"”

Osmanli imparatorlugunun aci ve 1zdiraplt giinlerinin {iriinii olan
kararndme 19 Haziran 1919'a kadar 1 y11 9 Ay 11 giin yiiriirliikte kalabildi.
Kararname'nin kisa siirede yiiriirliikten kaldirilmasinda iki grubun etkisin-
den bahsedilmektedir. Bunlardan birisi gayrimiislim cemaat reisleridir.
"Kararnamenin, yargi birligi ilkesi ¢ergevesinde cemaat mahkemelerinin
yargi yetkisini kaldirmasi, gayrimiislimleri Ser'iye Mahkemeleri'nin yargi
alanina sokmasiyla gayrimiislim cemaat reislerinin, nikdhin akdi, feshi ve
bunlara bagli olarak, kar1 koca nafakasi, drahoma ve cihaz hakkinda ¢ikan
davalara bakmak yetkisinin kaldirilmasindan hi¢ memnun kalmamiglardi.
Eski imtiyazlarina tekrar kavusmak igin Itilaf Devletleri Yiiksek Komiser-
ligi'ne miiracaat etmislerdi. Kararndmenin ilgasinda etkisi soz edilen diger
grup ta, kararnameyi gesitli yonlerden elestiren bir kisim ulemadir'®. Ka-
rarnamenin  ilgasma dair Surdy-1 Devlet Dairesi Mazbatasinda,
kararndmenin fikih esaslarina aykiri hiikkiimler ihtiva ettigi, bu bakimdan
Miisliimanlar i¢in yiiriirliikkte kalmasinin da mahzurlu olacagi belirtilmis-
tir'”. 6 Haziran 1919'da Paris'e giden Damat Ferit Pasa'nin yerine Seyhiilis-
lam Mustafa Sabri Efendi'yi birakmasi da, bu etkiyi agikga ortaya koymak-
tadir. Hukuk Fakiiltesi miiderrislerinden Abdurrahman Miinib Bey de ka-
rarnamenin ilgasinda "bazi hiikiimlerin ser-i serife aykiri bulundugu"
iddiasmn etkili oldugu goriisiindedir®. 18 Mart 1919'dan itibaren istanbul-

17" Miinakehat ve Miifarakét Kararnamesi Esbab-1 Miicibe Layihast.

'8 Hukuk Fakiiltesi miiderrislerinden Sadrettin Efendi, Sebiliirresat dergisinde 'Hukuk-1 Aile
Kararndmesi'nin Ahkém-1 Seriyye ve Maslahat-1 Ummete Mugayireti' bashg: altinda derginin 382 ile
445. sayilan arasinda yaklagik 20 makale yazarak kararnameyi tenkit etmistir. Bu konuda, 2004 yilinda
Bilim Sanat Vakfi Ogrenci Sempozyumunda sundugumuz "Sadrettin Efendinin Hukuk-1 Aile
Kararnamesi'ne Elestirileri" bashkh tebligimize bakilabilir.

19" Cin, Islam ve Osmanl Hukuku nda Evienme, s. 125-126.

2 Aydin, "Hukik-1 Aile Kararnamesi", s. 318.
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'u isgal altinda bulunduran Itilaf Devletleri Yiiksek Komiserligi miidahale
ederek kararndmenin ilgasim istedi. Bunun {izerine 19 Haziran 1919'da
nesredilen ve "yevm-i nesrinin ferdasindan itibaren mer'iyy'il-icra" olan 7
maddelik "Hukuku Aile Kararnamesinin Lagvi Hakkinda"ki diger bir
karrname ile?' yiiriirliikten kaldirildi.

Sonug¢

fslam Aile Hukuku'nun ilk kanunlastirma hareketi, Osmanli kanun-
lastirma faaliyetlerinden ise sonuncusu olan bu kararname birgok bakim-
dan Miisliimanlar i¢in dnemli oldugu kadar, Osmanh Devleti smirlari igeri-
sinde yasayan gayrimiislim vatandaslarin hukiiki durumlarinda degisiklik-
ler yapmasi, yenilikler getirmesi bakimindan da son derece Onemlidir.
Kararndmenin ilgasindan sonrada, Osmanl’’dan ayrilan Sdriye, Urdiin,
Liibnan gibi devletlerde uygulamaya devam etmis olmasi ve bu iilkelerin
daha sonra yapacaklar1 kanunlastirma hareketlerine onciiliik yapmig olmasi
onun tagidig1 6nem ve etkiyi gostermektedir. Ayni zamanda kararname,
Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde yapilan kanunlagtirma hareketlerine do-
layli etkisi de birgok hukukgu tarafindan dile getirilmistir’>. Kararnimenin
en biiyiik 6zelligi ise hi¢ kuskusuz I. Diinya Savasmin zor sartlarinda hazir-
lanmis olmasi ve bu zor kosullarda bile gayrimiislimlerin hak ve hukukla-
rina ridyet edilerek, onlarla birlikte hazirlanmis olmasidir. Kararndme bu
ozelligi ile ¢ok hukuklu kiiltiirlii ve dinli bir yapidan bir kiiltiir veya dinin
digerlerini tahakkiimii altina almaya calistigi ve digerlerinin kaybolmaya
yiiz tuttugu giliniimiiz diinyasinda bu toplumlarin yasadiklar1 sikintilara
¢Oziim bulma noktasinda model aliacak 6zellikler tasidig goriilmektedir.
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Nasuhi Unal KARAARSLAN

Iki giindiir burada birbirinden degerli tebligleri dinledik. Tebligle-
rin sunumundan konunun ne kadar énemli oldugunu, giindemdeki yerini
hep taze tuttugunu gordiik. Ben burada teblig sunan bilim insanlarinin
tebliglerinde 6ne ¢ikan konulara deginmeye calisacagim. Sempozyum
tebliglerin sunuldugu yedi ve bunlarin degerlendirmelerinin yapildigi son
oturumla birlikte sekiz oturumdan olugmaktadir. Emegi ve katkisi gecen
herkese tesekkiir ediyorum.

Birinci oturumun ilk tebliginde Bayraktar Bayrakl, Insan Haklari
Beyannamesi ve Din’in 6ngordiigii temel haklari; Allah’in hakki, ana-baba
haklari, ¢ocuklarin oldiiriilmemesi (¢cocuk haklari), fuhsa yaklagsmayimiz
(toplum hakk1), cana kiymamak, hayvan haklar1 (avda haksiz 6ldiirme),
yetim hakki, tiiketici haklari, kigisel haklar, hukukun hakk: (konustugunda
akraban da olsa dogruyu soyleyeceksin) ve Allah’a verilen soziin yerine
getirilmesi seklinde farkli basliklar altinda degerlendirmistir. Adem Dolek
tebliginde, Incil’deki haklarm Tevrat’takinin tekrari oldugunu dile getiril-
dikten sonra, Kur’an’daki insan haklar1 vurgulari iizerinde durmustur. Bu
climleden olarak; insanin kendi canina kiymasinin yasakligi, zaruri durum-
larda yasam hakkimi korumak igin yasak olan bazi seylerin miibah hale
gelebilecegi, kan davlarinin yasaklanisi, istisnai durumlar disinda 6ldiirme
yasagin var oldugunu dile getirmistir. Ahmet Inan ise, insan haklarinin
verilmemesi durumunda ortaya ¢ikacak sonuglardan buna sebep olanlarin
sorumlu olacagini dile getirmistir. Devaminda; insanin miikerrem varlik
olusunun hidayetle baglantili oldugu ve buna programlandigi, kendisine
Allah tarafindan ve kendi ruhundan iiflendigi, her seyin insanin emrine
verildigi ve biitlin bunlara karsilik insana sorumluluk ytiklendigi gibi konu-
lara deginmistir. Miifit S. Saruhan’in tebliginde ise Islam Dini, teorik ve
pratik boyutlartyla Insan hak ve &zgiirliiklerinin giivencesi olusu, pozitivist
ve maddeci yaklagimlar her firsatta “dinler de kulluk vardir,”vurgulartyla
dini kendi kavram cerceveleri icinde kolelikle 6zdeslestiren bir yargiya
varmalarinin dogruyu yansitmadigi hususuna agirlik verilmistir. Bunun
gercegi yansitmadig, felsefi derinligiyle Islam dininde kulluk bilinci ile
bireye maddi ve manevi tiim baskilardan soyutlanmis olarak gercek bir
Ozgiirlik alan1 sunuldugunun alt1 ¢izilmistir.

Sempozyumun ikinci oturumunda Halit Calis tebligde; Kur’an ve
Siinnet verileri ve bu verilerden hareketle olusturulmus hukuk doktrininin,
insan haklarini en iist seviyede tamdig: dile getirmistir. Bunu gergeklestir-
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menin ve haklar glivenceye almanin en saglam ve en etkin yolunun yii-
kiimliliigi onceleyen bir anlayistan gegtigi vurgulamistir. Bu oturumda
Izzet Sargm ise tebliginde, insan fitratina aykir1 olan seylerin islam tarafin-
dan insan hakki olarak kabul edilmedigini dile getirmis, baz1 devlet ve
toplumlarin kendi ilke ve degerlerini insan hakki olarak empoze etmeye
calistigl, bunlarin zaman zaman cifte standart sergiledigini vurgulamistir.
Baz1 Miisliiman yazarlarin ayet ve hadisleri Batlilarin empoze ettigi hayat
bicimine gore yorumlanmasimin yanlis oldugunun altini ¢izmistir. Tevhit
Ayengin bildirisinde, insan haklarnin insanligin ortak kazanimi oldugunu,
insan haklarmda yararlanma i¢in insan olmanm &tesinde bir ozellige ihti-
ya¢ olmadigini, din ve vicdan 6zgiirliigliniin insani varolusun ana dinamik-
lerinden oldugunu dile getirdi. Bu oturumun son tebligcisi Mehmet Salih
Kumas postmodern siiregte 6ne ¢ikan anlayislardan olan hukuki ¢ogulcu-
luk teorini glindeme getirdi. Bu teorinin, hukuku toplumun kiiltiirel bir
goriiniimii ve toplumdaki kiiltiiriin en 6nemli tastyicilarindan olarak algila-
digin1 vurgulayan Kumas, bu siirecin diisiince ve inang 6zgiirliigii, azinlik
haklari, kiiltiirel haklar, ¢cok-kiiltiirliiliik gibi kavramlart 6n plana ¢ikarigina
degindi.

Ugiincii oturumun ilk tebliginde Ahmet Baglioglu, insanmn Allah’1
tanimasimin ve ona itaat etmesinin yaradilisinin amacit ve kendisine karsi
temel hak ve sorumlulugu oldugunu ifade etmistir. Bu hakki kullanip kul-
lanmamanin kendi sorumlulugu odugunu belirten Baglioglu, dinin ne ol-
dugu, ne sekilde yorumlanacagi, nasil anlamlandirilacagi ve ne sekilde
yasanacag1 konusunda siyasi, itikadi, fikhi, ictimai, ahlaki ve felsefi pek
¢ok anlayisin var oldugunun altin1 ¢izmistir. Hiiseyin Kurt ise, Allah’in
adaletinin insanlar tarafindan 6rek alimmasi gerektigini, kamil insanin
Allah’n adalet sifatiyla muttasif oldugunu, kainati1 zorunlu adaleti yasadi-
gim ve insanim adaleti yasamasimin zorunlu oldugunu sdyledi. Sinan Oge,
insan haklarini ihlalin aym zamanda biiyiik bir giinah oldugunu ve din,
can, akil, mal ve nesil haklarin ihlal edenin dindarligindan s6z edilemeye-
cegini dile getirdi. Ote yandan Oge, sadece hukuki acidan temine cals-
makla basarili olunamayacagini konunun dini ve ahlaki boyutuna ihtiyag
oldugunu dile getirmistir. Oturumun son tebligcisi Hasan Ozdemir ise,
insanlarin toplum olma ihtiyacinin bir hak oldugunu belirtti ve felsefi bir
sorun olarak “hak, hakhihik ve insan haklar’” kavramlarmm fenomenler
diinyasindaki farkli algilanmasina felsefi agisindan degindi.

Dérdiincii oturumda Ali Bakkal, inanglar sebebiyle kimseye ha-
karet ve eziyet yapilmasinin kabul edilemeyecegini, dini inang ve sembol-
ler alay konusu yapilamayacagini belirttikten sonra, Islam’a gére baska
dinlere mensup olanlarin, kendi dinlerinin esaslarina gore ibadet etme,
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ibadethane kurma, cesitli dini semboller kullanma ve inandiklar1 gibi ya-
sama haklarina sahip oldugunu vurguladi. Emine Keskin, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi derslerinin uluslar arasi sozlesmelerdeki vurgularina yer
verdi ve Tirkiyenin bu belgelere bakisi, Avrupa’daki uygulamalari ve
Tiirkiyedeki din derslerine itirazlar ve bunlara iligkin mahkeme kararlarina
degindi. Emine Oztiirk ise gecmiste Bat1’da kadin haklarmin yok denecek
noktada oldugunu, ancak yakin zamanlarda gelisme gosterdigini belirttik-
ten sonra, Tevrat ve Incil’de de durumun farkli olmadigim dile getirdi. Ote
yandan Islam’da Adem ve Havva’dan baslayarak esit bir anlayisin varligi-
na dikkat geken Oztiirk, bugiin Islam diinyasinda hala sikintilar yasandigim
sOyledi.

Besinci oturumda ilk tebligi sunan Muhsin Akbasg, Lingua Franca
ve Lingua Sacra hakkinda bilgi verdikten sonra her toplumun kendi deger-
lerini g6z Oniinde bulundurarak insan haklarma katkida bulunmasinin
onemine degindi. Bunu yaparken de her {ilkenin kutsal dilini kullanmasinin
gerekliligi konusuna da agirlik verdi. Sevket Yavuz ise, varolusun sonucu
olarak degerlendirdigi hakki, varedenin var kildigma bahsettigi bir deger
olarak ele ald1 ve bunun saglamasiin ahret oldugunu vurguladi. Ayrica
insan haklar1 alanindaki teori-pratik farkina deginen Yavuz, Islam toplum-
larm bu hususta konulan rezervi irdelemeye ¢aligti. Babil hukuku,
Hammurabi kanunlart ve Yahudi hukuku temelinde insan haklarini deger-
lendiren Ahmet Aras bu oturumda, 6rneklerden yola ¢ikarak insan haklart
ile Ortadogu inanglar arasindaki iligkilere degindi. Bu oturumda son teblig
Mahmut Salihoglu tarafindan sunuldu. Insan haklar1 ve dini hukuku, Ya-
hudi hukukundaki aguna 6rneginden yola ¢ikarak agiklamaya ¢alisti. Kav-
ramsal ¢erceveden yola ¢ikarak konuyu sekillendiren Salihoglu, aguna ile
baglantili olarak kadin haklarim ele almis oldu.

Altinci oturumda 6nce Recep Ardogan tarafindan sunulan bildiri-
de, sekiilerizm, Islam ve insan haklar ile ilgili bir takim kavramlar tanim-
landiktan sonra, sekiilerizmin Bat1 diintasina katki sagladigini ancak bizde
bu hareketin yapmak istedigi reformlerin zaten mevcut olduguna degindi.
Hasan Kaplan, Hamit Er ve Sevket Yavuz tarafindan hazirlanan Ingilizce
bildiri Hasan Kaplan tarafindan sunuldu. Bu sununun, Radboud Universi-
tesi (Hollanda, Nijmegen) Ilahiyat Fakiiltesi, Ampirik Din Bilimleri bélii-
mii tarafindan insan haklar1 ve din iliskisi {izerine yiiriitiilen uluslararasi bir
caligmanin Tirkiye kismina ait bir 6n rapor oldugunu belirten Kaplan,
calismanin amacinm Hiristiyan, Islam ve sekiiler ortamda yetisen genglerin
cesitli insan haklar1 konusundaki tutumlarmi anlamak oldugunu sdyledi.
Ozcan Hidrr ise oturumun son tebliginde Hollanda’danin Lahey (The
Hague) kentinde bulunan Uluslararas1 Adalet Divani’nin yer aldig1 binada
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(Peace Palace), “Insan haklar1 ve Dinler/Inanglar” adi altinda uluslararasi
bir toplant: diizenlendigini, toplantiya Islam, Hinduizm, Budizm,
Hiristiyanlik, Yahudilik ve Taoizm gibi diinyadaki belli bagh din ve inang-
larmn en iist seviyedeki 10 lideri ile insan haklar1 savunucularini bir araya
geldigini soyledikten sonra, toplantinin igerigi hakkinda bilgiler vermistir.

Sempozyumun yedinci oturumunda Ahmet Hamdi Furat, Kur’an-1
Kerim’de esirlerin akibeti ilgili hiikiimleri Muhammed stiresi dordiincii
ayet diizenlendigini dile getirmis, Hz. Peygamber’in Abdullah b.
Cahs/Batn-1 Nahle Seriyyesi, Bedir Savagsi, Karkaratu’l-Kedr Gazvesi,
Gatafan Gazvesi, Zeyd b. Harise Gazvesi, Hisma Gazvesi, Hayber Gazve-
si, Uhud savasi, Beni Kurayza, Beni Miistalik Gazvesi, Huneyn Gazve-
si’nde esirlere yaptigi muamelelerle ilgili bilgilere sahip oldugumuzu be-
lirtmistir. Mehmet Nadir Ozdemir ise, Islam’da kélelerin hiirriyete kavus-
turma gergegini insan haklar ile baglantili olarak agiklamaya caligmistir.
Koleligin kast sistemi gibi babadan ogla gectigini sdyleyen Ozdemir, Is-
lam’in bu konudaki islahatina degindi. Nuri Kavak seriyye sicillerindeki
orneklerden hareketle Osmanli adalet sistemindeki gayr-i miislimlere yo-
nelik uygulamalara degindi. Gayr-i miislimler kendi aralarindaki sorunlar
icin, gerekse de Miislimlerle olan problemleri i¢in ¢oziim aradiklarina dair;
miras, esya, borglar, ticaret, ceza, usul ve mali hukuk 6rneklerini iceren
dava konulan sicillerde siklikla yer verildigini belirten Kavak, meseleye
hosgorii ¢ercevesinde bakarak taninan tiim imtiyazlara ragmen herkese
¢Ozlim TUretilmeye calisildigma dikkat ¢ekti. Sempozyumda son tebligi
sunan Abdurrahman Yazici, Osmanli Hukik-1 Aile Kararndmesi’'nde Hi-
ristiyan ve Yahudilere Taminan Haklar anlatti. Bu kararnamenin Osmanli
Devleti'nin, tebaasi olan gayrimiislimlere tanmidigi "hukiki muhtariyet",
IslAm Hukuku'nun gayrimiislimlerle iliskide ongérdiigii durumu gosterme-
si agisindan Orneklik teskil ettigini sdyleyen Yazici, 1. Diinya Savas orta-
minda hazirlanan bu kararname ilgasindan sonra da, Suriye, Liibnan, Ur-
diin gibi birgok iilkede uygulanmig ve bu iilkelerin yapacaklari kanunlas-
tirma hareketlerine de onciiliik ettigini dile getirmistir.

Sempozyumun tekrar hayirli olmasini diliyor, hepinize tesekkiir
ediyorum.

442



Ali BAKKAL

Degerli Arkadaglar! Kiymetli Misafirler!

“Insan Haklar1 ve Din” konulu bu sempozyumu diizenlemeleri se-
bebiyle basta Onsekiz Mart Universitesi rektdrii Saym Prof. Dr. Ali Ak-
demir, ilahiyat Fakiiltesi yeni dekam Saymn Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu,
onceki dekan Saym Prof. Dr. Nasuhi Unal Karaaslan ve sempozyum dii-
zenleme kurulu baskan ve iiyeleri olmak iizere bu sempozyumda emegi
gecen herkese tesekkiir eder, bu tiir ssmpozyumlarin devamini dilerim.

Katilimer sayist ¢ok fazla olmamakla birlikte bu sempozyumda
cok degerli tebligler sunuldu. Oncelikle bu tebligler, islom dininin insan
haklarma biiyiik 6nem verdigini, hatta modern diinyada taninmis oldugu
kabul edilen “Insan haklar1 diisiincesi”nden daha genis bir insan haklari
diistincesine sahip oldugunu goéstermistir. Bununla birlikte, giiniimiiz sart-
larmin gegmis zamanin sartlarindan bir hayli farklilk arzetmesi sebebiyle,
bazi konularin giliniimiizde nasil anlasilmasi gerektigi hususunda tam bir
netligin ortaya ¢ikmadigini da sdylemek zorundayiz. Ozellikle bu tiir konu-
larda akademisyenlerin aragtirmalarini derinlestirmeleri gerekmektedir.

Tebliglerin genelinden anlasildig1 kadarryla islam, “sizin dininiz
size, benim dinimi bana” ve “dinde zorlama yoktur” anlayisiyla, giinii-
miizde Bat1 diinyasinda kabul edildiginden ¢ok daha genis bir din ve vic-
dan hiirriyetine sahip oldugu goriilmektidir. Islam’m bu tavri, samimi ve
gercekei bir tutup olup “herkesin oldugu gibi goriinmesi” seklinde ifade
edilen temel ahlak kuraliyla da uyum halindedir. Din ve vicdan hiirriyeti
baglanunda Islam’a gore herkes, herhangi bir dine inanma, bu dinin gerek-
lerine gore ibadet etme, bu dinin ilkelerine gére yasama ve ¢ocuklarmi da
bu dinin esaslarina gére egitme hakkina sahiptir.

Devletler, ideolojik bir tavirla dinler ve inanglar lizerinde baskici,
siirlandiric1 ve yasaklayici bir tutum sergileyemez. Devletin din ve inang-
lar karsisindaki gorevi, herkesin inancim 6zgiir bicimde yasayabilmesine
imkan saglamak ve her dini grubu inanan ve inanmayan diger gruplarin
baskisindan korumaktir.

Degerli Arkadaglar!

Bu sempozyumda dikkatimi ¢eken 6nemli hususlardan biri de baz
tebliglerde hak kavrami yaninda 6dev ve vazife kavramlarina da dikkat
cekilmesi olmustur. Ozel anlamda ve illiyet bag1 itibariyle her hak, bir
gorev karsilig1 olmamakla birlikte, genel anlamda haklar bazi sorumluluk-
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lart dogurur; sorumluluk da 6dev ve vazife demektir. Hukukun ana kural-
lardan biri “Kiilfet nimete, nimet kiilfete goredir” kaidesidir. Dolayisiyla
genel anlamda bir yerde hak varda, o yerde aym zamanda bir gorev de
vardir. Giliniimiizde “hak” ve “6zglirlik” kavramlar1 -hakli olarak- 6ne
cikarilmaya baslandi. Ancak insanlarin bazi konularda “haklar”t oldugu
kadar, “vazifeler’i de oldugu da unutulmamalidir. Asirt “hak” vurgusu
yapmanin, insanlart bencillestirme, hadlerini bilmelerini engelleme ve
onlar1 gorev bilincinden uzaklagtirma gibi bazi olumsuz neticeleri olabilir.
Dolayistyla agir1 “hak” vurgusu yapmak gelecekte bazi sorunlarin ortaya
cikmasma sebebiyet verebilir. Sosyal hayatta bazi problemlerin ¢oziimii
icin bazi haklardan vazge¢mek gerekebilir. Eger insanlar agir1 hak vurgu-
suyla biiylimiisse bu tiir problemlerin ¢6ziimii zorlagabir. Bu ylizden insan-
lara “haklar’min ne oldugu dgretilirken, “vazifeler”inin de ne oldugu hatir-
latilmalidir. Fikih “kisinin, hak ve vazifelerini bilmesidir” seklinde tarif
edilmistir. “Hak” ve “vazife”, hukukun, birbirinin dengi ve mukabili olan
iki temel kavramidir. Bunlardan birini yiiceltecegim derken digerini ihmal
etmemek gerekir.

Degerli Arkadaglar!

Yine bazi tebliglerden anlasildigi kadartyla biz, i¢inde yasadigimiz
toplumu ¢ok iyi tanimiyoruz. Her sey disaridan gordiiglimiiz gibi, ya da
gormek istedigimiz gibi degil. Ayrica problemler masa basinda ¢oziim
iiretmekle de ¢oziilmiiyor. Oncelikle insanimizi ve iginde yasadigimiz
toplumu tammanuz gerekiyor. Insanimizi ve toplumumuzu tanimanin en
kisa yolu anketlerdir. Heniiz biz anket ¢aligmalar1 konusunda yeterli di-
zeyde degiliz. Hatta bu ise yeni bagladigimizi da sdyleyebilirim. Fakat bu
isin gergekten ¢ok Onemli oldugunu sdylemek mecburiyetindeyim. Eger
biz problemi bilmiyorsak nasil ¢éziim {iretebiliriz? Problemi anlamanin en
kisa yollarindan birisi anket caligmas1 yapmaktir. Burada bazi arkadaslari-
mizin yaptigi anket sonuglarimin hepimizi sasirttigi agiktir. Ancak bu vesi-
leyle sunu da belirtmek durumundayim: Anketler usiliine uygun olarak
hazirlanmazsa, dogru netice alinmaz. Anketlerle insanlara her seyi soylet-
menin miimkiin oldugunu da dikkate almaliy1z. Anket yapmak ve deger-
lendirmek bir sanattir. Bir problemin tespitini yapalim derken, olaylar hak-
kinda yanlig teshiste bulunmaktan da kaginmaliyiz.

Degerli Arkadaslar, Kiymetli Misafirler!

Iki giindiir Canakkale’nin manevi atmosferinde gerceklestirilen
ilm1 ziyafetin yam sira giizel bir ev sahipligine de sahit olduk. Zannediyo-
rum bizi memnun etmek i¢in yarin da bizim i¢in bir hayli kosusturacaklar.
Konusmama son verirken bu sempozyumun diizenlenmesinde emegi ge-
cen herkese tekrar teker teker tesekkiir eder, basarilarinin devamini dilerim.
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Insan haklar1 giindemden diismesi miimkiin olmayan konularm
basinda gelmektedir. Hak ihlal edenler, haklari ihlal edilenler, bireysel,
toplumsal ve uluslar arasi diizeydeki hak ihlallerini gerek¢e gostererek
diger iilkelerin uygulamalarini elestirenler ve i¢ islerine miidahaleye varan
pratikler, bu konunun giindemden diismeyecegini gostermektedir. Tartig-
malarin giindemden diismesinin iki gerekgesi olabilir. Birincisi insan hak-
larinin mitkemmel uygulanmasi, ikincisi insanlarin bundan iimitlerini kes-
mesidir. Her iki durum da imkansiz oldugu i¢in bu tartigmalar devam ede-
cektir.

Oniimiizde evrensel bir konu ve problem var. Herkesi ilgilendirdi-
gi icin herkesin de sdyleyecek ve Onerecek goriisleri olacaktir. Duyarsiz
kalmak miimkiin degildir. Bu sebeple olsa gerek, evrensel bildirilere yerel,
bolgesel, kita olarak veya din merkezli ¢oziimler onerilmistir.

Insan haklar1 din merkezli olarak en ziyade islam’la baglantili tar-
tisilmaktadir. Bir yandan, Islam’da insan haklarmi bagdastiramayanlar,
diger yandan gergek insan haklarinin islam’da oldugunu dile getiren aras-
tirmacilar bulunmaktadir. Bu aleyhte ve lehte tartigmalar, insan haklar1
alanindaki vurgulara temel olacak vurgularin islam’da oldugunu goster-
mektedir.

Batili insan haklar1 arastirmacilan temelde insan haklarim Aydimn-
lanma doénemi ile baslatma hevesi icerisindedir. Bdylece insan haklar
hukukunun ve hatta nosyonunun Bati kokenli oldugunu temellendirme
yoluna gitmektedirler. Bu sebeple dnceki doneme iligkin vurgulari dislan-
masi veya en azindan siliklestirilmesi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durum
diger yandan dolayli bir baski unsuru olarak da kullamlmaktadir. Insan
haklarmni islam’la baglantil agiklamaya galisanlar, “savunmaci” adr altinda
olumsuz tanimlamayla etki altina alinmaya ¢aligilmaktadir.

Genelde Islam, 6zelde islam hukukunun baz1 hiikiimlerinin cagdas
insan haklar ile uyusmadig1 dile getirilmektedir. Elbette ki bu goriisleri
Batili insan haklar arasgtirmacilarmin tiimiine tesmil etmek miimkiin degil-
dir. Her donemi kendi igerisinde degerlendirmenin insaf dlgiilerine uygun
bir davranig oldugunu belirten aragtirmacilar da bulunmaktadir. Bunlara
gore nasil ki ¢agdas hukuki birikimi 6rnegin Roma Hukuku ile kiyaslamak
yanlissa, aym sekilde Islam’1 ve onun tarihi yorumlarim da gagdas insan
haklar birikimi ile degerlendirmek de yanlistir. Ancak bilimsel alana ha-
kim olan bu insafli yaklasim degil, Bati merkezci yaklagimdir.
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Birbirinden kiymetli tebliglerin sunuldugu sempozyumumuzda
bazi hususlar 6n plana ¢ikmistir. Dinlerin insan haklarma yaklagimlarinda
baz1 farkliliklarm var olabilecegi giindeme getirilmistir. insan haklar1 ve
din baglaminda konunun daha ¢ok islam’la baglantili yonii iizerinde du-
rulmustur.

Islam’m temel kaynaklarindaki insan haklar1 vurgulari ele almnus,
Islam’in bu konudaki yaklasiminin kendi biitiinliigii igerisinde bir anlam
ifade edeceginin alt1 ¢izilmistir. Bu sebeple Islam’1 anlamak igin hak ve
sorumluluklarin birlikte degerlendirdigi ger¢eginin goz ardi edilmemesi
gerektigi dzellikle vurgulanmustir. Ciinkii Islam’in birey ve toplum vurgu-
su diger dinlerden yer yer farklilik arzetmektedir. Bati tipi din anlayisi ile
Islam’in din anlayis1 arasinda farkhiliklar olabilmektedir. Batili yazarlarm
anlamakta zorlandiklar1 ana noktalardan birisi bu ashnda. “Islam gé-
rev/sorumluluk oncelikli bir din” ifadesi, Islam’m Bat1 formatinda bir din
olmayis1 sorgulanmaktadir.

Insan haklar1 hukukunun temel dayanagi olan insan merkezli bir
yaklagimin biitlin diinyaya egemen kilinmaya c¢alisildigi goriilmektedir.
Elestirmenlerin hakli olarak dile getirdigi gibi, BM Insan Haklar1 Bildiri-
si’ni hazirlayanlar mesela Afrikalilar olsaydi, birey merkezcilik yerine aile,
kabile ve toplum haklarmi 6n plana ¢ikarirlardi. Bu sebeple insan haklar
hukukunu yayginlastirabilmek i¢in uluslar arasi toplantilar diizenlenmis,
bolgesel/kitasal bildirilerle uluslar arasi insan haklar1 hukukunun destek-
lenmesi amaglanmaktadir.

Ote yandan bu bilgi séleninde Islam’m bugiin bazilarinca hak ka-
bul edilen her seyi onaylamasim beklemenin yanlis olacagi giindeme gel-
mistir. Bu sebeple, mesela ayn1 cinsin evliligi, akitsiz beraberlikler ve Gte-
nazi gibi hususlari Islam’in kabul etmesi beklenemez.

Insan haklar1 pratikleriyle ilgili olarak hak ihlalleri konu edildi.
Giiclii olanlarn hak ihlallerinin gdérmezden gelindigi dile getirildi. Hatta
bugiin insan haklarinin en hararetli savunucularmm zaman zaman uluslar
arasi diizeyde en fazla hak ihlal edenler oldugu goriilmektedir. “11 Eylil”
sonrasi insan haklarinda kirtlmalar oldugu, olusturulmaya c¢alisilan
Islamafobi ile miisliimalara bakista degismeler oldugu goriisii yaygmlik
kazanmaya baglamustir.

Sempozyumun bilim diinyasina énemli katkilar saglayacag: ke-
sindir. Degerli bilim insanlarini {iniversitemizde gérmekten bilyiik mutlu-
luk duydugumuzu soyleyerek sézlerimi sonlandirirken, biitiin katilimcilara
saygi ve selamlarimu bir kez daha yeniliyor, hepinize tesekkiir ediyorum.
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