Alija
Izetbegovic

Islamska
deklaracija

b



Alja lzethegovic

Islamska
deklaracija


dzemat
PECAT ZA PDF


SADRZAJ

YN 0] 2270 OO 3
U1V 20 ] 5 OO 5
| - ZAOSTALOST MUSLIMANSKIH NARODA ................ 9
KONZERVATIVCI | MODERNISTI ..o 9
0742076) 81121, (0163 ST 14
RAVNODUSNOST MUSLIMANSKIH MASA.................. 19

[1 - ISLAMSKI POREDAK ....ooovrvererreeeeeeseeeeeeenesseess e 22
VIERA | ZAKON ..ot es s, 22
ISLAM NIJE SAMO RELIGIJA ..o, 24
ISLAMSK I POREDAK NASEG DOBA - TEZE ............... 26

1. COVIEK I ZAJEDNICA ....ooooevrrerreeerenreseeessneeneenas 27

2. JEDNAKOST LIUDI ....oociviieeeiiesieseseeiseseesrseeseenens 28

3. BRATSTVO MUSLIMANA ......ooevererererreeereieeas 28

4. JEDINSTVO MUSLIMANA ..ot 29

B. SVOUIINA ..ottt ses st es st sanaes 30

6. ZEKJAT I KAMATA ...ooooeeeeeeeeeee st 31

7. REPUBLIKANSKI PRINCIP.........c.ccooerrrrrrerrrrenenns 31

8. NEMA BOZANSTVA OSIM ALLAHA ................. 32

ST @] 51 C10 N TR 33

10. OBRAZOVANUIE.........ooeeeeeeeeereeereeersses s s, 33



11. SLOBODA SAVIESTI ....ooiciiiiiiiiiiciinecneeiee 34

12. ISLAM | NEZAVISNOST .....oooverirreerrreesresenennnn, 35
13. RAD | BORBA .....ovectvretseereseeseeseenieess s 36
14. ZENA TPORODICA ......oovveererreeereeseersesenneeeeen, 37
15. CILJNE OPRAVDAVA SREDSTVO........ccccoec.... 38
16. MANUJIINE ....oovvcveecreeeeeteeese st esae s senanens 39

17. ODNOSI PREMA DRUGIM ZAJEDNICAMA .... 39

1l - PROBLEMI ISLAMSKOG PORETKA DANAS........41
ISLAMSK | PREPOROD - VJERSKA ILI POLITICKA
REVOLUCIIA?. ...t eeeeetesessesees s sssessessnenens 41
ISLAMSKA VLAST ..ot es e s 45
PAKISTAN - ISLAMSKA REPUBLIKA ........cccovveveevenann. 46
PANISLAMIZAM | NACIONALIZAM .....c.oovverrrnrnrnen. 48
KRSCANSTVO I ZIDOVSTVO ...cooverieeeeeeeeeeeeeeseeesneens 53
KAPITALIZAM | SOCIJALIZAM ....oooeeeeeeeeeeeseeenne 55
ZAKLIUCAK ..oveeieeeeereeeeeeseesesesesieses s esssses s esnesens 59



ISLAMSKA DEKLARACIJA

Jedan program islamizacije muslimana i muslimanskih naroda

NAS CILJ: Islamizacijamuslimana
NASA DEVIZA: Vjerovati i boriti se

BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Deklaracija koju danas predajemo javnosti nije nikakva lektira,
koja strancima ili onima koji sumnjaju treba dokazvati superiornost
islama nad ovimili onim sistemom, ovomili onom grupom ideja.

Ona je upuéena muslimanima koji znaju gdje pripadaju i koji u
svom srcu jasno osjecaju na kojoj strani stoje. Za takve ova deklaracija
predstavija poziv da izvuku neophodne konzekvence o tome na §to ih ta
ljubav i pripadnost obavezuje.

Citav muslimanski svijet nalazi se u stanju vrijenja i promjena.
Ma kakav bude izgledao ovaj svijet poSto ove promjene naprave prvi
uzdazi krug, jedno je sigurno: on nece vise biti svijet iz prve polovice
ovog vijeka. Epoha pasivnosti i mirovanja proda je zauvijek.

Ovaj trenutak mijene i kretanja nastoje iskoristiti svi a posebno
mocni stranci s Istoka i Zapada. Umjesto svojih armija oni sada
ubacuju svoje idgle i svoj kapital, i ovom novom formom utjecaja
nastoje ponovno postici cilj: da osiguraju svoju prisutnost i da
muslimanske narode odrzavaju i dalje u stanju duhovne nemoci i
Materijalne i politicke zavisnosti.



Kina, Rusija i zapadne zemlje prepiru se o tome kojoj od njih i
nad kojim dijelom muslimanskog svijeta pripada patronat. Njihova
svada je |1lamska deklaracija bespredmetna. Islamski svijet ne pripada
njima, nego muslimanskim narodima.

Jer, jedan svijet sa 700 milijuna ljudi i ogromnim prirodnim
izvorima i na geografsko] pozciji prvog reda, koji je nadjednik
kolosalnih kulturnih i politickih tradicija i koji je nosilac Zive islamske
misije, taj svijet ne moze dugo ostati u polozaju najamnika. Ne postoji
sila koja bi mogla sprijeciti novu muslimansku generaciju da ne ucini
kraj tom nenormalnom stanjul.

S ovim uvjerenjem mi objavijujemo prijateljima i neprijateljima
da su muslimani odlucili sudbinu islamskog svijeta uzeti u svoje ruke i
taj svijet urediti po svojoj zamidli.

U ovom pogledu deklaracija ne sadrzi ideje koje bi se mogle
smatrati potpuno novim. Ona je prije sinteza ideja koje se sve cesce
cuju na raznim stranama i koje imaju priblizno opcéu vaznost u svim
dijelovima muslimanskog svijeta. Ipak, njena novost je u tome sto trazi
da se s idga i planova prijede na organiziranu akciju za njihovo
ostvarenje.

Borba za nove ciljeve ne pocinje danas. Naprotiv, povijest ove
borbe ve¢ pozna svoje Sehide i ispisane strane o stradanjima i Zrtvama.
Ipak, to je osobno zZrtvovanje izuzetnih pojedinaca ili hrabrih malih
grupa U sudaru s mocnim silama dzahilijcta. Velicina problema i
teSkoca, medutim, zahtijeva organiziranu akciju miliona.

Nasu poruku posvecujemo uspomeni nasih drugova koji su pali
zaislam.

Sargevo, 1970.
DZzumadel-ula, 1390.



Hoé¢emo li da muslimanski narodi izadu iz kretanja u
krugu, iz zavisnosti, zaostalosti i siromastva;

ho¢emo li da ponovo sigurnim korakom stupe na stazu
dostojanstva i1 prosvijeCenosti 1 da postanu gospodari svoje
sudbine;

ho¢emo 1li da ponovo punom snagom izbiju vrela
hrabrosti, genija i vrline; tada jasno ukazimo na put koji vodi do
tog cilja

Ostvarenje islama na svim poljima u li¢nom Zivotu
pojedinaca, u porodici i drustvu, kroz obnovu islamske vjerske
midli i stvaranje jedinstvene islamske zajednice od Maroka do
Indonezije.

Ovaj cilj moZe izgledati 1 nevjerojatan i dalek, ali on je realan,
jer se samo on nalazi u domenu moguceg. Naprotiv, svaki neislamski
program moze prividno izgledati blizak i na domaku cilja, ali on je za
islamski svijet Cista utopija, jer lezi u domenu nemoguceg.

Povijest pokazuje jasnu Cinjenicu: islam je jedina misao koja je
mogla uzbuditi mastu muslimanskih naroda i ostvariti kod njih
neophodnu mjeru discipline, inspiracije i energije. Nijedan drugi ideal,
stran islamu, nije nikada uspio ostvariti bilo kakav efekat od znac¢aja ni
na polju kulture ni na polju drzave. Ustvari, sve §to je u povijesti
muslimanskih naroda veliko 1 vrijedno spomena, stvoreno je pod
znamenjem islama. Samo nekoliko hiljada istinskih islamskih boraca
prisililo je Englesku da se pedesetih godina ovog vijeka povuce iz
Sueca, a udruzene vojske arapskih nacionalistickih rezima ve¢ po treci
put gube bitku protiv Izraela. Turska kao islamska zemlja vladala je
svijetom. Turska kao europski plagijat predstavlja tre¢erazrednu zemlju,
kakvih imajos stotinu na svijetu.

Narod, kao i pojedinac, koji je prihvatio islam nesposoban je da
nakon toga Zivi i umire za bilo koji drugi ideal. Nezamislivo je da se
musliman zrtvuje za kakvog cara ili vladara, ma kako se on zvao, ili u
slavu neke nacije, partije ili ¢ega slicnog, jer po najjatem islamskom
instintku on u ovome prepoznaje jednu vrstu bezbosStva i idolatrije.
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Musliman moze ginuti samo s imenom Allaha i u slavu islama ili -
bjezati s bojnog polja.

Stoga, periodi pasivnosti i stagnacije ustvari znace odsustvo
islamske alternative ili nespremnosti muslimanske sredine da se uputi
ovom uzbrditom stazom. Oni su negativni izraz duhovnog monopola
koji islam imanad islamskim svijetom.

Primajuc¢i ovo stanje kao izraz Bozije volje, mi jasno tvrdimo da
se islamski svijet ne moze obnoviti bez i protiv islama, islam i njegove
zasade o mjestu Covjeka u svijetu, svrsi ljudskog Zivota i odnosima
izmedu Covjeka i Boga i ¢ovjeka i Covjeka, ostaju trajna i nezamjenjiva
eticka, filozofska, idejna 1 politicka osnova svake istinske akcije u
pravcu obnove i pobolj$anja stanja muslimanskih naroda.

Alternativa je jasna: ili kretanje u pravcu islamske obnove ili
pasivnost 1 stagnacija. Za muslimanske narode tre¢a moguénost ne
postoji.



I
ZAOSTALOST MUSLIMANSKIH NARODA

KONZERVATIVCI | MODERNISTI

Ideja islamske obnove, sa svojim shvacanjem o sposobnosti
iIslama da ne samo odgaja Covjeka nego i ureduje svijet, imat ¢e uvijek
protivnike u dvije vrste ljudi: konzer-vativci hoce stare obrasce,
modernisti hoée tude obrasce. Prvi islam vuku u proslost, drugi mu
pripremaju tudu buduénost.

Bez obzira na velike medusobne razlike, ove dvije kategorije
ljudi imaju nesto zajednicko: i jedni i drugi u islamu vide samo religiju,
shvacaju¢i ovaj izraz u evropskom znacenju te rijeci. Izvjestan
nedostatak smisla za finese jezika i logike, a viSe nerazumijevanje biti
islama 1 njegove uloge u povijesti i svijetu, navodi ih da islamski din
prevode religijom, $to je iz jednog narocitog razloga sasvim pogresno.

lako predstavlja ponavljanje i1 potvrdivanje fundamentalnih
istina 0 porijeklu i misiji ¢ovjeka, pristup islama u jednoj stvari je
potpuno nov: u zahtjevu da se ujedini vjera i nauka, moral i politika,
ideal i interes. Priznaju¢i postojanje dva svijeta, prirodnog i
unutrasnjeg, islam uci da upravo ¢ovjek predstavlja premoscéenje ponora
izmedu ova dva svijeta.

Izvan ovog jedinstva, religija poCinje vuéi u zaostalost
(odbacivanje svakog djelatnog zivota), a nauka u ateizam.



Polaze¢i od stava da je islam samo religija, konzerva-tivci
dolaze do zakljucka da islam ne treba, a naprednjaci da islam ne moze
uredivati vanjski svijet. Prakti¢ni rezultat je isti.

Glavni, mada ne i jedini, nosilac konzervativnog shvacanja u
muslimanskom svijetu danas je stalez hodza i1 Sejhova, koji su se
nasuprot jasnim stavovima o nepostojanju svecenstva u islamu,
organizirali kao poseban stalez, koji je za sebe monopolizirao
tumacenje Kur'ana i ljudi. Kao svecenici oni su teolozi, kao teolozi oni
su neizbjezno dogmaticari i, posto je vjera dana jednom zauvijek, ona je
po njihovom misljenju jednom zauvijek i protumacena, i najbolje je sve
ostaviti kako je dano i definirano prije tisucu i viSe godina. Po ovoj
neizbjezivoj logici dogmaticara, teolozi postaju ljuti neprijatelji svega
novog. Daljnja izgradnja senata kao zakona u smislu primjene nacela
Kur'ana na sve nove i nove Situacije koje donos razvoj svijeta,
izjednacava se s napadom, na integritet vjere. Moz da u ovome ima i
ljubavi prema islamu, ali to je patoloska ljubav uskogrudnih i nazadnih
ljudi, ¢iji je smrtni zagrljaj gotovo ugusio jo$ uvijek zivu islamsku
miSsao.

Bilo bi, medutim, pogresno misliti da je u rukama teologa islam
ostao zatvorena knjiga. Uvijek sve viSe zatvorena prema nauci i sve vise
otvorena prema mistici, teologija je dopustila da se u ovu knjigu upisu
mnoge iracionalne, islamskoj nauci potpuno strane stvari pa ¢ak i jasne
praznovjerice. Tko pozna prirodu teologije bit ¢e mu jasno za Sto se ona
nije mogla oduprijeti iskusenju mitologije i za §to je ¢ak u ovome
gledala izvjesno obogacivanje vjerske misli. Monoteizam Kur'ana,
najCiséi i najsavrSeniji u povijesti vjerskih ucenja, bio je postupno
kompromitiran, a u praksi se pojavila odvratna trgovina vjerom. Oni
koji su sebe nazivali tumacima i ¢uvarima vjere, napravili su od nje
zanimanje, uostalom vrlo ugodno i unosno, i bez mnogo griznje savjesti
prihvatili stanje u kojem se njene poruke nisu uopée provodile.

Teolozi su tako postali pogresni ljudi na pogreSnom mjestu. |
sada kada muslimanski svijet pokazuje sve znakove budenja, ovaj stalez
postaje izraz svega turobnog i skleroticnog u tom svijetu. On se
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pokazao potpuno nesposobnim da preuzme bilo kakav konstruktivan
korak da se islamski svijet suoci s nevoljama koje ga pritiskaju.

Sto se ti¢e tzv. naprednjaka, zapadnjaka, modernista i kako se
sve jo$ ne zovu, oni svugdje u muslimanskom svijetu predstavljaju
pravu nesrecu, jer su prilicno brojni 1 utjecajni, narocito u vlasti,
Skolstvu i javnom zivotu uopée. Gledajuéi u hodZzama i konzervativcima
islam, 1 uvjeravajuc¢i druge u to, modernisti se frontalno dizu protiv
svega Sto predstavlja ovu misao. Ove samozvane reformatore u
danasnjim muslimanskim zemljama prepoznat ¢ete po tome S§to se
obi¢no ponose onim ¢ega bi trebalo da se stide, a stide se onoga ¢ime bi
trebali da se ponose. U vecini su to ,tatini sinovi”, koji se Skoluju u
Europi i1 odatle se vracaju s osje¢anjem duboke inferironosti prema
bogatom Zapadu i li¢ne superiornosti prema Siromasnoj i zaostaloj
sredini iz koje su nikli. Bez islamskog odgoja i bez duhovne i moralne
veze s narodom, oni brzo gube elementarne kriterije, pa umisljaju da ¢e
ruSenjem domacih shvacanja, obicaja i uvjerenja, a uvodenjem tudih, na
tom tlu preko noéi stvoriti Ameriku, kojoj se inace pretjerano dive.
Umjesto standarda oni donose kult standarda, umjesto razvijanja
moguénosti toga svijeta, oni razvijaju zZelje i tako utiru put korupciji,
primitivizmu 1 moralnom kaosu. Njima nije jasno da mo¢ zapadnog
svijeta nije u tome kako on zivi, nego u tome kako on radi, da ta snaga
nije u modi, bezbostvu, noénim klubovima, raspustenoj mladoj
generaciji, nego U izvanrednoj radinosti, upornosti, znanju i
odgovornosti njegovih ljudi.

Nije, dakle, glavna nevolja u tome S§to su naSi zapadnjaci
koristili tude obrasce, nego u tome $to ih nisu znali Koristiti ili - bolje
re¢eno - $t0 pri tome nisu razvili dovoljno jak osje¢aj za ono §to valja.
Oni nisu preuzeli korisni proizvod, nego Stetni, zagusljivi nuzprodukt
jednog civilizacijskog procesa.

Medu rekvizitima sumnjive vrijednosti koje nas$ zapadnjak nosi
ku¢i, nalaze se obi¢no i razne ,,revolucionarne" ideje, programi reformi
1 slicne ,,spasilacke doktrine" koje ,,rjeSavaju sve probleme". Medu
ovim ,reformama" ima primjera nevjerojatne kratkovidnosti i
improvizacije.
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Tako, na primjer, Mustafa Kemal, koji je ocigledno bio veci
vojskovoda nego kulturni reformator i Cije zasluge za Tursku treba
svesti na pravu mjeru, jednom od svojih reformi zabranjuje noSenje
fesa. Pokazalo se vrlo brzo da se izmjenom oblika kape ne moze
izmijeniti ono Sto je u glavama ili navikama ljudi, a joS manje ono sto
¢ini njihov stvarni poloZaj, pa su svi problemi Turaka, ju¢erasnjih u fesu
1 danasnjih u SeSiru, ostali potpuno isti.

Ve¢ vise od jednog vijeka pred mnoge narode van sfere zapadne
civilizacije, postavlja se problem odnosa prema ovoj civilizaciji. Da li u
ovom suocavanju zauzeti stav potpunog odbijanja, opreznog
prilagodavanja ili prihvacanja svih aspekata ove civilizacije bez izbora?
Tragedija ili triumf mnogih nacija bio je u ovisnosti od toga kako su
one odgovorile na ovo sudbonosno pitanje.

Postoje reforme iz kojih zra¢i mudrost jedne nacije i one koje
znace izdajstvo samog sebe. Primjer Japana i Turske ostaje u ovom
pogledu klasi¢an u suvremenoj povijesti.

Krajem proslog i pocetkom ovog vijeka ove dvije zemlje pruzale
su sliku vrlo sli¢nih, ,,usporedivih" zemalja. Obje su bile stare carevine,
S vlastitom fizionomijom i svojim mjestom u povijesti. Obje su se
nalazile na priblizno istom stupnju razvoja i sa slavnom prosloséu, koja
je mogla znaditi i veliki privilegij i veliki teret. Jednom rije¢ju, one su
zabudu¢énost imale skoro podjednake Sanse.

Zatim su slijedile poznate reforme u obje zemlje. Da bi nastavio
zivjeti svoj, a ne tudi zivot, Japan je pokusao ujediniti tradicije i
progres. Za Tursku su njeni modernisti izabrali suprotan put. Danas je
Turska trecerazredna zemlja, a Japan se popeo u sami vrh svjetskih
nacija.

Razlika u filozofiji japanskih i turskih reformatora nije mozda
bilanigdje toliko jasna i karakteristi¢na kao u pitanju pisma.

Dok Turska ukida arapsko pismo, koje po svojoj jednostavnosti i
sa svega 28 znakova, spada u najsavrSenija 1 najraSirenija svjetska
pisma, Japan odbacuje zahtjev svojih ,,romaja" da uvede latinicu. On
zadrzava svoje komplicirano pismo koje nakon reforme, pored 46
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znakova, sadrzi i 880 kineskih ideograma. U Japanu danas nema
nepismenih, a u Turskoj je - Cetrdeset godina nakon uvodenja latinice -
nepismeno vise od polovine stanovnistva, jedan rezultat od kojeg bi,
dakle, i slijepi trebali da progledaju.

I ne samo to. Ubrzo se pokazalo da nije bilo u pitanju samo
pismo kao puko sredstvo registracije. Pravi razlozi, a zatim 1 posljedice,
mnogo su dublje i znacajnije. Bit sve ljudske civilizacije 1 progresa je u
nastavljanju, a ne u uni Stavanju i negiranju. Pismo je naéin na koji
nacija ,,pamti" i traje u povijest. Ukidanjem arapskog pisma svo blago
proslosti, satuvano u pisanoj rijeci, bilo je za Tursku uglavnom
izgubljeno i ona se ovim jednim potezom srozala do granica barbarstva.
Uz niz drugih ,,paralelnih" reformi, nova turska generacija se nasla bez
duhovnog oslonca i u jednoj vrsti duhovnog vakuuma. Turska je
izgubilasvoje ,,sje¢anje", svoju proslost. Kome je ovo bilo potrebno?

Zagovornici modernizma u islamskom svijetu nisu, dakle, bili
onavrsta mudrih narodnih ljudi, koji su znali u izmijenjenim prilikama i
na nov nacin ostvariti stare ideale i vrijednosti. Oni su ustali protiv
samih vrijednosti i Gesto se ledenim cinizmom i zaprepaS¢uju¢om
kratkovidno$¢u gazili narodne svetinje i unitavali stvarni zivot, da bi
na mjesto njega presadili imitaciju zivota. Kao posljedica ovog divljanja
u Turskoj i drugdje stvorile su se, ili su na putu da se stvore, nacije-
plagijati: duhovno zbrkane zemlje bez vlastitog lica i bez osjecaja za
svoj vlastiti put. U njima je sve neautenti¢no i umjetno, bez pravog
oduSevljenja 1 snage, poput laznog sjaja njihovih europeiziranih

gradova.

Moze li zemlja koja ne zna Sto je i odakle vuce korijen, imati
jasnu predstavu o tome kuda ide i ¢emu treba da stremi?

Primjer nekih Kemalovih reformi moze izgledati drastian, ali
svejedno ove reforme predstavljaju obrazac za svaki prilaz zapadnjaka
problemima islamskog svijeta 1 na€ina na koji oni misle ,,popravljati"
ovaj svijet. To je uvijek na stvarnom moralnom i prosvjetnom uzdizanju
naroda 1 orijentacija na vanjske, povrsne stvari.
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Sto je znagila nezavisnost jedne muslimanske zemlje u kojoj je
vodenje javnih poslova doslo uruke ove vrste ljudi? Kako su oni
upotrijebili tu slobodu?

Prihva¢anjem stranih idejnih uzora 1 trazenjem politickog
oslonca kod stranaca, onih na Zapadu ili onih na Istoku - sveedno,
svaka od ovih zemalja je dobrovoljno, na usta svojih novih upravljaca,
pristala na ponovno porobljavanje. Stvorila se jedna vrsta duhovne i
materijalne zavisnosti, ¢iji je sadrzaj: tuda filozofija, tudi nacin Zivota,
tuda pomo¢, tudi kapital, tuda potpora. Ove zemlje su stekle formalnu
nezavisnost, ai nisu stekle stvarnu slobodu, jer svaka sloboda je
prvenstveno duhovna sloboda. Nezavisnost naroda koji nije prvo
izborio ovu duhovnu slobodu, uskoro ¢e se svesti na himnu i zastavu, a
ove dvije stvari vrlo su malo za stvarnu nezavisnost.

Borba za istinsku nezavisnost muslimanskih naroda mora zato
svugdje zapoceti nanovo.

UZROCI NEMOCI

Ove dvije vrste ljudi - konzervativci i modernisti, predstavljaju
klju¢ za razumijevanje danasnjeg stanja muslimanskih naroda. Ipak, oni
nisu pravi i posljednji uzrok ovog stanja. U daljnoj analizi, i ono i ovo
stanje pokazuje se samo kao izraz i manifestacija jednog dubljeg
uzroka: degradacijeili odbacivanjaislamske midli.

Povijest islama nije samo, pa ¢ak ni svojim veéim dijelom,
povijest progresivne realizacije islama u stvarnom.zivotu. Ona je isto
toliko i pripovijest o nerazumijevanju, zanemarivanju, izigravanju i
zloupotrebi ove migli. Stoga je i povijest svakog muslimanskog naroda
istovremeno i kronologija ,blistavih dostignuc¢a. i pobjeda, koliko i
zalosnih zabluda i poraza. Svi nasi uspjesi 1 neuspjesi, politicki kao 1
moralni, stvarno su samo odraz naSeg prihvacanja islama i njegove
primjene u Zivotu. Slabljenje utjecaja islama u prakticnom Zivotu
naroda, bilo je uvijek praceno degradacijom ljudi i drustvenih i
politickih ustanova.
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Citava povijest islama, od prvih pocetaka do nasih dana,
razvijala se pod neumoljivim utjecajem ove koincidencije. U ovom
»paralelizmu" nalazi se nesto od neizmjenjive sudbine muslimanskih
narodai jedan od zakona islamske povijesti.

Dva karakteristi¢na trenutka iz povijesti islama - jedan iz doba
uspona, drugi iz doba dekadencije - mogu vrlo jasno ilustrovati
djelovanje ovog zakona.

Muhamed, a.s., je umro 632. godine, a nepunih sto godina nakon
toga duhovna i politicka vlast islama obuhvacala je ogromno podrucje
od Atlanskog Oceana do rijeke Inda i Kine, i od Aralskog jezera do
donjih slapova Nila. Sirija je osvojena 634., Damask je pao 635.,
Ktesifon 637., Indija i Egipat bili su dosegnuti 641., Kartagina 647.,
Samarkand 676., Spanjolska 710. godine, pred Carigradom muslimani
su 717.; a 720. u juznoj Francuskoj. Pogev od 700. u Santungu veé
postoje dZzamije, a oko 830. islam je dospio na Javu.

Ova jedinstvena ekspanzija, s kojom se ne moze usporediti
nijedna ni prije ni poslije nje, stvorila je zatim prostor za razvoj
islamske civilizacije s tri kulturna kruga: u Spanjolskoj, na Srednjem
Istoku i u Indiji, koji u povijesti pokrivaju radoblje od skoro hiljadu
godina.

Sta muslimani znace danas u svijetu? Pitanje bi se moglo
postaviti 1 na drugi nacin: koliko smo mi muslimani? Odgovori na ova
pitanja uzajamno su povezani.

Mi smo porobljeni: u jednom trenutku 1919. godine nije
postojala ni jedna nezavisna muslimanska zemlja, stanje koje nije
zabiljezeno ni prije ni poslije toga.

Mi smo neprosvijeCeni; ni u jednoj muslimanskoj zemlji
pismenost izmedu dva velika svjetska rata nisu iznosila vi se od 50%.
Pakistan je do¢ekao nezavisnost sa 75% nepismenih, Alzir sa 80%, a
Nigerija sa svih 90%. (Nasuprot tome, u islamskoj Spanjolskoj X. i XI.
vijeka - prema Dreperu - nije bilo nepismenih).

Mi smo siromasni: nacionalni dohodak po glavi stanovnika
iznosi: u Iranu 220 dolara, Turskoj 240, Maleziji 250, Pakistanu 90,
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Afganistanu 85, Indoneziji 70, prema 3000 u USA (stanje 1966.). Udio
industrijskog sektora u nacionalnom dohodku veéine muslimanskih
zemalja krece se izmedu 10 i 20%. Broj kalorija u svakodnevnoj ishrani
iznosi u prosjeku 2000 preko 3000-3500 u zemljama Zapadne Europe.

Mi smo podijeljena zajednica: umjesto da bude drustvo bez
bijede i bez rasko$i, muslimansko druStvo se pretvorilo u svoju
suprotnost. Protivno Kur'anskoj naredbi ,,...da ova bogatstva (dobra) ne
ostanu u krugu bogatih medu vama" (Kur'an, 39/7), bogatstva su se
postupno akumulirala u rukama malog broja njih. Pred agrarnu reformu
u Iraku godine 1958., od 22 milijuna dunuma obradive zemlje, oko 18
milijuna dunuma ili 82% drzali su veleposjednici. Istovremeno je 1,4
milijuna seljaka bilo potpuno bez zemlje.

To je ono stanje koje su neki sa svim razlozima nazvali ,,no¢
islama’. Ustvari, ta no¢ je pocela kao suton u nasim srcima. Sve ono §to
nam se dogodilo ili nam se danas dogada, samo je odjek 1 ponavljanje
onoga sto se prije toga odigralo u nama samima" (Kur'an, 13/12).

Jer, mi kao muslimani ne mozemo biti podjarmljeni, ne
prosvijeceni, zavadeni. Mi to mozemo biti samo kao otpadnici od
islama. Svi naSi porazi, od onog prvog na Uhudu pa do ovog
posljednjeg na Sinaju, podjednako potvrduju ovaj stav.

Fenomen napustanja islama, najceS¢e izrazen u potiskivanju
iIslamske misli iz sfere djelatnog i budnog zivota u sferu casovitosti i
pasivnosti, moze se najjasnije pratiti baS na primjeru Kur'ana, kao
centralnog fakta islamske ideologije i prakse.

Treba zapaziti, kako je svaki uspon islamskih naroda, svako
razdoblje dostojanstva, pocinjao afirmacijom Kur'ana. Ekspanzija ranog
islama, ¢iji smo cudesni tok ovdje spomenuli i koja je u toku dvije
generacije dovela islam do obala Atlantskog oceana na zapadu i na
prilaze Kine na istoku, ne predstavlja jedini, nego samo najslavniji
primjer. Sva velika gibanja u toku islamske povijesti potvrduju ovaj
zakon paralelizma.

Kakav je bio polozaj Kur'ana u vremenu koje je prethodilo
razdoblje stagnacije i povlacenja?
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Odanost prema ovoj knjizi nije prestajala, ali je izgubila aktivni,
a zadrzala iracionalni, misti¢ni karakter. Kur'an je izbugio autoritet
zakona, a dobio ,svetost" predmeta. U njegovom istrazivanju i
tumacenju mudrost je ustupila mjesto cjepidlacenju, bit formi, a velike
migli vjestini recitacije. Pod stalnim utjecajem teoloskog formalizma
Kur'an se sve manje Citao a sve vise ,,ucio" (recitovao), a naredbe o
borbi, ispravnosti i osobnom 1 materijalnom Zzrtvovanju, opore i
neprijatne nasoj inerciji, rastvorile su se i nestale u ugodnom zvuku
ucenog kur'anskog teksta. Ovo neprirodno stanje postupno je
prihva¢eno kao normalno, jer je odgovaralo onoj sve brojnijoj skupini
muslimana, koja niti je mogla raskinuti s Kur'anom, niti je imala snage
da svoj zivot preuredi prema njegovim zahtjevima.

O ovoj cCinjenici treba traziti psiholosko objaSnjenje pojave
pretjeranog recitiranja Kur'ana. Kur'an recitiraju, tumace pa recitiraju,
proucavaju pa opet recitiraju. Ponavljaju po hiljadu puta jednu njegovu
rec¢enicu, da ne bi morali ijedan jedini put da je primijene. Stvorili su
opSirnu i pedantnu znanost"o tome kako se Kur'an izgovara, da bi
pobjegli od pitanja kako da ga provedu u zivot. Na kraju, Kur'an su
pretvorili u goli zvuk bez razumljivog smisla i sadrzagja.

Citava stvarnost muslimanskog svijeta sa svojim raskorakom
izmedu rijeci 1 djela; sa svojim razvratom, prljavstin-om, nepravdom i
kukaviclukom; sa svojim monumentalnim ali praznim dZamijama; s
velikim bijelim calmama bez ideala 1 hrabrosti; s licemjernom
iIslamskom frazom i vjerskom pozom; s ovom vjerom bez vjere, samo je
vanjski izraz ove temeljne proturijeénosti u kojoj se nasao Kur'an i u
kojoj je gorljiva odanost prema ovoj knjizi postupno kombinirana s
apsolutnim ignoriranjem njenih principa u praksi.

Evo, u ovoj situaciji s Kur'anom nalazi se prvi i najvazniji
stvarni uzrok nazadovanja i nemo¢i muslimanskih naroda. Drugi takav
uzrok, koji ima univerzalan znacaj, jest S$kolstvo, odnosno odgojni
sistem u ngjSirem smislu.

Ve¢ vjekovima na$i narodi nemaju Skolovanih ljudi. Umjesto
njih imgu druge dvije kategorije, podjednako nepozeljne: neskolovane i
pogre$no Skolovane. Ni u jednoj muslimanskoj zemlji mi nemamo

17



Skolstvo koje bi bilo dovoljno razvijeno i koje bi pri tome odgovaralo
moranim shvacanjima islama i potrebama naroda. Ovu najosjetljiviju
instituciju svakog drustva nasi vlastodrsci su ili zanemarili, ili su je
prepustili strancima. Skole kojima su stranci davali novac i kadar, pa
time 1 program i ideologiju, nisu obrazovale muslimane, pa ¢ak ni
nacionaliste. U njima se nasim buduc¢im intelektualcima ubrizgavaju
,vrline" poslusnosti, pokoravanja i divljenja prema moc¢i 1 bogatstvu
stranaca; u njima strani odgojitelji stvargiu ovu inteligenciju s
vazalskim mentalitetom, koja ¢e ih sutra izvanredno dobro zamijeniti,
jer ¢e se 1 osjecati i ponasati kao pravi stranac u svojoj vlastitoj zemlji.
Bilo bi vrlo pou¢no utvrditi koliki je broj §kola i koledza koje, direktno
ili indirektno, drZe stranci, pa se zamisliti nad razlozima ove izvanredne
darezljivosti. Trebalo bi se udubiti u programe ovih institucija, u ono
Sto oni sadrze 1 jo§ viSe u ono $to oni ne sadrze. Postalo bi jasno da
pravo pitanje i nije u tome dali naSainteligencijahoce i zeli da nade put
do svoga naroda, do njegovih pravih teznji i interesa, nego da li ona,
ovakva kakva jest uopce moze naci taj put. Radi se o skali vrijednosti i
ideala, koja joj je nametnuta i o psiholoskom jazu koji je stvoren. Ne
trebaju vise zeljezni lanci da se nasi narodi drZe u pokornosti. Istu mo¢
imaju i svilene niti ove tudinske ,,prosvijecenosti", koja paralizuje volju
I svijet obrazovanog dijela jednog naroda. Dok je ovakvo Skolstvo,
strani vlastodrsci i njihovi vazali u muslimanskim zemljama ne trebaju
strahovati za svoje pozicije. Umjesto da bude izvor pobune i otpora
protiv njih, ovakvo Skolstvo je njihov najbolji saveznik.

Ovaj tragicni jaz izmedu inteligencije 1 naroda, koji predstavlja
jedno od najsumornijih obiljezja naseg opéeg polozaja, produbljava se i
s druge strane. Osjecajudi tudinski i neislamski karakter Skole koja im
se nudi, narod je instinktivno odbija, pa udaljavanje postaje obostrano.
Konstruira se apsurdna optuzba o nesklonosti muslimanske sredine
prema Skoli i prosvjeti. Ustvari, jasno je da se ne radi o odbijanju Skole
kao takve, nego o odbijanju tude skole, koja je s islamom i narodom
izgubila svaku duhovnu vezu.
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RAVNODUSNOST MUSLIMANSKIH MASA

Prevrat koji su modernisti izveli u nizu muslimanskih zemalja
bio je skoro po pravilu antivjerski orijentiran i voden je pod parolama
laicizacije politickog i druStvenog zivota. U ovom pogledu on je
podsje¢ao na borbu izmedu probudene nacionalne drzave i crkve u
Evropi na pragu Novog vijeka. Ali ono §to je za Zapad moglo znaciti
zakonitost i napredak, u islamskom svijetu je predstavljalo neprirodan
proces, koji nije mogao ostvariti nikakve konstruktivne promjene.
Laicizam i nacionalizam nisu ovdje imali nikakav pozitivan sadrzaj i
ustvari su bili samo negacija neceg. Tudinski po svom porijeklu i
sadrzaju, oni su bili potpuni izraz duhovne bijede koja je viadala. Njima
je prakticno otpoceo posljednji ¢in drame muslimanskog svijeta. Po
situaciji koja je nastala, ovaj ¢in bismo mogli nazvati ,duanim
apsurdom". O ¢emu se radi?

Svaki preporod nastaje kao rezultat stvaralackog dodira,
simpatije ili unutraS$nje suglasnosti izmedu svjesnih, vodec¢ih elemenata
jednog drustva i Sirokih slojeva naroda. Vodeca grupa je volja i misao, a
narod srce i1 krv svakog dubinskog pokreta. Bez sudjelovanja ili barem
pristanka obi¢nog Covjeka, svaka akcija ostaje na povrSini 1 bez prave
udarne snage. Tromost masa moguce je svladati ako je ona posljedica
samo prirodnog otpora protiv naprezanja, opasnosti i borbe. Ovu
tromost nemoguce je pobijediti ako ona predstavlja odbijanje samog
ideala borbe zato Sto je taj ideal suprotan najintimnijoj volji i
osjecanjima mase.

Upravo ovaj drugi slucaj, u manje ili viSe izrazenoj formi,
vidimo u svim muslimanskim zemljama u kojima modernisti
pokusSavaju da sprovedu svoje programe. Oni laskaju i prijete, mole i
prisiljavaju, organizuju i reorganizuju, mijenjaju nazive i licnosti, ali
nailaze na uporno odbijanje i ravnodu$nost obi¢nih ljudi, koji €ine
najve¢i dio nacije. Habib Burgiba - a on se ovdje spominje samo kao
primjer i repre-zentant jedne raSirene tendencije - nosi evropsko odijelo,
kod kuée govori francuski, izolira Tunis ne samo od islamskog nego i
od arapskog svijeta, ograni¢ava vjersku obuku, poziva da se napusti
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post uz Ramazan ,jer post smanjuje produktivnost rada", i sam na
javnom mjestu ispija sok od narance da bi pruzio odgovarajuéi primjer,
a zatim nakon svega ovoga ¢udi se pasivnosti i nedostatku potpore od
strane tuniskih masa u njegovim ,,u¢enim“ reformama. Modernisti ne bi
bili ono §to jesu kadane bi pokazivali ovu vrstu sljepila.

Muslimanski narodi ne¢e nikada prihvatiti niSta Sto je izricito
suprotno islamu, jer islam nije ovdje samo ideja i zakon, islam je postao
ljubav i osjecanje. Tko se digne protiv islama, ne¢e poznjeti nista osim
mrznje i otpora.

Svojom akcijom modernisti su stvorili stanje unutrasnjeg sukoba
i konfuzije u kojem postaje nemogu¢ svaki program, jednako islamski
kao i strani. Mase hoce islamsku akciju, ali bez svoje inteligencije ne
mogu je povesti. Otudena inteligencija namece svoj program, ali ne
nalazi dovoljno onih koji bi bili spremni dati krv, znoj i oduSevljenje za
taj papirnati ideal. Dolazi do uzajamnog potiranja sila, do Svojevrsnog
stanja nemo¢i 1 paralize.

Postoji jedan, red, jedna dinamika, jedno blagostanje, jedan
napredak koji se moze graditi na ovom tlu i u ovom podneblju, ali to
nije red, progres i blagostanje Evrope i Amerike. Ravnodusnost
muslimanskih masa nije ravnodu $nost uop¢e. To je nacin na koji se
narodni islam branio od vanjskih, tudinskih nasrtaja. Gdje god se
pokazala 1 najmanja perspektiva islamske borbe, obican Covjek je
pruzio dokaza o svojoj spremnosti da se bori, trpi i strada. To je
pokazao primjer Turske u fazi oslobodilacke borbe protiv Grka poslije
poraza u Prvom svjetskom ratu, junackog otpora u Libiji protiv
talijanske okupacije i skorasnji primjeri borbe protiv Engleza u zoni
Sueca, rata za oslobodenje Alzira, za oCuvanje Indonezije i za islamski
utjecg u Pakistanu. Kad god je trebalo pokrenuti mase, koristene su,
makar privremeno, i neiskreno, islamske parole. Gdje ima islama nema
ravnodusnosti.

Jasnim osjecanjima muslimanskih masa potrebna je misao koja
bi ih pokrenula i usmjerila. Ali to ne moze biti ma koja misao. To mora
biti misao koja odgovara ovim dubokim osjec¢anjima. To, dakle, moze
biti samo islamska misao.
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Ne postoje nikakvi izgledi da bi se muslimanske mase i njihovo
sadasnje intelektualno i politicko rukovodstvo mogli sporazumjeti da
netko od njih odbaci svoj ideal, bez obzira nato kako bi dugo ovo stanje
neodlucnosti 1 iS¢ekivanja moglo potrajati. U perspektivi se vidi samo
jedan izlaz: stvaranje i okupljanje nove inteligencije kojaisamski midli i
osjec¢a. Ova bi inteligencija zatim istaknula zastavu islamskog pokreta i
zgjedno sa muslimanskim masama krenula u akciju za njegovo
ostvarenje.
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i
|ISLAM SK| POREDAK

VJERA 1 ZAKON

Islamski poredak - $to znaci ova rije¢ prevedena na jezik kojim
misli, govori i osje¢a nasa generacija?

Najkraca definicija islamskog poretka, definira ga kao jedinstvo
vjere i zakona, odgoja i sile, idedla i interesa, duhovne zgednice i
drzave, dobrovoljnosti 1 prisile.

Kao sinteza ovih komponenata, islamski poredak ima dvije
temeljne pretpostavke: islamsko drustvo i islamsku vlast. Prva je
sadrzina a druga forma islamskog poretka. Islamsko drustvo bez
islamske vlasti je nedovrseno i nemoc¢no; islamska vlast bez islamskog
drustva je ili utopija ili nasilje.

Musliman uglavnom ne postoji kao jedinka. Ako hoce da zivi 1
opstane kao musliman, on mora svarati sredinu, zajednicu, poredak. On
mora izmijeniti svijet ili ¢e sam biti izmijenjen. Povijest ne poznaje niti
jedan istinski islamski pokret koji nije istovremeno bio i politicki
pokret. To je stoga $to je idam vjera, ali je istovremeno i jedna
filozofija, jedan moral, jedan poredak stvari, jedan stil, jedna atmosfera
- jednom rijeci, jedan integralni nacin Zivota.

Ne mozZe se islamski vjerovati, a neislamski raditi, privredivati,
zabavljati se, vladati. Ovo stanje nesaglasnosti stvorit ¢e ili licemjerje
(oni u dzamiji slave Boga, napolju ga varaju), ili ljude nesretne i pune
konflikta (oni niti mogu raskinuti s Kur'anom, niti nalaze snage boriti se
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za izmjenu stvarnih prilika u kojima zive), ili jednu vrstu kaludera i
osobenjaka (oni se povlace iz svijeta jer taj svijet nije islamski), ili,
konacno, one koji u takvoj dilemi raskidaju s islamom i prihvaéaju Zivot
I svijet takav kakav jest, odnosno kakvim su ga drugi napravili.

Islamski poredak je stanje druStva bez ovog konflikta i sistem
odnosa u kojim se musliman nalazi u potpunom skladu sa svojom
sredinom.

Na pitanje: §to je muslimansko drustvo, mi odgovaramo: to je
zajednica sastavljena od muslimana, i smatramo da je time re¢eno sve
ili gotovo sve.

Smisao ove definicije je da ne postoji sistem ustanova, odnosa i
zakona, koji bi se mogli odvojiti od ljudi koji su njihov subjekat i za
koje bi se moglo reci: to je islamski sistem. Nijedan sistem nije islamski
ili neislamski po sebi. On je to samo po ljudima koji ga Cine.

Evropljanin vjeruje da se drustvo ureduje pomocu zakona. Jo§
od Platonove ,,Drzave", pa preko poznatih utopija o idealnom uredenju
drustva, sve do ngjnovije od ovih utopija, marksizma/evropski duh traga
za jednim nacrtom, jednom Semom u kojoj bi se pukom izmjenom
odnosa izmedu ljudi ili skupina ljudi, konstruisalo idealno drustvo.

Zato se u Kur'anu nalazi relativno malo pravih ,,zakona", a
mnogo vise ,vjere" i zahtjeva za praktiénim djelovanjem u skladu s
ovom vjerom. Mnostvo zakona i slozenost zakonodavstva obi¢no je
pouzdan znak da je u drustvu ,nesto trulo” i da treba prestati donositi
zakone a poceti odggjati ljude. Kada iskvarenost sredine prede izvjesnu
granicu, zakoni postaju nemoc¢ni. Oni ili dolaze u ruke pokvarenih
izvrSlaca pravde, ili, postaju predmet otvorenog ili prikrivenog
izigravanja od strane iskvarene sredine.

Vino, kocka i vracanje - tri vrlo rasprostranjena i ukorijenjena
poroka na ¢itavom podrucja Srednjeg i Bliskog Istoka, uklonjena su za
dugo razdoblje i na ogromnom podruc¢ju samo jednim jedinim ajetom
Kur'ana i s jednim jedinim objasnjenje: da je to Bog zabranio. Cim je
ova vjera oslabila, opijanje i praznovjerje vratili su se jednakom
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snagom, a neusporedivo visi kulturni stupanj sredine nije im c¢inio
nikakvu zapreku.

Americki Prohibition Law (Zakon o zabrani alkohola),
proglaSen u ime nauke vijeka 1 spro-voden silom jedne od
najorganiziranijih zajednica na svijetu, morao je u Cetvrtom deceniju
ovoga vijeka biti konacno povucen, nakon 13 godina uzaludnih napora,
ispunjenih nasiljem 1 zlo¢inima. PokuSaj uvodenja prohibicije u
Skandinavskim zemljama, zavrsio je jednakim neuspjehom.

Ovaj 1 mnogi sli¢ni primjeri jasno govore da se drustvo moze
popravljati samo u ime Boga i odgojem Covjeka i mi trebamo i¢i tim
jedinim putem koji sigurno vodi do cilja.

Potvrduju¢i nacelo duhovnog, unutraSnjeg pristupa u svakoj
Sv0j0] manifestaciji, islam ipak nije ostao na tome. On je uc¢inio pokusaj
daiz ruku davola otme njegova sredstva. Kada islam na relaciji ¢ovjek -
svijet ne bi polazio od ¢ovjeka, on ne bi bio religija; kada bi ostao na
tome, on bi bio samo religija i predstavljao bi jednostavno ponavljanje
Isusovog ucenja o idealu i vje¢nom dijelu Covjekovog bica. Preko
Muhameda, a.s., i Kur'ana islam se okrenuo stvarnom covjeku,
vanjskom svijetu, prirodi, da bi postao ucenje o potpunom covjeku i
totalnom Zivotu. Vjeri se pridruzio zakon, odgoju sila. Islam je postao
poredak.

ISLAM NIJE SAMO RELIGIJA

U ovoj tacki, koja oznaCava istinsku prekretnicu u evoluciji
vjerskih ucenja, islam se razlikuje od svih drugih eligija, doktrina i
filozofija Zivota. U pitanju je jedna nova tacka promatranja i jedan
poseban pristup u kojem se ogleda aspekt potpuno originalne filozofije
iIsama. Okosnica ove filozofije je zahtjev da se istovremeno zivi
unutrasnji i vanjski, moralni i drustveni, duhovni i fizi¢ki Zivot, ili,
tacnije receno, da se svjesno i voljno prihvate ova dva vida Zivota kao
ljudsko odredenje 1 smisao Covjekovog zivota na zemlji (Kur'an, 28/77).
Prevodeci ovaj zahtjev na jezik svakodnevnog Zivota, mogli bismo reci:
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onaj ko vjeruje da zivot treba uredivati jie samo vjerom i molitvom,
nego 1 radom 1 naukom; ¢ija:slika svijeta ne samo dopusta, nego i trazi,
da jedna pored druge stoje i bogomoljai tvornica; ko smatra datreba ne
samo odgajati ljude, nego i olakSavati i unapredivati njihov zivot na
zemlji, 1 da ne postoje nikakvi razlozi da se ova dva cilja Zrtvuju jedan
drugome, - taj pripada islamu.

Uz vjeru u Boga u ovome je sadrzana glavna poruka Kur'ana i u
njoj je Citav islam. Sve drugo je samo njena razrada i objaSnjenje. Ovaj
aspekt islama, pored toga Sto sadrzi sam princip islamskog poretka, kao
jedinstva vjere i politike, vodi i drugim vaznim zaklju¢cima, Ciji je
nacelni 1 prakti¢ni znacaj ogroman.

Prvi 1 najvazniji takav zaljuak svakako je zakljuéak o
nespojivosti islama i neislamskih sistema. Nema mira ni koegzistencije
izmedu ,islamske vjere" 1 neislamskih dru Stvenih 1 politickih
institucija. Nefunkcioniranje ovih institucija i nestabilnost rezima u
muslimanskim zemljama, koja se manifestira u ¢estim promjenama i
drzavnim udarima, naj¢e$ée je posljedica njihove apriorne opozicije
prema islamu, kao fundamentalnom i vode¢em osjec¢anju naroda u ovim
zemljama. Polazu¢i pravo da sam ureduje svoj svijet, iSlam jasno
iskljucuje pravo i moguénost djelovanja bilo koje strane ideologije na
svom podrucju. Nema, dakle, laickog principa, a drzava treba da bude
izraz 1 da podrzava moralne koncepte religije.

Pred svakim vremenom i svakom generacijom
stoji zadatak da novim oblicima i sredstvima
ostvaruje poruke islama.

Postoje nepromjenjivi islamski principi  koji
odreduju odnose medu ljudima, ali ne postoji
nikakav nepromjenjiv.  islamski  privredni,
drustveni ili politicki sustav.
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Ovo je samo prvi i najvazniji zakljucak iz prilaza islamu kao
integralnom poretku. Ostala tri isto tako vazna — ali manje iskljuciva -
zakljucka su:

Prvo, samim tim $to se izjasnio za ova svijet, idam se izjasnio
Zanajbolje ureden svijet. Nista $to Cini da svijet bude bolji, ne moze biti
apriori odbaceno kao neislamsko.

Drugo, otvorenost prema prirodi znaci otvorenost prema nauci.
Svako rjesenje, da bi bilo islamsko, mora ispunjavati dva uvjeta: mora
biti maksimalno efikasno i maksimalno humano. Ono mora, dakle, biti
najvisi izraz usagla Senih stavovavjerei nauke: i

Trece, ukazujuéi na jedan oblik povezanosti izmedu vjere i
nauke, morala i politike, individualnog i kolektivnog, duhovnog i
materijalnog, na kojim pitanjima se duhovno podijelio danasnji Svijet,
islam ponovo dobiva ulogu posrednicke misli a islamski svijet ulogu
posrednicke nacije u podijeljenjom svijetu. Predstavljaju¢i obecanje
»Teligije bez mistike i nauke bez ateizma", islam mozZe podjednako
interesirati sve ljude bez razlike.

ISLAMSKI POREDAK NASEG DOBA - TEZE

Postoje nepromjenljivi islamski principi koji odreduju odnose
izmedu Covjeka i Covjeka i Covjeka i zajednice, ali ne postoji nikakav
nepromjenljiv islamski privredni, dru Stveni ili politicki sustav, koji bi
bio dat unaprijed za sva vremena. Islamski izvori ne sadrze opis takvog
sistema. Nacin na koji ¢e muslimani privredivati, organizovati dru $tvo i
vladati u buduénosti, razlikovat ¢e se, dakle, od nacina na koji su oni
privredivali, organizovali drustvo i vladali u proslosti. Pred svakim
vremenom i svakom generacijom stoji zadatak da pronade nove oblike i
sredstva da osnovne poruke islama, koje su vjecne i nepromjenljive,
ostvari u jednom svijetu, koji nije vje€an 1 koji je podlozan stalnoj
mijeni.

I nasa generacija mora prihvatiti rizik i uciniti taj pokusaj.
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Svjesni sve neizbjezne nesavrSenosti definicija ove vrste i
ograni¢avaju¢i se na nacela za koja nam se ¢ini da u ovom trenutku
Imaju ve¢ znacaj, mi ih iznosimo ovim redom:

1. COVIJEK 1 ZAJEDNICA

Islamsko drustvo je organizirana zajednica vjernika. Nema ¢isto
nau¢nog, revolucionarnog, socijalistiCkog ili bilo kakvog drugog,
isklju€ivo vanjskog spasenja za Covjeka i drustvo. Spasenje koje ne
zna¢i 1 unutra$nje obracaje, izmjenu Covjeka, njegov unutraSnji
preporod - a ovog nema bez Boga - lazno je.

Islamsko drusStvo se ne moZe zasnivati samo na socijalnom 1ili
ekonomskom interesu, ili bilo kojem drugom vanjskom, tehnickom
faktoru povezivanja. Kao zajednica vjernika, ono u svojoj osnovi sadrzi
jedan religiozni, emocionalni momenat pripadnosti. Ovaj elemenat je
najjasnije vidljiv i sadrzan u dzemaatu, kao osnovnoj jedinici islamskog
drustva

Za raliku od drustva koje je apstraktna zajednica sa izvanjskim
odnosom c¢lanova, dZemaat je unutrasnja, konkretna zajednica, koja se
zasniva na duhovnoj propadnosti i gdje se veza izmedu ljudi odrzava
neposrednim, licnim kontaktom i1 poznavanjem. U njemu se nalazi
covjek prema covjeku, a ne anonimni ¢lan drustva prema isto takvom
Clanu drustva. Kao faktor prepoznavanja i zblizenja ljudi, dZemaat
doprinosi solidarnosti i1 unutraSnjoj harmoniji dru S$tva i1 pomaZze
razagnavanju duha osamljenosti i otudenja, koji nam donosi tehnika i
rastuca urbanizacija.

Pored toga, ovakav dzamaat stvara jednu vrstu javnog misljenja
koje djeluje bez nasilja, ali ipak vrlo efikasno protiv potencijalnih
prekrsilaca drustvenih i moralnih normi. U dzemaatu niko nije sam i to
u dvojakom smislu: nije sam da moze raditi Sta hoce, niti je sam,
prepusten sam sebi, da bi mu izostala moralna i materijalna potpora.
Ako musliman ne osjeca prisutnost drugih, muslimansko dru §tvo nije
uspjelo.
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Islam hoce da ¢ovjeku neposredno pruza ruku. Nista u pravom
smislu nije ucinjeno dok se to ne postigne. Islam ne pristaje da se
ovjekovjeci stanje u kojem ¢e drzava morati da silom posreduje i brani
ljude jedne od drugih. Ovo stanje islam moze prihvatiti samo uvjetno 1
privremeno. Sila 1 zakon samo su sredstva pravde. Sama pravda nalaz se
u ljudskim srcima, ili, ona ne postoji.

2. JEDNAKOST LJUDI

Dvije Cinjenice magistralnog znaCaja - jedinstvo Bozje i
jednakost svih ljudi - utvrdene su Kur'anom na takav jasan i izri€it
nacin, da dopuStaju samo jedno jedino, doslovno tumacenje: nema
bozanstva osim jednog Boga; nema izabranog naroda, izabrane rase ili
izabrane klase - svi ljudi su jednaki.

ISsam ne moze prihvatiti podjelu i grupiranje ljudi prema
vanjskom, objektivnom mjerilu kakvo je klasno. Za njega kao vjersko-
moralni pokret neprihvatljivo je svako razlikovanje ljudi koji ne
ukljucuje moralne kriterije. Ljudi se morgju razlikovati - ako se veé
razlikuju - prije svega prema onome $to oni stvarno jesu, $to znaci po
svojoj duhovnoj 1 etickoj vrijednosti (Kur'an, sure 49/13). Svi ispravni
ljudi, bez obzira kako u toku dana zaraduju svoj kruh, pripadaju istoj
zajednici, kao Sto hulje i pokvarenjaci Svih vrsta, pripadaju istoj ,,klasi",
bez obzira na njihovo politicko opredjeljenje 1 mjesto u procesu rada.

Klasno podvajanje jednako je nepravedno i moralno i ljudski
neprihvatljivo, kao i nacionalno i razno podvajanje i razlikovanje ljudi.

3. BRATSTVO MUSLIMANA

»Muslimani su bra¢a" (Kur'an, 49/10). Ovom porukom Kur'an je
oznacio cilj, koji zbog svoje udaljenosti moze biti izvor inspiracije za
stalno kretanje naprijed. Ogromne promjene u ljudima i van njih treba
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da budu ostvarene, da bi se smanjila udajenost na putu do
proklamiranog bratstva.

U ovom nacelu mi vidimo ovlastenje i obavezu za islamsku
zajednicu da stvara odgovarajuce ustanove i sprovodi konkretne mjere
da bi odnosi izmedu muslimana u stvarnom zivotu imali sve visei vise
elemenata i obiljezja bratstva. Broj i vrste mjera, inicijativa i zakona,
koji bi istinska islamska vlast mogla donositi pozivaju¢i se na nacelo
bratstva svih muslimana, prakti¢no je neogranicen.

Spomenimo ovdje velike imovinske 1 druStvene razlike i
nije odnos bratstva, nego odnos pod¢injenosti i zavisnosti i, kao takav, u
direktnoj je suprotnosti sa Kur'anom i ovim nacelom.

4. JEDINSTVO MUSLIMANA

Islam sadrzi princip ummeta, tj. teznju za ujedinjenjem svih
muslimana u jedinstvenu zajednicu - vjersku, kulturnu i politicku. Islam
nije nacionalnost, ali jest nadnacionalnost ove zajednice.

Sve §to razdvagja ljude u ovoj zajednici, bilo da se radi o idgnim
stvarima (sekte, mezhebi, politicke stranke i dr.) ili materijalnim (velike
imovinske razlike, drustveni rangovi 1 si.), suprotno je ovom principu
jedinstva i kao takvo morabiti ograni¢avano i otklanjano.

Islam je prva, a panislamizam druga tacka, kojom se definira
grani¢na linija izmedu islamskih i neislamskih tendencija u danasnjem
muslimanskom svijetu. Jedna zgjednica utoliko je islamska, $to isam
viSe odreduje njene unutrasnje, a panislamizam njene vanjske odnose.
Islam je njena ideologija, a panislamizam njena politika.
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5. SVOJINA

lako islam priznaje privatnu svojinu, novo islamsko dru stvo
morat ¢e jasno izjaviti da ¢e svi krupni izvori druStvenog bogatstva, a
posebno prirodni izvori, morati biti u svojini zajednice 1 sluziti dobru
svih njenih c¢lanova. Drustveni nadzor nad izvorima bogatstva
neophodan je dabi se, s jedne strane, sprije¢ilo neopravdano bogacenje
i mo¢ pojedinaca, a s druge strane, da bi se osigurala materijalna osnova
za realiziranje programa razvoja u razliitim oblastima zivota, koje ¢e
poduzimati zajednica u skladu sa sve veCom ulogom organiziranog
drustva u Zivotu naroda. Mada je razli¢ito postavljeno i sprovedeno,
ucesce druStva u rjeSavanju sve veéeg broja zajedniCkih poslova,
jednako je veliko u USA, Sovjetskom Savezu ili Svedskoj, $to pokazuje
da se ne radi o pitanju idejnog ili politiCkog pristupa, nNego o
neophodnosti, koja izvire iz uvjeta Zzivota ljudskih zajednica u
savremenom svijetu.

Privatna svojina podvrgnuta je joS jednom ograni¢enju na
osnovu izricite odredbe Kur'ana - obavezi njene upotrebe u opée korisne
svrhe (Kur'an, 49/34). U islamu nema, dakle, privatne svojine u smislu
koncepata rimskog prava. U odnosu na rimsku, Serijatska privatna
svojina ima jedno ovlastenje manje (ius abutendi - pravo zloupotrebe) i
jednu obavezu vise (obavezu upotrebe za opce dobro). Za istinsku
isamsku vlast, prakticne posljedice ove razlike su dalekosezne. Na
osnovu nje i citirane odredbe Kur'ana, legalne su sve zakonske i
prakticne mjere protiv razli¢itth oblika neupotrebe 1 zloupotrebe
privatne svojine. Eliminiranje nepravde, nejednakosti a narocito raskosi
1 rasipanja usred bijede, kao pojave koje razbijaju zajednicu i razdvajaju
ljude, postavit ¢e se u jednom trenutku pred islamski poredak kao
pitanje njegovog opstanka i kao probni kamen stvarne vrijednosti
etickih i drustvenih stavova koje on predstavlja.
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6. ZEKJAT | KAMATA

Medu islamski propisima koji imaju izrazit socijalni naboj,
posebno mjesto zauzimagju jedna naredba i jedna zabrana: naredba
zekjatai zabrana kamate.

U zekjatu mi vidimo utvrden princip uzajamne odgovornosti i
staranja ljudi za sudbinu jedni drugih. Ovaj princip, jednom
proklamiran, mozZe postati osnova za nove razliite oblike staranja u
skladu sarazvojem, potrebama i moguc¢nosti drustva.

U danaSnjem muslimanskom svijetu zekjat je privatna stvar
svakog pojedinca i, kod postojeéeg stanja druStvene i vjerske svijesti,
on je potpuno van funkcije. Odsutnost zekjata vidljivo je na svakom
koraku. Zekjat je javnopravna ustanova islamskog poretka, Cije se
funkcioniranje mora osigurati na svaki nacin, ukljuc¢ujuéi upotrebu sile.

Zabranom kamate (Kur'an, 278/279) ustanovljena je trajna
norma javnog poretka islamskog drustva, koja znaci zabranu i stavljanje
van zakona svake vrste rente i svih oblika gotovanskogzivljenja, tj.
prisvajanja dobara na osnovu golog posjeda, kao pojava suprotnih
moralnim shvacanjima i osnovama na kojima pociva islamski javni
poredak.

7. REPUBLIKANSKI PRINCIP

Osim u imovinskim stvarima, islam ne priznaje nikakav princip
nasljedivanja, niti bilo koju vlast s apsolutnim prerogativima.
Priznavanje apsolutne vlasti Allaha, zna¢i apsolutno nepriznavanje
svake drugesvemocéne vlasti (Kur'an, 7/3, 12/40). ,,Zabranjeno je svako
pokoravanje stvorenju, koje ukljucuje nepokoravanje Stvoritelju"
(Muhamed, a.s.). U historiji prvog i mozda do sada jedinog autenticnog
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islamskog poretka - razdoblje prve Cetvorice ha-lifa, mi jasno vidimo tri
bitna aspekta republikanskog principa vlasti:

(1) Izbornost sefa drzave,
(2) Odgovornost Sefa drzave narodu, i
(3) Obavezu zajednic¢kog rjeSavanja op¢ih i drustvenih poslova.

Ovo posljednje izricito nalaze i Kur'an (3/159, 42/38). Prva
Cetvorica vladara u islamskoj povijesti nisu bili nikakvi kraljevi - carevi.
Oni su hili izabrani od strane naroda. Nasljedni kalifat predstavlja napu
stanje izbornog principa koji se afirmirao kao jasna islamska politi¢ka
institucija.

8. NEMA BOZANSTVA OSIM ALLAHA

U myjeri u kojoj smatramo da je ostvarenje islamskog poretka
nepovrediv cilj, koji ne moze biti predmet nikakvog nadglasavanja,
utoliko jasnije odbacujemo nepovredivost li€nosti, bez obzira na njene
zasluge 1 polozaj koji zauzima. U ovom smislu, islamski poredak je
sinteza apsolutnog auto-riteta (u odnosu na program) i apsolutne
demokracije (u odnosu na li€nost).

U islamu nema premudrih, sveznaju¢ih, nepogreSivih i
besmrtnih. Sam Muhamed je bio pogreSiv i kao takav bio ukoren
(Kur'an, 80/1-12). U ovom pogledu, Kur'an je realisticka, skoro
antiherojska knjiga. Fenomen slavljenja li¢nosti, vrlo Cest na Istoku kao
i na Zapadu, danas kao i u proslosti, izri¢ito je stran islamu i zato $to
predstavlja jednu vrstu idolatrije (Kur'an, 9/31). Mjerilo stvarne
vrijednosti svakog ¢ovjeka je njegov licni zivot i odnos izmedu onoga
Sto daje zajednici 1 $to od nje prima. Sva slava i hvala pripada samo
Bogu, a stvarne zasluge ljudi samo Bog moze ocijeniti.
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9. ODGOJ

Posto je vjera osnova islamskog drustva, odgoj nije samo jedna
njegova funkcija, nego stanje njegove egzistencije. To je prije svega
vjerski i moralni odgoj kroz porodicu, a zatim kroz sve stupnjeve $kola.

Poseban zadatak islamskog poretka je efikasna borba za
eliminiranje svih oblika antiodgoja. Islam je zabranio, a islamski
poredak ¢e konkretnim mjerama onemoguditi:

- sve oblike akohoaliziranja naroda,
- javnu 1 tajnu prostituciju,
- pornografiju u rijeci, slici, na filmu i televiziji,

- kockarnice, no¢ne i dansing klubove i druge oblike zabave,
koji su nespojivi sa moralnim shvacanjem islama.

10. OBRAZOVANJE

Sastavni dio ovog integralnog odgoja je Skolovanje nove
generacije, stvaranje radnih navika i obuka. Uz jedinstvo, obrazovanje
je drugi odluéni faktor brze emancipacije muslimanskog svijeta iz
sadadnjeg inferiornog polozaja. Muslimanske zemlje nemaju dovoljno
kapitala, pa kad je to tako, tada ono Sto imaju treba da uloze u
investiciju koja je rentabilnija od svih drugih: u obrazovanje.

Nema istinske nezavisnosti bez sposobnosti da sami
primjenjujemo i koristimo tekovine nauke i da ove tekovine dalje
unapredujemo. U svom prvom nastupanju islam je bez predrasuda
priSao razmatranju i prikupljanju cjelokupnog znanja koje su ostavile
ranije civilizacije. Ne znamo zasto bi se islam danaSnjice drukcije
odnosio prema tekovinama euroamericke civilizacije s kojom se
dodiruje na tako dugackoj liniji.
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Nije, dakle, pitanje u tome da li ¢emo ili ne¢emo prihvatiti
nauku i tehniku - jer ¢emo ih morati prihvatiti ako hoéemo da
opstanemo - Nego da li ¢emo to uciniti stvaralacki ili mehanicki, s
dostojanstvom ili s inferiornos¢u. Pitanje je, dakle, da li ¢emo se u
ovom neizbjeznom razvoju izgubiti, ili ¢emo sacuvati svoju
individualnost, svoju kulturu i svoje vrijednosti.

S obzirom na ove ¢injenice, mozemo sa sigurnoscu izjaviti da je
Skolstvo u danasnjem muslimanskom svijetu institucija koja zahtijeva
najhitnije 1 najradikalnije kvalitativne 1 kvantitativne promjene.
Kvalitativne - da bi se Skolstvo oslobodilo duhovne, a u nekim
slucajevima i materijalne zavisnosti od stranaca i pocelo sluziti odgoju
muslimana kao ljudi i kao ¢lanova islamske zajednice. Kvantitativne -
da bi se uklonila kroni¢na nedovoljnost u ovom pogledu i u najkrac¢em
roku stvorili uvjeti da se skolovanjem i obukom obuhvati kompletan
podmladak i svi slojevi naroda. U pocetnom stadiju, dzamija se moze
ponovo koristiti kao Skola. Ako u programima obrazovanja ne dozivimo
neuspjeh, ne postoji polje na kojem bismo mogli biti porazeni.

11. SLOBODA SAVJESTI

Odgoj naroda, a narocito sredstva masovnog utjecaja -Stampa,
radio, televizija i film - treba da budu u rukama ljudi ¢iji je islamski
moralni intelektualni autoritet neosporan. Ne treba dozvoliti da se ovih
sredstava - Sto je gotovo pravilo - dokopaju izopaceni i degenerirani
ljudi, da bi preko njih besmisao i prazninu vlastitog zivota prenosili na
druge. Sto mozemo o&ekivati ako sa dzamije i televizijskog tornja
dolaze narodu sasvim oprecne poruke?

Medutim, ovo nikako ne znaci da se od islamskog poretka moze
stvoriti stanje duhovne diktature, u kojoj ¢e istine proglasavati vlast i
gdje ¢e podizati uniformiran i bezlican podmladak. Ovo samo znaci da
postoje neki elementarni stavovi i neka osnovna pravila ponasanja, koja
¢e u svim prilikama morati biti respektirana. U islamu, s obzirom na
proklamirani princip slobode vjere (Kur'an, 2/266), svaka prisila,
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fizicka 1 psiholoska, u pitanjima savjesti i opredjeljenja je izriito
nedopustena, a s obzirom na princip idzmaa - konsensusa, i nepotrebna
(-Moj narod se ne moze sloziti u zabludi" - Muhamed, a.s.). Koliko god
je moralno puritanski, islam je zbog svoje otvorenosti prirodi i1
radostima, slobodouman, 1 o tome svjedoci Citava islamska povijest.
Posto priznaje Boga, ali ne priznaje nikakve dogme i hijerarhiju, islam
se ne moze pretvoriti u diktaturu i svaki oblik inkvizicije i duhovnog
terora je onemogucen.

12. ISLAM | NEZAVISNOST

Nema islamskog poretka bez nezavisnosti 1 slobode. I obrnuto:
nemanezavisnosti 1 slobode bez islama. Ovaj posljedn;ji stav ima dvojak
SMisao:

Prvo, nezavisnost je istinska i trgna samo ako je rezultat
osvojene duhovne, idegjne nezavisnosti, ako je, dakle, znak da je jedna
narod na a0 sebe, otkrio svoje unutras$nje sile, bez kojih steCenu
nezavisnost ne moze ispuniti sadrzajem niti dugo sacuvati. U afirmaciji
islamske misli u prakti¢nom zivotu, svaki muslimanski narod dozivljuje
ovo poistovjecenje sa samim sobom, svoje duhovno oslobodenje, kao
uvjet drustvenog 1 politickog oslobodenja.

Drugo, stvarna potpora koju jedan muslimanski narod pruza
rezimu na vlasti, u direktnoj je proporciji sa islamskim karakterom te
vlasti. Ona je, dakle, sve manja §to je rezim u pitanju dalji od islama.
Neislamski rezimi ostaju gotovo potpuno liSeni ove podrske i utoliko
moraju vise - htjeli ili ne htjeli - traziti oslonac kod stranaca. Zavisnost
u koju oni padaju pokazuje se kao direktna posljedica njihove
neislamske orijentacije.

Ovim ¢injenicama odreden je 1 karakter, islamskog poretka kao
demokratije, ne demokratije kao forme, nego de-mokratije kao sustine,
kao konsensusa. Ova vrsta demokratije postoji tamo gdje vlast pretvara
U misao i akciju ono $to narod osjeca, gdje ona djeluje kao neposredni
izraz ove volje. Uspostavljanje islamskog poretka pokazuje se kao
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vrhunski akt demokratije, jer znaci ostvarenje nadubljih teznji
muslimanskih naroda 1 obi¢nog covjeka. Jedno je sigurno: bez obzira
&ta hoce jedan dio bogatasa i inteligencije, obi¢an ¢ovjek hoce islam i
zivot u svojoj islamskoj zajednici. Demokratija ovdje ne potjece iz
naCela i proklamacija, nego iz Cinjenica. Islamski poredak ne
primjenjuje nasilje jednostavno stoga §to nema potrebe za njim.
Obrnuto, neislamski poredak, osjecajuci stalni otpor i neprijateljstvo
naroda, nalazi jedini izlaz u pribjegavanju nasilju. Njegovo pretvaranje
u diktaturu je jednavrsta zakonitosti, kob koju on ne moze izbjeéi.

13. RAD | BORBA

Islamsko drustvo mora preuzeti na sebe zadatak mobilizacije
ljudskih i prirodnih izvora i da svojim mjerama potice rad i aktivnost.
Opstanak, mo¢ ili slabost islamskog drustva podvrgnuta je istim
zakonima rada i borbe kao i druge zajednice i u ovom pogledu nase
drustvo ne uziva kod Boga nikakve privilegije (Kur'an, 5/57).

Iz pshilogije naSeg javnog miSljenja treba eliminisati dvije
stvari: vjeru u ¢uda i o¢ekivanje tude pomoéi.

Cuda ne postoje, osim onih koja stvaraju ljudi radom i znanjem.
Nema nikakvog Mehdije koji ¢e cudotvornim putem otjerati
neprijatelje, ukloniti bijedu i posijati prosvjetu 1 blagostanje. Mehdija je
ime za nasu lijenodt, ili joS viSe, za laznu nadu, koja raste iz osjecaja
nase nemoci u situaciji kada je veli¢ina teskoc¢a i problema u potpunom
nerazmjeru s mogucnostima i sredstvima borbe.

Pouzdavanje u tudu pomo¢ drugi je oblik sujevjerja. U §io nam
je u naviku da medu pojedinim neislamskim zemljama traZzimo i
nalazimo ili nesebicne prijatelje ili zaklete neprijatelje, i to smo nazvali
nasom vanjskom politikom. Kada shvatimo da ustvari nema ni pravih
prijatelja ni pravih neprijatelja 1 kada za svoje nedace budemo viSe
krivili sebe, a manje ,,paklene planove neprijatelja", bit ¢e to znak da je
pocela nasa zrelost i da dolazi doba s manje nevolja i razocaranja.
Uostalom, ¢ak i kada bi bilo onih koji bi bili spremni da daju pomo¢
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bez nerazmjernih polilickih i materijalnih protuusluga, to ne bi moglo
bitno izmijeniti nas poloZzaj.
Jer, bogatstvo se ne moze uvesti u jednu zemlju. Ono se mora

stvoriti U njoj samoj na bazi vlastitog rada. Ono $to zelimo postici,
moramo uraditi sami. Niko to nece i ne moze uéiniti mjesto nas.

Ovaj program rada i aktivnosti ima podlogu koja moze biti izvor
izvanrednog ohrabrenja. Prirodna bogatstva i mogucénosti islamskog
svijeta su ogromne. Samo jedan dio toga svijeta - Indonezija,
predstavlja, poslije USA i Sovjetskog Saveza, tre¢i po redu najbogatiji
kompaktni teritorij na svijetu. Islamski svijet uzet kao cjelina, stoji u
ovom pogledu na prvom mjestu.

Najavljujuéi preporod, mi ne najavljujemo razdoblje sigurnosti i
spokoja, nego razdoblje nemira i iskusenja. SuviSe je mnogo stvari koje
mole za svojim dostojanstvom. Narod koji spava moze se probuditi
samo udarcima. Tko Zeli dobro naSoj zajednici, ne treba da je posteduje
naprezanja, opasnosti i nedaca. Naprotiv, on treba uciniti sve da ta
zajednica Sto prije upotrijebi svoje sile, da stavi na ispit sve svoje
moguénosti, da preuzme rizik, jednom rije¢ju - da ne spava nego da
zivi. Samo budna i aktivna, moze ona naci sebe i svoj put.

14. ZENA 1 PORODICA

Polozaj zene u muslimanskom drustvu mora se svugdje
promijeniti u skladu s njenim zadatkom majke i prirodnog odgojitelja
podmlatka. Neobrazovana, zapustena 1 nesretna majka ne moze podici 1
odgojiti sinovei kéeri koji su kadri pokrenuti i uspjesno voditi preporod
muslimanskih naroda. Islam treba povesti inicijativu da se maj¢instvu
prizna rang drustvene funkcije. Haremi se imaju dokinuti. Niko nema
pravo da se poziva na islam da bi odrzao bespravlje zene i zloupotrebi
ove vrste mora se uciniti kraj.

Ovi stavovi nisu nikakav feminizam zapadnjackog kova, koji je
izrazavao teznju da se druStvu nametnu myjerila, hirovi 1 gospodarenje
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iskvarenog sloja zenskog roda. To nije ni ravnopravnost u evropskom
smislu. To je isticanje jednake vrijednostf muskarca i zene, zajedno s
isticanjem njihove razliCitosti, koja treba biti sacuvana. A princip
jednake vrijednosti direktna je posljedica pravila jednakih vjerskih i
moralnih obaveza, koje je na vise mjesta na izri¢it naéin izlo-Zeno u
Kur'anu (posebno ajet 33/55).

Civilizacija je od zene napravila objekt koji se koristi ili kojem
se robuje, ali je Zeni oduzela li¢nosti, koja jedina mo-Ze biti nosilac
vrijednosti 1 poStovanja. Zanemaruju¢i majcinstvo, ona je zenu liSila
njene osnovne i nezamjenljive funkcije. U ovo doba kada porodica
prolazi kroz ozbiljnu krizu i1 kada je njena vrijednost stavljena pod znak
pitanja, islam ponovo potvrduje svoju privrzenost ovom obliku ljudskog
Zivota. Doprinoseéi sigurnosti porodi¢nog gnijezda i otklanjajuéi
vanjske 1 unutras$nje faktore koji ga razaraju (alkohol, nemoral,
neodgovornost). Islam prakti¢no zastiCuje najvisi stvarni interes zdrave
i nemoralne Zene. Umjesto apstraktne ravnopravnosti, on zeni oSigurava
ljubav, brak i djecu, sa svim onim $to za Zenu znace ove tri Stvari.

Porodi¢no i bra¢no pravo koje je formulirano u prvim vjekovima
islama, bit ¢e potrebno preispitati u skladu sa sadasnjim potrebama i
stupanjem razvoja ljudske i dru Stvene svijesti, s tendencijom da se ide
na $to veCe suzavanje poligamije i u pravcu njenog postepenog
eliminiranja iz prakti¢nog Zivota, kao i u smislu ograni¢avanja razvoda
braka 1 djelotvorne materijalne zastite Zene i djece u ovim slucajevima.

15. CILIJNE OPRAVDAVA SREDSTVO

U borbi za islamski poredak dozvoljena je upotreba svih
sredstava, svih osim jednog - osim zlo¢ina. Niko nema pravo lijepo ime
islama i ove borbe okaljati nekontroliranom i suviSnom primjenom
nasilja. Islamska zgednica treba jos jednom potvrditi da pravda
predstavlja jedan od njenih temelja. Kur'an nam nije naredio da ljubimo
neprijatelje, ali nam je izriito naredio da budemo pravedni i1 da
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prastamo (Kur'an, 4/135 i 16/126). Upotreba sile mora biti u skladu s
ovim nacelom.

Formula: cilj opravdava sredstvo, postala je uzrokom bezbrojnih
zloc¢ina. UzviSen cilj ne moZze posvetiti nedostojno sredstvo, ali zato
upotreba nedostojnog sredstva moze smanjiti 1 kompromitirati svaki
cilj. Sto budemo moralno jaéi, sve manje ée nam biti potrebna sila, koja
je u pitanjima opredjeljenja oruzje slabih a ne jakih. Ono $to ne moze
sila, moze velikodusnost, dosljednost, hrabro drzanje (Kur'an, 16/125,
26/34-35).

16. MANJINE

Islamski poredak moze se ostvariti samo u zemljama u kojima
muslimani predstavljaju veéinu stanovnisStva. Bez ove vecine, islamski
poredak se svodi samo na vlast (jer nedostaje drugi elemenat - islamsko
drustvo) 1 moze se pretvoriti u nasilje.

Nemuslimanske manjine u sastavu islamske drzave, uz uvjet
lojalnosti, uzivaju vjerske slobodei svu zastitu.

Muslimanske manjine u sastavu neislamskih zajednica, pod
uvjetom garancija vjerskih sloboda i normalnog zivota i razvoja, lojalne
su 1 duzne su izvrSavati sve obaveze prema toj zajednici, izuzev onih
koje Stete islamu i muslimanima.

Polozaj muslimanskih manjina u neislamskim zajednicama
uvijek ¢e se realno nalaziti u ovisnosti od snage i ugleda svjetske
islamske zgjednice.

17. ODNOSI PREMA DRUGIM ZAJEDNICAMA

Odnos islamske zajednice prema drugim zajednicama u svijetu
pociva na principima
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. Slobode vjerskog opredjeljenja (Kur'an, 2/256);

. Snagei odluéne i aktivne obrane (Kur'an, 8/61-62, 42/39-42,
2/190-192);

. Zabrane napadackog rata i zlo¢ina (Kur'an, 2/190, 42/43);,

. Medusobne suradnje 1 upoznavanja naroda izmedu sebe

(Kur'an, 49/13);
Postovanja preuzetih obaveza - ugovora (Kur'an, 9/4) i
Uzgjamnosti- reciprociteta (Kur'an, 9/8).
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11
PROBLEMI ISLAMSKOG PORETKA DANAS

ISLAMSK| PREPOROD - VJERSKA ILI POLITICKA
REVOLUCIJA?

Islamski poredak je jedinstvo vjere i druStveno-politiCkog
sistema. Da li put do njega vodi kroz vjersku obnovu ili politic¢ku
revoluciju?

Odgovor na ovo pitanje glasi: islamski preporod ne moze
zapoceti bez vjerske, ali se ne moze uspjesno nastaviti i dovrsiti bez
politi¢ke revolucije.

Ovg odgovor, koji islamski preporod definira kao dvostruki
prevrat - moralni i drustveni, ali koji prioritet jasno daje vjerskoj
obnovi, dijedi iz principa i prirode islama, ali i iz nekih sumornih
¢injenica kojima je obiljezena stvarnost danaSnjeg muslimanskog
svijeta

Ove Ccinjenice govore o teSkoj moralnoj situaciji u
muslimanskom svijetu, o iskvarenosti naravi, vlasti korupcije i
praznovjerja, lijenosti i1 licemjerju, carevanju neislamskih obicaja i
navika, okorjelom materijalizmu 1 zabrinjavaju¢oj odsutnosti
oduSevljenjai nade. Moze li u ovakvom stanju neposredno zapoceti bilo
kakav drustveni 1 politi¢ki preobrazaj?

Svaki narod, prije nego $to je bio pozvan da izvrsi svoju ulogu u
povijest, morao je dozivjeti razdoblje unutrasnjeg ocis¢enja i prakti¢nog
prihvacanja nekih temeljnih moralnih stavova. Svaka mo¢ u svijetu
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poc€inje kao moralna Cvrstina. Svaki poraz pocinje kao moralno
zakazivanje. Sve Sto se Zeli ostvariti, mora se prvo ostvariti u duSama
ljudi.

Sto znaci vjerska obnova kao preduvjet islamskog poretka? Ona
prije svega znaci dvije stvari: novu svijest i novu volju.

Vjerska obnova je jasna svijest o pravom cilju zivota, o tome za
&to se Zivi i za Sto treba da se zivi. Je li taj cilj osobni ili zajednicki
standard, slava i veli¢ina moje rase ili nacije, afirmacija vlastite licnosti
ili vlast Bozijih zakona na zemlji? U nasem slucaju vjerska obnova
prakti¢no znaci ,,islamizaciju" ljudi koji sebe nazivaju muslimanima, ili
koje drugi obi¢no nazivaju tim imenom. Polazna tacka ove
.islamizacije" je Cvrsta vjera u Boga i striktna i iskrena praksa
islamskih vjerskih i moralnih normi od strane muslimana.

Druga komponenta vjerske obnove je spremnost da se izvrSava
imperativ koji namece svijest o cilju. Zato je vjerska obnova jedan
kvalitet moralne uznesenosti i odu Sevljenja, jedna psihoza nadmoci
duha nad stvarima, jedno stanje dozivljenog i prakti¢nog idealizma u
kojem obic¢ni ljudi postaju sposobni za izvanredna djela hrabrosti i poz
rtvovanja. Ona je i jedan novi kvalitet vjere i volje u kojem
svakodnevna mjerila moguéeg prestaju vrijediti i u kojem se pojedinac i
¢itave skupine neocekivano uzdizu do stupnja Zrtvovanja za svoj ideal.

Bez ovog novog stanja duha i osjecanja nemoguce je postici bilo
kakvu istinsku promjenu u danasnjem muslimanskom svijetu.

Kod ovih razmatranja uvijek ¢e se, makar na ¢as, pojaviti dilema
da bi kraci put do islamskog poretka vodio preko osvajanja vlasti, koja
bi zatim stvorila odgovarajué¢e usTanove i sprovela sistematsko vjersko,
moralno 1 kulturno odgajanje naroda, kao preduvjet za izgradnju
islamskog drustva.

Ova dilema je samo iskuSenje. Povijest ne pozna nijedan istinski
prevrat koji je dosao do vlasti. Svaki je zapoc¢eo od odgoja i u svojoj biti
znacio je moralni poziv.

Osim toga, formula koja uspostavljanje islamskog poretka
povjerava nekakvoj vlasti i njenim ustanovama, ne odgovara na pitanje
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otkuda sama ta vlast. Ko ¢e je uspostaviti i vrSiti i od kakvih ljudi ¢e
ona i njene ustanove biti sastavljene? Ko c¢e, najzad, kontrolisati
ponasanje same te vlasti i kako osigurati da se ona neizrodi i ne po¢ne
sluziti sebi umjesto cilju u ime kojeg je uspostavljena?

Moguce je jednu grupu na vlasti zamijeniti drugom, i to se
svakodnevno dogada. Moguce je tiraniju jednih zamijeniti tiranijom
drugih i izvrsiti izmjenu vlasnika nad dobrima ovoga svijeta. Moguce je
promijeniti nazive, zastave, himne i parole u ime kojih se sve to €ini.
Ali, ovim nije moguce uCiniti ni jedan jedini korak blize islamskom
poretku, kao jednom novom osjecanju svijeta i drugacijem odnosu
¢ovjeka prema sebi, ljudimai svijetu.

Misao da se svugdje pozove u pomo¢ nekakva sila ili nekakva
vlast, ima korijen u prirodenoj teznji covjeka da izbjegne prvu .i najtezu
fazu dzihada - borbu protiv samoga sebe. TeSko je odgajati ljude, a jo$
teze sebe. Vjerska obnova, ve¢ po svojoj definiciji podrazumijeva
pocinjanje od samoga sebe, od vlastitog Zivota. Obrnuto, sila ima uvijek
u vidu drugog. U tome je zavodljivost ove idgje.

Zato pokret, koji ¢e kao svoj glavni cilj istaknuti islamski
poredak, mora prije svega biti moralni pokret. On mora moralno
uzbudivati ljude 1 predstavljati jednu moralnu funkciju, koja ljude
uzdiZe 1 €ini boljima. U tome je razlika izmedu islamskog pokreta i
politi¢ke stranke, koja pretpostavlja jednakost misljenjai interesa, ai ne
ukljucéuje eticka mjerila, niti moralno angazuje ljude.

Stav o prioritetu vjerske obnove ima, pored ostalog, i jasan
oslonac u islamskim izvorima

Prvo, Kur'an kaze da je unutrasnji preporod preduvjet svake
izmjene 1 poboljSanja stanja jednog naroda (Kur'an, 13/12).

Drugo, ovaj zakon se afirmirao i u praksi ranog islama i borbi
Muhameda, a.s., za uspostavljanje prvog islamskog poretka u povijesti.
Na ovo pokazuje €injenica da je Kur'an u toku prvih trinaest godina
nastavio raspravljati 1 naglaSavati iskljuivo pitanja vjerovanja i
odgovornosti i da za ovih trinaest godina nije priSao razmatranju bilo

43



kojeg drustvenog ili politickog problema ili formuliranju bilo kojeg
zakona drustva zasnovanog naislamu.

Od vjerske obnove oc¢ekujemo jos tri vazne stvari:

1. Samo vjerska obnova moze stvoriti odlu¢nost da se odredbe
Kur'ana, posebno one koje su uperene protiv ukorijenjenih socijalnih
zala ili su neugodne za drzitelje vlasti i bogatstva, primjenjuju bez
kolebanja i kompromi sa. Vjerska obnova moze uciniti da se one
sprovedu bez nasilja i mrznje, jer ¢e ih svi, ili ogromna veéina prepo
rodenog drustva, shvatiti i prihvatiti kao sprovodenje Bozjih odredaba 1
kao stvar pravde.

2. Islamski preporod ne moze se zamisliti, ne samo bez ljudi
spremnih na ogromne osobne i1 materijalne Zrtve, nego 1 bez velikog
stupnja uzajamnog povjerenja i lojalne suradnje. Sta moZe osigurati da
napori, samoprijegor i zrtve jednih ne budu iskoriStene da bi se ostvarilo
gospodstvo i ambicija drugih? Sta moZze sprije¢iti da se tragedija
moralnog zakazivanja, tako Cesta u novijoj islamskoj povijesti, ne
ponovi? Svaki poredak, pa i islamski, uvije ¢e vise sliciti na ljude koji
gastvargju i sprovode nego na nacéela koja oni proklamiraju.

3. Zbog ogromne zaostalosti, islamski svijet ¢e morati prihvatiti
veoma brz tempo obrazovanja i industrijalizacije. Ubrzani razvoj je
svugdje bremenit takvim popratnim po javama, kao Sto su: despotizam,
korupcija, razaranje poro dice, brzo i neopravdano bogacenje, izbijanje
u prvi plan snalazljivih 1 beskrupuloznih pojedinaca, brz urbanizacija sa
kidanjem tradicija, vulgarizacijom drustvenih odnosa, Sirenjem
alkoholizma, droga i prostitucije. Brana protiv ove poplave nekulture i
primitivizma moze biti samo ¢ista i ¢vrsta vjera u Boga i praksa
vjerskih propisa od strane svih slojeva naroda. Samo vjera moze
osigurati da civilizacija ne unisti kulturu. Goli materijalni i tehnicki
progres, kao $to to neki slucajevi jasno pokazuju, moZze se pretvoriti u
otvoreni povratak u barbarstvo.



ISLAMSKA VLAST

Naglasavanje prioriteta vjersko-moralne obnove ne znaci - niti
se moze tumaciti da znaci - da se islamski poredak moze ostvariti bez
islamske vlasti. Ovaj stav znaci samo da na$ put ne polazi od osvajanja
vlasti, nego od osvajanja ljudi, i da je islamski preporod prvo prevrat u
oblasti odgoja, a tek zatim u oblasti politike.

Moramo, dakle, biti prvo propovjednici, a zatim vojnici. NaSa
prva sredstva su licni primjer, knjiga, rijec. Kada ¢e se ovim sredstvima
pridruziti i sila?

Izbor ovog trenutka uvijek je konrektno pitanje i zavisi o nizu
faktora. Ipak se moZe postaviti jedno opc¢e pravilo: islamski pokret treba
I moze pri¢i preuzimanju vlasti ¢im je moralno i brojno toliko snazan da
moze ne samo sruSiti postojecu neislamsku, nego i izgraditi novu
iIsamsku vlast. Ovo razlikovanje je vazno, jer ruSenje i gradenje ne
zahtijeva podjednak stupanj psiholoske i materijalne pripremljenosti.

Preuraniti ovdje je jednako opasno kao i zakasniti.

Osvojiti vlast na osnovu sretnog stjecaja okolnosti, bez dovoljne
moralne 1 psiholoske pripreme i bez neophodnog minimuma ¢vrstih i
revoluciju (a drzavni udar je nastavak neislamske politike od strane
druge grupe ljudi ili u ime drugih nacela). Zakasniti s preuzimanjem
vlasti, znac¢i liSiti se jednog moc¢nog sredstva za ostvarenje ciljeva
iIsamskog poretka i neislamskoj vlasti pruziti mogucénost da nanese
udarac pokretu i1 razreduje njegove kadrove. Za ovo posljednje, nedavna
povijest pruza dovoljno tragi¢nih i pouénih primjera.

Mi ignoriramo , realizam* koji muslimanske
narode osuduje na inferioran polozaj i ne
ostavlja mjesta nikakvoj nadi.



Povijest je ne samo pripovijest o stalnoj mijeni,
nego i o neprekidnom ostvarivanju nemoguceg i
neocekivanog.

PAKISTAN - ISLAMSKA REPUBLIKA

Kada je rije¢ o islamskoj vlasti, primjer Pakistana, kao danas
jedine deklarirane islamske republike, ne moze se mimoici.

Mi pozdravljamo Pokistan, bez obzira na izvjesne neuspjehe i
teskoce, jer je on plod ove teZnje za uspostavljanje islamskog poretka 1
jer su oni koji su ga zamidlili, kao i oni koji su ga ostvarili, bili
rukovodeni jasnom islamskom midlju.

Pakistan je generalna proba uvodenja islamskog poretka u
suvremenim uvjetima i na danasnjem stupnju razvoja. Na primjeru
Pakistana, protagonisti islama trebaju i mogu uciti kako treba i kako ne

trebaraditi.

Negativno iskustvo Pakistana - a negativna iskustva su uvijek
vaznija - moZemo sazeti u ove dvije tacke:

1. Nedovoljna jedinstvenost i izgradenost osnovne organizovane
snage koja je ozivotarila Ikbalovu zamisao o Pakistanu. Uskoro posto je
Pakistan stvoren, pokazalo se da je Muslimanska Liga okupljala vrlo
nejednake elemente, koji nisu imali ujednacene poglede na temeljna
pitanja uredenja drustva i organizaciju drzave. S te strane Liga je bila
jedva nesto viSe od politicke stranke klasi¢nog tipa 1 pred velikim
dilemama pred kojima se nasao Pakistan, ona nije mogla odrzati svoje
jedinstvo.

2. Formalisticki 1 dogmatski prilaz realizaciji islamskih postavki
u praksi Pakistana. Mislioci 1 pravnici Pakistana, umjesto da se okrenu
gorucim pitanjima prosvjete, iscrpljivali su svoju energiju i kona¢no se
podijelili na pitanjima o manje ili viSe striktnoj primjeni Serijatskog
krivicnog 1 bra¢nog prava. Dok su oni vodili beskona¢ne rasprave o
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tome da 1i kradljivcu odsjeci ruku ili ga jednostavno poslati u zatvor,
jedan poseban vid krade - korupcija, uzela je nezapamcene razmjere i
dovela do krize, koja je potresla temelje Pakistana kao drzave.

Pouke iz dvadesetogodi$njeg postojanja Pakistana jasne su. One
glase:

Prvo, borbu za islamski poredak i temeljitu rekonstrukciju
muslimanskog drustva mogu s uspjehom voditi samo prekaljeni
izgradeni pojedinci, svrstani u ¢vrstu i homogenu organizaciju. Ova
organizacija nije nikakva politicka stranka iz arsenala zapadne
demokracije; ona je pokret zasnovan na islamskoj ideologiji i s jasnim
moralnim i idejnim kriterijima pripadnosti;

Drugo, borba za islamski poredak danas je borba da se ostvarit
bit islama, a ovo znaci da se u praksi osigura vjerski i moralni odgoj
naroda i osnovni elementi druStvene pravde. Forme u ovom trenutku
imaju sekundarni znacaj;

Trece, funkcija islamske republike nije prvenstveno da deklarira
jednakost ljudi i bratstvo svih Muslimanima, nego da se bori da ostvari
nesto od ovih visokih nacela u praksi. Probudeni Islam treba da u svakoj
sredini uzme u svoje ruke zastavu borbe zapravedniji drustveni poredak
i dajasno istakne da s borbom za islam pocinje i rat protiv neznanjat
nepravde 1 siromastva, rat u kojem nece biti, kompromisa i uzmicanja.
Ako to ne ucini, tu zastavu ¢e uzeti demagozi i lazni spasioci drustva,
dabi ostvarili svoje licemjerne ciljeve.

Ove pouke imaju okus gor€ine. Mi ipak ostajemo vjerovati u
Pakistan i njegovu misiju u sluzbi svjetskog islama. Jer nema
muslimanskog srca koje neée zatreptiti pri spomenu ne¢eg tako dragog
kao $to je Pakistan, mada ova ljubav, kao i svaka druga, zna za svoje
strahove i zebnje. Pakistan je nasa velika nada, puna iskuSenja.
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PANISLAMIZAM | NACIONALIZAM

U jednoj od teza za islamski poredak danasSnjice, naveli smo da
je prirodna funkcija islamskog poretka teznja za okupljanjem svih
muslimana i svih muslimanskih zagjednica u svijetu. U danasnjim
prilikama ova teznja znaci borbu za stvaranje velike islamske federacije
od Maroka do Indonezije, od tropske Afrike do centralne Azije.

Nama je dobro poznato kako spominjanje ove vizije nervira
jednu vrstu ljudi u naSoj sredini, koji sebe nazivgu ili smatragu
realistima, i mi utoliko jasnije i glasnije istiCemo ovaj cilj. Mi
ignoriramo ova ,realizam" koji muslimanske narode osuduje na trajno
inferioran polozaj i ne ostavlja mjesta nikakvom nastojanju i nikakvoj
nadi. Tg realizam, koji ima izvor u malodusnosti i respektu prema
mocnima u svijetu, znac¢i da gospodari ostaju gospodari, a najamnici -
najamnici. Medutim, povijest je ne samo pripovijest 0 stalnoj mijeni,
nego 1 o neprekidnom ostvarivanju nemoguceg 1 neocekivanog. Gotovo
sve Sto ¢ini stvarnost savremenog svijeta izgledalo je nemoguce prije
pedeset godina.

Postoje ocigledno dva realizma: nas i nasih malodusnika i
slabi¢a. Nama se ¢ini da nema niSta prirodnije, pa prema tome ni
realnije, od zahtjeva da muslimani ostvare razne forme jedinstva radi
rjeSavanja zajednickih problema i da postupno pristupe stvaranju
odredenih suprancionalnih struktura - ekonomskih, kulturnih i politi¢kih
- radi koordiniranog i zajednickog djelovanja u nekim vaznim
oblastima. NaSim ,realistima" (Citaj: slabi¢ima) ova zamisao Cini se
nerealnom. Oni sankcioniraju postojeée stanje, koje opet, za nase
shvacanje realizma, predstavlja primjer neeg vapijuce neprirodnog i
Cak apsurdnog. Za naS je, na primjer, apsolutno neprihvatljivo i
nerealno da u danasnje doba koncentracije i udruzivanja, jedan narod -
arapski -bude razbijen na trinaest drzavnih zajednica; da u nizu vaznih
svjetskih pitanja muslimanske zemlje stoje na suprotnim stranama; da
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se muslimanskog Egipta ne ti¢e stradanje muslimana u Etiopiji ili
KaSmiru; da u vrijeme ngjostrije konfrontacije arapskih zemalja s
Izraelom, muslimanska Perzija odrzava prijateljske odnose s
napadacem, itd. itd. Ako, dakle, postoji nesto §to nije realno, onda to
nije jedinstvo muslimana, nego odsutnost ovog jedinstva, upravo
danasnje stanje razjedinjenosti i nesloge.

Ne postoji povijesni cilj - osim ako je u suprotnosti s prirodnim
ili povijesnim Cinjenicama - koji ljudi zajednickom voljom i
zajednickim radom ne bi mogli ostvariti. Utopija u koje se vjeruje i za
koju se radi, prestaje biti utopija. A nasi slabiéi niti mogu vjerovati, niti
hoce raditi, i u tome treba traziti objaSnjenje njihovog degradirajuceg
.realizma’. Kada oni kazu da je jedinstvo muslimana san koji se ne
moze ostvariti, oni ustvari samo izrazavaju nemo¢ koju sami osjecaju.
Ta nemoguénost nije U Svijetu, nego u njihovim srcima. ldga o
reformatora ili ideologa. Nju je utemeljio sam Kur'an poznatom
devizom ,,muslimani su brac¢a", a islam neprekidno odrzavo i obnavljao
u svijesti ljudi kroz zajednicki post, hodocas¢e Mekke i Kabu kao
jedinstvo duhovno srediste, stvarajué¢i na ovaj nacin jedno stalno i
istovjetno osjecanje pripadnosti i zajedniStva Sirom muslimanskog
svijeta. Tko je ikada i istovjetno osjeanje pripadnosti i zajedniStva
Sirom muslimanskog svijeta. Tko je ikada nakon kakve nesrece koja je
zadesila neki udajeni muslimanski narod, siSa0 medu obi¢ne ljude,
mogao se uvjeriti kakav naboj imaju ova osjecanja sucuti i solidarnosti.

Kako se dogada da ovaj ,,narodni panislamizam", nesumnjivo
prisutan u vidu snaznih osjeanja masa, ostaje bez mnogo utjecaja na
stvarni zivot i prakti¢nu politiku muslimanskih zemalja? Zasto on ostaje
samo u stanju osjec¢anja i ne uzdize se do prave svijeti o zajednickoj
sudbini? Kako objasniti ¢injenicu da vijest o stradanju muslimana, onih
u Palestini ili onih na Krimu, Sinkjangu, Kasmiru, Etiopiji, izazivaju
svugdje osjecanje potiSenosti i jednodusne osude, a da istovremeno
akcija uvijek izostaje ili je ona u potpunom nerazmjera s onim §to se
osjeca?
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Odgovor na ovo pitanje nalazi se u ¢injenici S§to je nasuprot
osjeCanju obicnog naroda, svjesno djelovanje vodec¢ih krugova,
Skolovanih na Zapadu ili pod utjecajem Zapada, bilo ne
panislamsko,mgo nacionalisticko. Instinkt i svijest muslimanskih
naroda bili su podijeljeni i suprotstavljeni, i u ovom Stanju svaka
znacajna akcija bila je 1 ostat ¢e nemoguca.

Suvremeni panislamizam je stoga prvenstveno nastojanje da se
svijest uskladi s osjecanjima, da bismo htjeli ono §to jesmo i da ne¢emo
ono Sto nismo.

Ovo stanje opredjeljuje i karakter i sudbinu nacionalizma u
danasnjem muslimanskom svijetu.

Dok je svugdje u svijetu nacionalizam imao obiljezje Sirokog
narodnog pokreta, jer je predstavljao afirmaciju narodnih teznji
(melosa, folklora, a posebno jezika), u muslimanskim zemljama se po
pravilu susrece jedan zakrzljali oblik nacionalizma, ili ¢ak jedna vrsta
nenarodnog, anacionalnog nacionalizma. Objasnjenje ove Ccinjenice
treba traziti s jedne strane u cCinjenici §to je narodna osjeéanja
apsorbirao panislamizam, a s druge strane, $t0 je ovdje nacionalizam
zamisljen kao zamjena islamu i kao takav od pocetka predstavljao
antiislamski pokret. Nalaze¢i se u prirodnom sukobu s proSlos¢u i
tradicijama naroda - jer su ove tradicije uvijek i samo islamske -
nacionalisticki pokret u nizu muslimanskih zemalja dolaze u Situaciju
da sprovede jednu vrstu denacionalizacije, veoma sli¢nu onoj njihovih
kolonijalistickih prethodnika. Polozaj arapskog jezika, na primjer, u
nekim arapskim zemljama - bar S§to se tiCe stava nacionalisticke
administracije - nije mnogo povoljniji nego za vrijeme anglo-francuske
okupacije. Ako se u ovom pogledu nesto i Cini, to je bez pravog
odusevljenja, ili je djelo snaga koje se nisu odradile (usporedi: Zidovi
su u lzraelu uveli skoro zaboravljeni hebrejski jezik). Razlog za ovakav
stav prema arapskom jeziku jest jednostavan: ovaj jezik kao jezik
Kur'ana i islamske civilizacije, viSe je instrument islamskih nego
arapskih, panarapskih, uopcée nacionalisti€¢kih osje¢anja. Protagonisti
nacionalizma ta¢no zapazaju ovu cinjenicu (ili je viSe instinktivno
osjecaju) i nalaze izlaz bez presedana: oni i njihova administracija
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govore jezikom ranijih okupatora(!). U muslimanskom svijetu bez
islama nema ni patriotizma.

Ove zakljucke na svoj nadin potvrduje i Cinjenica da su
nacionalisticke ideje u muslimanskom svijetu neislamske i po svom
porijeklu. Ovo je najociglednije na Srednjem Istoku, gdje su pioniri
nacionalizma sirijski intelektualci i kr $¢anski Libanci, $kolovani na
Americkom Institutu (prvobitno: Sirijski protestantski koledz) 1 na
Univerzitetu Sv. Jurja u Bgrutu. Ispitivanje duhovnih i povijesnih
korijena Kemal-ovog pokreta u Turskoj, Sukamovih ,panca S§ila" u
Indoneziji, stranke BAAS u nekim arapskim zemljama (posebno nekih
njenih struja) 1 ¢itavog niza nacionalistickih i ,,revolucionarnih" grupa
Sirom muslimanskog svijeta, potvrduje ovu konstataciju. Panislamizam
je uvijek izvirao iz samog srca muslimanskog naroda, nacionalizam je
uvijek bio uvoznaroba.

Muslimanski narodi nemaju, dakle, ,dara’ za nacionalizam. Da
li treba da se Zaloste nad ovom ¢injenicom?

Cak i kada bismo za ¢as zanemarili jasnu istinu da je princip
duhovne zajednice superiorniji od principa nacije, morali bismo, s
obzirom na trenutak kada piSemo ovu poruku, savjetovati naSim
narodimadasei ne trude da ovladaju ovom ,,sposobnosc¢u". I od naroda
koji vjekovima zive u nacionalnim zajednicama buducnost trazi da se
postupno privikavaju novim formama zajednickog zivota, koje
omogucavaju okupljanje na $iroj osnovi. Dalekovidni ljudi u danasnjoj
Francuskoj i Njemackoj savjetuju svojim sugradanima da se manje
osjecaju Francuzima ili Nijemcima, a viSe Evropljanima. Stvaranje
Evropske Ekonomske Zgednice - mada ovo tvrdenje moze na prvi
pogled izgledati neprihvatljivo - predstavlja najkonstruktivniji dogadaj
evropske povijesti XX. vijeka. A stvaranje ove nadnacionalne strukture
je prva stvarna pobjeda evropskih naroda nad nacionalizmom.
Nacionalizam postaje luksuz, preskup za male, pa Cak i za srednje
velike nacije.

Suvremeni svijet nalazi se pred razvojem, koji je u izvjesnom
pogledu bez usporedbe u povijesti. Sa svojim nevjerojatno skupim
programima obrazovanja, istraZivanja, privrede, obrane i dr., ovg
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razvoj zahtijeva do sada nezapamcenu i neslu¢enu koncentraciju ljudi i
sredstava i objektivno daje $anse samo velikim nacijama, ili jo§ tacnije,
savezima nacija. Svijetom trenutno vladaju dvije unije - americka i
sovjetska - a treca u procesu nastgianja - evropska, sve jasnije najavljuje
svoje stupanje na scenu. Zajednica koja ne moze okupiti 200 miliona
stanovnika i stvoriti 200 milijardi dolara nacionalnog dohodka - a ove
veli¢ine imaju tendenciju porasta - ne moze odrzati korak u ovom
Kretanju i morat ¢e se pomiriti s podredenim polozajem. Ona ne moze
reflektirati ne da vlada drugima, nego ni da vlada sama sobom. Stupanj
razvijenosti prestaje biti odlucan faktor. Njega zamjenjuju ove
apsolutne veli¢ine. Kina po svom razvoju stoji znatno iza Francuske ili
Engleske, ali zahvaljujuéi ogromnoj koncentraciji ljudi i sredstava, ona
u tekucoj utakmici pokazuju izrazitu nadmo¢. Ova situacija predstavlja
Sansu za muslimanski svijet, koji nijerazvijen, ali je velik.

Postoji jos jedna stvar koja alarmantno poziva na okupljanje i
udruzene napore muslimanskih zemalja.

Privrednu i kulturnu zaostalost muslimanskih zemalja iz dana u
dan pogorSava pojava naglog porasta stanovniStva. Dvije muslimanske
zemlje - Egipat i Pakistan - drZe trenutno dva prva mjesta na ljestvici
nataliteta u svijetu. Prema nekim prora¢unima, svake godine dolazi na
svijet 20 miliona muslimana, i ako se porast nastavi ovim tempom,
muslimanski svijet ¢e se u postoje¢im granicama udvostruciti do kraja
ovoga vijeka. Mozemo li primiti, ishraniti, Skolovati i otvoriti radna
mjesta za tolike milione koji ¢ekaju da se rode? Ova dramatski
demografski razvoj, ako ne bi bio pracen isto tako brzim ekonomskim i
druStvenim razvojem, pun je potencijalnih opasnosti i neizvjesnosti. Za
proteklih 20 godina ova ,demografska inflacija" uglavnom je
apsorbirala sav porast proizvodnje, tako da je u vecini muslimanskih
zemalja nacionalni dohodak po glavi danas manji nego prije dva
desetljeca. Tako porast stanovniStva, umjesto da bude faktor moc¢i u
ujedinjenom muslimanskom svijetu, postaje izvor kriza i ocajanja za
razjedinjene muslimanske zemlje.

Jasno je da muslimanske zemlje ne mogu pojedinacno iza¢i na
krg s ovim problemom. Suociti se s ovom situacijom i istovremeno
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nadoknaditi izgubljene decenije zaostgjanja i stagnacije moZzemo samo
posredstvom ovog novog kvaliteta - jedinstva. Ono $to ne mogu rijesiti
sami Arapi, Turci, Perzijanci ili Pakistanci, mogu rijeSiti muslimani u
jednom naporu koji ¢e biti zajednicki i koordiniran.

Svaka muslimanska zemlja moze graditi svoju slobodu i
blagostanje samo ako time gradi slobodu i blagostanje svib muslimana.
Bogati Kuvajt i Libija ne mogu opisati kao otoci blagostanja u moru
bijede. Ako ne budu stvarale islamsku solidarnost i pomagale susjedne
muslimanske zemlje, ako se budu rukovodile sebi¢nosc¢u, zar nece ove
zemlje uputiti na slicno ponaSanje? A ovo bi vodilo stanju mrznje i
kaosa, koje prizeljkuju neprijatelji. VrSe¢i svoju islamsku duznost,
bogate muslimanske zemlje izvrsit ¢e i ono Sto trazi njihov najvisi
interes.

Alterantiva pred svakom muslimanskom zemljom je jasna: ili
ujedinjena s drugim muslimanskim zemljama osigurati opstanak,
napredak 1 snagu da se suoci sa svakim iskusenjem, ili iz dana u dan sve
viSe zaostajati i padati u zavisnost od bogatih stranaca. Suvremeni
povijesni trenutak daje ovom jedinstvu novu dimenziju: ono nije vise
samo lijepa zelja idealista i vizionara; jedinstvo je postalo n eo-
phodnost, nuzda, zakon opstanka i uvjet dostojanstva u danasnjem
svijetu. Oni koji iz bilo kojih razloga i motiva podrzavaju sada$nju
rascjepkanost, prakti€no su na strani neprijatelja. Panislamski instinkt
muslimanskih masa savrSeno se podudara s ovim imperativom
povijesne situacije. I ovdje su naprednjaci oni koji sa SvOjim
nacionalizmom ne vide nista.

KRSCANSTVO I ZIDOVSTVO

S obzirom na prostor, nije u ovom tekstu moguce iznijeti odnos
islama prema svim vaznijim doktrinama i sistemima izvansfere islama.
Ipak, neophodno je iznijeti taj odnos prema dvije najvaznije religije:
krS¢anstvu 1 zidovstvu 1 prema dva vladajuc¢a svjetska drustvena
sistema: kapitalizmu i socijalizmu.
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U pitanju odnosa prema krS¢anstvu, mi razlikujemo Kristovu
nauku od Crkve. U prvoj gledamo Bozju objavu, u izvjesnim tackama
deformiranu, a u drugoj jednu organizaciju, koja je svojom neizbjeznom
hijerarhijom, politikom, bogatstvom i interesima, postala nesto ne samo
neislamsko, nego i antihristovsko. Svako ko treba da odredi svoj stav
prema krSéanstvu, trazi da mu se definira: da li je rije¢ o Hristovoj nauci
ili oinkviziciji, a crkva se u svom povijesnom zi-vljenju stalno klatila
izmedu ova dva pola. Sto je crkva viSe izraz i tumag etickih uéenja
Evandelja, ona je dalje od inkvizicije, i samim tim, bliza islamu. Nove
tendencije u crkvi, koje je deklarirao posljednji Vatikanski koncil, mi
pozdravljamo jer ih ocjenjujemo kao izvjesno priblizavanje prvobitnim
osnovicama kr$¢anstva. Ako to kr§¢ani budu htjeli, buduénost moze
pruziti primjer razumijevanja i suradnje dviju velikih religija za
dobrobit sviju ljudi 1 Covje€anstva, onako kako je proslost bila popriste
besmislene netrpeljivosti i trvenja.

Na slicnom principu pociva stav islama prema zidovstvu. Sa
Zidovima smo stoljeéima Zivjeli zajedno i ¢ak stvorili kulturu, tako da
se U nekim slu¢ajevima ne moze pouzdano razluciti Sto je u toj kulturi
islamsko, a sto zidovsko.

Medutim, pod vodstvom Cionista, Zidovi su u Palestini zapog&eli
akciju koja je jednako nehumana i bezobzirna, koliko i kratkovidna i
avanturisticka. Ova politika uzima u ra¢un samo trenutno i privremeno
stanje odnosa, a gubi iz vida trajne faktore i opéi odnos snaga izmedu
Zidova i muslimana u svijetu. Ona je u Palestini bacila izazov svim
muslimanima svijeta. Jeruzalem nije samo pitanje Palestinaca, niti samo
pitanje Arapa. To je pitanje svih muslimanskih naroda. Da bi zadrzali
Jeruzalem, Zidovi bi morali pobijediti islam i muslimane, a to se - hvala
Bogu - nalazi izvan njihove moc¢i.

Mi bismo htjeli razlikovati Zidove od Cionista, ako sami Zidovi
nadu snage da povuku ovu razliku. Nadajmo se da im vojne pobjede,
koje su zabiljezili protiv zavadenih arapskih rezima (ne protiv Arapa i
ne protiv muslimana), ne¢e potpuno pomutiti razum 1 da ¢e pristupiti
eliminiranju konfrontacije koju su sami stvorili, kako bi se otvorio put
zajedni¢kom Zivotu na tlu Palestine. Ako oni ipak nastave putem na koji
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ih gura njihova oholost, sto za sada izgleda vjerovatnije, za islamski
pokret 1 sve muslimane u svijetu postoji samo jedno rjeSenje: nastaviti
borbu, prosirivati je i produzavati je, iz dana u dan, iz godine u godinu,
bez obzira na zrtve i vrijeme koliko bi ona mogla potrajati, sve dok oni
ne budu prisiljeni vratiti svaki pedalj otete zemlje. Bilo kako pogadanje
ili kompromisi, koji mogu dovesti u pitanje ova elementarna prava nase
brace u Palestini, predstavlja izdajstvo, koje moze razoriti i sam moralni
sistem na kojem pociva nas svijet.

Ovi stavovi nisu izraz nikakve nove politike islama prema
Krié¢anima i Zidovima, koja bi bila diktirana trenutnim prilikama. Oni
Su stvarno samo prakticni zakljuak izveden iz islamskog nacela O
priznavanju Kri¢anstva i Zidovstva i poticu skoro doslovno iz Kur'ana
(Kur'an, 29/45, 2/136, 5/47-49)

KAPITALIZAM I SOCIJALIZAM

U kakvim strukturalnim formama i politickim oblicima c¢e
semanifestirati 1 ostvarivati islamski preporod naseg doba? Da li neki
oblici organizacije drzave i drustva, karakteristi¢ni za podrucje zapadne
civilizacije - predstavnicka demokratija, kapitalizam, socijalizam -
vrijedei za islamsko drustvo, i da li ¢e i nase druStvo morati obavezno
pro¢i kroz ove 1 sli¢ne forme?

U posljednja dva vijeka u svijetu se bilo ustalilo uvjerenje da
svaka zemlja mora doZivjeti prevrat k predstavnickoj demokratiji.
Najnoviji razvoj, a posebno izmedu dva velika rata, afirmirao je neke
suprotne Cinjenice i pokazao da klasi¢na demokratija nije neizbjezan
stadij u evoluciji drustvenih i politi¢kih zajednica. Na slic¢an nacin, neki
danas pokusavaju dokazati da je socijalizam nuzan smjer, kojim se
htjela ili ne htjela, krecu ljudska druStva. Savre-meni razvoj tzv.
kapitalistickih zemalja u Evropi 1 Americi, medutim, demantiraju
prili¢no jasno ove propovjednike povijesne nuznosti i pokazuju na neke
nove, neocekivane pravce razvoja. Na drugom kraju svijeta, u Japanu,
iz feudalne ekonomije se izravno preslo u ono $to bi u Evropi nazvali
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vi&im oblikom monopolnog kapitalizma. Seme koje su stvorili ljudi da
bi sistematizirali povijesni razvoj, pokazale su se vrlo relativnim, a
zakonitosti u razvoju drustva, iako postoje, o¢igledno nisu takve prirode
kakvu su im pripisivali evropski mislioci XVIIIL. 1 XIX. vijeka.

Ovag izmidljeni determinizam pritiskivao je savjest posljednjih
generacija, a pored toga eksploatisan je i1 kao mocno psiholoSko
sredstvo za Sirenje ideja. Ustvari, sistem utjeCe na stanje jedne zemlje
samo utoliko §to s manje ili viSe uspjeha potice ili direktno organizira
rad, koji je stvarni izvor svega bogatstva.

Oslobodeni psihoze povijesne nuznosti i zahvaljuju¢i srednjoj
poziciji koju islam zauzima, mi mozemo bez predrasuda razmotriti
dobre i loSe strane postojeéih sistema, ne vise kao kapitalizma i
socijalizma, nego kao odredene prakse savremenih drustava u
danasnjem svijetu.

Cisti oblici kapitalizma i socijalizma vise nigdje ne postoje.
Ubrzan razvoj poslije Drugog svjetskog rata ostavio ih je daleko za
sobom. Samo okamenjena marksisti¢ka politicka ekonomija, koja je sve
manje nauka a sve viSe slu Skinja politike, nastavlja ponavljati prvobitne
konstatacije, kao da se u svijetu u posljednjih 50 godina nije nista
dogodilo. Sudeé¢i po mnogim vaznim simptomima, klasi¢éna mjerila
»kapitalistickog" 1 ,socijalistickog" uskoro ¢e postati apsolutno
neadekvatna za oznaCavanje ekonomskih i dru Stvenih pojava u fazi
razvoja koja neposredno slijedi.

Ne povode¢i se, dakle, za parolama i nazivima i uzimajuéi u
obzir samo Cinjenice kako ih u svijetu vidimo, mi moramo priznati
izvanrednu evoluciju kapitalistiCkog svijeta u posljednjih trideset
godina, njegov dinamizam, sposobnost da pokrece ekonomiju i nauku i
osigura visok stupanj politi¢kih sloboda i pravne sigurnosti, kao $to ne
mozemo ignorisati dostignuéa socijalistickog sistema, posebno u oblasti
mobilizacije materijalnih izvora, na polju obrazovanja i1 u eliminiranju
klasi¢nih oblika siromastva.
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Isto tako, mi ne mozemo izgubiti iz vida tamne i neprihvatljive
strane njihovog napretka i duboke krize koje povremeno potresaju oba
ovasistema.

Pragmati¢na otvorenost islama u rjeSavanju pitanja uredenja
svijeta, to danas znacCi prednost da se bez predrasuda prouce i1 koriste
pozitivna i negativna iskustva drugih, prije svega USA, SSSR i Japana.
Ove tri zemlje predstavljaju, nacelno 1 prakticki, tri razli¢ita pristupa
rjeSavanju osnovnih pitanja blagostanja i moci.

Ravoj kapitalizma posljednjih 30 godina pokazao je netaCnost
nekih osnovnih postavki marksizma. Spomenimo ovdje tri:

1. Protivrje¢nost izmedu prozivodnih snaga i produkcio-nih
odnosa nije se pokazala u kapitalizmu nuznom. Kapitalizam je ne samo
savladao ovu protivrjecnost, nego je omogucio dotle neviden razvoj i
polet proizvodnje, nauke i produktivnosti rada,

2. Radnicka klasa u glavnim kapitalistickim zemljama nije posla
revolucionarnim putem, i

3. Odnos izmedu bi¢a i svijesti, ,baze" i1 ,nadgradnje", nije
onakav kako je to tvrdio Marx. Mi imamo kapitalizam u Svedskoj i
kapitalizam u Argentini. Razlike u bazi u ovim zemljama su razlike u
stupnju (obje su Kkapitalisticke); razlike u njihovim nadgradnjama
(oblicima politicke vlasti, zakonima, religiji, vladajucoj filozofiji,
umjetnosti i si.) su razlike u biti.

Na osnovu svega ovoga, razvoj u svijetu nije krenuo putem koji
je trasira0 Marx. Napredne zemlje su zadrzale i dalje razvile
kapitalizam, a socijalizam je pobijedio u nizu nerazvijenih zemalja, Sto
je sa stanovista marksizma neobjasnjiva anomalija.

Cime treba tumaditi interes nerazvijenih zemalja za izvjesne
oblike socijalisticke ekonomije?

Prije svega, ovaj oblik privredivanja pokazuje se korisniji za
organiziranje ekstenzivne privrede, na koju su upucene zemlje koje

nemaju nikakve osnove, u tom smislu $to nemaju kapitala, stru¢nih
kadrova, ravijenih radnih navikai dl.;
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Drugo, =zaostalija sredina lakSe se pomiruje s razliitim
ograni¢enjima (smanjenjem licne slobode, centralizmom, jakom vlas¢u
I dr.) kojauvijek prate izvjesne tipove socijalizma; i

Trece, iako je prevladan kao znanost, socijalizam je ostao ziv
kao mit i avantura. Ovaj veoma vazni oblik socijalizma ne objaSnjava
samo razloge njegovog izrazito veceg utjecaja u katolickim i
romanskim u usporedbi s protestantskim i germanskim zemljama.
Naprotiv, pragmaticki duh kapitalizma bolje odgovara racionalizmu
razvijenog drustva. Pokazalo se da razvijene forme Kapitalisticke
privrede uspjeSno funkcioniraju u drustvu s demokratskim oblicima
vlasti, visokim kulturnim nivoom sredine i visokim stupnjem li¢nih i
politickih sloboda. Uz ove uvjete mogu se ¢ak u znacajnoj mjeri
neutralizirati neki nehumani aspekti kapitalisticke ekonomije, bez
bitnog umanjenja njene efikasnosti.

Nema, dakle, nista od izmidljene neminovnosti ovog ili onog
sistema. Ono §to je uistinu neminovno, to je neprekidno kretanje
privrede, zasnovano na stalnom napretku nauke i tehnike. UsavrSavanje
oruda i procesa rada jest, ¢ini se, jedina aktivnost u ovom domenu, koju
ljudi ,,moragju” raditi.

Stoga, pred islam, kao ni pred svijet uopce, ne postavlja se
dilema kapitalizam ili socijalizam - takva dilema je izmi sSjena i
umjetna - nego pitanje izbora i stalnog usavrSavanja jednog Sistema
odnosa svojine i proizvodnje, koji ¢e efikasno i u skladu s islamskim
shva¢anjima drustvene pravde, na najbolji nacin stimulirati rad i
aktivnost 1 rjeSavati probleme, Sto ih neizbjezivi razvoj proizvodnje i
tehnike namece.
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ZAKLJUCAK

To su neke od glavnih idga i bitnih dilema islamskog
preporoda, koji u svijesti ljudi sve viSe dobiva znafenje opceg
preobrazaja muslimanskih naroda - moralnog, kulturnog i politi¢kog.
Usred svih poraza i razoCaranja, islamski preporod je ime za nadu i
izlaz najednom Sirokom podrucju svijeta.

Nijedan musliman za koga pripadnost islamu nije puka
slucajnost, nego program 1 obaveza, ne moze odbaciti ovu viziju, ali
mnogi ¢e u nedoumici upitati: gdje su sile koje ¢e tu viziju ostvariti?

Odgovaraju¢i na ovo neizbjezno pitanje, mi pokazujemo na
novu islamsku generaciju, koja stasa ovih godina. Ova generacija od sto
miliona mladica i djevojaka, rodena u islamu, odrasla u gor¢ini poraza i
poniZenja, ujedinjena u novom islamskom patriotizmu, koja, ¢e odbiti
zivjeti od stare slave 1 tude pomoc¢i i1 koja ¢e okupiti oko ciljeva $to
znace istinu, zivot 1 dostojanstvo - nosi u sebi snagu koja moze ostvariti
ovaj nemoguci pothvat i suociti se sa svakim iskuSenjem.

Ova generacija nije se mogla pojaviti ranije. Trebalo je da se do
kraja izivi epoha iluzija i zabluda, da se pokaze nemo¢ laznih bogova,
raznih otaca domovine i spasilaca drusStva, kraljeva i mehdija, da nas
potuku u Sinaju, da ugroze Indoneziju, da uzdrmaju Pakistan, da mnogo
pricaju o slobodi, blagostanju i progresu, a da ostvare samo tiraniju,
siromastvo - korupciju - sve je ovo bilo potrebno da bi doslo vrijeme
otreznjenja i da bi se rodila generacija kojoj je jasno da je sve bilo
isprazno lutanje 1 da za islamski svijet postoji samo jedan izlaz: okrenuti
se vlastitim duhovnim i materijalnim izvorima, $to znaci islamu i
muslimanima

Danasnji islamski svijet je izvanredno Sarenilo naroda, rasa,
zakonai utjecgja, ali imajedna stvar koja se u svakom kutu toga svijeta
susrece s jednakim poStovanjem i1 odanoS¢u: Kur'an, i1 jedno osjecanje
koje je jednako na Javi, u Indiji, Alziru ili Nigeriji: osjecanje
pripadnosti opcoj islamskoj zajednici. Ove dvije odanosti u stanju
elementarnih osje¢anja miliona obi¢nih ljudi sadrze rezerve mirujuce
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energije i predstavljaju ono o je isto i jednako u dana Snjem
muslimanskom svijetu. Po njima je muslimanski svijet ve¢ sada stvarna
emocionalna zajednica svjetskih razmjera, mozda jedina viSenacionalna
emocionalna (nei organizirana) zgednicau svijetu.

Kao sastavni dio ovih osjecanja i kao rezultat dugog utjecaa
islamske etike, mi svugdje u ovom svijetu, u vidu narodne mudrosti,
nalazimo zZive pojmove o jednakosti ljudi, drustvenoj pravdi, trpeljivosti
I merhametu prema svemu §to zivi. Ove ¢injenice ne znace same po sebi
bolji i humaniji svijet, ali znace obecanje jednog boljeg i humanijeg
svijeta.

Osjecanja o kojima je rije¢, pokazuju da je muslimanski svijet
ziv, jer tamo gdje je ljubav i suosjecanje, nije smrt nego zivot. Islamski
svijet nije pustinja; on je neuzorana ledina koja ceka svoje
orace.Zahvaljuju¢i ovim cinjenicama, na$ zadatak ostaje realan i
mogu¢. On se sastoji u tome da ova osjecanja, koja su sada potencijalne
sile, pretvorimo u aktivne sile. Odanost prema Kur'anu treba prerasti u
odluc¢nost da se on primijeni; emocionalna islamska zajednica treba se
pretvoriti u organiziranu, svjesnu zajednicu, a narodni humanizam u
jasne ideje, koje ¢e postati moralni i socijalni sadrzaj buduéih zakona i
institucija.

Ko 1 kako ¢e izvrsiti ovu transformaciju?

Svako djelovanje na dogadaje jest drustveno djelovanje. Svaka
uspjeSna borba jest samo zajedniCka, organizirana borba. Mlada
generacija ¢e moci izvrsiti svoj zadatak preobraza samo ako njene
teznje 1 idealizam budu pretoCene u organizirani pokret, u kojem c¢e
odusevljenje i1 licna vrijednost pojedinaca biti udruzeni s metodama
koordiniranog 1 zajedni¢kog djelovanja. Stvaranje ovog pokreta s
jedinstvenim osnovnim ciljem i programom, pokazuje se kao neopoziv
uvjet i polazna tacka preporoda u svakoj muslimanskoj zemlji.

Ovaj pokret ¢e okupljati izgradene, odgajati neizrgradene,
podizati 1 pozivati, defmisati ciljeve i1 nalaziti pu-teve do njih. On ¢e
svugdje unositi Zivot, misao 1 akciju. On ¢e postati savjest 1 volja jednog
svijeta nakon drugog i dubokog sna.
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Upucuju¢i ovu poruku svim muslimanima svijeta, mi jasno
istitemo da nema obeéane zemlje, ¢udotvoraca ni mch-dija. Postoji
samo put rada, borbe i zrtve.

U trenucima iskuSenja imajmo uvijek na umu dvije stvari: iza
nas stoji blagoslov Bozji 1 pristanak naseg naroda.
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