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Hukuka Duyulan Thtiyac

Varlik bilgisine gore Allah ve yaratilis birbirinden farkl: iki olustur. Aralarinda tek bir iliski ku-
rulmas1 miimkiindiir, bu da hilkatin, Yaratic1 olan Allah'n istegini [emrini] yerine getirmesidir.
Tabiatta ilahi emrin yerine getirilmesi biinyevi [fitri] ve zaruridir. ilim adamlari, tabiatin ilahi
emre tabi olmasini "tabiat kanunlar1" olarak ifade ederler ki bu adetullahtir. {lahi kanunlarmn bir
baska bir tiirii, vahyin emirler olarak getirdigi ahlaki ve sosyal kanunlara gore insanlarin birbir-
leriyle iliskide bulunduklari1 ve uymalari serbest olan sosyal diizendir. Aslinda, bu kurallara uy-
mak serbest birakilmadig siirece degersizdir. Insan onlar1 ihlal edebilir; ya da o kanunlarin
vazi, Allah'in rizasii kazanmak igin goniillii bir sekilde uygulayabilir. Bu uygulama insana
diger yaratiklara ek olarak daha {istiin bir mahiyet kazandirir. Misliimanlarin ahlaki dedikleri
sey iste bu fazilettir; bunun tersi ise ahlaksizliktir. Bu sebeple Kur'an'da s6yle buyrulur: "Gergek
su ki, biz emanetleri goklere, yere ve daglara teklif ettik de, onlar bunu yliklenmekten kagin-
dilar ve ondan korkuya kapildilar; onu insan yiiklendi..." (Kur'an 33:72) Bu sebeple Kur'an'da
su hususlar da belirtilir: Allah insana esyanin isimlerini 6gretti [ona onlarin 6ziinii vahyetti]
ve sonra meleklere onun oniinde secde etmelerini emretti. (Kur'an 2:31,34). Boylelikle insan,
ahlaki davranis kapasitesi yiiziinden meleklerden daha istiindiir. Onunki, yalnizca onun ger-
ceklestirebilecegi, zaman/mekanda ilahi emrin dstiin olan pargasini -ahlaki olani- kozmik bir

fonksiyon olarak gerceklestirmesidir.

Yaratilis gayesinin gerceklestirilmesi icin bes sart yerine getirilmelidir. lk olarak, ilahi emrin
mahiyeti bilinmelidir, ya da en azindan bilinebilir olmalidir. Ikinci olarak, insan hareket etme
kapasitesine, ilahi emri zaman/ mekan icinde yerine getirme giiciine sahip olmalidir. Ugiincii
olarak, zaman/mekan, tabiat ya da yaratilis sekil verilebilir olmalidir, yani insan gayretiyle ol-
mast gereken sekle cevrilebilmelidir. Dordiincii olarak, muhakeme etme mevcut olmalidir ki
boylece gayretler bosuna olmasin, 6nemli sonuglar verebilsin. Besinci olarak, insanin olmasi

gereken hususlarda yaptiklarinin hesaplanmast mutlak bir yargi dl¢eginde gerceklestirilmelidir.

Ik sart1 destekler sekilde Islam ilahi emirlerin kavranabilmesi igin gerekli olan techizatin
Miisliiman’a verildigini bildirir. Gorme, isitme, koku ve tad alma, dokunma kalp ve idrakin
duyu melekeleri olarak kendi iginde ve disinda ve diger insanlardaki teorik ve aksiyolojik

yaradilis gercegini idrak etmek iizere insana verilmistir. Insan ifade araci olarak dille ve estetik



ifade ortami olarak da renkler, sekiller, 151k, gblge, ses ve tasavvurla donatilmistir. Ve hepsinin
istiinde her seyi tartmak ve degerlendirmek, koordine ve muhakeme etmek iizere kendisine akil
verilmistir. Biitiin bunlara ilave olarak sevgisi ve rahmeti ile Allah insana istegini vahyetmistir.
Kur'an, Allah'in biitin insanlara ilahi emirleri kendi dillerinde 6gretmek iizere peygamberler
gonderdigini (Kur'an 14:4) haber verir. Akil ve vahiy insanin ilahi emri idrak edebilmesi i¢in
onun emrinde olan "acik iki kitap"tirlar. Insan akil yiiriitiirken yanilabilir olmakla birlikte dnce-
ki ¢ikarimlarimi yeniden diisiinerek diizeltebilecegi i¢in bu dogruya giden yolda giivenilirdir.
Vahiy yanlis olmadigi halde insanin idraki yanilabilir, o halde akil tarafindan diizeltilmeyi bek-
ler. Boylece bu iki kaynak arasindaki herhangi bir ¢eliski higbir zaman sona eremeyecek sekilde
denk hale gelirler. Yanlisin oldugu yerde akil ile tekrar degerlendirme yapmak tek kaynaktir.
Allah'tan bu yol agik, serbest, genel, vukufiyetli ve elestirel bir yoldur.

Islam ikinci sart1 destekleyecek sekilde insanin ister iyi ister kotii olsun kendi amellerinin faili
ve bu gergegin suurun zor bir baslangic noktasi oldugunu 6gretir. Insan, bir ¢ok hareket
ve/veya hareketsizlik imkaniyla karsi karsiyayken ve bunlardan birine karar verdiginde; sor-
gulanan statiikoyu degistirip degistiremeyeceginin farkina vardiginda; fiili gergeklestirdikten
sonra yapilan is icin ya sugluluk veya fazilet olarak sorumlulugunun ve onun zaman

/mekandaki sonuglarinin farkina vardiginda bunun da farkina varir.

Ugiincii sarti destekleyecek sekilde Islam biitiin yaratilisi, giinesleri, aylan ve yildizlariyla
ahlaki degerini ispatlayacak insanin hizmetine verdigini 6gretmektedir (Kur'an 22:65, 31:20).
Hem ilim hem de metafizik herhangi bir sonucun meydana gelmesi igin yeterli sebebin gerek-
liligini ve ayn1 sekilde yeterli sebep var olduktan sonra sonucun gerekliligini 6gretirler. Higbi-
ri, sebep sonug iligkisinin muhtemel dis gii¢lerin varligiyla meydana getirdikleri bir etkiye
kapali oldugunu veya bu giicler iliskiye girdiginde, bu etki olmaksizin ulasacagi yerden bagka
bir yone dogru hareketi etkileyecegini, fakat yeni bir hareket olusturmayacagini tasdik etmez-
ler. Tabiatin, ek bir sebep olarak vazifesini yerine getiren insanin sebebiyet verecegi y dnlen-
dirilmeye agik olmasi onun hizmetine verilmesinin anlamidir ve sekillendirilebilirligini ispat-

lamak i¢in daha fazlasi da sart degildir. -

Son olarak, dordiincii sart1 destekleyecek sekilde Islam, hesabin, daha dnceden degil dogum-
dan itibaren basladigini belirterek her insanin hayat1 ve sonrasinda islediklerinin hesabini ve-
recegini 6gretmistir. Boylelikle Islam, ister insamin aleyhine (Hiristiyanlikta, Hinduizmde,
Jainizmde ve Budizmdeki gibi) ister lehine (Grek inanislarinda oldugu gibi) olsun ilk giinahi
ve mizanit dogumdan dnceye ¢ekmeyi ongoren her doktrini adaletsiz -ve gercek disi- olarak
niteleyerek reddetmistir. Insanin miikafatinin veya cezasimn kendi fiillerinin bir sonucu oldu-
gunu, baskasma devredilemeyecegini sdylemistir. Ek olarak Islam, Allah'in, iyi veya kotii isle-
rin kiigiictik bir zerrecigini bile gozden kagirmayan; hi¢ kimseye iltimas edilmesine ya da kayi-
rilmasina izin vermeyen mutlak yargilama giiciine sahip en iistiin hakim [ahkamii 'I-hakimin]

oldugunu da 6gretmistir.



Islam'in bu goriisii iitopik bir diisiince degildir. Ne de miikemmel zekalarin buna meylettikle-
rinde gergeklestirilmesi ve meyletmediklerinde de ihmale ya da ihlale ugramasi onlarin sahsi
cabasina birakilmistir. Besikten mezara kadar insan hayatini i¢gine alan kanunlar sistemi olan
seriat diizenine doniistiiriilmelidir ve bu yapilmustir. O halde Islam'm degerleri kanuni bir sii-
recte ise yarayamayacak ahlaki istekler olarak kalmamustir. Ideal degerler seriat olarak tesek-
kiil eden hukukun biitiin giliciinii kullanmislar ve glinliik hayatin gergekleri haline gelmisler-
dir. Bunlar1 matbaanin bulunusundan tam bin yil 6nce okuma yazma bilen ve bilmeyenler
ayni sekilde biliyorlardi. Kitleler tarafindan anlasilmis ve uygulanmislardi. Bir kraldan kun-
duractya kadar herkes onu begenmis ve emir ve tavsiyelerini daima haksizlig1 gidermek, mal
ve miilkii korumak veya bir hakk: sahibine iade etmek i¢in kullanmiglardi. Sosyal iilkii, haya-
tin Oylesine bir parcasi haline gelmisti ki kanunun tatbikiyle bagdasmayan higbir ruhaniyet
makul degildi. Bu gercekgeilik, Miisliiman’in dindarligin1 bos bir ahlak anlayisina ve Miislii-

man ahlakini da mistiklerin spekiilatif ve havada kalan diisiincelerine kars1 korumustur.

Bir ka¢ durum diginda Islami degerler, inceden inceye kurallar haline getirilen ve yazili ka-
nunlar1 dokunulmaz ve kesinlikle degismez olarak ele alinmamistir. Mutlak ve degismezlik
ozellikleri onlara hukukun amaglarinin yazili kanunlara doniistiiriilmesiyle verilen legal yapi-
ya degil, tecrilbeyle meydana gelen kanunlarin arkasindaki degerlere ya da prensiplere aittir.
Sonsuzluk ve mutlaklik esasta aksiyolojik onermelerle ifade edilir. Bu kabul ve tembihlerin
yoklugunda biitiin ahlaki degerlendirmeler insanlarin yeniden yorumlamasina agiktir. Bu agik-
lik ilahi hikmetin izlenmesinde konunun kendileriyle uzlasacak sekilde hazir bulunmasini
isteyen insan hayatinin siirekli degisen ihtiya¢ ve durumlari tarafindan olusturulmustur. Seriat
yalnizca lafziyla degil ruhuyla da ilahi ve sonsuzdur. Kanunun lafzina ilahi ve sonsuz olandan

kaynaklandig1 i¢in sayg1 gosterilir.

Islami degerlerin yazili kanunlara déniistiiriilmesi siirecini kontrol etmek ve seriatin degisen
insan ihtiyaglarina uyumunu saglamak i¢in vahiy hem hukuku hem de onun yenilenmesi i¢in
lizumlu olan mekanizmayi saglamistir. Hem hukuk hem d e onun dinamik gelisiminde gerek-
li olan metodoloji igin temel prensipler, degerler ve esaslar Islam'da ilahi otorite tarafindan
saglanmistir. Miisliimanlar hukukun yeni durum ve problemlere uyum saglamak tizere gelis-
mesini sistematize etmek ve hukukun tarihi degisimlere siirekli ahengini miiesseselestirmek
i¢in usilii 'lI- fikh ilmini kesfetmislerdir. Degisebilir ve degismezleri ayirt etmek ve degisimi
ilgilendiren Kur'an ve siinnet'teki ilgili prensiplerden bir metodoloji ortaya ¢ikarmak ustlii 'I-
fikh 'm gorevidir. Degismezler, yazildiklar sekilde gegerli olan Kur'an ve siinnet'in kesin hi-
kiimlerini (makadir) ihtiva ederler. Miisliimanlar onlarin ilahi mense'li olduklarindan emin
bulunup hig bir degismeye ugramadan giiniimiize ulastiklara inandiklarindan Kur'an ve siin-
net'in degismez kanunlar1 yalnizca onlarin gramatik, formal ve sozliikk anlamlarinin agiklan-
mast olan tefsire kars1 hassastirlar. Bunlar Miisliimanlar tarafindan biitiin devirlerde gerekli ve
degismez olarak kabul edilmislerdir. Kur'an ve siinnet'in geriye kalan tesrii mahiyeti de yine

Miisliimanlar tarafindan degisimi yoneten metodolojik prensiplerin uygulanmasinda ortaya
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cikan farkliliklara ragmen degisebilir ve gelisebilir olarak degerlendirilmislerdir. Usulii'l- fikh
yeni kanunlarin vahiydeki kaynaklarindan gelismeleri i¢in gegerlilik kriterlerini kurmak tizere
ortaya ¢ikmaistir.

Icma ve kiyas Miislimanlar arasinda hicbir anlasmazliga sebep olmadi ve biitiin mezhepler
tarafindan hiikiim ¢ikarmani gegerli prensiplerinden olarak kabul e dildi. Icma belli bir hu-
kuki meselede, herhangi bir zaman diliminde biitiin hukukg¢ularin fikir birliginde olmalaridir.
Kiyas ise [hakkinda nass bulunmayan] yeni bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak illet
dolayisiyla, hakkinda nass bulunan meselenin hiikmiine baglamaktir. Bu temel kriterlere

usali 'l-fikh sunlar1 da ilave etmistir:

1. Temessuk bil asl, esasta biitiin faydali islerin mesru, biitiin zararli olanlarin ise gayri mesru

oldugu kurali.

2. Istishab, kanunlarin faydali yapisina ters diisen deliller olmadig siirece siirekli gecerli ol-

duklan kurali.

3. Masalih-i miirsele, seriat onu dogrulamadig1 veya yalanlamadig: siirece bir yararin mesru

degerlendirilecegi kurali.

4. Zerayi, yararli olan bir seyin mesruiyetinin sonugta yol a¢tig1 fayda ya da zararla dogrudan

ilgili oldugu kurali.

5. Istikra, eger genellemeyi engelleyecek higbir istisna bilinmiyorsa evrensel bir kanunun ge-
nelleme yoluyla 6zel bir kanundan ¢ikarilabilecegi kurali.

6. Istihsan, eger seriatin genel amaglarini digerinden daha iyi yerine getiriyorsa daha zay:if bir

kiyas'in daha gii¢lii olana tercih edilebilecegi kurali.
7. Orf ve adet, geleneklerin ve teamiiliin hukukun mesru kaynaklar olabilecegi kural1.

Bu yollarla usulii 'l-fikh ilmi, insanlarin miisterek refahi igin tecriibi buluslara yol agacak kri-
terlerin yanisira data revelata'dan yapilacak mantiki ¢ikarimlar ve kiyaslanabilir tahminler i¢in
bir metodoloji ortaya koymustur. Miisliimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu i¢in -dogrudan ya da
dolayli ¢ikarim, hukuki tercih ya da hukukun genel amaglar altinda kamu yararinin gozetil-
mesi yoluyla- hukuku gergeklestirmek ve esitligi saglamak, toplum refahi igin ihtiyacglar kar-
stlamak ve biitiin bunlar1 kapsamak hukuki dirayetin ve Islami takvanin zirvesi olmustur. O
halde ne formu ya da kanunlar1 degismez olan fosillesmis bir hukukla ne de her durumda de-
gisen bir kurallar yigintyla karsi karsiyayiz. Bunun yerine islam'm kanunlari temel prensip ve
degerlerinin temini ile beseri ihtiyacglar karsilayacak sekilde uygulamalari, degisen ilahi pren-

sip ve degerlere dayandirilmistir.



Seriat'in Gerg¢ek Degerleri
Seriat ve Adalet

Miisliimanlar, seriatin biitiin insanlarin miilkiyeti olduguna, herkesin aralarindaki anlasmaz-
liklarini onun hiikiim ve kararlariyla sonuca vardirmaya hakki olduguna inanirlar. Erkek veya
kadin, zengin veya fakir, kral veya avami, siyah veya beyaz, Miisliiman veya gayri miislim,
mukim veya yolcu, vatandas veya vatandas olmasin hi¢ kimse ona ulagsmaktan alikonulamaz.
Ayni sekilde, hi¢bir Miisliiman onun hiikiimlerinden muaf tutulamaz. Herkes boyle bir zorla-
yict karar1 dava konusu edebilir ve mahkeme de bu iddiay1 degerlendirmek zorundadir. Diger
yandan, devlete ya da bir biitiin olarak timmet'e kars1 bir sug islemedikge; baskalarina karsi
maddi bir zarara yol agmadik¢a ya da baskasinin malina géz dikmedigi siirece hig bir gayri
miislim kisi seriat kurallariyla muhakeme olunamaz; ta ki buna kendi rizasi olsun. Seriat gayri
miislim kisinin Yahudi, Hiristiyan, Hindu, Budist ya da her neyse kendi kanunlarina gére mu-
hakemesini ongoriir. Bu seriatin gayri miislim kanunlar1 da kendi hakimiyeti altinda ayni de-

recede gegerli addettigi seklinde ortaya ¢ikan gayri Miislimler i¢in var olan bir imtiyazdir.

Bu agidan, tarihin bildigi biitiin mesru sistemler i¢inde seriat tek sistemdir. Onlar1 ayakta tut-
mak isteyenler i¢in diger kanunlar1 gecerli kabul eder ve bunu anayasal ya da hukuken ger-
ceklestirir. Miisliiman toplumu ger¢ekten de onemli olan bir konuda ¢ogulcu yapar. Baska
hi¢bir kanunlar sistemi ya da ulusal anayasalar diglamayi, ulusal ya da siyasi bagimsizligin
temeli sayarak yaninda bagka bir hukukun ayni sekilde gegerli olmasi ihtimalini dikkate al-
mamustir. Aksine seriat, yonetimi altindaki bolgede diger hukuklarin varligindan rahatsiz ol-
mamis ve onlarin himayesi ve tatbikine tam destek vermistir. Ayn1 anda Miisliimanlar gercege
ve seriat'in gecerliligine inanmaya devam etmisler, insanhig1 islam'a ve seriat' a cagirmak igin
kendilerini mecbur hissetmislerdir. Bu, onlarin miinhasiran sahis veya devlet seviyesinde bir
tavri degil epistemolojik, metafizik ve ahlaki ehemmiyeti olan bir meseledir. Uygulama sevi-

yesinde miisamaha ve ¢ogulculuk asil kuraldir.

Adalet Islam'da dylesine 6nemlidir ki seriati onun herkesin hizmetine sunulabilmesi igin ser-
bestge Ve acilen taksim edilmesini ongériir. Islam'in getirdiklerinin i¢inde ondért yiizyillik
tarihi boyunca seriatin ayakta tuttugu evrensel adalet hakki belki de en énemli olanidir. Islam
diinyada adaletin tesisinin her insanin en énemli gorevi oldugunu gretmistir. Her insan ada-
letin tesisi ve muhafazasi i¢in gayret gostermeye ve hatta canini ortaya koymaya dinen mec-
burdur. Gergekten de adalet dylesine kutsal kabul edilmis ve korunmustur ki isterse siradan
bir fakir ya da miskin biri olsun herkes adaleti kendisi i¢in isteyebileceginden emin olmalidir.
Bu seriat'in, adaletin tevziinin tamamen serbest olmasi Kébe' de tavaf ve duayr dngérmesinin
sebebidir. Bunun higbir karsilig1 ve ticreti yoktur ve her mahkeme ser'an her davaya bakmaya
ve herkesin bu konudaki goriisiinii almaya yetkilidir. Islami tecriibe, devlet veya onun gorev-
lilerinden birinin davali oldugu davalari digerlerinden ayirmis ve onlara Mahakim-i Mezalim

(adaletsizlik mahkemesi) ad1 verilen 6zel bir mahkeme tayin etmistir. islam hukuku, dava



acmaya ilgiyi azaltmak igin bir iicret alimina bagvurmamis; fakat yalan iddialarda bulunan
kisileri 6miir boyu vatandaslik haklarini ellerinden alma, adil [diiriist, glivenilir, adalet sahibi]
kisi olma hakkinin kaybi ya da mahkemede sahitlik etme hakkinin ellerinden alinmasini da

kapsayan sert cezalarla cezalandirmistir.

Sahitlik seriat tarafindan goniillii olarak ve sorulmadan yapilani daha faziletli olan bir miikel-
lefiyet olarak gortlmistiir. Karsisindaki herkesin mutlak esitligini 6ngéren seriat tersi mesru
olarak ispatlanmadigi silirece davalilarin masum oldugunu kabul eder. Herkesin mahkeme
disinda hakemlik yapma ve bir anlasmazlig1 giderme hakkini tanir ve baskasinin yerine ya da
grup halinde islenen suglar1 reddederek herkesi yalnizca kendi islediklerinden sorumlu tutar.
Adaletin tevziinde biitiin diinya tersini yasiyor bile olsa Miisliimanlar ilk 6rnek ve sahitler
olmakla emrolunmuglardir: "Boylece biz sizi, insanlara sahid (ve 6rnek) olmaniz i¢in vasat bir
immet kildik. " (Kur'an 2: 143). islam"in adalet telakkisi Mezopotamya'dan tevariis eden bir
prensibe dayandirilmistir:

"Cana can, goze gdz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis- ve diger zararlar i¢in ayn derece-
de kisas. " (Kur'an 5:45; 42:13)

Seriat ve Akilcihk

Islam Allah'n tek oldugu gibi hakikatin de tek oldugunu ve bunun akil ve vahiy yollarindan
biriyle insanlar tarafindan bilinebilecegini iddia eder. Kural olarak bu Islami deger, biitiin
insanlarin hakikati bilmeye hakki oldugunu, buna hi¢ kimsenin ve hi¢ bir sansiiriin kisitlama
uygulayamayacagini 6ngoriir. Seriat biitiin insanlarin sorma, arastirma, 6grenme ve baskalari-
na ogretme hakki oldugunu tanir; arastirma ve 6grenmeyi hi¢ kimsenin muaf tutulmadigi ev-
rensel gorevler olarak ele alir. Seriat altinda insan toplumu, herkesin ayn1 zamanda bir 6grenci
ve 0gretmen oldugu biiyiik 6l¢ekli bir okuldur. Seriat ideolojik siipheciligi yanlis ve Allah'a
kars1 bir muhalefet olarak goriir; hi¢ kimsenin insan bilgisini ve bilgi birikimini yok etmek
amaciyla kullanamayacagini veya herkesin onu uygulamaktan veya onun gelismesine katkida
bulunmaktan alikonulamayacagini sdyler. Akil (mantik ya da rasyonel bilgi), seria t tarafin-
dan din, can, seref, nesil ve mal gibi korunmasi gereken alti mekasidi'l-seriat (hukukun 6nde

gelen amaglari) arasinda sayilmaistir.
Seriat ve Diinya-Kabulii

Islam, Allah'in, hayati ve diinyay: belirli bir gaye i¢in yarattigini ve bunlarin yerine getirilme-
leri arzu edilen degerler oldugunu kabul eder. Seriat hayatin yasanmasi, diinyanin gelismesi,
istidatlarin tatmin edilmesi; kabiliyetlerin, melekelerin, imkanlarin kullanilmasi, refah ve saa-
detin aranmasi ve elde edilmesi gerektigini soyler. Biitiin bu iglemlerin sonucu kiiltiir ve me-
deniyetin insas1 ve gelismesidir. Insanlarin bu amaclar pesinde kosmasi, kanun ve ahlakin
korundugu ¢ergevedir. O halde, eger yaradiligin ilahi gayesi yerine getirilmek isteniyorsa bun-
lar gereklidir.



Seriat'a ¢evrildigi sekliyle diinyanin ve hayatin kabulii, dogmus olmakla var olma hakkina ve
hi¢ kimsenin mesru bir sebep olmaksizin mahrum birakilamayacagi, Allah izin verdigi siirece
yasama hakkina sahip olmak demek oldugunu 6ngoriir. Seriat ayn1 zamanda dogmus olmanin,
babasinin adini almak ve onun bakim ve himayesine girmek anlamina geldigini de belirtir.
Cocuk yetim kalir veya mahrumiyet ¢ekerse toplum ve/ veya onun miiesseseleri tarafindan
ticretsiz bir egitim ve himayeyi devletten gormelidir. Her insan kendi istedigi meslegi se¢me,
diinyada Allah'in nimetlerinden pay alma, evlenme, aile sahibi olma ve miilkiyet edinme hak-
kina sahiptir.

Seriat ve Evrensel Esitlik

Islam, Allah ile biitiin insanlar arasindaki iliskiyi tek ve ayn1 olarak tanimlamistir. Bu iliski ya
mahlik oluslarinin ya da kozmostaki yerlerinin bir fonksiyonudur. Sonugta biitlin insanlarin
kayirilmasi ya da secilmis olmasi iddialarin1 reddeder ve bu tiir iddialar: ilahi {stiinliik ve yii-

celige tehdit olarak degerlendirir.

Kanuna doniistiiriildiigiinde bu esitlik, 6zdeslik temelinde hi¢ kimsenin seriatin miikellefiyet-
lerinden ayr1 tutulamayacagini 6ngdriir. Biitiin Miisliimanlar ayn1 derecede miikellefun (kanu-
na uymakla yiikiimli)durlar. Irki ve etnik durumlari, cinsiyetleri, statiileri, zeka veya varlikli
olmalart kanun karsisindaki esitliklerini degistirmez. Muhammed, babalarinin Peygamber
olmasinin kendilerine bir fayda saglamayacagini bizzat ¢ocuklarina sdylemistir. Halife Omer
[r.] de ser'i hilkkmiin ogluna uygulanmasina engel olmamistir. Bélge valileri ve yeni Miislii-
man olan krallar haklarini ihlal ettikleri en alt seviyedeki kisiye kadar hesap veriyorlardi. Hat-
ta bir biitiin olarak Misliiman toplulugu -immet- bile kanuna karg1 ¢itkma hakkina sahip de-

gildi ve eger kanunu ihlal ettigi anlasilirsa en kii¢lik sugtan bile cezaya carptirilirdi.

Seriat'in esitligi sadece kendi aralarinda Miisliimanlara ya da dinlerine bagl olmaksizin Islam
Devleti'nin vatandaslarina uygulanmiyordu. Diinyadaki biitlin insanlar1 -Miisliiman ya da gay-
ri miislim, vatandas ya da vatandas olmayan, yerli ya da yolcu, sahis ya da grup- Islam Devle-
ti'yle bir bars, ticaret, giivenlik ve dostluk anlasmasina sokacak sekilde igine aliyordu. "Dev-
letler Hukuku" daha 6nce benzer bir uygulamaya sahit olmamist1. Ciinkii seriat Islam Devle-
ti'yle bir baris ve dostluk p aklina girme hakkini sadece biitiin milletlere, toplumlara veya ba-
gimsiz yonetimlere degil, yalnizca insan olmalarindan dolay1 her sahisa da veriyordu. Sayet
tebadan olmayan bir kisi anlagsma yapmig bir Miisliiman’sa, seriat biitiin hiikiimlerini ona da
uygular; Miisliiman degilse anlasma yapan kisinin millet'inin hukuku Islam Devleti'nde kaldi-
g1 siirece kendisi igin gegerlidir. Seriat 'a gore Islam Devleti gecerli sebep olmadan bagvuran
hi¢ kimsenin {ilkeye girisini ya da baris anlagsmasin1 ve dostluk iliskilerini reddetme hakkina
sahip degildir. Seriat bdyle bir kisinin herhangi bir Islam mahkemesinde devlete kars: dava
acmasina da izin verir.



Milletler arasinda karsilikli anlayis ve dayanismayi saglamak i¢in -Allah'in kelaminin nakle-
dilmesi igin gerekli bir sart- seriat herhangi bir toplum, millet veya dinin bir baskasiyla eg-
lenmesini ya da alaya almasini yasaklar, bu tiir hareketleri cezalandirir. Bir milletin bir baska-
sina kars1 saldirisi ise daha agir bir haksizliktir. Bu, seriat tarafindan durdurulmasi gereken bir
adaletsizlik ve su¢ olarak degerlendirilir. Seriat Islam Devleti'ni ve biitiin Miisliimanlar1 sal-
dirgana kars1 ¢ikmaya ¢agirir. Adaletsizlige ugrayana hakkini aramak iizere herhangi bir Is-
lam mahkemesine basvurma hakki tanir ve Islam Devleti siddetle mukabeleye yol agsa bile
muhakeme sonucunu tatbike mecburdur. Dahasi, saldiriya ve haksizliga ugrayana islam Dev-
leti'ne sigmma hakki verilir. islam Devleti, vatandas1 olmayanlara, daha dnce tabi olduklari
devletleriyle veya devletlerarasi ikili anlagmalar ¢er¢evesinde davranamaz. Allah'in hukuku
olmakla seriat Miisliiman olsalar dahi hiikiimetlerin ya da milletlerin kaprislerine ya da men-
faatlerine tabi degildir.

Seriat ve Toplum

Islam biitiin insanlarm Allah'a ibadet etmek icin yaratildiklarmi ve sonlarmin tamamen bu
kullugu yerine getirmelerine bagli olacagini 6gretmistir. Bu kullugu ahlaki ifadelerle agikla-
mis ve Ozgiirliigii onun conditio sine qua non'u [olmazsa olmaz sart1] yapmistir. Kanuna ¢ev-
rildiginde 6zgiirlik sahsin ya da grubun hayatinin olagandisi, gegici ve acil durumlar disinda
sistematize edilmemesini ya da baski altina alinmamasini gerektirir. Seriat insan 6zgiirliigiinii
ihlal edenlere agir cezalar takdir etmis, b askiya ugrayan sahsin mutazarrir olmayacak sekilde
ilk halinin iadesini temin etmistir. Seriat baski, kopyalama ya da casusluk yoluyla elde edilen

her tiirlii sahitlik ya da bilgiyi bos ve herhangi bir mesru bir vasatta izin verilemez saymustir.

Islam hukuku Miisliiman veya gayri miislim her vatandasin kendi sectigi meslegini takip et-
mesine, kendisinin, ailesinin ve mallarmin herhangi bir yere taginmasina, istedigi yere yer-
lesmesine, kendi segtigi dini uygulamasina, herhangi bir kaynaktan bir engelleme olmaksizin
kendi kiiltlirlinli gézetmesine ve korumasina, gelistirmesine izin vermistir. Seriat kendi olay-
larinda onu herhangi bir dis etkiye kars1 korumus ve zorlama olmaksizin sikdyetini Islam
mahkemesine yapabilme ve oradan hizmet alabilme hakkini vermistir. Dahasi, seriat higbir
kisiyi bir bagkasiin yaptiklarindan d olay1 hesaba ¢ekmez. Digeri bagimli bir kiiciik ve mesru
bir delil olmadig: siirece baskasinin yerine islenmis suglar1 ya da hizmetleri kabul etmez ve

grup halinde su¢lu bulmaya ve cezalandirmaya adaletsiz ve ahlak dis1 olarak bakar.

Seriat, sahs1 bir ev halkinin mensubu veya basi olarak goriir ve bdylelikle ailesine ve ehline
bagli veya onlardan sorumlu tutar. Kar1 ve kocanin, ebeveynin ve ¢ocuklarin, erkek ve kiz
kardeslerin, amca ve halalarin, teyze ve dayilarin, biiyilkanne ve biiylikbabalarin, torunlarin
ve yegenlerin haklarini, birbirlerine karsi sorumluluklarini belirtir. Hepsini kendi evlerinin
reisi olma, ihtiyaglarinda veya yetersizliklerinde evin reisine bagli ilan eder. Genisletilmis
yapidaki aile, biitiin mensuplarinin refahi i¢in toplum iyelerini karsilikli mesruiyet ve daya-

nigsmaya yonelten toplumun yapici birimidir.



Ek olarak seriat kisiyi dini miinasebetler ¢ergevesinde ve dini bir toplumun iiyesi olarak tarif
etmistir. Boyle bir iiyelik o kisiye tatbik edilecek hukuku belirlemis, onu kendi dini toplumu-
nun hak ve sorumluluklar1 dairesine yerlestirmistir. islam Devleti'nde vatandaslik ayn1 za-
manda siyasi siiregte yer alma zaruretini, yoneticiye nasihatte bulunmanin yani sira gerekti-
ginde onu diizeltmeyi de miikellef kilmistir. Bununla birlikte higbir sosyal birim -ister aile,
millet, toplum veya devlet- kendini mutlaklastirarak hukukun kaynagi ya da kriteri haline
getiremez. Aksine, biitiin bu bask1 gruplar seriatin tam hakimiyetinin tesiri altinda kalirlar.

Seriat ve Hayirseverlik

Zayifa, imkanlar yetersiz olanlara ve muhtaglara yardim etmek ve hepsinin hayat seviyesini
yiikseltmek igin goniilli bir sekilde ¢alismak ahlak ve faziletin evrensel gayesidir. Bununla

birlikte ¢ok az kiiltiir vardir ki bunu kurumlastirmis, fakat hi¢ biri de kanunlastirmamastir.

Seriat bu acik¢a miimkiin goriilmeyen vazifeye cesaret etmistir. Biitiin refah sahiplerinin belli
seviyede katkisini kanunlagtirmis ve belirlenmemis ek bir miktar1 da tavsiye etmistir. Bu so-
nuncusu sadaka olarak adlandirilir. Sahsi davraniglar her zaman i¢in mahiyeti, yapisi, tiirii ve
tatbikat1 itibariyla sonsuzdur. Belirlenmis katk: ise zekat’tir. Zekat, devlet tarafindan toplanir;
sahibinin sahsi ve bakmakla miikellef olduklarinin ihtiyaglarinin diginda kalan zekata tabi
varliginin yiizde iki bugugu([l / 40]dur. Yildan yila toplanir.

Seriat'in Kapsamm

Islam biitiin insan hayatin1 icine alan genis bir hukuk gelistirmistir. Bu genislik Islam'm insan
hayatini ilahi istegi olusturan emirlerin yerine getirilmesi igin yaratildigi anlayisindan kaynak-
lanmaktadir. Boylece biitiin isler hukukun konusuna girecek sekilde goriiliirler; ya vacip (zo-
runlu), ya miibah (izin verilmis), ya mendub (tavsiye edilmis), ya mekruh (tersi tavsiye edil-
mis), ya da haram (yasaklanmis)dirlar. Aym zamanda Islam hukuku insanlarin genel refahini
gaye edinmistir. Bu gayeyi de zaruriyyat (evrensel ihtiyaglar), haciyat (sahsi ihtiyaglar) ve
tahsinat (istekler): ihtiva edecek sekilde kisimlara ayirir.

Ahlak, es, cocuklar ve akrabalara iyi davranilmasin tavsiye ederken hukuk, onlarin beslen-
mesi, korunmasi ve bakilmasinin bir kisinin kendisine bakmasiyla ayni derecede olmasini
Ongoriir. Ayni ruhla hukuk, her tiirlii faizi ve kurumlasmis faize dayali finans mekanizmasini
da biitiiniiyle kaldirmistir. Esire, fidye karsilig1 kurtulma (a-zad), cahile egitilme ve fakire de
zenginin malin1 paylagsma hakkini tanimistir.

Kanunlar ayn1 zamanda komsuluk ve kardeslik haklarina riayeti dngormiis; aksi takdirde ce-
zay1 gerektiren su¢ olarak belirtmislerdir. Buna gore kisilerin miikellefiyetlerini soyle siralaya-
biliriz: Dogru dahi olsa komsusu aleyhinde konugmayacak (giybet), komsunun zararini karsila-
yacak, mazeretini kabul edecek, hastaliginda ziyaret e d ecek, iyiligine karsilik verecek, ihtiyaci

halinde yardimina kosacak, davetine icabet edecek, hediyesini kabul edecek, selamina mukabe-



lede bulunacak, ona istese de istemese de her zaman destek olacak ve hatta aksirdiginda ona
"Yerha-mukallah =Allah sana merhamet etsin" diyecek, yoklugunda komsusunun ailesini ve

mallarini koruyacak, ihtiyacimi giderecek, 6ldiigiinde cenazesinde hazir bulunacaktir.

Islam hukuku insani tecessiisten, yalan sdylemekten ve baskalarini aldatmaktan men eder.
Bilmeden konusmayi, yiiksek sesle konusmayi, baskasinin evine izin almadan girmeyi, gurur-
lu ve biiyiikliik taslayarak yiiriimeyi yasaklar. Temizlik hususuna 6zen gésterilmesini, toplan-
tilarda en iyi giysilerin giyilmesini, verilen s6ziin yerine getirilmesini, her zaman igin terbiye-
nin muhafaza edilmesini; ebeveyne, biiyiiklere, yoneticilere ve bilgili insanlara hiirmet ve

itaat edilmesini emreder.
Boylelikle seriati meydana getiren kanunlar genellikle oniki boliime ayrilabilir:
1. ferdi ve toplu ibadetler

2. ferdin statiisii

3. anlasmalar

4. haksizliklar

5. ceza hukuku

6. anayasa hukuku

7. vergilendirme ve kamu finansi
8. idare hukuku

9. arazi hukuku

10. ticaret hukuku

11. uluslararasi hukuk

12. ahlak ve ferdi miinasebetler

Hukukun, medeniyetin aynas1 oldugu sikc¢a sdylenir. Soyle ki, bir medeniyet olgunlasip ta-
mamlandiginda kendini kanunlarda yansitir. Bu goriis, medeniyetin diger {iriinleri gibi, huku-
kun da medeniyet icinde faal olan gii¢lerin bir iiriinii oldugunu kabul eder. Oysa seriat'ta bu-
nun tersi dogrudur. Seriat islam medeniyetinin bir iiriinii veya yansimasi degil, onun ilk sebe-
bidir. Onun diinya Miisliimanlari tarafindan gdzetilmesi Islam medeniyetini ortaya ¢ikaran,
onu tarih i¢inde koruyan kaynaktir. Seriat Miisliimanlar arasinda medenilestirici bir kuvvetti
ve dyle olmaya da devam etmektedir.
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Tarihte Hukuk
Baslangic

Siirekli vahye muhatap olarak Peygamber Miisliimanlarin nasil davranacaklarina dair sorula-
ria cevaplar vermisti. Vahiy her olaya dair cevaplar veriyordu. Kur'an siki kurallar koyan
hiikiimleri ¢ok az ihtiva ediyor, fakat ahlaklilik igin gerekli bir¢ok prensip ve esaslar getiri-
yordu. Bununla birlikte Peygamber bunlar1 hem agikliyor, bizzat érnek oluyor ve boylelikle
onlar1 yol gosterici, saglam kurallara ve kanunlara eviriyordu. Hayati siiresince ve Kur'ani
vahyin tamamlanmasindan 6nce bile Peygamber vahiyde bulunamayan bir mesele veya prob-
lem tizerinde sahabilerine ilahi: emirlerin 15181 altinda kendi muhakemelerine yonelmelerini
tasdik etmistir. Vefatindan ve fiituhat yoluyla islam"'in diger topraklarda yerlesmesinden sonra
Peygamber'in zamanindaki Miisliimanlarin daha 6nce hi¢ karsilasmadiklar1 bircok problem
ortaya cikti. Bir ¢6ziim arayisinda olan Miisliimanlar, yeni vahyin yoklugunda Kur'an ve siin-
net'in verdigi orneklerden ¢ikarimlar yoluyla ihtiyacin1 duyduklari yeni hiikiimleri ahlaki:
prensiplere, hukuki: yiikiimliiliiklere doniistirmeye basladilar. Bu islem merkezilestirilmedi
ve kisa bir siire sonra Medine'de ve ¢evre sehirleri Kufe, Sam, Fustat ve Bagdat'ta degisik

goriislerin ortaya ¢ikmasina yol agti.

Rasid halifeler zamaninda Peygamber'in yirmiyedi sahabesi hukuki diisiincenin olusturulma-
sinda farkliliklar gosterdiler. Alimler, onlar1 meselelerin hiikmiinii bildirmelerine ve bunlarm
ozelligine gore iki gruba ayirdilar. Bunlarm yedisi ilk gruba giriyordu: Omer b. el-Hattab, Ali
b. Ebu Talib, Aise, Abdullah b. Mes'ud, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer.
Ikinci grupta da sunlar yer aliyordu: Ebu Bekir es-Siddik, Ummii Seleme, Enes b. Malik, Ebu
Said el-Hudrl, Ebu Musa el-Es'ari:, Sa'd b. Ebi Vakkas, Ebu Hureyre, Osman b. Affan, Ab-
dullah b. Amr, Abdullah b. Ziibeyr, Selman-1 Farisi, Cabir b. Abdullah, Muaz b. Cebel, Talha,
Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Umran b. Husayn, Ebu Bekre Harisi Sakafi, Ubade
b. Samit ve Muaviye b. Ebu Sufyan.

Kullandiklar1 metod ¢evrelerindekiler tarafindan yaziya dokiildii. Vahyi tamamen bilmeleri ve
Peygamber tarafinda egitilmis olmalariyla 6nce Kur'an'a ve sonra da Peygamber'in siinnetine
basvurdular. Eger bu kaynaklar ele alinan mesele iizerinde sessiz kaliyorlarsa 6nce bir ¢ika-
rimda bulunmak i¢in muhakemelerini kullandilar, ardindan diger sahabilerle istisare ettiler ve
bu istisareden ¢ikan fikre gore hareket ettiler. Degerlendirmeleri ¢abuk bir sekilde gegerli bir
gelenege doniistii. ikinci halife Hz. Omer kendi déneminde, ictihatlarini, sonraki kanun yapi-
cilarin yeni hiikiimlere varmadan 6nce Kur'an ve siinnet' ten sonra basvurmalar1 gereken
ticiincii bir kaynak olarak kurumlastirdi. Ayn1 anda, muhakeme usuliinii ve hakimlerin yeni
davalarda nasil davranmalar1 gerektigini gosteren kurallara ihtiyag vardi. Omer, kendisini
kadi/hakim olarak tayin ettifinde Sureyh, Islami muhakemenin temeli olacak su prensipleri

ihtiva eden bir sehadette bulunmustu:
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1. Adaleti arayana bunu saglamak hem Islami bir gérev hem de bir mecburiyettir.
2. Mahkeme karsisinda biitiin insanlar esittir.
3. Isbat gorevi sikdyetcinin (davacinin), yemin etme gorevi de savunanin(davalmin)dir.

4. Herhangi bir tarafin ilgili bir delili elde etmek i¢in zaman istegi, mantikli sinirlar dahilinde
kabul edilmelidir. Delili ortaya ¢ikarmaktaki basarisizlik tersi delildir.

5. Delillerle yanlis oldugu ispatlanan bir yargi iptal edilmelidir.

6. Yalan yere sahitlikten veya bir had'den hiikiim giymedikleri siirece balig her Miisliiman
sahitlikleri gegerli adil kisilerdir.

7. Hi¢ kimsen niyetlerinden otiirli itham edilemez. Sadece gegerli deliller 15181nda yaptiklarin-
dan sorumlu tutulabilir.

8. Herhangi bir konuda Kur' an ve siinnet'in sessiz kaldig1 olursa karsilastirilabilir bir dava ya
da prensip bulup kanunu ondan ¢ikarmak gerekir.

9. Miisliiman toplumun iyi ve kabul edilebilir buldugu seyler Allah acisindan da Gyledir.

Bu erken dénemde hukuka duyulan ihtiya¢ ve Arap¢a konusmayan ¢ok sayidaki kisilerin Is-
lam'a girmesi Kur'an ve siinnet prensiplerinin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi problemini
ortaya ¢ikarmistir. Bu, yarg: seviyesinde de kurallar ortaya koymalarin1 gerektirmistir. Boyle-
ce hukuki: bir tefsirin yani sira linguistik bir tefsir de gelismistir. Linguistik tefsir Arapga
gramerine formal bir mantik kurmus ve genel lafizlarin (amm) ve 6zel lafizlarin (hass) iliski-
lerini ve birbirlerine miimkiin olan doniistimlerini ayrintili bigimde incelemistir. Hukuki: tef-
sir Kur'an'in ibadet, itikat, ahlak, muamelat ve ukubat ile ilgili kanunlarin1 (ceza, devlet, an-
lagmalar, sahislar, kamu ve idare hukuklar1 dahil) ayirdetmis ve her biriyle iliskili cezai: mii-
eyyidelerin yapisini incelemistir. Kategorik ve muhtemel delillerin, nihai ve yardimci yiikiim-

luliiklerin sinir1 ¢izilmistir.

Bu dénem boyunca Peygamber'in fiilleri, sdyledikleri ve davranislar1 kayda gegirildi. Bunlar
sahabilerin hafizalarina Peygamber'in sdyledigi ciimlelerin bunu birbirlerinden alan bir ravi
zinciri vasitasiyla ulagtirllmisti.  Acikca, ravilerin itibari, Peygamber'e yakinliklar1 ve
sahabilerin kag tanesinin rivayet ettigi, nakledilen seyin sihhati ve yeni igtihatlara kaynak ola-

rak kullanilmasi iizerinde ¢ok sayida goriis ortaya ¢ikariyordu.

Gelisme

Hz. Peygamber'in vefatindan bir yiizyil sonra sahitlik yapabilecek sahabelerinden higbiri artik
hayatta degildi. Kur'an siiphelerin 6tesinde dogrulugunu korurken kanunlarin iizerine dayan-
dirtildigr anlamlar ve iligkiler yeniden bir degerlendirmeye tabiydiler. Diger yandan, siinnet ne
yazili sekliyle ne de manasiyla tam olarak oturmamuisti. Orijinal sekli ayr1 bir incelemeye tabi

tutulamayacak kadar uzakta kalmisti. Daha 6nceki nesiller vahyin gelis durumunu ve sebeple-
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rini biliyorlardi ve Islami mana veya gayesini kolaylikla kavrayabilecek kadar Peygamber'in
manevi havasin1 kapmislardi. Simdi ise vahyin iki kaynagindan uzaklik, cevap bekleyen yeni
sorularla dolu ve kendisinden ¢ok da emin olmayan bir linguistik suura sahip yeni bir ¢ag
bashiyordu. Sik sik ayni1 konuyla ilgili ¢ok degisik goriisler, fetvalar ve hiikiimler etrafta dola-
styordu. Dini suurun gerektirdigi gliven her zaman mevcut degildi. Artik soru belli bir hareket
ya da 6lgiitiin Islami olup olmadig1 degil, onun Islamiyete uygunlugunun nasil gosterilebile-

cegi ve elestirel bir kanaate nasil ulasilabilecegiydi.

Altinc1 boliimde anlatildigi gibi siinnet'in kayda gecirilmesi, dogrulanmasi ve siiflandirilmasi
gergeklestirildi. Sonug Kiitiib-i Sitte'nin (6nde gelen alt1 hadis kiilliyat) ve Ulum'l-Hadis'in,
hadis ilimlerinin ortaya ¢ikmasiydi. Ayn1 zamanda, Uliimu'l-Kur'an ya da "Kur'an ilimleri" de
kuruldu (bkz. Kisim 10). Yeni bir ilmin, vahiyden kanunlarin ¢ikarilmasi igin prensipleri be-
lirleyecek Usulu'l-Fikh'in ortaya ¢ikmasi igin temeller hazirdi.

Mutezile hareketinin kurucusu (Kisim 14) Vasil b. Ata (130 / 748) bilginin kaynaklari, haki-
katin kabulii ve yargi veya emir, 6zel ve evrensel, parga ve biitiin arasindaki farkliliklar gibi
usiilu'l fikh'la ilgili baz1 prensipleri incelemisti. O zamanki dinler arasi diyalogdan, ilahiyata
ve metafizik tartismalara egilim gosteren Hiristiyanlarin Misliiman olmasindan ve bazi Yu-
nan felsefi yazilarinin terciimesinden dogan felsefi meselelerle ilgili bu konular, buna ragmen
yargiyla ilgili bazi sonuglar verdiler. Siiphesiz entelektiiel atmosferin hukukla ilgili teorik

konularin yayilmasina ve sekillenmesine yardimi olmustur.

Meseleye el atan ve yeni disiplini kuran kisi Muhammed Idris es-Safii olmustu (204/ 820) .
Medine'deki hukukgularin 6nde gelen lideri ve geleneksel ekoliin savunucularindan Malik b.
Enes ile Kufe lideri ve re'y ekoliiniin savunucularindan Ebu Hanife'den ders almisti. Ilim yo-
lunda ¢ok seyahat etmisti; Miisliman diinyasinin problemlerine ve her yerdeki hukukgularin
diisiiniis sekillerine asinaydi. Calismasinda, hiikiim ¢ikarirken kullandigi kaideleri tesbit etti
ve onlarin uygulanmasinin gegerli olabilmesi i¢in gerekli kriterleri ortaya koydu. Ser't hiikiim-
lerin delilleri olarak Kur'an", siinnet'i, kiyas ve icma'l aldi. Siinnetin her nevini delil tuttu.
Istihsan'mn gegerliligini reddetti. Siinnet'te destegini zayif buldugu sahabe uygulamalarini al-
madi. Ibadetler ve Kur'an'in aktarilmas disinda varligini kabul etmedigi icma'nin gegerliligini

inceledi.

Hicretten Sonra iigiincii yiizyilda, Miisliiman diinyas: klasik eski diinyadan, Iran ve Hindis-
tan'dan bircok fikir akimina maruz kaldi; Miisliiman bilgi birikimi 6nemli dl¢lide biiyiidii.
Bazilar1 asil inanca bagl kalan, bazilar1 ise ondan uzaklara siirliklenen bir¢ok degisik diisiince
ekolleri ortaya ¢ikti. Vahyi tarihin relativitasyonuna maruz birakan Kur'an'm "ezeli ve ebedi-
ligine" kars1 "yaratilmigligi" problemi bu donemde ortaya ¢ikti. Ahmed b. Hanbel'in liderli-
ginde, Kur'an'in mahlik (yaratilmis) olduguna dair goriis yenilgiye ugratildi ve tehlike uzak-
lagtirildi. Bu akimlar tabii olarak hukuki diisiinceyi de etkiledi. Safii'nin Risale 'sinin yayin-

lanmasi birgok alimi onun gériislerinden yana veya kars1 ¢ikan eserlere yoneltti. Isa b. Eban
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(221 / 836) Ebu Hanife tarafindan kurulan (150/ 768) Irak ekoliiniin savundugu gibi re 'yi
destekledi. en-Nezzam (221 / 836) icma ve onun ihtimaline kars1 diyalektik bir fikri buna ek-
ledi ve Asbag b. Ferec (225 / 840) Safi goriistiniin bir miidafaasini yazdi. Bu, siddetli muhale-
fetle tutucu bir reaksiyonun ortaya ¢ikmasini da sagladi. Davud b. Ali ez-Zahid vahyin mu-
kaddesligini ve boylelikle ona bagli manalarin da bunun gibi oldugunu savunarak her iki gru-
ba da kars1 ¢ikt1. Eseri el- Vusul ila Ma'rifeti'l Usul, Kur'an kelimelerinin hakiki manalarda
kullanildiklarin1 ve mecazin olmadigini savunan yorumun en iyi miidafaasi olarak bu giine
kadar gelmistir. Hukukun kendisi ise Ebu Hanife'nin takipgileri ve talebeleri olan Siifyan b.
Uyeyne (198/ 814) Kufe'nin baskadist Muhammed Abdurrahman b. Ebi Leyla (148 / 756),
Abdulmelik b. Ciireyc (150 / 768), Abdurrahman el-Evzfii (157 / 775) ve Leys b. Sa'd el-
Fehmi (175 / 792) gibileri tarafindan gelistiriliyordu. Bunlarin hepsi Hanefi mezhebinin insan
hiirriyetine, aklina, ve sahsiyetine hiirmetkar tavriyla ve onun sagladigi entelektiiel katkiyla

calistyorlardi.

Hicretten sonra dordiincii yiizyilda usul diisiincesinin bu baslangi¢ hareketleri biiylidii ve tam
bir disiplin haline geldi. Hukuk, daha onceki yiizyillardaki 6nde gelen disiiniirlerin, imamla-
rin ya da hukukcularin 6nderliginde her tiirlii hareketi ve meseleyi i¢ine alacak sekilde ii¢
yizyildir gelismekteydi. Simdi dordiincii ylizyil distiniirlerine, bu kanun yapiminin igindeki
usulleri uygulamak ve degisik metodolojik yollar kullanarak ayn1 ya da farkli tertiplere ulasan
diger mezheplerin tenkitlerine kars1 onlar1 savunmak disiiyordu. Hukuk teorisyenlerinin sis-
tematik yapilart i¢in destek verdikleri misaller boldur. Tabii olarak, o yiizyildan beri Usulu'l-
Fikh tizerindeki yazilar savunduklar1 ve formal prensiplerini birlikte saglamlastirdiklar: ayni
mezheplere aittir.

Safii mezhebi, imammin Risale'siyle giiclenen ilk miiesses mezheptir. Ibni Burhan el-Farisi
(305 / 919) usul tizerinde Risale'nin usul prensiplerini inceleyen ve agiklayan iki kitap yaz-
mustir. Onlardan sadece ez-Zahfre fi Usiilu'l-Fikli giiniimiize kadar ulagmistir. Ayni yolda
digerleri arasinda zikredilmeye deger, Muhammed Abdullah es Seyrefi'nin (330 / 642) ¢
¢alismasi, bir izah, icma tlizerine bir inceleme ve el-Beyan fi Delailu'l-A'lam ala Usulu'l-
Ahkam ve Ibrahim Ahmed el-Mervezi'nin (340 /952) el-Fusiil fi Ma'rifetu-1 Usul'ii sayilabilir.
Bu calismalarda Safil goriislerini aciklamis ve savunmuslardir. Bagska bir Safil hukukg¢u
Ahmed b. Omer b. Sureye (306/ 920) kiyas'mn Safii prensibini savunmak iizere Ibni Davud ez
Zahiri'yi hasim olarak almistir. Kiyas'in yeni ve kesin bir bilgi kaynagi olarak miidafaasini
yapan Ebu'l-Hasen el-Es'ad'ydi (324 / 936) . Es'ari, 6nceleri Mutezile alimi iken daha sonra bu
diisiincelerinden vazgecerek tamamen bir Mutezile hasimi olmustur. Ishatu'l-Kiyas adinda
tiimdengelim mantig1 savunan bir tez ile 6zeller ve geneller hakkinda da bir baska eseri olan
el-Hass ve'l Amni'1 yazdi. Ebu Mansur el-Maturidi (333 / 945) tartismaya Hanefi goriisiinii
sunan ve savunan el-Cedel fi Usulii'l-Fikh adli kitabiyla en yiiksek felsefi seviyede katildi.
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Maliki mezhebinde de mezhebin kurucusu Malik b. Enes'in goriislerini agiklayan Amr Mu-
hammed el-Leysi'nin (331 / 943) el-Luma, Ebu Bekir Ala el-Kuseyri'nin (344 / 956) Kitabu'l-
Kiyas ve Usulii'l-Fikl1 ve Abdullah el-Ebhari‘'nin (375 / 986) el- Usul fi'l-Fikh kitaplar1 ve
yine Abdullah el Ebhari'nin Medine Anlasmasi'nin hiiccet 'ini savunan icma ehle'l-Medine
adli eserleri kaleme alind1.

Daha onceki hukuk ekollerininkiler gibi 6nemli ¢alismalar olmakla birlikte, sonrakiler bu sa-
hada kayda deger degisiklikler yapmadilar ve miihim katkilarda bulunmadilar. Bu sahanin,
hem Maliki hem de Safii eserlerini 6nemce gecen Hanefi hukukgular1 Ubeydullah el-Kerhi
(340 / 952) ve dgrencisi Ebu Bekir er-Razi el-Cessas'm (370 / 981) ¢alismalaridir. Oncekinin
asil katkis1 bu sahaya otuzdokuz hukuki kural koymasi ve bdylelikle formal yapisin1 sona
erdirerek onu hiitkiim ¢ikarmanin formal bir metodolojisi olmanin yan1 sira genel bir hukuk
felsefesi haline de getirmesidir. Sonraki ise alandaki tarihi ve tenkidi metodu kurmustur.
Cessas, sistematik olarak biitiin konular1 ayn1 uygulamaya tabi tutmustur: Tarif; dncekilerin
goriiglerini derleme ve inceleme; tahlil, tenkit, diizeltme ve tamamlama; takdim, degerlendir-
me ve muhalif goriisleri degerlendirme; durumu sentezleme ve toparlama; saglamligini, zayif-

ligin1 ve daha fazla arastirmaya ihtiya¢ gdsteren noktalari belirtme.

Bununla birlikte Cessas'in en 6nemli katkisi, Safii'nin istihsan ve onun biitiin yaratict hukuki
diisiincenin miicbir sart1 olduguna kars1 iddiasini tekzibinde yatmaktadir. Safii'de hukuk¢unun
toplumun refahina katilabilmesi azaltilmakta ve yeni problemlere seriatin en iist gayesi tara-
findan miilhem yeni ¢oziimlerle cevap verilmesi gozard: edilmektedir. Istihsan olmaksizimn,
Islam hukuku fosillesmeye mahkimdur. Bununla birlikte, istihsan hukuki ruhsatla bir tutul-

mamalidir, ¢linkii seriatin amaglar1 onu miimkiin olan sapmalardan korur.

Besinci yiizyilda usiilii'l-fikh disiplini biiyiik gelisme gosterdi. Thtisaslasan alimlerin sayisi ve
yazdiklart kitaplar -disiplinin ve problemlerinin sistematik degerlendirme ve tartismalari- bii-
yiik 6lgiide artt1. Bundan sonra konu, bir biitiin olarak Islami dgrenimle ilgisi anlasildiktan ve
herkes tarafindan kabul e dilmesiyle her mezhebin giindeminin 6nemli bir pargasi haline gel-
di. Ek olarak, usiilii'l fikh o zamanda siiren fikirler miicadelesine katildi. Usul alimleri dil tef-
siri, vahiy ve peygamberligin gegerli bir nazariyesini yazmalarini gerektirecek, Kur'an ' 1 M
Mutezile'nin "mahlik" olduguna dair iddiasina karsi korumak {izere ortaya ciktilar. Mecazi
yorum veya lstiin bir kiginin otoritesiyle Sufilerin ulasildigini iddia ettikleri Arapga kelimele-
rin arkasindaki batini (ezoterik) manaya karsi ¢iktilar. Mezhebi baglilik giicleri, epistemolojik
ve ahlaki temeller iizerindeki Islami evrensellikle iddialarini destekleyen usdli diisiiniirleri
tarafindan ayn1 derecede bir hedef oldular. Bu konuda ifrat ve tefritte olanlar delillerle ¢iirii-
tiillmeliydi ve seriat altin mananin hukuku olarak yerlestirilmeliydi. Son olarak, usali alimleri-
nin katilig1 ve apriori dnsel mantik yiiriitme tercihleri yumusatilmali ve seriat'l, immet'in tec-
riibi ihtiyaglarina karsilik verebilir hale getirmeliydi. Usuli'l-fikh'in hukukun kesin bir kaynagi

oldugunu kabul ettigi, kitlelerin refahin1 6l¢mek i¢in de gegerli metodlar olmaliydi.
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Usili ekoliin gelismesinde ve biiyiimesinde -azda olsa- bir baska amil de, Miisliiman impara-
torlugunun prestij i¢in birbirleriyle yarisan ve zamanin en biiyiik alimlerini mahkemelerine
getirmek i¢in ¢abalayan kii¢iik devletlere boliinmesiydi. Ki bu devletler ayn1 hanedanin prens-
leri tarafindan yonetiliyordu. Kuzey Suriye ve Irak'taki Hamdani hanedanlhiginin iki baskenti
vardi, Halep ve Musul. Misir'daki Fatimilerin zayifladigi bir donemde ortaya ¢ikan Toluni ve
Ihsidi hanedanliklar1 6zellikle Ezher gibi yiiksek 6grenim miiesseselerini gelistirdiler. Hora-
san'daki Selguklular saraylarini Merv'de, Gazneliler de daha doguda Gazne'de (Afganistan)
kurdular. Bu devirlerde Miisliiman Orta Asya Buhara ve Semerkand'1 Islami egitimin merkez-
leri haline Samanilerin yonetiminde zenginlesiyordu. Taberistan’da, Hazar Denizi yakinindaki
Hive'de Kabls bin Vusmegir' in yonetiminde gelisiyordu. Giiney Iran ve Irak, saraylarm s-
fahan ve Rey'de kuran Buveyhilerin hakimiyetinde zenginlesmekteydi. Sonuncusu da, ihtisgam
ve safiyette Miisliman Dogu'nun sehirlerine es degerde, tiniversite ve diger egitim kurumla-

riyla Avrupa'nin en biiyiik zekalarini gekmis olan Kurtuba'daki Emevi sarayiydi.

Disipline oldugu kadar Islami diisiinceye de namiitenahi bir tesir saglayan usiilii'l-fikh'in en

biiyiik eserleri arasinda sunlar sayilabilir:

Safii alimleri
1. Ahmed Muhammed el-isferaini (406 / 1 01 6), Kitfibu'l-Usulii'l-Fikh.
2. Ibrahim Ali el-Firuzabadi (476/1083), el-Luma fi Usiilii'l-Fzkh, et-Tebsire fi Usiilii'l-Fikh.

3. Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni (478 / 1 085), Gazali'nin hocas, el-Burhan fi Usiilii'l-Fikh,
et Tuhfe fi Usal'l-Fikh ve el-Varakat.

4. Ebu Hamid el-Gazali (505 /1 1 1 1), Tehzibu "lUsiil, el-Menkiil min Ilmu'l-Usiil ve el-
Miistesfa min Ilinu'l-Usul.
Maliki dalimleri

1. Ebii Bekir Muhammed el-Bakillani (403 / 1 012), et-Takrfb min Usiil'l-Fikh ve el-Mukni fi
Usuli'l-Fikh.

2. Abdulvahhab Ali el-Bagdadi (421 / 1 030), el ifade fi Usiilu'l-Fikh.

3. Ahmed Muhammed el-Ma‘afiri (429 / 1 037), el-Vitsiil ifa Ma'rifetu'l-Usiil.
4. Ali b. Hazin (456 / 1 063), Kurtuba'daki meshur Incil miinekkidi ve dini mukayesecisi, el el
Ihkam fi Usiilii'l-Ahkam.

Hanbel? alimleri
1. el-Hasan b. Hamid el-Bagdadi (403 / 1 012), Kitabu'l-Usiilu'l-Fikh .

2. Ebu Ya'la el-Farra (458 / 1 065)1 Bagdat'taki Hanbeli ekoliiniin imamu, el- Udde fi Usulu'l
Fikh, el- Umde fi Usulu'l-Fikh ve el-Kifaye fi Usullu'l-Fikh.
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Hanefi dalimleri
1. Ahmed Huseyn el-Beyhaki (458 / 1 065), el-Yenabf fi'l-Usdl.

2. Abdullah Omer ed-Debiisi (430/ 1 038), Takvimu'l-Edille fi Ustlu'l-Fikh ve Esraru'l- Usil
ve'l-Furu.

3. Ali Muhammed el-Pezdevi (482 / 1 089), Kenzu'l-Vusiil ila Ma'rifetu'l-Usal.
4. Ebli Bekr es-Serahsi (490 / 1 096), Usulu'l-Fikh.

Mutezile dlimleri

Hukuk ve adaletteki mevkileriyle degil, kelamdaki eserleriyle {inlii olan baz1 Mutezile alimleri
de usulde klasikler ortaya ¢ikarmislardir. Muhakkak ki asagida siralananlarin tesirleri Mutezi-

le sinirlarinin ¢ok disina ulasmis bu tiirden klasiklerdir.
1. Muhammed Ali el-Basri (436 / 1 044) bir saheser yazmustir, el-Mu’temed fi Ustlu'l-Fikh.
2. el-Kadi Abdiilcabbar (41 5/ 1 024) ansiklopedik el-Mugni eserinin biitiin bir cildini usal

ilmine ayirmis ve aym zamanda konu iizerinde bes ayri eser yaymlamistir: el-Ihtilaf fi
Usilu'l-Fikh, Usulu'l-Fikh, el-Emed, Mecmd’ul-Ahd ve en Nihaye.

Miisliiman alimler ylizyillar boyunca 6nde gelen diisiiniirlerden sekizini en 6énemli otoriteler
olarak gormiis, diisiince ve eserlerinde daima onlara bagvurmuslardir. Bunlar, Abdulcabbar,
Basri, Ebu Ya' la, Ciiveynl, Gazali, Debiisi, Serahsi ve Pezdevi'dir. Abdulcabbar ve Basri,
Usiilu 'lI-Fikh ve hukuk bilgisi i¢in gerekli sartlar olarak gordiikleri deontoloji ve aksiyoloji
disiplinlerini  kurdular. Bu gorevi yiiklenmeye onlar1 islam hukukunun iki kabulii
sevketmistir. Ilk olarak, emirlerin insan i¢in Allah'tan gelmesi ve yaratilisin bunu takip etmesi
fitrattandir. Emirin bilgisi emir olarak, yapilmasi gereken bir sey olarak biitiin ahlaki ve kanu-
ni bilginin 6ziindedir. Ikinci olarak da, Allah'm emirleri rasyoneldir ve bdylelikle tabiatta bu-
lundugu gibi veya insanin ahlaki ve manevi hayatiyla ilgili olan, emirlere onlarin ontolojik
temelleri olarak hizmet eden maéani (s6ziin maksada uygunlugu) tarafindan desteklenirler. Bu
degerler ve temeller akil yoluyla bilinebilirler ve yeterli ahlaki ve ruhi hassasiyeti olan insan-

lar tarafindan anlasilabilirler.

Ebu Ya'la el-Ferra, Cii veyni ve Gazali delillerin tabiatin1 aragtirmaktan, dini ve felsefi bilgi-
nin oldugu kadar adaletin de temel tas1 haline gelen teoriyi gelistirmekten sorumluydular.
Goriislerine gore, Kur'an ve siinnet'in vahiyler olarak beyhan ya da agikladiklar data revelata,
maani idi. Daha da Gtesi beyan, delile denkti ve Kur'an ve siinnetin lafizlar1 delilin haber veri-
ci kismini meydana getiriyorlardi. Haber verici delillerle uyum gegerliligin ilk sartiydi. Delil
icin gerekli bir gerekli kisim daha vardi ki o da rasyonel olandi. Burada i¢ ahenk (delale bil
manzum), yeterlilik (delale bil manziim) ve gergekle uyum (delale bil iktida) dlgtileri kisimla-
r1 olusturur. Fakat ispat icin biitiin bunlarin yeterli olmadig1 yerde daha yiiksek seviyeli bir
rasyonel delil, degisen sahitlikleri asmak ve farkliliklarinin tistesinden gelmek i¢in ige kariga-
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bilir. Gazali bu yiiksek seviyeli delili "rasyonel" olarak adlandirir, onu sezgisel terimlerle tarif
eder ve diisincenin zihinde net olarak canlandirilan muhtevasi (delale bil ma'na el-ma'kal)
olarak belirler.

Son olarak Debiisi, Serahsi, Pezdevi gibi Hanefi fakihleri, fikih ve din arasindaki baglar1 daha
siki delillerle kuvvetlendirdiler. Fikhi bir alet ve yeryiiziinde Allah'in vekilligi haline getirdi-
ler. Seriat i¢in muvaffakiyetin teminati olan bu baglanti, topluma etnik g¢esitlilik iginde birbi-
rine baglilik; kisiye de giinahlara kars1 saglam bir ahlak kazandirir. Fikih, insanin savunmasi-
n1 kotiiye karsi giiclendiren vazi(nefis murakabesi)yi, Allah yolunda yiirlimenin itminan (tat-
min)ini, diinyayr ve tarihi Sami yiice Allah adina sekillendirmenin izzetini, siradan insanin

suuruna ve milyonlara varan kitlelere asirlar boyu yerlestirmistir.

Islam Hukuku, Islam medeniyetini ortaya ¢ikarmustir. Bunun aksi bir iddia gerceklerle bag-
dasmaz. Nesiller, yiizyillar ve kitalar boyunca, hayatlariin her aninda, zihinlerini, kalplerini
ve amellerini Islam'in adiyla damgalayarak Miisliimanlar1 disipline etmis ve birbirine bagla-
mistir. Onun vasitasiyla Miisliiman olanlar, tek harekette Tas Devri'nden modernlige; efsane
ve batil inanglardan tecriibi ilme ve akli delillere; ferdi ve kabile varlig ile ilgili kavgalardan

insanlik tarihinin ilahi vekaletine terfi etmislerdir.

18



