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Insan diisiinen, inanan, hissiyati ile yagayan ve biitiin bu diistiniip hisset-

tiklerini digartya herhangi bir sekilde aktaran veya aktarmaya ¢alisan bir
varliktir. Insann, bilgi, diisiince, inang ve hissiyat olarak ifade edebilecegimiz
biitiin deruni faaliyetlerine “insan i¢ diinyas1” diyebiliriz. Cok yonlii bir varlik
olarak bu i¢ diinya iki sekilde disariya veya buna da “dis diinya” dersek dis diin-
yaya aktarilir veya yansitilir: Birincisi, insanin en 6nemli 6zelligi olan “dil” ile,
diger bir deyisle sozlii ifade ile i¢ diinyanin dis diinyaya aktarilmasi; digeri de
i¢ diinyanin hal ve hareketle dis diinyaya aktarilmasidur. I¢ diinyanin bu sekilde
iki yolla diga aktarilmasina veya yansitilmasina “i¢ diinyanin dis diinyada ortaya
¢ikmasi veya tezahiirii” diyoruz. Birinci durum, yani i¢ diinyanin s6zlii olarak
dista tezahiir etmesi, zorunlu olarak toplumu veya en azindan i¢ diinyasini
yansitmaya ¢alisan insanin disinda ikinci bir insanin daha varligini gerektirir. Bu
da insanin ancak toplum i¢inde yasayabilen, yani “ictima1 bir varlik” oldugunu
gostermektedir. Tabii ki, toplum, sadece insanin hissettiklerini ifade etmek
ve i¢ diinyasini diger insanlarla paylasmak suretiyle dis diinyaya yansitmak
ihtiyacindan dogmamustir. Aksine toplum, bizzat insan fitratindan nes’et etmistir
ve iletisim ihtiyaci diyebilecegimiz i¢ diinyanin disa aktarilma hissiyati: disinda
diger giinliik faaliyetlerimizde de dili kullanma ihtiyacimiz olarak ifade edebi-
lecegimiz iletisim de fitratimizin bir pargasidir. Diger taraftan i¢ diinyanin hal
ve hareketle dig diinyaya yansitilmasini; tamamen iletisim ihtiyaci olugturdugu
icin, diga aktarilma ortami olan toplumda tezahiir etmektedir. Aslinda hem ile-
tisim hem de hal ve hareket olarak insan i¢ diinyasinin disa aktarilmasi toplumu

zorunlu olarak varsaymaktadir. Toplum felsefesini ilgilendiren bu konuyu daha
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fazla irdelemeden asil konumuza gegersek diyebiliriz ki, sozIi ve davranisli,
her tiirlii insan faaliyeti bir olus ortaminda gerceklesmektedir ve bu ortama
“toplumsal baglam” diyebiliriz.

Toplumsal baglam her tiirlii faaliyetlerimizi anlamlandirma alt yapisidir
(background). Diger bir deyisle, faaliyetlerimiz her ne tiirlii olursa olsun bir
toplum baglaminda anlam kazanirlar. Bir kimse, hissiyatini, inang¢ ve duygu-
larin1 yani i¢ diinyasinin unsurlarini bir sekilde dig diinyaya aktarinca birgok
yeni olusumlar o kimsenin bulundugu toplumda meydana gelir. Mesela, insan
i¢ diinyasini s6zlii olarak aktarinca diger insanlari etkiler, ancak o kimsenin i¢
diinyasi ¢ok gelismigse bunu tek bir insana aktarmakla yetinmeyebilir. Daha
farkli ve topluma yonelik boyutlar kazanarak siire ve edebiyata doniisebilir.
O halde bir i¢ diinyanin dis diinyaya aktarilmasi ¢ok ¢esitli boyutlarda tezahiir
edebilir. Bu degisik boyutlarin karmasiklig1 ve gelismisligi i¢ diinyanin da
zamanla gelismesine ve bdylece i¢ diinyanin zenginlesmesine baglidir. Ancak
i¢ diinya sozlii olmanin 6tesinde hal ve hareketle yine ¢ok degisik boyutlarda
dis diinyada tezahiir ederse bir takim faaliyetler ve somut olusumlar meydana
gelir. Faaliyetler, bizim giinliik her tiirlii davraniglarimizdir; olusumlar ise,
bircok degisik seyler olabilir. Mesela, bir resim olabilir, bir alet olabilir, ev,
masa, araba gibi seyler veya bir yazi, kitap olabilir, siir vs. olabilir. Biitiin bu
faaliyetler, davraniglar ve olusumlar, dis diinyaya yansitmaya veya aktarmaya
calisirken i¢ diinyamizin toplum baglaminda tezahiir etmesiyle ortaya ¢ikarlar.
Bunlarin hepsine birden bir isim verecek olsak ne deriz? Bati diinyas1 bu tiir
insan etkinliklerinin tamamina birden “kiiltiir” demektedir. Ziya Gokalp gibi
Osmanli doneminin son devir ulemasi bu kelimeyi “hars” olarak Arapga bir
kelime ile dilimize aktarmislardir. Sayet ibn Haldun’un kullandig1 “{imran”
kavrami giintimiize kadar kesintisiz kullanilmis olsaydi bugiin belki bu kavrami
“kiiltiir” karsil1g1 olarak kullanabilecektik. Ancak diigiince tembelligine diisen
bizler bu kavrami tahlil edip iizerinde ¢aligmadigimiz i¢in buna tekabiil edecek
bir kelime bulmaktan aciz kalarak “kiiltiir” kelimesini kullaniyoruz. Halbuki
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bu kelime Bat1 dillerinde anlam kazandigi i¢in o kiiltiirlerde kazandig1 anlami
bir tiirlii bu kelimenin i¢eriginden bosaltamiyoruz.

Yine de bu aciklamalarimiz, bizi 6nemli bir tanim yapmaya getirmis-
tir: insan i¢ diinyasinin, dig diinyaya aktarilmast arzusu ile belli bir toplum
baglaminda tezahiir etmesine kiiltiir denir. Insanin bir toplum igerisinde ekip
bigtikleri, yani yapip ettikleri kiiltiir olarak anlagilmis olmasindan yola ¢ikarsak
bizim tanimimizin daha kapsamli ve insanin yapip ettiklerini her yoniiyle kucak-
layici oldugu goriilebilir. Kiiltiirler istisnasiz olarak zaman ve mekan 6zelligine
sahiptirler. Bu da kiiltiirlerin mahalli oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bir
kiiltiir, kiilli degerlere ulagsmasi halinde mahalli kalma 6zelliklerini asarak kiilli
degerler olusturan ¢ok dinamik bir yapiya sahip olabilir. Bir kiiltiiriin, kiilli
degerlere ulasmasi mahalli kalma 6zelliklerini asabilen faaliyetler sayesinde
mimkiindiir. Bunlar da siiphesiz ki, bir taraftan fizik, kimya, tip ve biyoloji gibi
kevniyyat bilimlerinin ortaya koydugu ilmi; diger taraftan felsefe, tarih, hukuk,
sosyoloji, psikoloji ve sanat gibi bilimlerin gelistirdigi tefekkiiri faaliyetlerdir.
Ancak bunlara ilaveten kiilli hakikatler ortaya koyan dinlerin de bunda etkisi
oldugunu Islam medeniyeti gozler oniine sermektedir. Bu etkenler sayesinde
bir kiiltlir ilm1 ve felsefi bir 6zellik kazanarak mahalli yonlerini asar; gittikce
kendi ¢evresi disindaki kiiltiirleri de i¢ine almaya ve i¢inde birden fazla kiiltiiri
barindirmaya baslar. Bu dini, ilm1 ve tefekkiiri siire¢ sonunda bir kiiltiiriin
ulastig1 duruma “kiillilegme” diyebiliriz. Buna gore medeniyeti, kiillilesmis bir

kiiltiir olarak tarif edebiliriz.

Burada konuyu basitlestirmek i¢in bir kiiltlirii kiillilestiren unsurlart ikiye
indirgeyebiliriz; diisiinceyi felsefenin bir gorevi olarak ele alip felsefeyi de bir
bilim olarak kabul edersek kiiltiirlerin ilk kiillilestiren unsurunu bilim; ikincisini
de bilimi bir anlamda temsil etmesi agisindan ahlak (dini burada miilahaza ederek
biitiin toplumlara yaymak i¢in boyle ifade edebiliriz) olarak tespit edebiliriz.
Medeniyetlerin, bu sekilde ahlaki ve bilimsel faaliyetlerle kiillilesen kiiltiirler
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oldugunu savunmamiz onlarin ancak bu tiir faaliyetlerle ortaya ¢ikabileceklerini
de savundugumuzu gosterir. Fakat burada “kiilli” kavramina 6zellikle dikkatleri
cekmek istiyorum. Clinkdi “kiilli” nedir diye sordugumuzda medeniyetlerin kiilli
Ozelliklerini agiklayict bir cevap da almamiz gerekir. Bilindigi gibi mantikta
kiilli, kendinde birden fazla varlig1 temsil eden kavramlara denmektedir. Mesela,
Gazali, ciiz’1 bir varlik oldugu halde “insan” kavrami kiillidir; ¢ilinkii insan kav-
raminin i¢ine Gazali dahil oldugu gibi biitiin insanlar da dahildir. O halde Gazali
dendiginde bir tek insan kasdedildigi halde, insan dendiginde biitiin insanlar
kasdedilir. Bu demektir ki, “insan” kavrami biitiin insanlar1 ifade edebilecek
biitiin 6zelliklere sahiptir ama ciiz’iyyatin 6zelliklerini ihtiva etmez. Mesela,
Gazali 1.75 m. boyunda 65 kg. agirliginda bir sahis ise, “insan” kavrami bu
ozellikleri ihtiva etmez; yani, boyu 1.75 m. agirlig1 65 kg. olma, insan olmanin
ozellikleri degil, bir insan olarak Gazali’nin 6zellikleridir. Ayrica biz Gazali’yi
gbzlimiizle goriir, elimizle dokunabilir ve kendisiyle konusup sohbet edebiliriz.
Fakat “insan” kavramini goriip dokunamayiz, ancak aklimizla algilayabiliriz. Bu
iki alg1 tliriinii iyi kavrarsak medeniyetlerin kavramsal temellerini de gorebiliriz.
Duyularla algilanan seyler elbetteki bir sekilde maddi bir tezahiire sahiptirler.
Akal ile algilanan seyler ise maddi olmadiklarindan sadece diisiinme ve tahlil
yoluyla agilanabilirler.

Iste bu sekilde medeniyetlerin gozle goriilmeyen duyularla algilanamayan
fakat onlar1 asil medeniyetlestiren bir takim 6zellikleri vardir ki bunlar sadece
mantik yoluyla yapilan tahlil neticesinde akil ile algilanabilirler. Malesef giinii-
miizde alg1, duyulara indirgendiginden medeniyetlerin sadece toplumdaki
maddi tezahiirlerini gérmekteyiz. Birkag giizel bina birkag sanat eseri ve tek-
noloji gibi goze kulaga hitap eden eserleri goriince medeniyeti takdir ediyoruz;
ancak o maddi tezahiirlerin altinda yatan insan i¢ diinyasini neredeyse tamamen
thmal ediyoruz. Duyulariyla diisiinmeye ¢alisan toplumlar, medeniyetlerin
kiilli temellerini hi¢ bir zaman goéremezler. Kiilli olan manay1 “kavram” olarak

ifade edebildigimiz i¢in medeniyetlerin akil ile tahlil edilerek algilanan giiclii
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altyapilarina “ medeniyetlerin kavramsal temelleri” diyebiliriz. Bu durumda
nasil bir tahlil yapmaliy1z ki, medeniyetlerin ve 6zellikle de bizim medeniye-
timiz olan Islam medeniyetinin kavramsal temellerini ortaya koyabilelim? Bu
sorunun cevabini insan fiillerinin temelini bulmak i¢in yapacagimiz bir tahlil ile
cevaplayabilecegimiz gibi belli bir maddi medeniyet unsurunu da tahlil ederek
onun altinda yatan insan i¢ diinyasmin derinliklerindeki yapilari ¢ikarabiliriz.

Once insan fiillerini tahlil ederek konuyu agmaya caligalim.

Insan davranisinin, fiiliyata gegmeden dnce iginde kavramsallastig1 bir
cercevesi vardir. Kavramsallasma, zihni bir olgu oldugundan bir davranigin
gergevesi de zorunlu olarak zihnidir. Ancak bir takim insan fiilleri vardir ki,
(hayvansal) iggiidiilerden, ya da sadece biyolojik yapimizdan kaynaklanirlar.
Bu davranislari burada ele almayacagiz ¢linkii bunlarin tezahtirleri zihinde soyut
bir yaprya dayanmamaktadir. Dolayisiyla kendileri gibi dis diinyaya aktarilan
tekabiilleri de maddi nitelikte etkinlikler veya olusumlardir. Bu takdirde biitiin
insan faaliyetlerinin, iginde gergeklestirildigi bir zihni ¢er¢evenin varligini kabul
etmek durumundayiz. Bu ¢er¢eveyi burada konumuz agisindan 6nce umumi,
sonra da 0zel olarak ele alip tahlil etmeye calisacagiz. Umumi ¢ergeve, insan
i¢ diinyasinin dis diinyaya tezahiir siirecini agiklamaya ¢alisirken; 6zel cerceve
ise, umumi ger¢evenin 6zel bir durumunu, yani herhangi bir insan davraniginin
tezahiir siirecini tahlil etmeye ¢alisacaktir. Yapilacak olan tahlillerde 6rnekler

vererek konuyu aydinlatmaya calisacagiz.

Her insan faaliyeti, duyularla algilanabilen veya algilanamayan bir temel-
den ¢ikmaktadir. “Temel” derken, “fiilin altinda yatan nedenleri ve niyetleri ile
failin i¢ diinyasin1 ve fiili i¢in verilebilecek gerekgeleri” kastediyorum. O halde,
bir fiilin temeli, o fiil ile ilgili, ya o fiili islerken ya da islemeden 6nce failin
zihninde, bedeninde ve etrafinda olmasi farzedilen, duyularla algilanabilen ve
algilanamayan olgularin tlimiidiir. Duyularla algilanabilen temel, siiphesiz ki,

fiilden 6nce, fiilin iglenmesi i¢in verilen her tiirlii davranis, durum ve olaylardir.
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Buna gore duyularla algilanamayan temel de, o davranisa gétiiren veya onun
gerekeesi, ya da nedeni olarak gdriilen biitiin zihni faaliyetler, hissiyat, halet-i
ruhiye ve benzer durumlardir. Konuyu bir 6rnekle agmaya ¢alisalim. Hirsizlik
yapan bir kimse, bencil veya diiriist olmadig i¢in; ya da bir takim durumlar
onu bu istenmeyen davranisa gotiirdigii i¢in ¢aliyordur diyebiliriz. Ne olursa
olsun, biz, bu davranigin altinda yatan biitiin bu ve buna benzer sartlari ve
saikleri duyularla algilanabilen temel olarak kabul ediyoruz; zira bunlar, ya
dogrudan, ya da dolayli bir sekilde davranisin bizzat kendisinde duyularla
algilanabilirler. Duyularla algilanabilen her sey duyulara hitap ettiginden ayni1
zamanda gozlenebilirler. Fakat s6z konusu kisiyi ¢almaya sevkeden, baska
bir takim zihni durumlar da vardir; ahlak anlayisi, “hirsizlik” veya “calma”
kavrami, bencillik ve bunlarin onun diinya goriisiinde isgal ettigi yer gibi.
Bunlar, onun davranisinin bes duyu ile gozlenemeyen temeli olmasi hasebiyle,
duyularla algilanmaz ancak sadece zihinsel bir ¢aba ile ¢ikarilabilirler. Bu
nedenle, o davranigin tahlili neticesinde, islenisini olusturan {i¢ unsuru farke-
debiliriz: 1. Davranisin islenisinden 6nce, o davranisin tasavvur edildigi zihni
cergeve; 2. Yine o davraniga sevkeden belirli fizyolojik ve cevresel sartlar (bu
unsurlarin sahasini sadece kiiltiirel ve biyolojik ¢evre ile sinirlamadan genis
tutmak yerinde olur); 3. Ayn1 davranis sergilenirken etkin olan unsurlar ve
bizzat o davranisin islenisi. Ikinci ve ii¢iincii unsurlar, hem dogrudan, hem
de dolayli sekilde acgikca gdzlemlenebilir, yani, duyularla algilanabilir. Fakat
birincisi sadece zihni kavrama ile gézlemlenebilir, diger bir deyisle aklimizla
algilanabilir.Sonug olarak diyebiliriz ki, tahlilimizde son iki unsur, davranigin
gozlenebilen, ancak birincisi ise gdzlenemeyen temelidir. Gozlemlenebilen
temel duyularla algilanan durumlardir; gdzlemlenemeyen temel ise, ancak akil
ile algilanabilen hissiyatlar ve zihni durumlardir.

Ornegimizde goriildiigii gibi, bireyin hayatinda gozlenebilen ve gozlene-
meyen bu temellerin farkli sekillerde fakat birbirleriyle iliski icerisinde gelismis
olmalar1 gerekir. Mesela, fiil bir anda icra edilmesine ragmen, halet-i ruhiye,
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hissiyat ve zihni ¢ergeve birden gelismez. Hatta ¢evresel ve fizyolojik sartlar da
bir anda gelisebilir; fakat halet-i ruhiye ve zihni ¢erceve olusma siirecinde zaman
alan i¢ diinyadir. Hakikatte zihni ¢ergeve, bireyin hayati boyunca gelistirdigi
zihni tutum ve kavramlarin timiidiir. Boyle olmakla, onun diinyagoriisiinii olus-
turur. Bir insanin i¢ diinyasimni siiphesiz ki, hayatimiz siiresince elde ettigimiz
bilgilerin diizenli bir birikimi olan diinyagoriisiine indirgeyemeyiz. Burada
insan i¢ diinyasinin girift yapisi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Buna ragmen insan
i¢ dlinyasiin tamamini {i¢ sinifta toplamak miimkiindiir: 1. Bilgisel melekeler,
bunlarin tiimiine birden diinyagoriisiinii igeren “zihin” diyebiliriz; 2. Duygusal
melekeler, buna biitiin duygu ve hissiyatimizi melekeleri ile birlikte ihtiva eden
“halet-i ruhiye” diyebiliriz; 3. Duyusal melekeler, bunlar da fizyolojik duyu-
larimizin olusturdugu biyolojik durumlardir. Zihin, halet-i ruhiye ve duyusal
melekeler, birbiriyle uyumlu olduklart i¢in hepsi bir biitiin olarak islem yaparlar.
Viicudumuzdaki diger bedensel organlarimizin uyum igerisinde ¢aligsmasi gibi
biitiin melekelerimiz tek bir biitlin halinde calisirlar. El ve ayaklari, gozler ve
kulaklari, burun, mide, kalp, cigerler, bobrekler ve diger biitiin organlarimizi
biz ayr1 organlar gibi algilariz ancak bunlar birlikte caligirlar. Ayn1 sekilde akail,
hayal, hafiza ve halet-i ruhiyemizi, duygu ve hissiyatimiz biz ayr1 ayri algilariz
ancak bunlarin hig birisi digerinden bagimsiz ve kopuk calismaz. Bedenimiz-
deki biitiin organlarimiz gibi gézlerimizle ve duyularimizla algilayamadigimiz
ancak varligini hissettigimiz veya bir sekilde aklimizla algiladigimiz diger biitiin
meleklerimiz, yeteneklerimiz ve kuvvelerimiz hepsi bir biitlinliikk arz eder. Bu
yiizden bilgisel melekelerimizi diinya gortisii olarak ihtiva eden zihin; duygusal
melekelerimizi temsil eden duygu ve hissiyatimizin merkezi durumundaki
“halet-i ruhiye” ve nihayet duyusal melekelerimizin olusturdugu biyolojik
durumlar tek bir biitiinliik olusturdugu i¢in bu biitiinliige “i¢ diinya” adim
verdik. I¢ diinyani bu her bir ferdi, disartya vurdugunda tek bir merkezden
c¢ikan bir tezahiir olarak algilanmalidir. Ancak bu tezahiirde zihin, halet-i ruhiye

ve duyusal melekeler degisik oranlarda etkili olurlar. Mesela, zihin yiksek
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oranda etkili olursa i¢ diinyadan dis diinyaya yansiyan veya aktarilan tezahiir
akli olur. Ancak boyle bir tezahiirde halet-i ruhiye etkin olursa tezahiir duygusal;
biyolojik durum daha etkin olursa bu durumda disa vuran tezahiir siiphesiz ki,
duyusal olur. I¢ diinyanin dis diinyadaki bir tezahiiriine 6rnek olarak Fiizili’nin
mesnevi tiirlinde yazdig1 Leyld vii Mecniin hikayesini verecek olursak burada
halet-i ruhiyenin agirlikli oldugunu sdyleyebiliriz ¢iinkii sevginin iist diizeyi
olan ask esas alinmistir ki bu da ancak halet-i ruhiye ile anlasilabilir. Fakat
burada zihin ve duyusal melekeler etkin degildir diyemeyiz. Sayet zihnimizdeki
diinyagoriisii, yani bilgisel ve duyusal melekelerimiz bir biitiin halinde halet-i
ruhiyemizle ¢caligmazsa boyle bir eser viicuda gelemezdi. Ayn1 6rnegi mesela
Ibn Sina’nin al-Risdle fi Sirri’l-Kader adli eseri igin de verilebilir. Bu felsefe
eserinde etkin olan i¢ diinyanin bilgisel yapisi, yani zihin ve zihin i¢inde akildir.

Ancak bunda halet-i ruhiye ve duyusal melekeler etkin degildir diyemeyiz.

Insan i¢ diinyasinin bir tezahiirii olan mimari bir eseri de 6rnek olarak
vermek miimkiindiir. Mesela Selimiye camisini ele alacak olursak diyebiliriz ki,
bu eserde umumi olarak halet-i ruhiye etkin olsa da yer yer yapim asamasinda
zihin daha etkin olmustur, ¢iinkii yiiksek miihendislik ve matematik hesap bilgisi
gerektiren islemler oldugundan zihin ve bilgi melekeleri bu yonlerde daha
etkindir. Bunun gibi yapim asamasinda duyusal melekelerin etkin oldugu bir ¢cok
unsuru da Selimiyede gézlemlemek miimkiindiir. Dolayisiyla bazi tezahiirler
cok karmasik ve girift bir yap1 arz ederler. Ancak biitiin bu yapilarda 6zellikle
vurgulamak istedigimiz medeniyetlerin kavramsal temellerini olusturan bilgi

melekelerimizin merkezi olan zihindir.

Sunu da belirtelim ki, medeniyetlerin asil 6zelliklerini kazandiran “kiilli”
degerler kavramsal oldugundan toplumdaki tezahiirlerin ve i¢ diinyanin zihin
temelinden ¢ikmasi ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Hatta diyebiliriz ki, teza-
hiirlerde agirlikli olan yon umumiyetle bilgisel melekeler olmazsa bir kiiltiir

kiillilesemeyeceginden medeniyet diizeyine ulasamaz. Bir 6rnek verelim: Seli-
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miye kesbettigi kiilli camiiyyeti itibariyle neredeyse tek basina bir medeniyeti
temsil edebilir. Ama Ankara’daki Kocatepe Camisi sadece beton bir yapiy1
temsil edebilir. Hatta denebilir ki, Kocatepe bir medeniyet tiriinii degildir; ¢linkii
sadece bir kopyadan ibarettir. Bugiin herkes bir Kocatepe insa edebilir, ama
kiilliyet kesbetmis bir camiiyyete sahip olan Selimiye gibi bir yapiy1 sadece
medeniyet diizeyine ulagmis bir toplum tiretebilir. O halde Kocatepe Camisinde
hakim olan, i¢ diinyamizin duyusal melekeleridir. Elbetteki, i¢ diinyamiz duyu-
sal melekelerden ibaret olmadig1 i¢in bu eserde bilgi ve halet-i ruhiye de vardir
ama orantilar1 duyusal melekelere gore ¢cok azdir. Bu da su anlama geliyor: teza-
hiirlerde kiillilesmeye yol acan i¢ diinyanin bilgi ve halet-i ruhiye melekleridir.
Duyusal melekelerin giiglii olmasi bir medeniyet {irlinii olusturmakta yetersizdir.
Bu melekelere sadece insan olarak ama hayvani yoniimiiz itibariyle ihtiyacimiz
vardir. Elbetteki daha ziyade biyolojik islevleri olan duyusal melekeler olmadan
i¢ diinya islevini yerine getiremez. Ama bilgi ve halet-i ruhiye melekeleri eksik
kalirsa toplum baglamindaki tezahiirler mahalli kiiltiirii medeniyet seviyesine
cikarmada yetersiz kalacaktir.

Orneklerimizi artirarak konuyu daha agik bir duruma getirebiliriz. Mesela
Mevlana gibi giiclii bir halet-i ruhiyeye sahip kimse ancak Mesnevi’yi yazabilir.
Ibn Tufeyl gibi giiclii bir felsefi diinyagériisiine sahip bir kimse ancak Hayy
Ibn Yakzan gibi bir hikayeyi yazabilir. Giiniimiizde Tiirkiye’de yazilan hig bir
eser bu medeniyet kiilliyetindeki eserlere ulasamaz. Ziya Pasa’nin Terkib-i
Bendlerini yazabilecek giicte ve zenginlikte i¢ diinyasina sahip bir aydinimiz
malesef yoktur. Medeniyetimizin ge¢misteki basarili sahsiyetleri saymakla
bitmez. Es’ari, Gazali, Ibnu’l-Heysem, Davud el-Kayseri, Osman Gazi, Fatih
Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim, Ulug Bey, [bn Haldun, Takiyuddin, Dede
Efendi, Hafiz Osman, Mimar Sinan vs. hepsi ¢ok zengin i¢ diinyasina sahip
medeniyet kiilliyetini kesp etmis kimselerdi. Bu 6rnek sahsiyetlerde oldugu
gibi bir kiiltiirdeki insanlarm i¢ diinyasi bilgi melekeleri kiillilestirmektedir.
Bunu agiklayabilmek ve boylece gerek halet-i ruhiyede olsun gerekse duyusal
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melekelerdeki durumlarda tesekkiil eden i¢ zenginligin nasil kavramsallastigini

gostermek i¢in insan zihninin bir tahlilini yapmak durumundayiz.

Stiphesiz ki insan zihni, i¢inde bulundugu evrenin bilgisini elde etmeye
glicli yetecek sekilde yaratilmistir. Ayni sekilde diinya da insan zihni ile
kavranabilecek sekilde yaratilmistir. Zihnimiz duyu algis1 vasitasiyla ayni
diinyanin imge ve temsilleriyle sekillenirken, bilgi edinmede ilk adim1 atmak-
tayiz. Boylece diinyaya ilk geldigimiz giinden itibaren duyular yoluyla bir
tecriibi bilgiye sahip olabilecegimizi sdyleyebiliriz. Zihni melekelerimizin
kendi kaynaklarini kullanarak olusturdugu akli temelin, tecriibi bilgi ile stirekli
birlestirilmesi, zihinde zamanla, bizim diinyagoriisii dedigimiz bir ¢ergeveyi
olusturur. 1k tecriibi yasantidan itibaren, zihin bu gerceve i¢inde calismaya
baslar ve daha sonra elde edilecek bilginin degisik birlesimleri ile onu genisletir.
O halde, diinyagoriisii, zihnin i¢inde faaliyet gosterdigi ve onsuz hi¢ bir zaman
isleyemedigi bir ortamdir. Iginde hig bir bilimsel kavramm ve bilim ile ilgili
diger kavramlarin olmadigi bir diinyagdriisii diislinelim; bdyle bir ortamda
hi¢bir zaman bilimsel bilginin miimkiin olmayacagi kesindir. Boyle sartlar
altinda, ilm1 faaliyet beklenemez. Ayni1 sekilde mesela Mimar Sinan’in zihninde
olugmus tevhid ve benzeri kavramlar olmadan onun i¢ diinyasi cami mimarisine

yanslyamaz.

Her ilgili kavram ve olay, davranisin islenmesi i¢in alinacak karardan
Once, belirli bir diinyagoriisii i¢cinde degerlendirildiginden, diyebiliriz ki,
diinyagoriigii, herhangi bir davranigin en basta gelen sart1 olmalidir. Buradan
sOyle genel bir sonug ¢ikarabiliriz: Bir diinyagoriisii, bilimsel ve teknolojik
faaliyetleri de i¢ine alan, biitiin insan davranisinin duyularla gézlenemeyen yani
algilanamayan temelidir. Diinyagoriisiinii, herhangi bir davranigin en basta gelen
temeli olarak kabul ettigimizden, her insan davranisinin nihai noktada onun
diinyagoriisiine gotiirtilebilecegi ve boyle olmak hasebiyle de, nihai noktada bu

diinyagoriisiine indirgenebilecegi neticesine varabiliriz.
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Insan davranisinin nihai olarak bir diinyagériisiine indirgenmesi, bireysel
ve toplumsal hayatta, tabii ki buna bilimsel faaliyetler de dahil, diinyagdriisii-
niin 6nemli oldugunu gostermeye yeterlidir. Bu sonug ile davraniglarimizda
diinyagoriisiiniin dnemli roliinii vurgulamak istiyoruz; aksi takdirde, kisinin psi-
kolojisi, fizyolojisi ile maddi ve ictimai ¢evrenin etkisi gibi insan davraniginda
veya bir davranisin islenisinde 6nemli rolii olan diger bir takim unsurlart gézardi
etme ve hice sayma gibi bir niyetimiz yoktur. Nitekim biitiin bu 6zellikleri
halet-i ruhiye ve duyusal melekeler ad1 altinda toparladik. Burada daha ziyade,
bilgisel agidan bir diinyagdriisiiniin insan davraniginin diger biitiin unsurlarindan
cok daha fazla 6nemli oldugu noktasini vurgulamak istiyorum. Durum bu
sekilde ortaya konunca diinyagoriisiiniin medeniyetlerde kavramsal temeli
olusturdugunu gérmemiz gerekir. Konuyu biraz daha acabilmek i¢in daha dnce
bir ¢ok ¢alismamizda ele aldigimiz diinyagoriisii kavramini burada konumuz

acisindan tekrar agiklamaya calisacagiz.'?

Bir kiiltiir, kiillileserek medeniyetlesirken bu siirecte en 6nemli ve etkin
unsur sliphesiz ki bilimdir. Diinyagoriisiiniin bilimselleserek medeniyetin
kavramsal temelini olusturdugunu agiklamak i¢in bu siirecin bilimsel agidan
tahlil edilmesi gerekir. Bilim, belli bir konusu, yontemi, nazariyeler dizgesi
ve diizenlenmis bilgi birikimi olan bir insan faaliyetinin sonucudur. Bilimsel
bilgi, toplum icin iiretilen bir bilgi amaciyla iiretilmedigi halde, kendi mahiyeti
itibariyle bu amaca dogru yonlendirilebilir. Ornegin, fizik¢i bir bilim adami,
niikleer aragtirmalarini, tipta belli ameliyat islemlerinde kullanilsin diye
yapmadigi halde, baska bir “bilgi pratisyeni” diyebilecegimiz bir uygulamaci
onu bu amaca yonlendirebilir ve bdylece teknoloji ortaya ¢ikar. Dolayisiyla
bilimsel bilgi tabiat1 itibariyle toplumsal bir boyut kazanmis olur. Ayni sey,
felsefe, sosyoloji, matematik ve hatta biyoloji, tarih gibi diger biitlin, soyut
bilimler i¢in de gegerlidir. Dikkat edilirse, burada “soyut” kavramini, bir

bilimin konularin1 dikkate alarak degil; aksine nazariyelerine iliskin kul-

12 Mesela bk. Bilgi Felsefesi (Istanbul: Insan Yaymlar1, 1992, 2003 ve 2011).
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lanmaktayiz. Boylece, bilimsel nazariyelerin, kavramsal 6zelliklerini dile
getirebilmek i¢in tiimele dogru olan genellemelerin soyutluk igerdigi ifade
edilmektedir.

Bu durumda diyebiliriz ki, toplumda tiretilen bu iist diizey soyut bilgilerin,
toplumun diger kesimlerine dogru ¢izdigi bir yayilim siireci vardir. Bilginin
toplumda yayilirken kullandig1 binege “bilgi diizenegi” diyoruz. Burada bir
tesbihle bilgi diizenegini binege benzetme durumundayiz, ¢linkii bilgi adeta
bir binekle topluma yayilmaktadir. Bilgi diizenegi dedigimiz gdzle goriiliip
algilanamayan ancak akil ile tahlil edip burada da ortaya koyacagimiz gibi
zihinle algilanan bu binek, Islam medeniyetinde oldugu gibi egitim nizam ile
kurulur. Egitim vasitastyla bu siirecin gecirdigi en 6nemli dort agamasini, 1.
soyut asama, 2. somutlagma agsamast, 3. kitlesel dagilim asamasi ve, 4. toplumsal
diizey asamasi olarak adlandirabiliriz. Simdi bu agamalari tek tek ele alarak,
bilgi diizenegi sayesinde bilimin bir toplumu bilgisel diizeye nasil getirdigini ve
bdylece mahalli bir kiiltiiriin kiillilesme siirecini nasil baslattigini sergilemeye

caligalim.

Soyut asamada, bilim adamlari yer almaktadir. Bu agsamada iiretilen bilgiler,
ti¢ sinifta toplanabilir: a) Diistinsel bilimler; felsefe, sosyoloji, tarih, din ve dil
bilimleri gibi, insan ve toplum bilimleri, bu tiir bilim adamlarimin trettikleri
bilimlerdir; b) Tabiat bilimleri; astronomi, fizik, kimya, anatomi, biyoloji ve
jeoloji gibi; ¢) Teknik bilimler; mithendislik, tip, mimarlik ve benzeri bilim
dallar1 yine bu tiirden bilimler olarak ele alinabilir. Bu asama, saf bilimsellik
asamasi olup yukarida tanimlamaya ¢aligtigimiz bilim olgusu igerisinde yapilan
faaliyetleri icermektedir. Burada goriilen her {ii¢ tiir bilimlerin konular1 farkli
oldugundan yontemleri de farklilik arzedebilir. Hatta her bir dal igerisindeki
bilimlerin bile yontemleri birbirinden farkli olabilir. Béylece sonucta ulasilan
bilgilerde de farkli oranlarda, ancak yukarida belirttigimiz anlamda, soyutluk

olacagi agiktir,
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Somutlasma agamasimda ise, “aydinlar” dedigimiz fikir ve sanat adamlari
bulunmaktadir. Aydinlar, bilim adamlari, yani bizim medeniyetimizdeki karsiligi
ile ulema tarafindan iretilen soyut bilimsel bilgileri anlayabilecek nitelikte olan
bilgi pratisyenleridir. Bilgi pratisyeni, bilgiyi uygulamaya hazir hale getirmek
icin onu somutlagtirarak uygulamaciya devreden bir aracidir. Aydinlar da aynen
bilim adamlar1 gibi, bilgi pratisyenligini 6zellikle bu amag i¢in yapmayip;
aksine bizzat toplum i¢in belli bir etkinlik icinde olan hassas kisilerdir. Bunlarin,
bilgiye, hakikate ve 6zellikle de bilimsel bilgiye kars1 derin bir duyarliliklar
vardir. Diger taraftan, aydinlar, topluma ve toplumun dertlerine kars1 da 6zel bir
duyarliliga sahiptirler. Bu yiizden elde ettikleri bilimsel bilgileri, etkinliklerine
derhal yansitirlar. Ornegin, bir varoluscu veya realist ya da siirrealist, modernist
bir mimari, ya da sanat veya edebiyat akimi, yine bu adlarla anilan felsefe
okullarindan etkilenerek aydinlarin olusturdugu etkinliklerdir. O halde bunlar,
iist diizeyde olusturulan diisiinsel bilimlerden kaynaklanmistir. Yine, bu iist
diizey kevni ve teknik bilimlerdeki buluslar1 ve nazariyeleri kullanarak yazilan
bilim kurgu hikaye veya romanlari, ortaya konan sanat eserleri ve teknolojik
buluslar, aynt durumu ifade etmektedir. Aydinlarin buradaki en 6nemli iglevi,
soyut diizeyde kalan bilimsel bilgileri somutlastirarak, herkesin anlayabilecegi
bir konuma getirmeleridir. Malumdur ki, herkes soyut bilgiyi ayni kolaylikla
anlayamaz. Aydinlar, soyut bilgiyi anlamada 6zel bir yetenege ve egitime sahip-
tirler. Onlarin bilgiyi bu sekilde somutlastirmasi ile bilimsel bilgi, daha ziyade
duyulara hitap edecek bir diizeye geldiginden somutlastirilmis olur. Boylece
bilimsel bilgi, daha yaygin bir kesime hitap edebilecek bir konum kazanmig
olur veya tabiri cdizse bilgi binmis oldugu binegi sayesinde topluma yayilmaya

baslamis olur.

Yayginlagma isleminde kurumlasmis birtakim etkinliklerin daha yaygin bir
arac olarak islev gordiigiinli miisahede etmekteyiz. Bunlar da egitim ve iletisim
kurumlaridir. Bu kurumlarin, aydinlardan devralarak daha somut bir hale gelmis

olan bilimsel bilgiyi, kitlesel olarak halk tabakalarina aktarmalari, kit/esel
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dagilim asamasini olusturmaktadir. Bu asamanin islevi, herkes tarafindan agikca
bilindiginden ayrintilarina girmemiz yersiz olacagindan, bilginin toplumdaki
yayilma siirecinde gegirdigi son asamay1 agiklamaya ¢alisalim. Toplumsal diizey
asamasi olarak adlandirdigimiz bu dordiincii agamada, toplumdaki fertlerin
diinyagortsleri, iist diizeyde olusturulan bilimsel bilgiler ¢cergevesinde sekillen-
mektedir. Bunu gosterebilmek i¢in bir toplum bireyinde diinyagoriigiiniin nasil

olustugunu agiklayarak konumuza 1sik tutmaya ¢alisalim.

Diinyagériisii olusumu, aslinda bir bilgi edinme siirecidir. Insan aklinin
bilgi edinmesi, mutlaka bilinenden bilinmeyene dogru hareket etmektedir.
Yeni dogan bir ¢ocugun higbir bilgisi olmadigi i¢in bilgi liretmesi miimkiin
degildir. Ancak bu ¢ocuk, baz1 yeteneklerle donatilmis olup yeni geldigi diin-
yanin bu yeteneklere tekabiil edecek durumda oldugunu goriir. Dolayisiyle ilk
edinilen veriler, duyularin etkilenmesi ile olusan tecriibi birikimlerdir. Bunlar
aslinda heniiz bilgi degil, sadece dig diilnyanin bizim duyularimizda biraktigi
izlenimlerdir. Bu izlenimleri bilgiye doniistiirecek baz1 akli yetenekler bizde
dogustan vardir. Bunlardan en 6nemlileri, sebeplilik yetenegi ile akil yiiriitme
yetenegidir [ayrica geliski yetenegi gibi diger bazi akli melekeler de biyolojik
olarak bize dogustan verilmistir]. Bu yetenekler vasitasiyla duyusal izlenimler
bilgiye donistiriliir.

Mesela, ¢ocugun elini atese sokmasi ile elinde bir yanma acisi izlenimi
kalir. Sebeplilik yetenegi ile cocuk, ates nesnesinin bu izlenimi biraktig1 sonu-
cuna varir ki, bu ates hakkinda edindigi ilk bilgidir. Elde edilen ilk bilgiler, tekrar
duyusal izlenimlerle birlikte kullanilarak daha degisik bilgiler iiretir ve boylece
diinyagoriisii olusum siireci baglamis olur. Bu siirece, kiiltiir malzemeleri diga-
ridan verilir ve boylece ¢cocugun diinyagoriisli gevresinden bagimsiz olarak
olusmaz. Ancak ¢evrenin en dnemli etkisi, cocugun okul egitiminin baglamasi
ile goriiliir. Diinyagoriisii siireci boylece geliserek devam eder ve bir bakima

belli bir noktada tamamlanirsa da gelisme olarak hi¢bir zaman tamamen durmaz.



MEDENIYET VE DEGERLER 85

Ancak bu siirecin belli bir asamasinda bilgi ile ilgili sorular cevaplanmis ve bu
cercevede belli birtakim anlayislar olusmustur; insan anlayisi, ¢evre, diinya, din,
tanri, bilgi, bilim, vs. anlayislar1 gibi. Biitiin bu anlayislarin en yakin ortama,
diinyagoriisii; daha genis ortamlar ise, kiiltiir, egitim, bilim ve teknoloji gibi
diinyagdriigiiniin olusmasindaki diger etkin unsurlardir. Goriilecegi gibi, bu
ortamlarin olusmasi, yukarida 6zetlemeye calistigimiz bilginin yayilim siireci
igerisinde olursa bireyin diinyagoriisii, olusturulan bilimsel bilgi yoniinde
sekillenecektir. Bu sekilde olusan diinyagdriisii, bilimsel olarak olusan diinyago-
riisiidiir. Ithal bilgi ile bu sekilde diinyagoriisii olusamaz. Aksine tabii bir siirecle
diinyagoriisii olusur. Diinyagoriisiiniin bilimsel olarak olustugu toplumlar iste

bizim bilgi toplumu dedigimiz toplumlardir.

Burada dzetlemeye ¢alistigimiz bilimsel boyuta, zamanimizin iinlii Ingiliz
filozofu Whitehead degisik acilardan isaret etmektedir; “biitiin diistinsel faa-
liyetleri, tamamen birlestirip agik-secik ve tutarli bir biitiinliige dontistiirmek
felsefenin temel amacidir.”” O halde, bilimsel bilgi, bir toplumu bilgi toplumu
seviyesine ¢ikararak ona bir dinamizm ve hareketlilik kazandirir. Ancak burada
ileri siirmek istedigimiz, cevvaliyet (dinamizm), toplumsal zindelik olup; hizli
yasama ve glinlimiizdeki hizli ulagim araglari ile ¢aligma veya eknomik hayatin
canlilig1 anlaminda degildir. Aksine toplum bireylerinin agik-segik bir diinyagd-
ristinii bilimsel olarak elde etmeleri ile bilimsel ve diisiinsel faaliyetlerde etkin
bir duruma gegmelerini “toplumsal bir cevvaliyet” olarak gérmekteyiz. Nitekim
bilimsel ve diisiinsel cevvaliyet, diger alanlardaki hareketlilige ve canliliga
daha anlamli bir katkida bulunarak toplumun ¢agdas diizeye ulagmasini saglar.
Boylece bireylerin dlinyagoriisti fitr7 olarak degil, bilimsel olarak belli bir yonde
olusur. Aslinda toplumdaki diinyagoriisleri bilimsel ve 6zellikle de diisiinsel

etkinlikler tarafindan sekillenmektedir. Yine bu duruma Whitehead soyle isaret

13 “It is the primary aim of philosophy to unify completely, bring into clear coherence, all
departments of rational thought.” Alfred North Whitehead, Science and Modern World
(New York: The Free Press, 1967), 147.



86 ISTANBULTICARET ODASI

etmektedir; “bir cagin zihniyeti, iginde bulunulan toplumun aydinlari tarafindan

9914

gelistirilen diinyagoriisiinden kaynaklanmaktadir.

Herhangi bir diinyagdriisii, bu sekilde bilimsel etkinlikler tarafindan sekil-
lendirilirse, o diinyagoriisiindeki kavramlar, fikirler ve bakis agilari belirginlik,
aciklik ve netlik kazanir. Boylece bu diinyagoriisiine sahip olan kisi o yonde
dinamik ve etkin bir konuma geger. Bdyle bir bireyin bulundugu toplumun ise,
bilgi toplumu olacagi agiktir. Medeniyetlerin, boyle bilgi toplumlari diizeyinde
bilimsel bilgi temeline dayanarak ortaya ¢iktiklar: da bir gergektir. Zaten bu
konuya gereken 6nemin verilmesini bu agidan kaginilmaz gérmekteyim. Nite-

kim ayn1 noktaya Rosenthal soyle isaret etmektedir;

Medeniyetler, soyut nitelikteki kavramlar ¢ercevesinde olusma egilimi gés-
termektedirler. Nitekim medeniyetlere kendilerine has ozelliklerini kazandiran,
herseyden ¢ok bu soyut kavramlardw. Bu tiir kavramlar: gérmek igin, heniiz

olusmakta olan bir medeniyetin baslangi¢c donemlerini incelemek yeterlidir. o

Burada diger biitiin bilimler arasinda ayr1 bir yer alan felsefe bilimine
ozellikle isaret etmek yerinde olacaktir. Zira konu bireylerin diinyagdriisiinii
sekillendirme olunca tabii olarak su soru giindeme gelmektedir; madem ki
diinyagoriisii sekillendirmek, topluma bilimsel bir zindelik kazandiracaktir, o
halde diinyagorisii ile ilgilenen 6zel bir bilim var midir? Sayet varsa, bu bilim
nedir ve diinyagoriisiinii nasil sekillendirir? Bunun cevabini, diinyagdriisiinii,
konu olarak alip inceleyen bir bilimde aramamiz gerektigi aciktir. Felsefe
tarihini incelersek felsefenin bu gorevi tistlendigini kolaylikla goriiriiz. Ancak

14 “..the mentality of an epoch springs from the view of the world which is, in fact, dominant
in the educated sections of the communities in question.” Science and Modern World, vii.

15  Franz Rosenthal. Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam
(Leiden: E. J. Brill, 1970), 1.
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felsefenin gorevi, diinyagoriisiinii sekillendirmekten ziyade, onu konu alip
incelemektir. Fakat felsefede “diinyagoriisii” deyimi yerine, daha bilimsel
bir ifade olan “sistem” kavrami kullanilmaktadir. Felsefe sistemleri, aslinda
tutarli, soyut, mantiksal ve felsefi olarak kurulan bilimsel diinya goriisleridir.
Iste bu bilimsel diinya gériisleri, diger biitiin bilimlere de ¢er¢eve kazandirmasi
acisindan onciiliik etmektedir. Whitehead’in sozleri, diger filozoflarin da kabul

edecekleri bu goriisii, soyle ifade etmektedir:

Felsefenin, gercek bilimsel yontemi, bir fikirler agi kurmaktir... Biitiin diger
diigiince bigimleri, acikca algilanmayan, fakat goriislerin olusmasindaki etkisi
pek azimsanamayacak olan boyle fikir aglar: tarafindan sekillendirilmektedir.
Iste felsefenin énemi, bu fikir aglarim, hi¢ tiikkenmeyen gayretleri ile acikliga
kavusturmak; boylece elestiri ve gelismeye yatkin bir duruma getirmekte yat-

16
maktadr.

Felsefe sistemlerinin bu 6zelligi, onlarin bizzat temelinde yatmaktadir.
Zira sistemler, i¢lerinde insan yasantisi ile ilgili bir ¢ok kavramin, agiklikla ve
bilimsel olarak ifade edilmesi ile olusturulur. Boylece; insan nedir? Toplum
nedir? Hayatin anlami nedir? Nereden geliyoruz, nereye gidiyoruz? gibi sorula-
rin yaninda; bilgi, bilim, yontem, nazariye, devlet, siyaset, hukuk, iktisat, ahlak
ve diger birgok kavramlar bir dizge (sistem) teskil edecek sekilde fikir yumagi
halinde gelistirilir. Iste bilgi toplumuna, evrensel medeniyet kapilarini agan bu
felsefi yaklasimdir. Yine Whitehead’in goriisii ile buradaki savimizin, nasil dile

getirildigini asagidaki alintida gorebiliriz:

16  “The true method of philosophical construction is to frame a scheme of ideas... All
constructive thought is dominated by some such scheme, unacknowledged but no
less influential in guiding the imagination. The importance of philosophy lies in its
sustained effort to make such schemes explicit, and thereby capable of criticism and
improvement. Alfred North Whitehead. Process and Reality, ed. by David Ray Griffin
and Donald W. Sherburne (New York: The Free Press, 1979), xiv.



88 ISTANBULTICARET ODASI

Biitiin dizgesel diisiincelerde bilgisel bir temel vardir. Kapali kavramlarin,
giinliik tecriibelerin ve goriislerin bir kenara itilmesi bulunmaktadir... Dizge,
onemlidir. Tecriibemiz icerisinde yigilan diigiincelerimizin kullanilmasi, uygu-
lamaya dokiilmesi ve elestirisi icin zorunludur.” ... Bu tiir bilimsel cabalar,

P, . .18
medeniyetin oziinii olusturmaktadir. Hatta medeniyet, bu demektir.

Whitehead, boylece felsefenin, “en etkin bilimsel ¢caba oldugu” sonucuna
ulaslr19 ve bir bakima bilimin toplumsal boyutunun bir ifadesi olarak felsefeye,
yukarida 6zetlemeye calistigimiz, bilginin toplumdaki yayilma siirecinde
onemli bir yer verir: “Felsefenin islevi, toplumu aydinlatan temel fikirlerin
taze ve canli kalmasini saglamaktir. Bu yiizden felsefe, yerlesmis diislincenin,

o o .. .. . Lo 5520
duragan alisilmisa dogru inise gegmesini tersine ¢evirir.”

Sonug olarak diyebiliriz ki, bilimin toplumsal boyutu, toplumu bilgi top-
lumu diizeyine ¢ikaran 6nemli bir olgudur. Mahalli kiiltiir bu sayede kiilliyet
kesb etmeye baslar ve medeniyetlesme siirecine girer. Bilgi toplumu ise,
bilgisayar ve benzeri cihazlarla toplumu donatmak degil; aksine yukaridaki
tanimimizda da belirttigimiz gibi, bilimsel ¢abalarla toplumu aydinlatan
soyut diiglincenin canli ve etkin bir sekilde topluma canlilik ve cevvaliyet

kazandirmasidir. Bu dinamizm, iist diizey, soyut bilgilerin, toplumun diger

17 “Inall systematic thought, there is a tinge of pedantry. There is a putting aside of notions,
of experiences, and of suggestions, with the prim excuse that of course we are not
thinking of such things. System is important. It is necessary for the handling, for the
utilization, and for the criticism of the thoughts which throng into our experience.” Alfred
North Whitehead. Modes of Thought (New York: The Free Press, 1938), 2.

18 A, 3.

19  “If my view of the function of philosophy is correct, it is the most effective of all the
intellectual pursuits.” Science and the Modern World, viii.

20  “The use of philosophy is to maintain an active novelty of fundamental ideas illuminating
the social system. It reverses the slow descent of accepted thought towards the inactive
commonplace”. Modes of Thought, 174.
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kesimlerine dogru ¢izdigi bir yayilim siirecinden ge¢mesi ile olugmaktadir. Bu
siirec ise dort asamada gelismekte ve diger biitiin asamalarin genel ¢ercevesi
felsefe tarafindan ¢izilmektedir: 1. soyut asama, 2. somutlagma asamasi, 3.
kitlesel dagilim asamasi ve 4. toplumsal diizey asamasi1 olarak adlandirdi-
gimiz bu siireg, bizce bilimin toplumsal boyutunu yine bilimsel olarak dile
getirmektedir. Iste bilginin bu sekilde bilgi diizenegi ile yayilmasi sayesinde
toplumun biitiin katmanlarina yayilmasi ile kisilerin i¢ diinyasinin en 6nemli
unsurunu olusturan diinyagdriisii sekillenir ve zihin medeniyetlesme siirecinde
yetkinlik kazanir. Medeniyetimizde Ibn Sinalar, Gazaliler ve Harizmiler bu
sekilde yetigsmislerdir.

Islam medeniyetinde biiyiik bilim adamlarmin yetistikleri devirlerden
onceki asirlara geriye dogru yiiriirsek goriiriiz ki Islam’1in ilk yiizyilinda hicbir
bilim ve diisiince eseri mevcut degildir. Ancak bu ylizyilda ¢ok énemli bir
degisim meydana gelmistir. Bu degisim Islam diinyagériisiiniin dogmast ile o
giiniin mahalli Hicaz kiiltiir ortamindaki toplumda baslattigi muazzam bir ahlaki
ve fikrf harekettir. Bu hareketi kisaca 6zetleyecek olursak ilk Islam toplumunda
bilgi diizeneginin nasil kuruldugu ve bdylece fertlerin i¢ diinyalarinin nasil zen-
ginlestigini agik¢a gorebiliriz. Islam diinyagériisii vahiyle baslayarak gelistigi
icin Kur’an’1in umumi bir niizul siras1 bize islam diinyagériisiiniin inkisafi ile
ilgili ip uglar1 verecektir. Evvel emirde Mekke’de Peygamber Efendimize Allah
fikri, yaratilig kavrami, dhiret, insanin sorumluluklari, fakirlere yardim, 6kstiz-
leri koruma, iyi ve kotii gibi ¢ogunlukla ahlaki ve imana dair ayetlerin vahy
edildigini miisahede etmekteyiz. Dikkat edelim, bu ayetleri inceledigimizde
Islam medeniyetinin hangi kavramlari temel alarak yiikseldigini de goriiriiz.
Biitiin bu kavramlari iki sinifta toplayabiliriz: derin bir ahlaki sorumluluk ve
bu sorumluluga anlam kazandiran tevhid inanci; bu sebeple bu konular, Islam
diinyagoriisiiniin en temel birimleri olarak alinmalidir. Tek bir Allah’a iman
ve marifetullah’1 gerektiren igten bir inang; dyle bir inang ki, insan1 ahlaken

sarsan ve kendi benligini sorgulamaya yonelten kalbi, ruhi ve hali bir durum.
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Bu durumu yasamayan bir insana bunlar1 agiklamasi bile ¢ok giictiir. Sadece

diyebiliriz ki, iman ve ahlak elele toplumu yeniden sekillendirmektedir.

Mekke Doneminin son zamanlarinda nazil olan ayetler ise “niibiivvet”
(Peygamberlik 6gretisi), ilim kavrami, dinin ve ibadetin anlam1 gibi daha
soyut kavramlar1 yeni Islam toplumuna sunmustur. Birinci ddnemle birlikte
vahyolunan ayetler, Peygamberimizin agiklamalar1 ve ilk Miisliiman cemaa-
tinin katkilari ile islam diinyagoriisiiniin temel kavramsal yapilar1 olusmaya
baslamistir. Sonug olarak vahiy yeni temel umdeleri beyan etmeye devam
ettikce onlarim zihinlerinde yeni bir diinyagériisii tesekkiil etti. Iste, bu donemde
boylece tesekkiil eden ve Islami gergeveyi olusturan bu yeni fikirler yumagina
“Islam diinyagdriisii” diyoruz. Bu ilk Islam diinyagériisii, daha sonralar1 ayrin-
tilarinda birtakim gelismelere ugrayarak, ancak ana dgretilerinde ve yapilarinda
degismeden bize temel kaynaklarin muhafazasi sayesinde intikal etmistir. {1k
Miisliimanlar yeni ¢ikan fikirleri anlamak i¢in Peygambere yoneldiklerinden,
Peygamberimiz (SAV) vahiy gelmeye devam ettigi siirece Islam diinyagorii-
siiniin tek kaynag1 olmustur. Sonug olarak da ilk Islam toplumunda tek hakim

diinyagoriisii ortaya ¢cikmustir.

Medine Doneminde ise, hukuk, cihad, kardeslik, immet gibi kavramlarin
daha 6nceki konularla birlikte bir biitiinliik icerisinde ortaya ¢ikmasi ile Islam
diinyagoriisii diye adlandirdi§imiz i¢ diinyanin zihni ayrint1 diyebilecegimiz
kavram ve yapilar1 olusmustur. Tabii ki yeni bir konu tanitildiginda daha 6nce
gelistirilen konularin tartismasi sona ermedi; aksine onlar daha ileri seviyede
acikliga kavusturuldu ve aydimlatildi. Bu donemde Islam diinyagériisiiniin bilgi
yapist geliserek sonugta 3. Hicrd yiizyilda Islam bilim geleneginin dogmasina
yol agmustir. Bu siiregten dzetle Islam medeniyetinin Adeta yapi taslar1 hiik-
miinde olan kavramsal temelini ¢ikarmaya calisabiliriz. Oncelikle iman ile ilgili
biitiin cevval kavramlari fevhid kavrami altinda toplayabiliriz. imanla elele gide

ahlaki duygu da adalet kavraminda anlam kazanmistir. Bu iki kavram ise ilim
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ile topluma kok salmistir. Ancak bu kavramlari hayata gegiren insan olduguna
gore insani fert olarak, toplum olarak ve toplumdaki diizenin esas1 olarak goren
temel bir kavram da anlamini Aal/ife anlayisinda bulmustur. Halife burada siyasi
anlamda alinmamistir. Kur’an’da bir ¢ok yerde gegcmesine ragmen ozellikle su

iki ayet halife kavramimin i¢ diinyamizdaki yapisin1 kurmaktadir:

Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife tayin edecegim” dediginde
onlar: “(Yeryiiziinde) bozgunculuk yapacak, kan dékecek birisini mi yarata-
caksin? Oysa biz Seni tesbih ederek hamd ediyoruz ve Sani takdis ediyoruz”
demiglerdi. (2/Bakara, 30-31)

Biz insanoglunu (Adem ogullariniy) saygin yaparak karada ve denizde
gezebilmeleri igin gerekli ortami yarattik. Onlary riziklandirdik ve diger yarat-
tiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik. (17/Isrd, 70)

Insanin boylece saygi duyulmasi gereken bir varlik oldugu vurgulanarak
toplumun temel tas1 olarak algilanmasi saglanmistir. Bu temel anlayis {izerine
Islam toplum anlay1s1 ve siyaset felsefesi kurulmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam medeniyeti, diger medeniyetlerde de
oldugu gibi belli kavramlar {izerinde temellenerek insanlarin i¢ diinyasini zen-
ginlestirmis ve bu sayede olusturdugu toplum baglaminda bu i¢ diinyanin tarih
sahnesinde dis diinyada tezahiir etmesiyle mahalli olan Hicaz Arap kiiltiirinii
Islam’1n kiilli kavramlar ile anlamlandirmis ve olusan bilgi geleneginin kurdugu
bilimlerle kiillilestirerek bir medeniyet halinde tezahiir etmesine zemin hazir-
lamistir. O halde medeniyetleri kuran ve tarih sahnesinde ortaya ¢ikaran kuru
kuruya yapilan tag ve toprak yapilar veya edebi ve sanat saheserleri degil, aksine
insan i¢ diinyasinin temel yapilarini cevval bir yapiya biiriindiiren ve halet-i

ruhiyeyi, zihin yapisini ve duyusal melekeleri zenginlestiren kavramlardir.



