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OZET
1990°LI YILLARDA iSLAMCI DERGILERDE

KAPITALIZM TARTISMALARI

Yunus Vehbi KARAMAN
Yiiksek Lisans, Sosyoloji

Tez Damismani: Dog. Dr. Liitfi Sunar
Agustos, 2020 - 189 Sayfa

Bu arastirma 1990’l1 yillarda Islamcilarin temelde kapitalizme, 6zelde ise hem
donemin iktisadi giindemine, hem de bir dizi iktisadi kavrama ve olguya bakislarini
ele almaktadir. Tiirkiye’de 1980 yilinda 6ne ¢ikan 24 Ocak ve 12 Eyliil tarihleri
beraberinde dnemli degisim ve doniisiimleri meydana getirmistir. Bu degisimlerin ve
doniistimlerin muhafazakar bir parti ve lider onciiliiglinde ger¢eklesmesi meseleyi din
- dindarlar, Islam - Islamcilar baglaminda 6nemli hale getirmektedir. Ozellikle 1990’11
yillardan itibaren yiikselise gecen islamcilik da mezkfir déniisiimden etkilenmistir.
Islamciligin siyasal ve toplumsal yiikselisinin yam sira iktisadi yiikselisi, Islam-iktisat
iligkisinin ve bu iligkinin alt basliklarinin mesele haline gelmesine sebep olmustur. O
dénemde Islamcilarin kapitalizm baglaminda sermaye, piyasa, bankacilik, faiz,
girisimcilik, Ozellestirme, glimriik birligi, tekellesme, liberalizm, kiiltiir, ahlak,

tabakalagma ve esitsizlik gibi kavramlarin dergilerde tartistig1 goriilmektedir.

Tiirkiye’de Islamcilik hareketi 2. Mesrutiyet doneminden itibaren ortaya cikisiyla
birlikte daima temel olarak dergiler iizerinden varligini siirdiirmiis, gelisimini
saglamistir. Bu ¢aligmada da 1990’11 yillar boyunca yayin yapmus Islamc1 dergilerden
Cerceve, Haksoz, Iktisat ve Is Diinyas1 ve Izlenim’in baglam ele alinip Islamcilarin

kapitalizme ve kapitalizmden dogan bir dizi olgu ve meseleye bakislar1 incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, Islamc1 dergiler, Islam iktisadi, kapitalizm, Cerceve,

Haksoz, Iktisat ve Is Diinyasi, izlenim.



ABSTRACT
DEBATES ON CAPITALISM IN ISLAMIC

MAGAZINES IN 1990’s

Yunus Vehbi Karaman
Master, Sociology
Thesis Advisor: Dog. Dr. Liitfi Sunar
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This research fundamentally focuses on the Islamists' views on capitalism in the 1990s,
and tectly focuses on the economic agenda of the period, as well as on a series of
economic concepts and facts. Featured on January 24 and 12 September, 1980 in
Turkey has brought with it significant changes and transformations occur. The fact that
these changes take place under the leadership of a conservative party and leader makes
the issue important in the context of religion - religious, Islam - Islamists. Especially
Islamism, which has been on the rise since the 1990s, was also affected by the
mentioned transformation. In addition to the political and social rise of Islamism, its
economic rise has caused the Islam-economy relationship and its subtitles to become
the issue. It is seen that Islamists discussed concepts such as capital, market, banking,
interest, entrepreneurship, privatization, customs union, monopolization, liberalism,
culture, morality, stratification and inequality in the context of capitalism in that

period.

Islamist movement in Turkey has always maintained its presence mainly through
magazines with emergence from the second constitutional period has led to the
development. In this study, the context of Islamist magazines published during the
1990s, the Cergeve, Haksdz, Iktisat ve Is Diinyas1 and Izlenim, and the views of
Islamists on a series of facts and issues arising from capitalism and capitalism were

examined.

Key words: Islamism, Islamic journals, Islamic economics, capitalism, Cerceve,

Haksoz, Iktisat ve Is Diinyast, Izlenim.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
Bir asr1 asan mazisiyle Islamcilik diisiincesi Tiirkiye’de miistakil bir hareket olarak
ozellikle cumhuriyet doneminde en c¢ok tartisilan konulardan birisi olmustur.
Islamcilik hareketi Osmanli’nin modernlesme siirecinde ortaya ¢ikmus, 2. Mesrutiyet
sonrasi dénemde kurumsallasmistir. islamciligin kurumsallasmasi esas olarak Sirat-1
Miistakim ve Sebiliirresad Dergileri etrafinda gerceklesmistir. Islamciligin gelisimini
izlemek agisindan dergiler 6nemli bir kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sirat-1
Miistakim ve Sebiliirresad Dergileriyle baslayan seriiven cumhuriyetin kurulmasiyla
birlikte sekteye ugramis, 1939 yilinda Hareket Dergisi ve 1943 yilinda Biiyiik Dogu
Dergisinin yayimlanmaya baglamasiyla gilinlimiize kadar —kisa donemli aksamalar
hari¢- devam etmistir. Dergicilik, fikri hareketlerin kendilerini var edebilmeleri ve
siirdlirebilmeleri acisindan Onemli bir yer teskil etmektedir. Dergiler hem kendi
oncesinden miras kalanlar1 se¢gmeci olarak devralir, hem de kendinden sonrasina miras
biraktiklar1 olmaktadir. Bu agidan yer yer siireklilik gosterirken bazen de kopuslarin
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Tiirkiye’de Islam/c1 kimligine sahip yiizlerce dergi
yaymlanmistir. Islamci dergilerin fikri gelisime sagladiklar1 katki yadsmamaz.

Islamcilik diisiincesinin tarihsel seyrini izlemek agisindan da dergilerin yeri dSnemlidir

1980 sonras1 ddnemde Ozal’la birlikte neoliberallesme politikalar1 ve postmodernite
yeni bir iklim meydana getirmistir. Bu yeni donem 80 6ncesinin karmasik ikliminin
aksine hem iktisadi olarak liberallesmeyi hem de siyasi ve toplumsal olarak gorece
daha 6zgiir bir ortam1 dogurmustur. Bu donemde 6zel yayinciliin serbestlesmesiyle
birlikte dergicilik faaliyetlerinde de gozle gorilir bir artis meydana gelmistir.
Islamcilar agisindan da 1980 sonrasi donem bereketli bir zaman dilimi olarak gdze
carpmaktadir. Sivil hareketlenmeyle birlikte islamc1 yaymcilik faaliyetleri hizlanmus,

diistinsel olarak da yeni agilimlar meydana gelmistir.

Yine 1960’11 yillardan sonra Anadolu’da ortaya c¢ikan ve muhafazakar bir kimlige
sahip olan sermaye grubu, 1980 sonras1 donemde iyice belirgin hale gelmis ve etkin
bir hale gelmistir. Bu yeni durum Islamcilar tarafindan gesitli sekillerde karsilanmustir.
1980 sonras siiregte dzel finans kurumlarinin da kurulmastyla islam iktisadi meselesi

daha ciddi bir sekilde tartisilmaya baslanmis, Islam’in sermayeye ve sermayecilige



bakisinin yan1 sira emek, piyasa, faiz, bankacilik gibi iktisadi meseleler de dergilerde

ele alinmistir.

Ote yandan kiiresellesmeyle birlikte Tiirkiye’deki Islamcilar tekrar diger Islam
cografyalarindaki hareketlerle bag kurmaya baglamistir. Ayrica kiiresel gelismeleri
yakindan takip eden Islamcilar, bu gelismelere karsi aksiyon almis ve fikir
gelistirmislerdir. SSCB’nin yikilmast ve Soguk Savas’in son bulmasiyla ortaya ¢ikan
kiiresel Amerikan hegemonyas1 Islamcilar tarafindan degerlendirilmeye tabi
tutulmustur. Bu hegemonyanin siyasi oldugu kadar iktisadi boyutunun da onemli
olmasi, kapitalizm meselesinin Islamcilar tarafindan daha etkili bir sekilde
giindemlestirilmesine neden olmustur. Tiirkiye’deki iktisadi ve siyasi liberallesmeyle

birlikte hem yerel hem de kiiresel kapitalizm meselesi tartismaya agilmstir.
1.1.  Arastirmanmin Amaci ve Onemi

Modern dénemde degisen toplumsal yapilar Islamcilik acisindan degerlendirilmeye
tabi tutulmustur. Bunlarin basinda da yeni iktisadi yap1 gelmektedir. Geleneksel
iktisadi yapimin ¢oziilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni durum, Islamcilar tarafindan
onemsenmistir. 20. yiizyilin birinci yarisindan itibaren Islam iktisad ortaya ¢cikmaya
baslamis, 1970’11 yillardan sonra ise kurumsallagsmaya baglamistir. Donemin 6ne ¢ikan
iki iktisadi sistemi olan kapitalizm ve sosyalizme alternatif olmay1 amaglayan Islam
iktisadi, yeni bir model olarak ortaya ¢ikmistir. Zamanla kapitalizmin sosyalizme kars1

galip gelmesiyle Islam iktisadinin kapitalizme kars1 retorigi agir basmistir.

Buna paralel olarak yine modernlesmeyle birlikte Tiirkiye’de yerli burjuvazinin
eksikligi Osmanli’dan beri tartisilmistir. Yerli sermayedarlar sanayilesme igin elzem
goriilmiis ve tesvik edilmistir. Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren devlet belli
sermaye sahiplerini desteklemistir. 1960°’tan sonra devletle dirsek temasinda olan
sermayenin disinda kendi imkénlariyla belirmeye baslayan ve Anadolu’da ortaya
cikan alternatif bir sermaye smifi giindeme gelmistir. Ozellikle 1980°de yasanan
neoliberal doniisiimiin akabinde bu sermaye sinifi iyice belirginlesmis, devletle yakin
olan sermaye smifi ile karsi karsiya gelmistir. Islamciligin siyasal ve toplumsal
yiikselisinin de paralel bir sekilde slirmesi, meseleyi ¢ok boyutlu bir hale getirmistir.

Yasanan bu gerilim 6zellikle 1990’11 yillarda bariz bir sekilde kendini gostermistir.

1980 sonras1 yasanan mezki{ir doniisiim iktisadi alanda oldugu gibi diger alanlarda da

gerceklesmistir. Toplumsal, iktisadi, siyasal ve kiiltiirel alanlarda kendini gosteren bu



doniisiim, tartismalar1 da hararetlendirmistir. 80 sonras1 donemde Tiirkiye’de Islam
iktisad1 tartigmalarmin dikkate deger bir sekilde artmasi, muhafazakar sermayenin
yiikselisiyle yakin donemlere denk gelmektedir. Bu ¢alisma Islamcilik diisiincesinin
dergiler iizerinden hem Islam iktisadi, hem siyasal refleksler, hem toplumsal
gerilimler, hem de dini anlayislar baglaminda 1990’11 yillar boyunca nasil bir ¢izgi

izledigini aragtirmay1 amaglamaktadir.
1.2. Literatiir Tartismasi

Tiirkiye’de ve diinyada Islam iktisad: alaninda pek ¢ok ¢alisma yapilmustir. Yine
diinya lgeginde Islam ve kapitalizm tartismalari modern iktisatla birlikte ortaya ¢ikan
ve hala siiren bir tartisma alanidir. Bu alanin literatiir ge¢misine baktigimizda ilk
zikredilmesi gereken eser siiphesiz kim Max Weber’in Protestan Ahldaki ve
Kapitalizm’in Ruhu isimli eseridir. Weber bu calismasinda Islam’in kapitalist
gelismeye kars1 oldugu tezini savunmaktadir. Bu calisma Islam diinyasinda birgok
tartigmaya zemin hazirlamistir. Weber’in bu iddiasina karsi duran ilk isim Maxim
Rodinson olmustur. Islam diinyasinda kapitalizmin gelismeme sebebi dini degil siyasi

oldugunu sdylemektedir (Rodinson, 2002).

Islam diinyasinda ortaya ¢ikan calismalara baktigimiz zaman kapitalist ekonomiye
elestirel bakan ve kapitalizm ile Islam’in uyumlu oldugunu savunan iki ¢izginin
belirdigini gormekteyiz. Kapitalizme elestirel bakan temel eserler olarak Mevdudi’nin
Islam’da Iktisat Nizami ve Islam Ekonomisinin Temel Ilkeleri, Seyyid Kutub’un Islam
Kapitalizm Catigmasi, Ali Seriati’'nin Kapitalizm, Muhammed Akram Khan’in The
Future of Islamic Economics, Haydar Naqvi’nin Ekonomi ve Ahldk, Umar Chapra,
Muhammad Nejatullah Siddiqi ve Muhammed Bakir es-Sadr’in c¢alismalar
zikredilebilir.

Mevdudi, Islam iktisadinin kurumsallasmasinda ilk yazili eserleri veren kisilerden
birisi olarak zikredilebilir. Seyyid Kutub ve Ali Seriati ise daha sonraki donemlerde
Bati emperyalizmine karsit bir noktadan hareketle metinler ortaya koymuslardir.
Durduklar yer itibariyle sosyalist sdylemden etkilendikleri soylenebilir. Khan, Naqvi,
Chapra ve Siddiqi’nin metinleri ise Islam iktisadinin kurumsallastig1 bir dénemde

ortaya ¢ikmistir. Bu metinler daha teorik ve sistematik bir bigime sahiptir.

Tiirkiye’de Islam iktisadinin ortaya c¢ikisi Pakistanli diisiinir Muhammed

Hamidullah’in istanbul Universitesi’nde verdigi derslerle baslamistir. Akademik



sahada ise Salih Tug’un doktora tezi olan ve 1963 yilinda yaymlanan Islam Vergi
Hukukunun Ortaya Cikist isimli eser ilk lisansiistii caligma olarak igaretlenebilir. Onu
takiben Said Cekmegil’in 1966 yilinda yaymlanan Islam 'da Iktisat Anlayisimiz isimli
calisma da Tiirkiye’de Islam iktisadi alaninda &nciiler olarak anilmaktadir. Ogrencisi
olarak Muhammed Hamidullah’in baslattig1 ¢alismalar1 siirdiirmesi ve bu alanda
onemli calismalar yapmasi Sabahattin Zaim’i Islam iktisadi alaninda merkezi bir

konuma yerlestirmistir.

Yine kapitalizme elestirel bakan yerli telif eserler olarak Sezai Karakog¢’un 1967
yilinda yaymlanan Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii kitabi, Miisliimanlarm
kendi kaynaklarindan hareketle bir iktisadi model kurmalar1 gerektiginin iizerinde
durmaktadir. Sabahattin Zaim’in Islam ve Iktisadi Nizam Kkitab1 zikredilebilir.
Sabahattin Zaim’in akademisyen olmasi, onun Tiirkiye’de islam iktisadinin akademik
sahada kurumsallagmasma ciddi katkilar yapmasimi saglamistir. Yine Ahmet
Tabakoglu da akademik sahada Islam iktisadinin yaygmnlasmasina ve
kurumsallasmasina 6nemli katkilar saglamistir. Mustafa Ozel de Islam iktisadi
alaminda ciddi ¢aligmalar yapmis bir yazardir. Ozellikle 1990’1 yillarda dergilerde
yazdig1 yazilarla bu alanin 6nem kazanmasinda ve giindemde kalmasinda etkili
olmustur. Orhan Tiirkdogan’in Islami Kapitalizm mi? isimli calismasi da bu baglamda
degerlendirilebilir. Bu eser Miisliimanlarin Bati kapitalizmine kars1 mesafeli olmalari
gerektigini ancak serbest piyasa ile aralarinda bir sorun olmamasi gerektigini
savunmaktadir. Uzerinde durdugumuz bu eserler kapitalizme ve sosyalizme karsi
mesafeli olmakla beraber serbest piyasa ekonomisini ve hiir tesebbiisii dnceleyen

[slam iktisadini bir alternatif olarak 6ne siirmektedirler.

Islamci siyasal parti olan Refah Partisi’nin ekonomi politikasi olan Adil Diizen s6ylemi
de kapitalizme kars1 bir yerde konumlanmaktadir. Temelde faizci somiirii sistemi
olarak niteledigi kapitalist ekonomiye kars1 olusturulan bu Adil Diizen tezi, donemin
Islamci partisi ve lideri Necmettin Erbakan tarafindan one ¢ikartilmistir. Yine Nurettin
Topgu’nun diisiinceleri sosyalist diisiinceye yakin bir Islamciliga yakin durmaktaydi.
Bu teorisi Miisliiman Anadolu Sosyalizmi olarak bilinmektedir. Yine Thsan Eliagik da
Devrimci Islam adl eseri ile farkli bir yere konumlanmaktadir gerekmektedir. Eliagik,
kapitalizme kars1 tavizsiz bir sdylem ile Islam ve sosyalizmi meczeden bir anlayisa
sahiptir. Once Topgu sonra Eliagik Tiirkiye’de Islam ve kapitalizm tartigmalari

arasinda sosyalizme en yakin duran isim olarak zikredilebilir.



Buna mukabil Islam ile kapitalizm arasinda uyumsuzlugun olmadig1 goriisii diger bir
cizgi olarak belirmistir. Bunlara 6rnek vermek gerekirse Maxime Rodinson’un Islam
ve Kapitalizm, Ibrahim A. Ragab’m Islam and Development adl eseri zikredilebilir.
Yine iilkemizde Sabri F. Ulgener’in Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyasi
isimli eseri Miisliimanlarin neden kapitalist ekonomiye gegemediklerini sorgulayan bir
metindir. O, Islam’m degil Islam anlayismin serbest piyasaya izin vermedigini
diistinmektedir. Ona gére Kur’an Mekke’de bir ticaret diinyasina yonelik ayetleri de
barindirmaktadir. Ona gére Islam liberal piyasa diizenini ve diinya malinin bolca
yenilip i¢ilmesini helal kilmaktadir. Yine Mustafa Akyol ve Murat Cizak¢a’nin Ahldaki
Kapitalizm — Islam i Unutulan Ekonomik Modeli isimli ¢alisma da kapitalizm ve
Islam’in catismadigini, aksine Islam’in kendisinin serbest piyasay1 éngérdiigiinii ve
kapitalist ekonomik modelin bozulmamis haline uygun oldugunu iddia eden bir
calismadir. Benedikt Koehler’e ait Islam 'da Kapitalizmin Dogusu isimli makale de
kapitalizm ile Islam’in uyumunu konu edinmektedir. Koehler Islam’m ve Hz.
Muhammed’in kapitalist bir ekonomik model ortaya koydugunu sdylemektedir.

Koehler’e ait su ifadeler dikkat ¢ekicidir:

Kapitalizm uzun bir tarihsel donem boyunca gelismis ve ¢esitli tezdhiirlerle
vayimistir.  Dolayisiyla, biz, bugiin  ‘kapitalist’ dedigimiz  piyasa
ekonomilerinin tamamen sekillenmis islevlerinin ¢ekirdegi olan 7.
Yiizyil’daki  Hicaz’'in  ekonomik  realitelerini  bugiin igcin  yeniden
kurgulayamayiz. Bununla birlikte, buradaki durum sudur ki; kapitalist
ekonomilerin kikenleri, Ortacag Italyasindaki onciillere kadar uzanmakta
iken, daha da gerive bakmak ve Italyan ticari toplumlarimin Islami

kokenlerini gosteren bir ekonomik yaklasimin 6ziinii bulmak miimkiindiir

(Koehler 2013: 71).

Islam ile kapitalizm arasindaki iliskinin bu iki kutbu disinda aradaki iliskinin genel
anlamda incelenmesine yonelik c¢alismalar da mevcuttur ve bu tezde bize yol
gostermektedir Patrick Haenni’nin Piyasa Islam: adli eseri Miisliimanlarin
kapitalistlesme siirecini anlatan bir eserdir. Ona gore liberallesme ve teknolojinin
gelismesiyle birlikte Islam dini de déniismiistiir. Miisliimanlarin bu degisime ayak
uydurmas1 ve yeni bir kiiltiiriin ortaya ¢ikisim Piyasa Islami olarak adlandirip
kitaplastirmustir. Yine Timur Kuran’in Islam in Ekonomik Yiizleri, 1989-1997 yillari

arasinda yayinlanan makalelerinden olusan bir ¢alisma olarak 6ne g¢ikmaktadir.



Dénemin tartisilan meseleleri etrafinda kaleme alinan bu makaleler Islam, iktisat ve
Miisliimanlarin ekonomiyle iligkisini incelemek agisinda énemli bir kaynaktir. Yine
Ozlem Madi Sisman’in IGIAD (Tiirkiye Iktisadi Girisim ve Is Ahalki Dernegi)
iizerinden yaptig1 Tiirkiye’deki Islam ve kapitalizm iliskisini ele alan Muslims, Money,
and Democracy in Turkey: Reluctant Capitalists adli ¢alisma da 6nemlidir. Bryan S.
Turner’in Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, Ayse Bugra ve Osman Savaskan’m
Tiirkiye'de Yeni Kapitalizm: Siyaset, Din ve Is Diinyasi, Dilek Yankaya’nin Yeni Islami

Burjuvazi adli ¢alismalar1 da bu alanda yazilmis eserler arasinda zikredilebilir.

[lmi Etiidler Dernegi’ne bagh Islamci Dergiler Projesi’nin Bir Baska Hayata Karsi:
1980 Sonrasi Islamci Dergilerde Meseleler, Kavramlar ve Isimler baslikli dort ciltlik
eserin ikinci cildinde islamci dergilerde tartisilan iktisadi meselelerle alakali makaleler
yaymlanmistir. Bu baglamda Abdurrahman Babacan’in 1980 Sonras: Islamciligin
Iktisat Tasavvuru, Zeyneb Hafsa Orhan’in 1980 Sonras: Islamci Dergilerde Islam
Iktisadi  Tartismalari, Talha Koéseoglu'nun 1990’larin  Islamct Dergilerinde
Liberallesmeye Bakiglar ve Yunus Babacan’in 71980 lerin Sosyo - Ekonomik Yapisi
Islamct Séyleme Nasil Yansidi? baslikli makaleler de alana katki yapmus yeni eserler

arasinda sayilabilir.

Tezimizi oturttugumuz baglam Islamcilik, Islam iktisadi ve kapitalizm kavramlari
etrafinda 1990-2000 aras1 donemi ele alarak sekillenmektedir. Bu baglamda yapilan
lisansiistii calismalar olarak YOK Tez Merkezi veri tabaninda Islam iktisad1, Islamcilik
ve kapitalizm kavramlarini ayri ayri ele aldigimizda karsimiza onlarca tez ¢ikmaktadir.
Ancak bizim baglamimiza uymak iizere yukarida zikrettigimiz ¢cerceveye uygun olarak
su calismalar1 zikredebilirizz Gozde Ozelge’ye ait Islam ve Kapitalizm Iliskisi
Tiirkiye'de 1980 Sonrast Tiiketim Kiiltiirii ve Tesettiir Modasi (Yiiksek Lisans Tezi),
Nurettin Kalkan’a ait Ekonomik ve Siyasi Boyutlariyla Liberalizm ve Islam Iliskisi
(Yiiksek Lisans Tezi), Hatice Biyik’a ait Kapitalizm - Islam Iliskisi: Birey, Miilkiyet,
Devletin Rolii Kavramlari Cercevesinde Bir Inceleme (Yiiksek Lisans Tezi),
Abdiilhamid Adam’a ait Kapitalist, Sosyalist ve Islam Iktisadi Sistemlerinin Iktisadi
Sorunlara Yaklagimindaki Temel Farkliliklar ve Islam Iktisadimin Onemi (Yiiksek
Lisans Tezi), Biinyamin Kayali’ya ait Islamci Dergilerde Ekonomiye Bakis: Biiyiik
Dogu ve Hareket Dergisi Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi) ve Mustafa Ammar Kili¢’a ait
Islamc1 Hafizada 'Emek’ Sorunu: Tiirkiye'de 1980-2000 arasi Islamci Dergilerde



Sosyal Adalet Soylemi (Yiiksek Lisans Tezi) c¢alismalarina dikkat c¢ekmek

gerekmektedir.

Yukarida Islam iktisad1 ve kapitalizm ile alakal1 calismalara yer verilmistir. ilk olarak
zikrettigimiz eserler daha ¢ok modern dénemde Islam’in iktisadi nazariyesinin
kurulusu gayreti olarak dikkat c¢ekmektedir. Daha sonra Islam iktisadinin
kurumsallagsmas1 dne ¢ikmistir. Son zamanlarda ise Islam ve kapitalizm tartismalari,
Miisliimanlarin degisimi gibi meseleler giindeme gelmektedir. Yapilan ¢alismalarda
Islam ve kapitalizm iliskisi Islamci dergiler iizerinden incelenmemistir. Bizim
calismamiz 1980 tarihinden sonra yasanan neoliberallesme siirecinin meyvelerini
verdigi 1990’11 yillarda Tiirkiye’de Islamcilarin kapitalist sisteme ve ondan tiireyen
kavram ve olgulara nasil baktigini irdelemektedir. Calismamizin teorik cergevesini
Islam iktisadi olusturmaktadir. Bununla birlikte Islamcilarin tartismalar1 dergiler
izerinden incelenmektedir. Boylece donemin tartismalarini konjonktiirel ve

kronolojik olarak takip etme imkanina sahip olmaktayiz.
1.3. Arastirmanin Sorulari

Tiirkiye’de 1990’11 yillarda Islamci dergilerin kapitalizm meselesine bakisi

arastirmamiz boyunca asagidaki sorular etrafinda degerlendirilecektir:

1. 1980°den itibaren gergeklesen iktisadi degisim Islamci dergilerde nasil karsilik
bulmustur?

2. Islamci dergilerde Islam- iktisat iliskisi nasil bir zemine oturtulmaktadir?

3. 1980 sonras1 dénemde iyice belirginlesen Islami sermaye, Islamc1 dergilerde
hangi tartismalara zemin hazirlamigstir?

4. Kapitalizmin koriikledigi tabakalagma ve esitsizlikler Islamcilarin giindeminde
nasil bir yer tutmaktadir?

5. Islamci dergilerde iktisat- siyaset iliskisi nasil algilanmigtir? Nasil
tartisilmistir?

6. Islamci dergilerde kapitalizm-kiiltiir iliskisi ve kapitalist kiiltiiriin Tiirkiye’ye
yansimasi nasil karsilanmaktadir?

7. Kapitalizmin iirettigi ahlak, islamc1 dergilerde hangi boyutlarda tartisiltyor?
Islamcilar iktisat-ahlak iliskisini nasil kuruyor?

8. Turgut Ozal’m kisiligi ve politikalari Islamc1 dergilerde nasil ele alinmaktadir?



9. Ele aldigimiz dergilerin islamcilik yelpazesi icerisinde konumlandiklar1 yere

1.4.

gore soylemleri ne sekilde farklilasmaktadir?

Arastirmanin Sinirhihklar:

Arastirmamiz su sinirhiliklart barindirmaktadir:

I.

1.5.

Islamcilik kavramiyla ilgili olarak hala net bir tanimlama iizerinde ittifakin
olmamasi ve yaygin bir kullanima sahip olmamas1 dolayisiyla sectigimiz
dergilerin ne kadar Islamci olduklar tartisilabilir. Ancak biz bu dergilerin
gerek konumlar1 gerekse sdylemlerinden hareketle Islamci bir karaktere sahip
olduklarina kanaat getirerek onlar1 boyle bir tasnifin i¢erisine koymaktayiz.
Siiphesiz 1990’11 yillar boyunca yayin yapmis birgok Islamei ¢izgi oldugu gibi
onlarca Islamci dergi mevcuttur. Lakin biz yiiksek lisans calismalarinin
kisithiliklart sebebiyle tiim dergileri incelemek yerine temsil giicii yiiksek ti¢
Islamec1 ¢izgiyi, dolayisiyla dort dergiyi arastirmamiz kapsamina almis
bulunmaktayiz. Bu dergilerin se¢giminde hem 1990’11 yillarda etkili bir yayin
donemi gecirmeleri, hem Islam ve kapitalizm baglaminda dikkate deger bir
yogunlukta yayin faaliyetlerinde bulunmalari, hem de bugiin hala varliklarini
giiclii bir sekilde siirdlirmeleri etkili olmustur.

Dergilerdeki kapitalizm tartismalarini ele alirken temel hareket noktamiz
kapitalizmin kendi icerisindeki tartigmalar degil, Islamci dergilerin
kapitalizmle alakali tartigmalaridir. Yani, Oncelikli olarak kapitalizmin
meseleleri ele alinip sonra dergiler taranmamistir. Aksine Oncelikle dergiler
taranmis ve fislenmistir. Akabinde ise dergilerin kapitalizm c¢ercevesince
tartismalar1 tasniflenerek islenmistir. Bu baglamda Islamc1 dergilerde mevcut
bulunan kapitalizm meselesi ile alakali gordiigiimiiz yazilar ele alinmistir.
Yaptigimiz tarama sonucu ilgili dergilerin tiim sayilarina erigilememis, bazi
sayilar eksik kalmistir. Ancak bu noksanlik dergilerin temsil kabiliyetlerini

zedeleyecek seviyede degildir.

Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz  nitel arastirmalarda kullanilan sdylem analizi yOntemiyle

gerceklestirilmistir. 1990’1 yillar boyunca yayin yapmis dort dergi baglam olarak

secilmistir. Arastirmamiz kapsaminda Cerceve Dergisi, Haksoz Dergisi, Izlenim

Dergisi ve Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nin toplamda 177 sayisina ulasilarak tarama



yapilmustir. Ilmi Etiidler Dernegi (ILEM) biinyesinde 2013 yilindan beri faaliyet
gosteren Islamc1 Dergiler Projesi’nin (IDP) 400’¢ yakin dergiyi web sitesine
kataloglamas1 isimizi énemli Ol¢lide kolaylagtirmistir. Biz de ¢alismamiza ait tiim
dergileri IDP’nin sitesinden taradik. Bu dergiler secilirken hem temsil kuvvetinin
yiiksek olmasi, hem kapitalizm tartismalarini yogun olarak ele almalari, hem 1990’11
yillarda kayda deger bir siire i¢in yayin yapmis olmalari, hem de konumlanma olarak
Islamcilik diisiincesi igerisinde birbirinden farkli ¢izgileri temsil etmeleri dikkate

alinmustir.

Haksoz 1991 yilinda yayin hayatina baslayan ve bugiin hala varligini siirdiiren bir
dergidir. islamciligin Efgani, Abduh ve Riza ¢izgisine dnem veren Haksoz cevresi, 28
Subat siirecinde Ozgiir Diisiince ve Egitim Haklar1 Dernegi (Ozgiir-Der) isimli bir
dernek kurmus, bu donemde Ozgiirliikler adina basin agiklamalarina ve sokak
eylemlerine imza atmistir. Islah ve ihya kavramlarimi 6ne c¢ikartan dergi, agirlikli
olarak dini, siyasi ve toplumsal meseleleri ele almaktadir. 1990’11 yillar boyunca 105
say1 c¢ikartan Haksoz’iin bu donemde ulasilamayan 17. sayisi hari¢ tiim sayilari
taranmustir. Bugiin de hem Haksoz’iin hem de Ozgiir-Der’in faaliyetlerini etkili bir

bicimde siirdlirmesi, temsil ettigi ¢izginin 6nemini ortaya koymaktadir.

Cerceve ise 1990 yilinda kurulan MUSIAD’in (Miistakil Sanayici Is Adamlar
Dernegi) resmi yayimn organidir. 1992 yilinda yayin hayatina baslayan Cerceve halen
varligini stirdiirmektedir. 1990’11 yillar boyunca rutin bir nesir faaliyeti stirdiirmeyen
Cerceve’'nin o donemde yayinlanan 24 dergisi taranmistir. Ele aldigimiz dergilerden
birisinin isadamlarii temsil eden bir konumda olmasi mithimdir. Zira Miisliiman

sermayedarlar1 temsil eden bir derginin kapitalizm meselesine nazar1 nemli olacaktir.

Izlenim Dergisi ve Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni, iz Yayimncilik biinyesinde nesredilen
siireli yaymlardir. [zlenim 1994 yilindan itibaren dnce haftalik olarak yaymlanmis
sonra aylik dergiye donlismiis ve 1996 yilinin Aralik ayinda 40. sayisinda okurlara
veda etmistir. Genel olarak siyasi meseleleri konu edinen /zlenim’in hem haftalik hem
de aylik olan yaymlari ele aldik. Ilk 13 sayisi1 haftalik olarak yayinlanan /zlenim’in
sadece 7 sayisina ulasabildik. 14. sayidan itibaren aylik olarak yayinlanan derginin 27.
sayis1 hari¢ tiim sayilarini taradik. Boylece toplamda 40 saymin 33 sayisi taranmis

oldu.



Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni 1992-1993 yillar1 arasinda 18 say1 olarak yaymnlanmustir.
15 sayisina ulasabildigimiz bu biilten, adindan da anlagilacagi iizere iktisadi meseleleri
konu edinmistir. Bu biilten /zlenim Dergisi ile birlikte ayni1 ¢izgiyi temsil etmektedir.
Iki derginin miinferit olarak kapitalizm tartismasini yetersiz buldugumuz icin iz

Yayincilik ¢izgisinin temsiliyeti acisindan iki dergiyi birlikte ele aldik.

Islamc1 dergilerde kapitalizm tartismalarini 3 ¢izgiyi temel alarak isledik. Haksoz,
kapitalizme kars1 elestirel bir konumda durmaktadir. Cerceve, sermaye sahiplerini
temsilen kapitalizme olmasa da serbest piyasaya yakin bir durus sergilemektedir. 1z
Yaymcilik ise gelenekselci elestirel Islamciligin temsiliyeti agisindan énemli bir

konuma sahiptir.

Dergiler taranirken tiimevarim yonteminden faydalanilmistir. Dergilerin 6nce
icindekiler kismina bakilmis, konu ile alakali olan tiim basliklar not edilmis ve
okunmustur. Tarama sonucu 150 sayfay1 askin fisleme elde edilmistir. Bu fislemeler
8 alt baslikta ele alinmistir. Bu basliklar inang, iktisat, tabakalasma ve esitsizlik, Islami
sermaye, siyaset, Kkiiltiir, ahlak ve Turgut Ozal baglaminda belirlenmis ve
degerlendirmeye tabi tutularak ¢alismamiz nihayete erdirilmistir. Cerceve
Dergisi’'nden 77, Haksoz Dergisi’nden 44, Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nden 18 ve

Izlenim Dergisi’nden 14 olmak iizere toplam 153 yaziya referans verilmistir.
1.6. Arastirmanin Boliimleri

Arastirmamiz 4 boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tezimizin genel olarak
cercevesi cizilmistir. Bu bdliimde tezimizin amaci, 6nemi, sorusu, smirhiliklart ve

yontemi agiklanmustir.

Ikinci béliimde Islamciligin ne oldugu ve tarihsel gelisimi gibi temel konular ele
alimmustir. Bu boliim ii¢ alt bagliktan olusmaktadir. Bu bagliklarda sirastyla Tiirkiye’de
I[slamciligin ortaya ¢ikisi, tammlanmasi ve ddnemsellestirilmesi ele alinmistir.
Islamciligin ortaya cikist Osmanl Tiirkiye’si baglaminda ele alinmis, Namik Kemal,
Ali Suavi sahsinda Geng Osmanlilarla baglayan hareketlenmeler, 2. Abdiilhamid’in
Panislamizm politikalar1 ve Cemaleddin Efgani’nin Tiirkiye Islamciligina etkileri
tartisilmis ve 2. Mesrutiyet sonrast donemde Islamciligin kurumsallagmas: iizerinde
durulmustur. Yine Islamcilifin tanimlanmasi ve Tirkiye Islamciligiyla ilgili

donemsellestirme girisimleri birinci boliimde ele alinmustir.
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Ucgiincii boliim ise dort alt basliktan olusmaktadir. Bu béliimde ilk olarak modern
donemde Islam ve iktisat tartismalarinin ortaya ciktigi iklim, islam iktisadmin
gelisimi, kurumsallasmasi, Tiirkiye’de Islam iktisad1 tartismalarinin ortaya ¢ikist
tartistlmustir. Ikinci olarak Islam’in modern dénemde iktisadi meselelere bakisi ve
Islam iktisadinin tartistign meseleler ele almmistir. Uciincii olarak ise Tiirkiye’de
1980°e dogru iktisadi ve siyasi yapimin durumu ele alinmig, 1980 sonrasi doneme
kisaca deginilmistir. Son olarak da 1980 ile birlikte yeni siyasi, iktisadi ve toplumsal
iklim degerlendirilmistir. Bu baglamda ddénemin Islamcilarinin tutumuna da
deginilmistir.

Tezimizin dordiincii boliimiinde Islamci dergilerin kapitalizm tartismalar1 ele
alimmistir. Bu boliim sekiz alt kisma ayrilmistir. Birinci kisim kapitalizm ve inang
iligkisiyle, dergilerin kapitalizme inan¢ noktasindan getirdigi -elestiriler konu
edinmektedir. Ikinci kisimda ise dergilerdeki iktisadi tartismalar ele almistir. Bu
boliim o donemde Islam iktisadinin algilanisim da giizel bir sekilde gdstermektedir.
Bunun yani sira o donemde ele aldigimiz dergilerde bankacilik, faiz, 6zellestirme,
girisimcilik, piyasa, kiiresellesme, Giimriik Birligi, islam Ortak Pazar1 Tartismalari ve
tekellesme gibi methumlar tartisma konusu edilmistir. Uciincii kisimda tabakalasma
ve esitsizliklerin Islamci dergilerde nasil ele alindigi iizerinde durulmaktadir.
Kapitalizmin tabakalasmay ve esitsizlikleri arttirdig bir donemde Islamc1 dergilerin
meseleye yaklasimi ele almmustir. Dérdiincii kisimda ise Islam’m sermayeye bakisi,
donemin sermaye algis1 ve yine o donem gerilimli bir alan olan sermayeler arasi
catisma meselesi ele alinmistir. Besinci kisim kapitalizmin siyasal baglamda
degerlendirilmesine ayrilmistir. Hem kiiresel captaki siyaset-kapitalizm iliskisi hem
de yerel dinamikler degerlendirilmistir. Ayrica kapitalizmin siyasal ideolojisi olan
liberalizme bakislar da irdelenmistir. Altinci kisimda 1980 sonras1 donemde yasanan
iktisadi doniisiimle birlikte kiiltiirel degisimlerin dergilerde nasil bir tavirla
karsilandig1 incelenmistir. Yine yedinci kisimda da Tiirkiye’de neoliberal donem
sonras1 kapitalist ekonominin yayginlagsmasi ve beraberinde yasanan degisim ahlak
baglaminda ele alinmis, bu dénemde Islamci dergilerin kapitalizm-ahlak iliskisini
nasil degerlendirdigi irdelenmistir. Son kisim olan sekizinci kisimda ise 1980 sonrasi
neoliberallesme, kapitalizm, liberalizm vb. gibi kavramlarla ismi biitiinlesen Turgut
Ozal’m Islamc1 dergilerde nasil algilandig1 degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ozal’in

hem dindar hem de liberal bir kimlige sahip olmasi onun islamci dergilerde ele
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alinigini 6nemli hale getirmektedir. Son olarak sonug¢ boliimiinde tezimiz baglaminda

ele aldigimiz meseleler degerlendirilerek ¢alisma nihayete erdirilmistir.
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IKINCI BOLUM
ISLAMCILIK DUSUNCESI

2.1. Tiirkiye’de Ilk Entelektiiel Hareketlenmeler ve islamecih@in

Kavramsallastirilmasi Siireci

Islamcihigin ortaya ¢ikis siirecini anlamlandirabilmek igin onu ortaya cikaran itici
giiciin kaynagini, yani Bati’da olan gelismeleri anlamak gerekmektedir. Reform ve
Ronesans hareketlerinin etkisiyle ortaya ¢ikan ve aydinlanma diisiincesi olarak anilan
kirilma, Bati’nin geleneksel diisiincesini temelden sarsmis ve devaminda Sanayi
Devrimi meydana gelmistir. Yasanan bu degisim modernitenin ortaya ¢ikisi olarak

adlandirilmaktadir.

Bat1’daki modernlesmenin Miisliimanlar tarafindan fark edilmesi, Osmanli’nin askeri
yenilgileri tecriibe etmesiyle vuku bulmustur. Bati’da gerceklesen zihinsel devrim
Islam diinyasinda yasanmamis, Bati’daki gibi biiyiik etkiler gosteren sanayilesme
hamlesi de ger¢eklesmemisti. Ancak Osmanli Bati’da gergeklesen devrimlerin
etkisiyle tehlikeyi oniinde bulmus ve Islam diinyas1 Bat1 karsisinda acziyete diismeye
baslamisti. Onceleri Bat1 karsisinda askeri, siyasi ve ekonomik olarak {istiin olan
Osmanli Devleti’nin de zamanla bu giicii kaybetmesiyle birlikte “Ne oluyor?” sorusu
sorulmaya baslanmisti (Demircan, 2015: 20). Bu siirecin kirilma noktasi olarak
Karlofca Antlasmasi’na isaret edilmektedir. Once 1699 yilinda Osmanli’nin ilk
yenilgisi sonucunda imzalanan Karlofca Antlagsmasi ve akabinde 1774 yilinda
imzalanan Kiiciik Kaynarca Antlagmasiyla maglubiyeti kesin kabul eden Osmanh
aydinlar1, Bati’daki gelismelerin izlenmesi gerektigi kanaatine ulagsmislardi (Yildiz,
1999: 279). Ilerleyen siirecte bu sorgulamalar sadece Osmanli’da degil tiim Miisliiman
beldelerde yapilmaya baglanmistir. Zira modern teknigin iirettigi giic karsisinda aciz
kalan Miisliimanlar, zamanla isgale, somiiriiye ve baskiya maruz kalmiglardir. Bu
baski Miisliimanlarin mevcut diisiinsel yasamlarini siirdiirmelerini imkansiz kilmas,
ayni zamanda ona cevap verme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bat1 kaynakli ideolojiler olan
sosyalizm, liberalizm, milliyetcilik, feminizm gibi diislinceler Miisliiman toplumlarda
cagdas diisiincenin dnemli goriiniimleri arasinda yer almaktadir. Disaridan gelen bu
diisiinceler, yerlesik olan Islami diisiincelerle etkilesime girerek farkli tonlarda

yeniden tretilmistir (Sunar, 2020b: 14).
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Osmanli’nin Bati1 karsisinda “geri” kalmasina karsin -Yusuf Akgura’dan ve Ziya
Gokalp’ten miilhem- temel olarak 3 tavir belirginlesmisti. Birinci tavir kurtulusu
ulusu yonelimlerde arayan milliyet¢i egilimdir. lkinci tavir modernlesmeyi
kagimilmaz olarak algilayan, mevcut olani tamamen Bati’dakiyle degistirmeyi
hedefleyen Batici egilim olarak ortaya ¢ikmustir. Ugiincii tavir ise modernlesmeye
daha elestirel bakan ve ¢bziimii devletin ve toplumun Islami kimligini
belirginlestirmede arayan Panislamist egilimdir. Panislamist egilim zamanla
Islameilik olarak isimlendirilecektir. Islamcilik meseleyi yeni veya eski olmakla ilgili
gormemektedir. islamcilik meseleyi yeni ya da eski olanin mahiyeti ve ihtiyaclari
cergevesinde degerlendirmeye tabi tutmustu. Eskiyi toptan reddetmeyip yeniyi de
oldugu gibi kabul etmeyip, korunmasi gerekeni koruyup yenilenmesi gerekeni de
yenilemeyi temel alarak kendi olarak var kalma ve mevcut meydan okumaya yanit

verme gayreti gostermisti (Sunar, 2020a: 20).

Islamcilar, Bati’nin iirettikleriyle Islam diisiincesi arasinda bir tercih asamasinda
kaldiklarinda ikisinden birini tercih etmek zorunda olmadiklarina dair ulastiklar
sonug, bir asr1 asarak devam eden Islam-Bati tartismalarmin genel cercevesini
belirlemistir. Islamcilar acisindan meselenin sanildig1 kadar kolay olmadig1 ortadadir.
Islamcilar, Bat’nin bilim ve teknikte somutlasan gelismesinin son evrensel dinin
baglilar1 olan Miisliimanlar i¢in diisiinsel bir krize yol agmasina engel olmak, Osmanl
devleti i¢in yakin bir tehdit olusturmaya baslayan Bati1 fenomenine makul bir agiklama
getirmek istemekteydiler. Ayrica Islam’m Batil diisiincelerin 6zgiirliik, esitlik, hukuk
gibi vaatlerini asan bir seviyeden insanlifa hitap ettigini ifade edip, cagdas ve
sistematik bir biitiinliik i¢cinde izah etmek ve devletin toplumuyla birlikte bekasini ve
biitiinliiglinii savunmak gibi sorumluluklar1 da iizerlerine almislardi (Aytepe, 2016:
173). Bu baglamda Islamciligm oturdugu konum modernite ile gelenegin ortasi veya

modernite ve gelenegin disinda 3. bir yol olarak ifade edilebilir.

Islamcilik diisiincesinin modern bir ideoloji olarak ortaya ¢ikis1 hakkinda gesitli
iddialar vardir. Bu iddialarin hepsini burada degerlendirmek arastirmanin kapsamin
asacaktir. Biz tezimizin ¢ercevesince Osmanl Tiirkiye’sinde Islamcilik diisiincesinin

kokenini ele alacagiz.

Islamciligin ortaya ¢ikis1 ve kurucusu cesitli tartismalara konu olmustur. Liitfi Sunar’a
gore Islamciligin baslangici net degildir. Ona gore Islamciligin ne zaman basladigina

dair ¢esitli iddialar olsa da, kurucu isimlerine ve karakteristigine bakildigi zaman 19.
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yilizyilda modern kosullarin igerisinde ortaya ¢ikmis bir hareket oldugu sdylenebilir
(Sunar, 2019: 3). Kemal H. Karpat’a (1987: 31) gore de Islamcilik diisiincesi masa
basina oturmus bir ideologun kaleminden ¢ikmamistir. O, bu durumu soyle

acgiklamaktadir:

Islamcilik ilk kez Miisliiman halkin ruhunda filizlenmeye baslamus, sonra okul
ve medreselerde, kéy odalarinda, kahve toplantilarinda, gazete siitunlarinda,
Mekke'ye giden hacilar ve dostlar arasinda yapilan sonsuz sohbetler ve
konusmalarla, yavas yavas sekil alarak tam manasiyla halk¢t bir ideoloji

niteligini kazanmistir.

Karpat, Islamciligin ortaya ¢ikisini bir ideologa baglamaktan ziyade dogal bir siireg

olarak acgiklamaktadir.

Tiirkéne’ye gore de Islamcilik diisiincesinin kurucusunu aramak yanlis bir ¢abadur.
Ciinkii Islamcilik tek bir kisinin degil, Miisliiman aydinlarin ¢abasiyla ortaya ¢cikmistir.
Ancak “Islamciligin kurucusu kimdir?” sorusuna verilen cevap genel olarak
“Cemaleddin Efgani” ismi etrafinda yogunlagmaktadir. Tiirkoéne, bu savin da dogru
olmadigini sdyler. 1865 yilinda Belgrad Ormani’nda yapilan bir piknikte kurulan
Ittifak-1 Hamiyet isimli cemiyetin devami olan Yeni Osmanlilarin, Efgani’den énce
Islamcilik fikriyati dogrultusunda goriisler beyan ettiklerini iddia etmektedir (Tiirkone,
1994: 35). Yine Islamciligin kéklerinin Istanbul’da aranmasi gerektigi Tiirkéne’nin bir
baska savidir (A.g.e.: 38). Ona gore Tiirklerin siyasi bagimsizliklarini hi¢bir zaman
yitirmemeleri ve arkasinda 500 yillik bir devlet mirasinin olmasi, Batiya en yakin
Miisliman devlet olmasi, Batiyla kurdugu iliski, mukaddes topraklari elinde
bulundurmas: ve halifelik iddias1 tasimasi, Istanbul’u merkez haline getirmistir. Ona

gore Islamciligin merkezi konumu Istanbul’dur (A.g.e.: 37-38).

Islamciligin merkezi tartismasinda Sunar’in yaklasimi daha makul bir zeminden
hareket etmektedir. Islamciligin dogdugu yer konusunda iran, Kahire ve Hindistan gibi
alternatiflerin dile getirildigini sdyleyen Sunar da istanbul’a dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore Imparatorluk baskenti ve hilafetin merkezi olan Istanbul, diinyanin farkl:
yerlerinden Miisliman aydinlara ve alimlere ev sahipligi yapmaktaydi. Sunar
Istanbul’u Osmanli entelektiiel kiiltiiriiniin kendine has bagdastirict ve birlestirici

roliiniin de etkisiyle Islamcilik agisindan bir karsilasma, etkilesme ve yayilma merkezi
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olarak gérmiistiir. (Sunar, 2019: 5). Sunar, Tiirkéne nin aksine Islamciligin istanbul’da

ortaya ¢iktigina degil, etkilesim merkezi olduguna dikkat cekmektedir.
2.1.1. Geng¢ Osmanhlar ve Islam’da Terakki Meselesi

[k niivelerini 19. yiizyilda vermeye baslayan Islamcilik diisiincesinin Osmanl1’daki
izdiistimleri, Islahat Fermani’ndan sonra aydmlarin gosterdigi tepkilere
dayanmaktadir. Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesiyle Osmanli’nin ciddi bir
modernlesme ¢abasi igerisine girdigi bir donem basladi. Akabinde Islahat Fermani’nin
ilantyla birlikte 6zellikle gayrimiislimlerin toplumsal konumlarinin Miisliimanlar
aleyhine degismesi, ciddi bir direngle karsilagsmisti. Islahat Fermaninin artik geri
doniilmez bir yol oldugunu ve Islam’m sistemin disina ¢ikarilmaya calisildigim
anlayan Miisliman aydinlar seslerini yiikseltmeye baslamislard:r (Bulag, 2012: 40).
Ses yiikseltenlerin basinda Namik Kemal, Ali Suavi ve Ziya Pasa olmak iizere bircok
aydin geliyordu (Aytepe, 2016: 172). Yine Batililasmayr mutlak bir yere
konumlandiran ve mevcut menfi durumun miisebbibi olarak Islamiyet’i mahk(im eden
Osmanli’daki Batic1 aydinlara bir tepki olarak ortaya ¢ikan (Yildiz, 1999: 286) ve
Geng Osmanlilar olarak bilinen bu grup, Islam’dan referanslar kullanarak bir retorik
gelistirmislerdir (Tiirkone, 1994: 99). Bir yandan yeni duruma Islamci bir tepki
gosterirken, diger yandan da Tanzimat reformcularinin modernlesme hedefini de
paylasmaktaydilar. Yeni Osmanli diisiincesinde Islamiyet, siyasal bir projenin

ideolojik bir boyutunu olusturuyordu (Giilalp, 2003: 28).

Yeni Osmanlilarin bu ¢ikisini Ziircher, Namik Kemal’in sahsinda “liberal degerlerin
Islami kanitlarla savunulmasi” olarak nitelemistir. Zira Ziircher, 6zellikle Namik
Kemal’in ve de arkadaslarmin gegmise, yani Islamiyet’in altin ¢agina ve
Imparatorlugun yiikselis donemine asir1 dzlemle bakan, dindar Miisliiman kisiler
olduklar1 kadar Osmanli yurtseveri olduklarin1 da ifade etmektedir (Ziircher, 2017:
108-109). Namik Kemal ise, Islam’a vurgusunun tonuyla Yeni Osmanlilarin igerisinde
temeyyiiz etmektedir. Hatta E. Renan'in Islam’in ilerlemeye engel oldugunu iddia
ettigi “L'Islamisme et Science” adli konferansma karsi reddiye yazmustir (Sarikaya,
1999: 106). Islam’m terakkiye mani olmadigimi savunan bu reddiye “Renan
Miidafanamesi” olarak bilinmektedir. O “Avrupa unsurlartyla Miisliman Osmanlh
uygarliginin bir biresimi nasil meydana getirilebilir” ya da “kendi olarak kalinirken
modernlesmek nasil miimkiin olabilir” sorularina cevap bulma gayretindedir (Kocak,

2008: 246).
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Her ne kadar Islamciligin belirtilerinden izler tasiyan simalar1 biinyesinde barindirsa
da Yeni Osmanlicilik diisiincesini tamamiyla Islame1 bir ¢izgiye oturtmak da dogru
degildir. Hulusi Sentiirk, Geng Osmanlilarin Islami retorigi bir amag olarak degil bir
arac olarak kullandigini ifade etmektedir. Ona gére Gen¢ Osmanlilarin Islamci
soylemleri, Islamciligin kurucusu olmalarma degil, islamciligin gelisimine katki

olmasina bir delildir (Sentiirk, 2019: 31).

Kemal Karpat’a gére Osmanli’nin modernlesme ile birlikte de§isen toplumsal ve
siyasal yapisi, konum ve deger kaybettikleri hissine kapilan Miisliimanlar1 savunma
refleksiyle hareket etmeye itmisti. Islamiyet’i bir din oldugu kadar, bir kiiltiir,
medeniyet, ictimai diizen ve yasayis sekli olarak agiklayan Karpat, Miisliimanlarin dil
ve kiiltiir baglarini dini terimlerle kuvvetlendirme gayretlerini ideolojik agidan olagan
karsilamaktadir. Islamci ideolojinin kdkenlerinin olusumunda bu tarihsel baglantiya
onem veren Karpat, bu refleksin ana karakterinin dini degil, siyasi ve sosyal,

dolayisiyla milli oldugunu séylemektedir (Karpat, 1987: 29).

Dolayisiyla Geng Osmanlilar tarafindan da Islam’a benzer bir tutumla yaklasilmistir.
Geng Osmanlilar’m Islam’a ve dini dgelere bagvurma motivasyonlar: daha ¢ok bu
imgeleri muhalefet araci olarak kullanma islevselliginden de kaynaklanmaktadir. Halk
ile kurulacak baglantinin Islami mesruiyeti dnemlidir. Bu yiizden kullanilan retorik
Islami kavramlardan beslenmektedir (Ozcan, 2012: 33). Dolayisiyla saf “Islamc1”
olarak anmak dogru olmayacaksa da Geng Osmanlilar Islamciligin kok salmasinda ve
Islamc1 miiktesebatin gelismesinde ciddi bir yol agmis goriinmektedir. Zira ismail
Kara da Geng Osmanlilar’in Islamciligin ortaya cikisina yaptiklari katkiyr goz ard
etmez. Ancak Geng¢ Osmanllarin Islamciigin oldugu kadar Milliyetgilerin-
Tiirkgtilerin, Baticilarin ve hatta diinyevilesmenin ve laisizmin de Onciileri
sayildiklarin ifade etmektedir (Kara, 2017: 24). Ciinkii ortaya konan fikirlerde Islami
bir retorigin yaninda modern ideolojilerden de esintiler hissedilmektedir. Osmanli’da
ilk modern sivil inisiyatif olarak one ¢ikan bir yapinin haliyle diger diislince yapilarina

da etki ettigini sOyleyebiliriz.
2.1.2. Ikinci Abdiilhamid, Panislamizm veya Ittihad-1 islam

2. Abdiilhamid’in tahta gegmesiyle birlikte Geng Osmanlilar diisiincelerinin pratige
doniisecegini umuyorlardi. Ancak Doksanii¢ Harbi’nin patlak vermesiyle meclis tatil

edilip Kanuni Esasi askiya alindi. Boylece Geng Osmanlilarin 2. Abdiilhamid ile
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aralar1 bozulmus, daha sonraki siirecte ise “Islamc1” olarak nitelenebilecek bazi
aydinlar yavas yavas 2. Abdiilhamid’e muhalif bir ¢izgiye dogru yonelmisti (Ozcan,
2001: 62).

2. Abdiilhamid modernlesmeye muhalif bir sima degildi. Modernlesmenin
serencamina engel olmadi, bilakis Onilinli agmig, modern egitim kurumlarini
yayginlastirmigti. Bununla birlikte kendi iktidarindan once belirtileri goriilmeye
baslayan Islamci tavri, hem i¢ hem de dis siyasette kullanmist1 (Mardin, 1985: 348).
Islamciligin siyasi ve ideolojik bir boyut kazanmasi, énceleri sadece iktidar ve sosyal
diizenin mesruiyetinin ifadesi olan dine 2. Abdiilhamid’in resmi islam birligi politikasi

ile yeni misyon ve manalar yiiklenmesiyle meydana gelmistir (Yardim, 2016: 114).

2. Abdiilhamid’in giittiigii politika Islamcilik olarak degil, daha ¢cok Panislamizm yani
Ittihad-1 Islam olarak agiklanmaktadir. Geng Osmanlilar icerisindeki Islami retorigin
baslangigtaki motivasyonu, sosyo-politik alanda Islami yasay1s bicimini canlandirmak
icin Kur’an’a, geleneksel kaynaklara ve yorumlara geri donmek iken 2.
Abdiilhamid’in uyguladigr Panislamist siyaset, devletin ayakta kalma cabasi,
bagimsizlik, kalkinma ve siyasal giicii onceliyordu. Gen¢ Osmanlilar’in ortaya
koydugu Islamci retorik ideal olani temsil ederken, 2. Abdiilhamid’in devlet idaresinde
bulunarak uyguladigi Islamcilik diisiincesi bagimsizlik, kalkinma ve siyasal giiciin

elde bulundurulmasi kaygisina evrilmistir (Sunar, 2019: 2).

2. Abdiilhamid, islamcilig1 bir diisiince sistemi olarak degil Miisliimanlarin birlesmesi
ve Osmanli’nin ayakta kalmasi olarak algilayip uygulamistir. O parcalanmakta olan
ve Batinin tehdidi altinda bulunan Osmanli Devleti’nin kurtulusunu Miisliimanlarin
birlesmesinde goriiyordu. Ihsan Siireyya Sirma’ya gore 2. Abdiilhamid, Anadolu ve
Anadolu disindaki tiim Miisliimanlart Osmanli Devletine baglayip Milli bir kimlik
olarak Islam’1 6ne ¢ikarmak istiyordu. Sultan 2. Abdiilhamid, Panislamist siyasetinde
Hilafet kurumunu giiclendirip etkili olarak kullanmaya baglamisti. Boylece Orta Dogu,
Afrika, Orta Asya, Gliney Asya olmak {lizere Miisliiman milletler arasinda iimmet

bilincini olugturma gayreti gostermisti (A.g.e.: 59-60).

2. Abdiilhamid donemi siyasi olarak calkantili bir donem olarak anilmaktadir.
Padisahlig1 doneminde Sultan’in pek ¢ok kesimden muhalifi olmustur. Muhalif olanlar
arasinda Islamcilarin da olmasi, onun uyguladigi Islamci siyasetten memnun

olmadiklar1 anlamma gelmektedir. Islamcilar naslara bagl, Kur’an ve sahih siinnete
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dayali, bidat ve hurafelerden arinmus ideal bir islam anlayisin1 savunuyorlardi. Sultan
2. Abdiilhamid ise daha cok reel siyasete gére Islamcilign —veya Ittihadi Islam
politikasini- devleti ayakta tutmak iizere bir ara¢ olarak kullanmist1 (Georgeon, 2012:
269). Onun déneminde Islam donuk bir hal almist1. Zira devleti ayakta tutma gayesi
olan Sultan, islam’1 geleneksel kodlartyla anlayip bu yonde pratize etmeyi tercih
etmisti. Sultan 2. Abdiilhamid, geleneksel zihin kodlarina sahip olan halka Ittihad-1
Islam politikasini sufi seyhleri araciligiyla ulastirtyordu. Bu sebepten tecdid yanlis1
Islamcilarla miinasebetleri iyi degildi. Ciinkii tecdid yanlilar1 hem din anlayis1 olarak
Sultana mesafeliydiler hem de onu baskici ve otoriter goriiyorlardi. Onlar ideal olanin

hayalini kurarken Sultan reel olana gore hareket ediyordu.

Boylelikle 2. Abdiilhamid’in nevi sahsina miinhasir Islamcilik anlayisi ve daha
modern olan Islamciliga kars: tutumu, Islamcilar ile 2. Abdiilhamid arasinda derin bir
ucurum a¢misti. 2. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesine kadar Islamci olarak bilinen
onemli sahsiyetlerin ¢ogu kendisine -bazen de ¢ok siddetli olmak tizere- muhalif tavir
takindilar (Kara, 2013: 23). Nuray Mert de 2. Abdiilhamid karsit1 Islamciligi
mesrutiyet yanlis1t muhalefetin bir ayagi olarak ifade etmektedir (Mert, 2005: 412).

Ancak biz yine de 2. Abdiilhamid’in islamc1 olmadigini sdyleyemeyiz. Islamciligin
“agyarmi1 mani, efradin1 cami” bir diisiince olmamasindan dolay1 farkli tonlarda
Islamciliklarin bulundugunu ve 2. Abdiilhamid ile ona muhalif islamcilarin aralarinda

konum ve ton farki oldugunu ifade etmek daha dogru olacaktir.
2.1.3. Cemaleddin Efgani ve Tiirkiye Islamcihgina Etkileri

Tam burada tlizerinde durulmasi gereken 6nemli bir mesele olarak Cemaleddin Efgani
portresi dikkat cekmektedir. Efgani, hakkinda tiirlii spekiilasyonlarin, ¢esitli iddialarin
oldugu bir kisiliktir. Ayn1 zamanda Islamciligin kurucusu olarak da amilmaktadir.
Dogum yerinin ve nesebinin tam olarak bilinmemesi, yaptig1 seyahatler, serdettigi
gorlisler ve kurdugu iliskiler kendisi hakkinda net olmayan bir tablo ortaya
koymaktadir. Bu sebeple geleneksel bir Miislimanlik anlayisina sahip olanlar
tarafindan Bati’nin Miisliimanlarin i¢ine yerlestirdigi bir ajan olarak anilmaktayken

baz1 Islamcilar tarafindan ise yol agic1 dnder olarak sahiplenilmektedir.

Bizim calismamiz kapsaminda ise ilizerinde durmamiz gereken yer, Efgani’nin
Istanbul’a yaptig1 seyahat ve burada yasadiklaridir. Efgani, 1869 yilinda istanbul’a

gelmis, Dar’iil Fiinun’da bir konusma yapmustir. Bu konusmaya hem dini ulema hem
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de “modern” aydinlar biiyiik ilgi gostermis ancak “peygamberlik sanatlardan bir
sanattir” minvalinde bir beyanatta bulundugu iddiasiyla bir kesim ulema tarafindan
bliyiik bir tepkiye maruz kalmistir (Berkes, 2005: 241). Siirecin devaminda Sultan 2.
Abdiilhamid tarafindan —simdilik- Avrupa’ya génderilmek suretiyle Istanbul’u terk
etmek zorunda kalmistir (Ulken, 2013: 79). Hem Istanbul’da yasanan bu olay hem de
Efgani’nin modern goriigleri sebebiyle hem muhafazakar diistincede, hem de
Islamcilik icerisindeki geleneksel cizgiye yakin diisiincede Efgani hicbir zaman

miisbet olarak anilmamus, hatta tahkir edilerek yok sayilmistir.

Efgani’nin ikinci kez Istanbul’a gelis tarihi 1892’de Sultan 2. Abdiilhamid’in daveti
tizerine gerceklesmistir. Sultan 2. Abdiilhamid kendisine kiiciik bir saray tahsis etmis,
maas baglamis ve ara ara onunla bir araya gelerek fikirlerini dinlemistir (Yal¢inkaya,
1990: 50). [llerleyen siirecte hakkinda gikan tezvirattan dolay:r Sultan ile arasi
bozulmus ve hayatinin kalan kismin1 bir nevi goz hapsinde gecirmistir. Yakalandigi
bir hastalik sonucu 1897 yilinda Istanbul’da hayatin1 kaybetmistir (Keskioglu, 1962:
101-102).

Cemaleddin Efgani, ¢ogu arastirmaci tarafindan Islamciligin  banisi olarak
goriilmektedir. Ornegin Mustafa Oztiirk onun dini alanda ¢ok koklii bir 1slahat
gerceklestirmeye calistigini, diger yandan da hem timmetin iizerine serpilmis Ol
topragini silkelemek, hem de Islam diinyasindaki Bati hegemonyasina son vermek
maksadiyla Panislamizm idealini ger¢eklestirme yolunda biiyiik bir gayret sarf ettigini
ifade etmektedir (M. Oztiirk, 2006: 49). Ibrahim Sarmus, Efgani’nin bir dirilis ve
uyanis hareketini baslattigin1 sdylemektedir. Ona gore Efgani geleneksel taklitciligi
bozmus, tecdid ve thya hareketinin onciisii olmustur. Sarmis, Efgani’nin yonetimi 1slah
etmek ve Islami kimlige kavusturmak igin o giiniin hemen biitiin yonetimleriyle
diyalog kurdugunu ve onlar1 Islamilestirmek icin elinden geleni yaptigim ifade

etmektedir (Sarmis, 1994: 24).

Fransa’nin Tunus’u isgal ettikten sonra Libya’y1 da isgal etmek istemesi iizerine 2.
Abdiilhamid Libya’y1 savunmak istiyordu. Bu dénemde Istanbul’da bazi aydinlarin
Bat1 emperyalizmi karsisinda Miisliiman kiiltiiriinii ve benligini korumak igin Islam
birligi —Ittihad-1 Islam- fikrini savunmaya basladig1 goriilmektedir. Yine aym
donemde Cemaleddin Efgani’nin anti-emperyalist ve Islamci fikirleri ilgi gérmeye
baslamis ancak bu fikirler hi¢bir zaman Osmanli Devleti’nin resmi politikasi

olmamistir (Karpat, 1987: 28).
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Efgani, halefi olarak anilan ve makaleleri Sebiliirresad Dergisi’'nde yayinlanan
Muhammed Abduh ile birlikte Tiirkiye’deki Islamci diisiince igerisinde 6nemli
sahsiyetleri dogrudan veya dolayli olarak etkilemistir (Ulken, 2013: 280). Bunlarin
basinda Mehmet Akif Ersoy, Said Nursi (kendi ifadesiyle eski Said) , Ahmet Hamdi
Akseki, Seyyid Bey, Mehmet Emin Yurdakul, Semsettin Giinaltay gibi birbirinden
farkli kisilikler gelmektedir. Bu yoniiyle bakildiginda Efgani’nin hem bir siire
Istanbul’da yasamas1 ve Istanbul’da vefat etmesi, hem de 6zgiin fikirlere sahip olmasi,

onun Tiirk Islamciligimi ciddi bir sekilde etkiledigini gdstermektedir.
2.1.4. Mesrutiyet Dénemi ve islamciligin Ortaya Cikis:

I[slamcihigin ayagimi saglam bir zemine basarak bir fikir olarak ortaya cikisi 2.
Mesrutiyetin ilanmin sonrasma denk diismektedir. Ismail Kara, islamciligin 1870
yilindan itibaren Osmanli Devleti’nin hakim siyasi diislincesi olmasiyla beraber bir
fikir hareketi olarak ortaya cikigini 2. Mesrutiyet sonrasit Sirat-1 Miistakim dergisinin
14 Agustos 1908’de yayin diinyasina girmesiyle baslatmaktadir (Kara, 1986: XXIX).
M. Siikrii Hanioglu’na gére de Islamciligin ortaya ¢ikist gecikerek 2. Mesrutiyet
donemine sarkmistir. Gecikmenin sebebi ise Islamciligin 2. Abdiilhamid tarafindan bir
devlet projesi haline getirilmesidir. Zira 2. Abdiilhamid déneminde Islamcilik devletin
resmi politikas1 haline gelmesiyle devletin ¢ikarlar1 islamciligin sinirlarmi gizmisti.
Béylece Islamciligin bagimsiz hareket etme firsat1 ortadan kalkmis oldu (Hanioglu,

2012: 343; Georgeon, 2012: 277).

2. Abdiilhamid’in son doneminde kamuoyu baskisini dindirmek i¢in 2. Mesrutiyet ilan
edilmisti. Islamcilarin 6zellikle aydin kesimi de, 2. Mesrutiyet’in ilanin1 kabul edip
benimseyecek bir noktada idiler (Kara, 2017: 95). Zaten bunun i¢in miicadele
vermislerdi. 2. Mesrutiyet’in ilanindan sonra goérece bir serbesti ortami dogmustu.
Sivil hareketler yaygilik kazanmis, kurumsallagsmisti. Bu serbesti, basin-yayina da
yansidi. Bu dénemde Tiirkgiiliikten Baticiliga, islamciliktan sosyalizme kadar degisik
cizgilerde dergiler yaymlandi. Oyle ki sadece 1908-1909 yillarinda 353 siireli yayin
basin hayatina girdi (Kologlu, 1985: 90). Bdyle bir ortamdan Islamcilar da nasibini
ald1. Islamcilar kendilerini Swrat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanii'l-Hakk, Livay-1
Islam, Volkan Hikmet, Ittihad-1 Islam, Ceride-i flmiye, Teariif-i Miislimin, Tasavvuf ve
Islam gibi gazete ve dergilerde ifade etme firsat1 buldular. Yazilarda dini, hukuki ve
ahlaki tartismalarin yaninda kiiltiir ve medeniyet, iiretim, sanayi, teknoloji, kadin

haklari, ilerleme ve bati ile iliskiler vb. konulari ele aldilar (Sarikaya, 1999: 109). Tarik
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Zafer Tunaya’ya gore bu donemin en etkin ve oteki ideolojilere gore en cok taraftar
bulani Islamcilik olmustur (Tunaya, 1988: 10). Bu donem, Tanzimat doneminde

yapilan tartismalarin artik kurumsallastigi bir donem olarak goriilebilir.

2. Mesrutiyet sonras1 Islamcilik biiyiik dlgiide ilmiye sinifi mensuplarinca temsil
edildigi icin Dbiirokratlarin ve gazetecilerin Onciiliik ettigi tesekkiil devri
Islamciligindan mahiyet itibariyle farkhidir (Ozcan, 2001: 62). 2. Abdiilhamid
devrinde modern okullarda Batili tarzda egitimin yaninda dini egitim almis bu yeni

miinevver smifi, islamcilik diisiincesinin de lokomotifi olmustur.

2. Mesrutiyeti miiteakip Islamcilar tarafindan ¢ikarilan dergilerde, Sultan 2.
Abdiilhamid aleyhinde ifadeler sik¢a yer almistir. Heniiz ideolojiler arasinda sinirlar
belirip netlesmedigi igin ittihatcilarla Islamcilar arasinda geciskenlik mevcuttur. Oyle
ki Ittihad ve Terakki idaresi, 1911-1917 arasindaki programinda islami ifadelere yer
vermis, bu baglamda biinyesinde c¢agdas, siyasi ve sosyal problemlere Islam'n
¢oziimler getirebilecegine inanan Islam ile modern ilimleri uzlastirmay1 amaclayan
daha ¢ok 1slah yanlis1 Islamc1 kimseler bulunmustur. Said Halim Pasa, Elmalili Hamdi,
Musa Kazim, Mustafa Sabri, Seyyid Bey gibi Islamcilar Ittihad ve Terakki Firkasi
hikkiimeti ve partisi icinde gorev alarak siyasi gorliglerini uygulama imkani
bulmuslardir (Sarikaya, 1999: 108). Fakat 1910°da Arnavutluk’un isyanla birlikte
Osmanl Imparatorlugu’ndan ayrilmasi, zamanla firkamin milliyetgi diisiinceye
yonelmesine sebep olmustur. Bu ydnelim, Islamcilarm en énemli dergisi olan Sirat-1
Miistakim ekibinin de dagilmasina dogru bir gidisata sebebiyet vermisti (Cetintas,
2018: 320). Bu siirecten sonra Islamcilik artik daha 6zgiin ve farkl bir ¢izgide seyretti.
1925°te Sebiliirresad Dergisi kapatilana kadar Islamcilik diisiincesi fiili varligimi

siirdurebildi.

Osmanli Mesrutiyet Islamciliginda genellikle biri iceriden baglayan Namik Kemal’le
reformcu bir damarin, digeri de disardan Cemaleddin Efgani ve takipgileri arasinda
yer alan Muhammed Abduh ve Resid Riza’yla ilerleyen 1slah¢1 bir ¢izginin belirleyici
bir istikamet olarak one ¢iktig1 ifade edilebilir (Subasi, 2018: 8). Ancak bunun disinda
farkl1 tasniflemeler de yapilmistir. Ornegin Adem Efe Mesrutiyet sonrasi Islamcilari 5

grupta acgiklamaktadir. Bunlar (Efe, 2008: 252):
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(1) Bagimsiz Islamcilar: Bu dénemin en 6nemli temsilcisi olarak nev'i sahsina
miinhasir kisiligi ve analitik yorumculuguyla dikkati ¢eken isim Said Halim

Pasa gibi.
(2) Tiirkcii-Modernist Islamcilar: Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mustafa Seref gibi.

(3) Gelenek ile modernligi birlestiren Islamcilar: Mehmet Akif, Filibeli Ahmed
Hilmi, Elmalili Ahmed Hamdi gibi.

(4) Muhafazakar Islamcilar: Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi ve Babanzade Ahmed Naim gibi.

(5) Batici-Islamcilar: M. Semseddin Giinaltay ve Serafettin Yaltkaya gibi.

Goriildiigii lizere Mesrutiyet dénemi Islamcilig: sabit bir ¢izgi iizerinde seyreden
yekviicut bir ideoloji degildir. Ancak bu tasnifleme igerisinde temeyyiiz eden grup 3.
gruptur. Zira yukarda iizerinde durulan Islamcilik cercevesine en yakin grup bu
gruptur. Ilerleyen yillarda islamcilik igerisinde en dinamik ¢izginin bu ¢izgi oldugunu

gorecegiz.

2. Mesrutiyet dénemi Islamcilari, Islam diinyasinin yasadigi problemleri konu
edinerek etrafli tartigmalar yiiriitmiislerdir. Onlara gore islam diinyas1 gergekten geri
durumdadir ve Miisliimanlarin geri kalmalarinin sebebi kaynaklardan (Kur’an ve
Siinnet) uzaklagmalaridir. Yani Islamcilara gére Miisliimanlarin gerileme sebepleri
Islam dininden degil, Miisliimanlarin din anlayisindan kaynaklanmaktadir. Bati’nin
{istiinliigiinii kabul eden Islamcilar, Miisliimanlarin da ilerleyebilmesi i¢in Bati’'nin
trettigi maddi unsurlar1 almalar1 gerektigini savunmaktadirlar. Ayrica onlara gore
Islamiyet Batr'min ortaya attigi fikri, siyasal ve sosyo-kiiltiirel ihtiyaglari
karsilayabilecek donanima sahiptir. Zira onlara gore demokrasinin 6ngordiigii
kavramlardan olan parlamento, mesveret usulii, hiirriyet, halk hakimiyeti, Meclis-i
Sura-y1 Ummet gibi kavramlar Islam’in 6ziinde zaten vardir. Islamcilar, islam dininin

gelismelere acik oldugunu ifade ederler (A.g.e.: 255).

Islamcilar sorunlarin ¢dziimii i¢in Miisliimanlarin saf bir inanca sahip olmalari
gerektigini ve bu baglamda tevhid anlayisinin benimsenmesiyle birlikte dinin
hurafelerden temizlenmesi ve gelenek ile baglarin tekrar gozden gecirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Bunlarin saglanmasi i¢cin medreselerin egitim ve dgretim
sistemini diizenlemek gerektigini, hicbir pratik faydasi olmayan veya devri gecmis

dersler yerine felsefe ve “miisbet” ilimlerin yerlestirilmesini isterler. Ayrica
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tasavvufun da 1slah edilmesini 6nemserler. Zira onlara gore tasavvuf Miisliimanlari

aktif fertler olmaktan uzaklagtirmaktadir (A.g.e.: 255).

Islamcilar, Miisliimanlar arasinda yaygin olan bir diger sorunun da ahlak anlayisinda
oldugunu soylerler. Onlara goére Miisliimanlar, tevekkiilii tedbirsizlik,
algcakgonilliligi pisiriklik, takvayr ¢ekingenlik-korkaklik, kanaati tesebbiissiizliik
olarak algilamislardir. Cesareti, secaati, vakar1 ve gayreti unutmuslardir. Bu ahlak
anlayist degistirilmelidir. Cihat kavraminin da ¢ok genis ve kapsamli bir sekilde
anlasilmasinin saglanmasi ve ictihat kapisinin tekrar agilmasi da o dénem Islamcilarin

tizerinde durdugu sorunlardandir (A.g.e.: 256).
2.2. Tirkiye’de Islamcihgin Kavramsallastiriimasi ve Tanimlari

Modern dénemin modern bir kavrami olarak ortaya cikan Islamcilik iizerine yapilan
tartismalar ciddi bir literatilir birikimini saglamig bulunmaktadir (Kurgan, 2019: 60).
Ortaya ¢ikisindan itibaren giiniimiize kadar gelen siiregte Islamcilik hakkinda pek ¢ok
tamim girisimi ortaya konmustur. islamcilig1 tanimlama zorlugunun nedenlerinden
biri, Islamcilig1 diger diisiince yapilarindan ayiran dzelliklerin baginda onun modern
ideolojilerden farkli olarak bir dine, ilahi bir kitaba, bir peygambere, uzunca bir
teolojik birikim ve tarihe sahip olmasi gelmektedir (Mavis, 2017: 31). Hinterlandinda
teolojik birikimin varligi, Islamciliga saglam bir zeminde hareket etme imkéani
vermistir. Gelenegin de var oldugu bir zemin iizerine insa edilen Islamcilik diisiincesi,
teoride muarizlarina nazaran kitlesel anlamda biiyiik bir tabana hitap etmektedir. 11k
olarak ortaya ¢ikti31 dénemlerde entelektiiel Islamcilik olarak anilan fikirler kiimesi
tabana yayilma sorunu yasamis olsa da sonraki siirecte -6zellikle 20. yiizyilda- halk ile
oldukca yakin temas kurma kabiliyetine sahip bir ideoloji olarak 6ne ¢ikmistir. Ancak
gelenek ilizerine basmanin imkanlar1 oldugu gibi, hareket kabiliyetinde zaaflara da
sebebiyet verdigi miisahede edilmektedir. Gelenegin statik yapisi, modern donemdeki
akisa ayak uydurma kabiliyetini, yani dinamizmi yavaglatmaktadir. Bu nedenle
Islamcilik hem gelenegin igerisinden ¢ikarak onun imkanlarini kullanirken hem de

modern yiizliyle cagin hizli akisina bir sekilde ayak uydurmak istemektedir.

Islamcilikla alakali yeni teorik yaklagimlar ortaya koyan Liitfi Sunar, giiniimiizde
Islamciligin pek ¢ok taniminin kullanildigini ifade etmektedir. Sunar, Islamciligin

temelde ii¢ farkli cerceveye sahip oldugunu sodylemektedir. Bu {i¢ cercevenin
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yansimast olarak Islamciligin {i¢ ana tamimlayic1 6gesi oldugunu ileri siirmektedir. Ona

gore bu ii¢ 6ge sunlardir (Sunar, 2019: 2):

(1) Islam diisiincenin yenilenmesi (tecdit): Moderniteyle karsilasma ekseninde
Miisliimanlarin mevcut diisiince birikimlerinin elestirel bir bicimde

degerlendirilmesiyle yeni bir diigsiincenin olusturulmast;

(2) Islam birliginin teskili (ittihat): kaybolan Islam birligini yeniden saglamak

tizere Miisliiman kardegligi fikrine dayanan timmetgilik;

(3) Siyasi bagimsizlik (bagimsizlik): Miisliiman toplumlar1 baskilayan modern

tahakkiim ve somiirge karsisinda anti-emperyalizm ve bagimsizlik yanlilig1.

Islamcilik, modern ile gelenek arasinda bir orta yolu tutturma gabasi olarak &ne
cikmasi hasebiyle tanimlama girisimleri gelenek ve modernlik arasinda yayilim
gostermektedir. Islamciliga net bir tanimlama yapmanin zorlugunun sebebi ise onun
cok genis bir yelpazede varlik gostermesidir. Bunun yani sira Islamcilik, akademik ve
aktiiel tartigmalarda —bazen suclayici/tohmet altinda birakici gayretle, bazen de
tanimlama kaygisiyla- birbirlerinin yerine kullanilabilecek kavramlarla anilmistir.
Siyasal Islam, fundamentalizm, islami fanatizm, Islami radikalizm, asirilik¢ilik, Islami
hareket gibi kavramlar islamcilik ile birlikte veya Islamciligin yerine kullanilmistir
(Kilig, 2016: 13). Islamcilig1 tanimlamanin zorluklarmnin iistiine bu kavram kalabalig

da eklendiginde bulanik olan goriintiiyii netlestirmek daha da zorlagmaktadir.

[slamciligin tanimlanmasindaki bir diger zorluk olarak da Islamciligm mesruiyeti
sorunu &ne ¢ikmaktadir. Bir diisiince olarak Islamciligin Osmanli’nin son doneminden
itibaren ulus devletlerin kurulusuna kadar varan siirecte mesruiyetini kaybetmesi vaki
olmustur. Gerek Tiirkiye’de gerekse diger Miisliiman {ilkelerde Islamcilik diisiincesi
laik ulus devletler tarafindan bastirilmis ve gayri mesru sayilarak kamusal alandan
silinmeye ¢alisilmistir. Bunun sonucu olarak Islamc1 hareketler kendi 6z benlikleriyle
birlikte miicadele etme imkéanlarim1 kaybetmislerdir (Aktay, 2005: 15). Ulus
devletlerin hukuki ¢ergevesi disina ¢ikmadan modern kavram ve pratiklerin golgesine
siginmak durumunda kalan Islamcilik hareketi, dogallik sorunu ile kars1 karsiya
kalmistir. Ozellikle siyasal alanda miicadele etmek isteyen Islamci hareketler, zamanla
Oziinl yitirerek hegemonik siyasal iklime uyum saglamak zorunda kalmiglardir.
Islamcihigin bir asirdir 6zgiir bir zeminde hareket edememesi, onun sabitelerini

degistirmesine sebep olmustur. Tasavvur edilen Islamcilik ile pratige yansiyan
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Islamcilik arasindaki makasm agilmasi onu tanimlamanin zorlugunu beraberinde

getirmistir.

Son olarak deginilmesi gereken husus ise “Islamc1” sifatiin Islamcilar tarafindan
benimsenmemesi, hos bir ifade olarak goriilmemesidir. Islamcilarin genel diisiinsel
tavri Islam kelimesinin sonuna -c1 ekinin yakismadig1 yoniindedir. Bu sebeple mezkiir
kavramin kullaniminin yayginlasmas1 miimkiin olmamaktadir. Bu sebeple Islamcilig
tanimlarken kavrama ait olmak hissiyatinin noksanligi ideal bir tipi ifade etmede engel

¢ikarmaktadir.

Islamcilik, kapsamli ve temsil edici bir hareketin adi olarak Tiirkiye’de ilk kez Yusuf
Akgura tarafindan 1904 yilinda U¢ Tarz-1 Siyaset adli makalesinde kullanilmistir
(Sunar, 2019: 4). Batida Panislamizm veya kisaca Islamizm olarak kullanilan kavram
da Ziya Gokalp tarafindan Islamcilik olarak terciime edilmistir (Dogan, 2013: 126).
Ziya Gokalp’in 1913°te makalelerini toplamasiyla ortaya c¢ikan “Tiirklesmek,
Islamlagsmak, Muasirlasmak” isimli kitabinda Bati’daki Panislamizm/islamizm ve
Osmanl’daki  Islamlik/islamlagsma  kelimeleri  yerine Islamcilik  kavramu
yerlestirilmistir (Tiirkmen, 2014: 151). Ayn1 yillarda Mehmet Akif Ersoy tarafindan
“Islamlagmak” kavrammin kullanildig1 goriilmektedir. 1913’ten &nceki tarihlerde ise
“Ittihad-1 Islam”, “Vahdet-i islamiye”, “Tevhid-i Islam” (Islam Birligi, Panislamizm),
“Fikr-i Islamiyet”, “Islamiyet politikasi/siyaseti”, “Islamlik meslek-i mahsusu”,
“Islamlik fikri” gibi kavramlar da kullanilmistir. Yine benzer olarak ihya, 1slah, tecdid,
intibah (uyanis), necat (kurtulus) kavramlarinin da muadil kavramlar olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bugiin akademik ¢evrelerde daha sik kullanilan “Cagdas
Islam Diisiincesi” de cerceve olarak Islamciliga isaret etmektedir (Kara, 2013: 17).
Islamcilik kavraminin Tiirkiye’de genel kabul gérmesi 1960’11 yillardan sonraki
doneme denk diismektedir. 1960 darbesinden sonra olusan 6zgiirliik ortaminda cesitli
ideolojilerin sesleri yiikselmeye baslayimnca Islamcilar da kendilerini ideolojik olarak

Islamci diye niteleme imkanina kavusmuslardir (Dogan, 2013: 123).

Islamcilik hareketi bir asr1 asan bir maziye sahiptir. Ortaya ¢ikisindan itibaren muhtelif
mecralarda yogun tartigmalarla giindeme gelmistir. Aradan gecen onlarca yila ragmen
hem yerel hem de kiiresel baglamda hala toplumsal hareketlerin icerisinde agirhig
devam ederken siyasi tartigmalarin da merkezinde yer almaktadir. Bu sebeple siyaset
teorisyenleri, sosyologlar, kanaat 6nderleri, diisiince insanlari islamciligi tanima,

anlama, yorumlama ve tamimlama gayreti gostermiglerdir. Yine medyada ve
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kamuoyunda da ilgi ¢eken bir kavram olarak Islamcilik kavrami giindemde yer

tutmaktadir.

Islamciligin bir kavram olarak ortaya ¢ikmasindan bu yana Islamcilik hakkinda gesitli
tanim girisimleri ortaya konmustur. Bu tanimlarin hepsini incelemek bu tezin
kapsamini asacagindan dolay1 biz Tiirkiye Islamciligin ilgilendiren ve literatiirde 6ne

¢ikan bazi tanimlar1 bu boliimde ele alacagiz.

Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu isimli doktora tezini 1990 yilinda
tamamlayan Miimtaz’er Tiirkone, Tiirkiye’de Islamcilik fikriyati ile ilgili calismalarda
bagvurulan isimlerden biridir. Tiirkone, ideolojilerin modern toplumlarda dogan ve
hayati tiim yonleriyle tanimlayan ¢ergeveler oldugunu ve Miisliiman iilkelerin, Batinin
aksine modern toplum haline gelmeden once ideolojilere kapi araladigini
sdylemektedir. Ona gore geleneksel Islam ile ideolojik Islamcilik arasinda pek fark
yoktur. O, Islameilik ideolojisinin ortaya ¢ikmasinin da bu sebeple olagan oldugunu
soylemektedir: “Islamcilik, Bati’dan gelen ideolojik diisiince yapisi ile geleneksel
Islami degerlerin birlesimi neticesinde, Islamiyet’in ideoloji formu icinde yeniden

sistemlestirilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir” (Tiirkone, 1994: 25).

Tiirkone Islamcilig: tartisirken geleneksel Islam ile ideolojik islam’1 kiyaslamaktadir.
Geleneksel Islam’in asirlardir devam eden birikimin bir neticesi oldugu ve varligimi
devam ettirecegini ifade ederken, Islamciligin ise aydmlar tarafindan olusturulan,
kitleleri hedef alan, siyasi hedefleri olan ve modern bir diislince sistemi olma cabasi
giiden bir yap1 oldugunu soOylemektedir (A.g.e.: 32). Tiirkdne’nin yaklagimi
I[slamciligin  modern dénemde ortaya ¢ikmis nevzuhur bir ideoloji olarak
resmetmektedir. Ancak Islamciligin geleneksel Islam diisiincesinde var olan ihya,
tecdid ve 1slah kavramlarini tekrar glindeme getirdigini, bu ¢abanin tarihsel kokleri

oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Islamcilik fikriyat1 tartismalarinda &ne ¢ikan bir diger isim Ali Bulag’tir. Bulag, 70°1i
yillardan itibaren Islamci bir aydin olarak yazi hayatina girmis ve Islamcilik {izerine

yazilar kaleme almis, fikirler serdetmistir. Bulag Islamcilig1 s6yle tanimlamaktadar:

Islamcilik bana gore Islam toplumunun ve Islam diinyasinin diisiince, fikir
olarak, politik olarak, ahlaki olarak, sosyal olarak ve uluslararasi olarak yeni
bir diinya tahayyiilii ve yeni bir iddiadir. Yani fikvi, politik, sosyal, ahlaki ve

uluslararast alanlarda Islam’a, Kur’an’a ve siinnete uygun yeni bir diinya
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tahayyiilii ve yeni bir iddia, yani yeni bir fikir miimkiindiir, yeni bir ahlak
miimkiindiir, yeni bir iktisadi diizen miimkiindiir, yeni bir siyasi hareket
miimkiindiir, yeni bir diinya miimkiindiir. Bu miimkiin olan diinyalar: Islam

zemininde biz yeniden kurabiliriz (Bulag, 2012: 36).

Bulag’a gore Islamcilik kavraminim i¢inde bulunan “Islam” kelimesinden kastedilen
din olan Islamiyet degil, aidiyetlerini ve mensubiyetlerini bu dinde ifade eden
Miisliimanlarin bir kesiminin bu dinin genel parametrelerinden hareketle ortaya
koyduklar fikri ve siyasi hasilanin toplamidir. Ona gore Islamcilik, kiiltiirel sosyal ve
politik 6nderlerin Islamiyet’in manevi, ahlaki, kiiltiirel ve sosyal degerlerine uygun bir
diinya kurulmasi i¢in ¢esitli alanlarda ve diizeylerde gosterilen ¢abanin tiimiine denir

(Bulag, 2005: 50).

Ali Bulag’a gore Islamcilik 1850°den sonra ortaya ¢ikmus bir ideolojidir. Ozellikle
1856 yilinda Islahat Fermaninin ilan edilmesiyle Miisliiman aydinlar tepkisel olarak
Islami referanslarla elestiriye baslamislardir. Osmanli’nin Bati karsisinda askeri,
ekonomik ve politik yenilgilere ugramasi, iktidar seckinlerini yeni arayislara sevk
edince, Baticilia paralel olarak Islam’m ana kaynaklarina dénerek yeni diizenleme
yapma ihtiyac1 ortaya ¢ikmis olmustu. Bulag’a gére Islamciligin ortaya ¢ikis1 boyle bir

vasatta meydana gelmistir (A.g.e.: 48).

Ali Bulag, Islamcilarin ortaya koydugu ii¢ ana parametre oldugunu sdylemektedir.
Bunlar kaynaklara yani Kur’an ve siinnete donmek, igtihat kapisini tekrar agmak ve
cthat ruhunu uyandirmaktir. Ona gore sayet bu ii¢ temel hayata gecirilebilirse tekrar
dirilmek miimkiin goriinmektedir (Bulag, 2012: 39). Bulag, bir bagka tanimlamasinda
ise Islamciligin Islam’m ana referans kaynaklarmdan hareketle yeni bir insan, toplum,
siyaset/devlet ve diinya tasavvurunu, buna bagli yeni bir sosyal drgiitlenme modelini
ve evrensel anlamda Islam Birligi’ni hedefleyen manevi, ahlaki, entelektiiel, kiiltiirel,
toplumsal, ekonomik, politik ve devletlerarasi hareket oldugunu, Islam’m hayat
bulmasi, hiikiimlerinin uygulanmasi, diinyanin her tarihsel ve toplumsal durumunda

Islam’a gére yeniden kurulmasini amagladigim sdylemektedir (Bulag, 2005: 50).

Bulag, Bati modernligini siddetli bir sekilde elestirmektedir. Miislimanlarin Bati
medeniyeti karsisinda  diistiikleri acziyet halinden yine Islam’a doénerek

kurtulacaklarini sdylemekte, islamcilik kavramini da bu minvalde kullanmaktadir.
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Islamcilik arastirmalarina katki saglamis bir diger isim de Ismail Kara’dir. Kara,
konuya iliskin yazdig1 yazlarla ve kitaplarla —Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 1-2,
Islamcilarin Siyasi Goriigleri 1-2, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Bir Mesele Olarak Islam
1-2, Din Ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Miisliiman
Kalarak Avrupali Olmak: Cagdas Tiirk Diistincesinde Din, Siyaset, Tarih, Medeniyet
vb.- bu alanda ¢aligma yapanlarin bagvurmasi gereken bir kisi olarak one ¢ikmaktadir.

0, Islamcilig1 sdyle tanimlamaktadir:

Islamcilik, XIX-XX. Yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak ( inang, ibadet, ahlik,
felsefe, siyaset, egitim...) —yeniden- hayata hdkim kilmak ve akilci bir metodla
Miisliimanlari, Islam diinyasimi Bati somiiriisiinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin,

arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiintinii ihtiva eden bir hareket olarak tarif

edilebilir (Kara, 1986: XV).

Ismail Kara, Islam Diinyasinin tarihte ii¢ buhran yasadigini ifade etmektedir. Ona gére
bunlardan birincisi Abbasiler devrinde Yunan diisiincesinin islam diinyasina girmesi,
fikri ve kiiltiirel agidan bir buhrana sebep olmustu. Ancak inancin ve siyasi zeminin
saglam olusu bu buhrani genellestirmedi. Ikinci buhran ise Mogol isgaliyle ortaya
¢ikan ve iktidarlari, siyasi miiesseseleri ¢okerten durumdu. Ancak bu sefer de fikri ve
kiiltiirel zeminlerin saglamlig: (tarikatlarin rolii gibi) buhrani yine genellestirmedi.
Nihai olarak 18. ve 19. yiizyilda ortaya ¢ikan Bati’nin Islam diinyas1 karsisinda teknik
anlamda ileri olmasi, Islam diinyasini itikadi, siyasi ve kiiltiirel bir buhran icerisine
stirtikledi. Askeri maglubiyetlerle de yiizlesilmesi, “yeniden istikrara kavusmak, galip
devletleri taklit etmekle miimkiindiir” fikrine kuvvet verdi. Her seyden dnce ordunun
batili tarzda 1slah edilmesi diislincesi 6ne gegmis, ardindan egitim basta olmak iizere

diger 1slah alanlar1 tartismaya acgilmist1 (A.g.e.: XIX).

Kara’ya gore biitiin bu maglubiyetlerin yan1 sira Bati’nin oryantalizm ve misyonerlik
faaliyetleri Islam diinyasina en az siyasi ve askeri maglubiyetler kadar zarar vermisti.
Islam miiktesebatin1 masaya yatiran Batililar, Miisliimanlarin zihinlerini ve ezberlerini
sarsmislar, Islam’in ilerlemeye engel oldugu goriisiinii islemislerdi. Boylece
Miisliimanlar kendilerini savunma haline gegmek durumunda kalmislardi. Batililarin

Islam hakkinda ortaya koydugu “sorunlar”, Miisliimanlar tarafindan ¢oziilmesi
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gereken meseleler olarak algilandi. Tiim bu sorulara cevap verme gayreti de

Islamciligin bir gorevi olarak ortaya cikt1 (A.g.e.: XX, XXI).

Kara’nin kavramsallagtirmasina gore mezkiir menfi durum karsisinda Miisliimanlar
adma ortaya ¢ikan Islamcilar bu sorunlara karsi1 bazi tavirlar gelistirdiler. ilk zamanlar
sadece medeni unsurlart alip kismi Batililasma yanlist olan Islamcilar, Bati’y1
kacinilmaz bir kotii olarak algilarken, zamanla bu alg1 vazgegilmez bir iyi haline geldi.
Ardindan se¢meci bir yolu benimseyen Islamcilar Batinin medeni, ilmi, sinai, teknik
iistiinliikleriyle Islam’m ahlaki ozellikleri birlestiginde ortaya cikacak bilesim,
Miisliimanlarin biiyiik dl¢iide isine yarayacakti. Zira onlara gore aslinda Islam’mn
oziinde olan bu ileri olma durumu zamanla kaybedilmisti. Bu sebeple bu 6zellikler
tekrar geri kazanilmaliyd: (A.g.e.: XXII). Ancak Ismail Kara, Islamcilarin asil
yapmalar1 gereken seyden uzak oldugunu, taarruz degil savunma halinde olan
Islamcilarin, Islam’1 yasayip anlatmaktan ¢ok, onu Batililarin actig1 yolda savunmakla

ugrastiklarini ifade etmektedir (A.g.e.: XXIV).

Son olarak Alev Erkilet’in islamcilik ile ilgili farkli bir yorumunu ele alacagiz. Erkilet
Islamciligin, Tiirkdne’nin, Kara nin ve benzer diisiincedeki diger yazarlarm iddia ettigi
gibi Bati’nin ortaya attig1 sorulara ve kabul ettirdigi evrensel degerlere yine Bati’nin
verdigi cevaplar dogrultusunda Islam’in diisiince mirasindan cevaplar getirme ¢abasi
olmadigin sdylemektedir. Ona gore Islamcilik, Islam’in ideolojik deger ve hiikiimleri
olarak adlandirabilecegimiz toplumsal yasama dair diizenlemeleri i¢eren hiikiimlerin
toplumsal yapidan uzaklastirildigi ya da tehdit altina girdigi tim zamanlar ve
mekanlarda ortaya ¢ikmis mesruiyet krizlerine cevap arayan diisiince ve eylemler
biitiiniidiir (Erkilet, 2015: 15). Bu nedenle o, Islamciligi modern dénemde ortaya
¢cikmis nevzuhur ve iddia edildigi iizere Batili/modernlestirici bir akim olarak goérmez,
tam tersine, modernlik dncesi ve sonrasinda Miisliiman toplumlarin karsilagtigi tim
meydan okumalarla basa cikabilmenin yollarini arayan —hem eski hem de yeni- bir
diisiince cizgisi olarak ifade etmektedir (A.g.e.: 16). Erkilet’in Islamciliga yaklagimu,
diger yaklagimlardan kendisini ayirmakta, Islamcilig1 tarihsel siireg igerisinde daima

Islam’la birlikte varligin: siirdiiren bir diisiince olarak gérmektedir.

Nihai olarak Islamcilik esasinda modern bir ideolojidir. Bati’da ortaya ¢ikan bir takim
fikri dontistimler ve beraberinde teknik yenilikler karsisinda Miisliimanlarin dinlerini
temel alarak ¢dziimler iiretmeye calismislardir. Bu yeni diisiince bigimine Islamcilik

denilmektedir. Islamcilik kavramsallastirilmasi ve tanimlanmasi zor bir kavram olarak
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dikkat ¢ekmektedir. Yukarida ¢esitli Islamcilik kavramsallastirma girisimleri
verilmistir. Bu kavramsallastirmalar yer yer birbirinden farklilagmaktadir. Ancak
Islamciligin temel karakterinin Liitfi Sunar’in da iizerinde durdugu tecdid, ittihat ve

bagimsizlik kavramlariyla sekillendigi dikkat cekmektedir.
2.3.  Tiirkiye islamcihgim Donemsellestirme Girisimleri

Islamcilig1 ele alirken onun ortaya ¢ikisinin ve kavramsallastirilmasimin yani sira
zaman igerisinde baskalagmasinin ve gecirdigi evrelerin de ele alinmasi elzemdir.
Higbir ideoloji, ilk ortaya ¢iktig1 gibi statik bir sekilde kalmamistir. Daima igerisinde
bulundugu déneme gore farklilagmis, degismis ve ayn1 zamanda degistirmistir. Bizim
tezimiz de Islamciligin belirli bir dénemini ele aldig1 i¢in bu béliimde islamciligin bazi
donemsellestirme girisimlerini degerlendirip tezimiz baglaminda en uygun

donemsellestirmeyi temel alacagiz.

Yeni bir donemsellestirme girisimi ortaya koyan Vahdettin Isik (V. Isik, 2019: 30-31),
Islamciligin bir asr1 asan mazisini dort dénemde tasnifliyor ve birinci asama olarak
ulus-devlet &ncesi donemi isaret ediyor. Ona gére bu dénemde Islami tecdit ve Ittihad-
1 Islam siyaseti, anti-emperyalist bir &ncelikle ortaya cikiyor ve Bat1 isgalini durdurma
ve modernlesmenin meydan okuyusuna cevap verme amacini tasiyor. Isik’a gore bu
donemde oOncelenen meseleler temelde su kavramlarla ifade edilebilir: Anti-

emperyalizm, ittihad-1 islam, tecdid ve ihya.

Ikinci agama ise Hilafetin ilgasi ve ulus-devletlerin kurulmasimnin dogurdugu sorunlara
careler aranan dénem olarak dne ¢ikmaktadir. Isik bu dénemi Islami Hareketler Cag
olarak adlandirmaktadir. Bu donemde yikilan devletlerin ve onderligini yitiren
ulemanin boslugu tekrar doldurma ve yeniden Islam devletinin kurulusu icin miicadele

gayesi One ¢ikmaktadir.

Ucgiincii asama ise 1950 ve 60’11 yillarda baslayan nahda (dirilis) ve ulus i¢i muhalefet
donemidir. Arap diinyasinda “bagimsizlik” ve “nahda”, Hint-Alt kitasinda
“bagimsizlik” siirecleri Tirkiye’de de sivil toplum hareketliligi olarak karsilik
bulmustu. Bu dénemde Imam Hatip okullarinin ve Islam Yiiksek Enstitiilerinin
acilmasi, sivil toplum kuruluglarinin kurulmaya baslanmasi, yayincilik faaliyetlerinin
hizlanmasi Islamciligin daha rahat bir hareket alania kavusmasim saglamistir. Ayrica

dini cemaatler de bu donemde daha rahat hareket etme firsat1 yakalamislardir.
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Istk  dordiincii  asamayir post-modern ve  post-kemalist donem olarak
isimlendirmektedir. Bu donem ise 1960’11 yillarin sonundan itibaren devam edegelen
siirectir. Ozellikle 80 sonras1 kirdan kente gdgiin hizlanmasiyla sehirlesmenin arttig,
neoliberal bir donem igerisinde dindarlarin hayatin her alaninda varlik gosterme
cabalariin goriilmeye baglandigi bir donem olarak géze ¢arpmaktadir. Bu donemde
Islamcilar hem siyasi, hem sosyal hem de kamusal alanda goriiniir hale gelmistir. Isik,

bu donemde hatt-1 miidafaa yerine sath-1 miidafaanin 6ne ¢iktigini ifade etmektedir.

Diger bir donemsellestirme girisimi de Ali Bulag¢ tarafindan yapilmistir. Ali Bulag,
Islamcilik diisiincesini tarihsel olarak iige ayirarak donemsellestirmektedir. Bulag
birinci nesle “Ilk nesil Islamcilar” ismini vermektedir. Tarih aralig1 olarak ise Islahat
Fermani’ndan Hilafetin ilgasina kadar (1856-1924) olan 70 yila yakin dénemi Birinci
nesil Islamcilarin dénemi olarak ele almaktadir. Bu dénemde Islamcilari temel
gayeleri devletin kurtarilmasi ve Islam’mn bidat ve hurafelerden arindirilip modern
saldirilara karsi savunma mekanizmasimin kuvvetlendirilmesiydi. Bu donem

Islamciligin kurulus dénemi olarak da goriilebilir (Bulag, 2005: 48).

1924-1950 yillar1 arasidaki devri ise Bulag es ge¢mistir. Bu dénemde Islamciligin
hem Tiirkiye’de hem de diger Miisliman beldelerde sekiiler devletler tarafindan
baskilandigi ve yok sayildiginmi géz Oniine alirsak bdyle bir tavrin nedenini
anlamlandirmak kolaylagsmaktadir. Tiirkiye o©zelinde konusacak olursak kabaca
1950°ye kadar siiren Islam iizerindeki siyasi, igtimai ve hukuki baski, Islamciligin da
devamliligin1 sekteye ugratmistir (Sucu, 2019: 311). Zira hem harf inkilabinin
dogurdugu yikim, hem takriri siikin yoluyla Islami yayinciligin yasaklanmasi, hem de
Miisliman miinevverlerin takip edilmeleri, istiklal mahkemeleri yoluyla
mahkemelerde sanik olarak yargilanmalari/cezalandirilmalart  ve bazilarinin
hayatlarmi yurt disinda devam ettirmek zorunda kalmalari ile Islamcilik bu donemde
sessizlige biiriinmek mecburiyetinde kalmistir. Ali Bulag bu dénemi Islamcilar
acisindan Ehl-i Kehf’in uykusuna benzeterek fetret donemi olarak zikretmektedir

(Bulag, 2005: 49).

Ali Bulag Islamcilarin ikinci nesli olarak 1950 yilindan 2000 yilina kadar olan siirece
odaklanir. 1950 yilinda Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle Miisliimanlar rahat bir
nefes almistir. Ezanin tekrar Arapca olarak okunmasi, dini faaliyetlerin serbestlesmesi,
sivil toplumun canlanmasi, kirdan kente yogun bir go¢ dalgasinin baglamasi gibi

yenilikler dini yasama canlilik katt181 i¢in Islamcilik da bu yeni halden nasiplenmistir.

32



Bu dénemde Islamcilar, kurucu bir misyon ile ortaya ¢ikarak hem ortadan kalkmus
olan Islam devletini hem de islam toplumunu kurmay1 gaye edinmislerdir. Bulag’a
gore ikinci nesil Islamcilarm toplumsal etkinliklerini en iyi ifade eden kavram “Islami

hareket™tir (A.g.e.: 49).

Ali Bulag’in en son ve iginde bulunuldugunu iddia ettigi donem figilincii nesil
Islamcilarin mensup oldugu dénemdir. Bu dénem kentlesmenin biiyiik oranda
tamamlandig1 ve uluslararas1 etkilesim sonucu Islamciligin zihin diinyasmnin
baskalastigi bir donem olarak One ¢ikmaktadir. Bu donemde bireysel tercihler,
cogulculuk, sivil inisiyatif ve asagidan yukariya gelisen bir Islamlasma siireci
onemsenmektedir. Ugiincii nesil Islamcilik, kullandig1 dil, séylem, analitik araclari ve
projesi ile ilk iki nesilden ayrilsa da tamamen bir kopukluktan s6z edilemez (A.g.e.:
50). 1980 sonrasi1 yasanan liberallesme siireci, 28 Subat siireci ve 2002 yilinda Adalet
ve Kalkinma Partisi’nin iktidara gelmesi, Ali Bula¢’in bahsettigi tiglincii nesil

Islamcilig1 doguran etmenler olarak dikkat cekmektedir.

Dénemsellestirme girisimlerinden bir digeri de Ismail Kara’ya (Kara, 2013: 22-38)
aittir. Ismail Kara Islamcilig1 daha detayl bir sekilde donemsellestirerek bes boliime
ayrrmustir. Ismail Kara Islamcilign 1870 yilindan itibaren baslatarak birinci dénemi
Ittihad-1 Islam Politikalar1 Dénemi olarak baslhklandirir. 1870 ila 1908 yillar1 arasini
kapsayan bu dénemde temel motivasyon devleti kurtarma giidiisiiydii. ittihad-1
Osmani politikast basarili olamayimnca devlet bir adim geri atarak Ittihad-1 Islam
politikasim yiiriirliige koydu ve devletin ¢okiisiine care olmasint umdu. Bu siiregte
Islamcilik fikriyat1 yayilim gostererek dini, siyasi, hukuki, ahlaki, ictimai biitiin
basliklarint i¢ine alacak ve Osmanli topraklari disina uzanacak bir genislige ve
cesamete; “Fikr-i Islamiyet”, “Islamiyet siyaseti”, “Islamlik meslek-i mahsusu”,
“Islamlagmak” gibi kavramlar1 tartismaya baslayacakti. Kara’ya gére bu siiregte

olusan ilmi birikim, 1908 sonras1 Islamcilik diisiincesini hazirlamistir.

Kara’nin donemsellestirmesinde ikinci dénem, Islamcilik dénemidir. Kara’ya gore
Islamciligin kékleri tarih olarak daha geride olsa da miistakil bir hareket olarak ortaya
cikisi tipki diger ideolojiler gibi 2. Mesrutiyet sonrasinda gerceklesmistir. Mehmet
Akif’in Onciiliigiinde kurulan Sirat-1 Miistakim Dergisi, yazar kadrosunun ve iceriginin
kalitesiyle fikri anlamda kuvvetli bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Heterojen bir yapiya
sahip bu cizgi, zamanla kopuslar yasayacak ve Islamci ¢izgi daha homojen bir yap1

halini alacaktir.
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Yine bu dénemde Islam cografyasina ulasmaya calisan ve buralardaki miinevverlerin
yazilarmi cevirip yaymlayan Menar Dergisi de Ismail Kara’ya gore ¢ok dnemlidir.
Yine bu donemde medrese ve tekke cevrelerinin de yayin organlarina sahip olduklar
goriilmektedir. Kara, Tiirkiye’deki Islamcilik hareketinin bir daha bu genislige, bakis
acisina ve diisiinme bicimine ulasamadigini ifade etmistir. Bu dénem, Islamciligin
kurumsallastig1 dénemdir. Kara Islamcilarin Milli Miicadele’ye destek verdigini ve
cumhuriyetin kurulusunda etkili olduklarmni ancak 1923-1924 ten itibaren Islamcilarin

etkisinin kisitlandigini ifade etmektedir.

Ismail Kara tarafindan muhafazakarlik-milliyetcilik donemi olarak isimlendirilen ve
1924-1944 veya 1960 arasina tekabiil eden donem {igiincli donemdir. Bu donemde
Milli Miicadele sonrasinda devletin mutlak Batici bir idare tarafindan yonetilmesi ve
bu dogrultuda Islam’1 ve geleneksel degerleri baski altina almasi, islami bir muhalefet
yerine milliyetciligin muhafazakarlikla meczedildigi bir zeminin iiretilmesine neden
olmustur. Zira diger tiirliisii bu donemde kriminalize edilerek bastirilmistir. 1946°da
cok partili sisteme gec¢ilmesinin ardindan gorece Ozgiirlik alani genislemis ve
devaminda 1950’de Demokrat Parti iktidar olmustur. Bu donemde Islami taleplerin
devlet tarafindan dikkate alindigini gérmekteyiz. Kara da 6zellikle Imam Hatip
okullarinin ve Kur’an kurslarinin a¢ilmasimi ve dini cemaatlerin yayginlasmasinm

Islami canliligin artmasi olarak gérmektedir.

Kara’ya gore Islamciligmn dordiincii dénemi, radikal ve entelektiiel Islamcilik
donemidir. Bu donem 1960 sonrasinda 6zgiirliik¢ii bir anayasayla birlikte ideolojilerin
kendi kimlikleriyle hareket etme imkéaninin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Bu donemde
Islam diinyasindan Islamci fikir adamlarinin kitaplar1 Tiirkgeye g¢evrilmistir. Bu
donem Islamcilig1 daha ¢ok geleneksel Miisliimanliga mesafelidir. Ayrica immetgi,
sesi giir, aktivist, miicadeleci ve yer yer tekfir ve sirk kavramlari iizerinde dislayici sert

bir dile sahiptir.

60’larin sonunda Erbakan énciiliigiinde kurulan Milli Nizam Partisi ile Islamcilar aktif
siyasete de girmislerdir. 1979°da Iran’da gergeklesen “Islam devrimi” Tiirkiye’deki
Islamcilar1 ciddi bir sekilde heyecanlandirmisti. Iran devrimi, Tiirkiye Islamciligina
bir ivme kazandirmisti. 1970’11 y1llarda yiikselen sol hareketler ve yasanan kaos ortami
1980 darbesini tetikledi ve 80 sonrasi donemde Tiirkiye’yi farkli bir ortam bekliyor

olacakti.
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Ismail Kara Islamciligin son dénemi olarak gordiigii 1980 dénemini tek parca halinde
bir donem olarak agiklamaktadir. Bu doneme “Uyum ve Entegrasyon Dénemi” diyen
Kara, 1980 darbesiyle tiim ideolojilere devlet tarafindan bir gézdagi verildigini ifade
etmektedir. Bu donemde tiim siyasi partilerin kapatilmasi ve darbe sonrasinda
kurulmasina miisaade edilen ve muhafazakar bir lidere sahip ANAP’1n tek basina
iktidar olmasi, Islamcilara bigilen ceketi sembolize etmektedir. Kara’ya gore bu
donemde muhalif ve radikal Islamcilik “siyasal Islam” diye yaftalanarak, ideal olanin
ANAP cizgisi ve kiiltiirel/iliml1 islam oldugu fikri 6ne ¢ikartiimaktadir. Bu dénem
Islamcilarin Bati’ya agilmalariyla birlikte kiiresel degerlerin Islamilestirilmesi gibi bir
sonuca varmalarina neden olmustur. Ozellikle 28 Subat miidahalesi entegre olmakta

direnenleri de bir sekilde sisteme dahil etmistir.

Bir bagka donemsellestirme denemesi de Liitfi Sunar’a (2019: 8-12). aittir. O
Islamcilig1 alt1 doneme ayirir. “Baslangig: Kurtaric1 Bir Proje (1924 6ncesi)” olarak
tarif ettigi donemi Sebiliirresad ve devami olan Swrat-1 Miistakim dergilerinin
cizgisiyle agiklar. Bu ¢izginin Islam ve ilerleme fikri etrafinda kiiltiirel, ekonomik ve
teknolojik gelisimi destekleyen temel bakisin banisi oldugunu sdylemektedir. Bati
tarafindan Islam’mn geri kalmislik sebebi olma iddiasina kars1 koyduklarini ve Islam

medeniyetinin gegmisteki thtisamini referans aldiklarini ifade etmektedir

Sunar ikinci donem olarak “Siikiit: Geri Cekilme ve Dagilma (1924-1945)”
isimlendirmesini kullanmaktadir. Cumbhuriyetin kendi modernlesme reformlarim
hakim kilmak i¢in her tiirlii farklilig1 bastirdigi dsnemde Islamcilik da ayni muameleye
tabi tutulmustur. Yapilan inkilaplarin 6zellikle dini hareketleri engellendigi bu
donemde az da olsa Said Nursi ve Siilleyman Hilmi Tunahan gibi isimler gizli bir

sekilde metin iiretimine devam etmistir.

Sunar, tiglincli donemi ise “Milli ve Manevi Sentez (1945-1960)” olarak
adlandirmistir. Devletin 2. Diinya Savasi’nin akabinde Bati blokunda yer alma
arzusuyla cok partili hayata gegme istegi ve baskici siyasetin siirdiiriilemez diizeyde
maliyetli olmasi, kamusal alanda goreli bir yumusamaya yol agmisti. Bu donemde
yaymncilik ve toplumsal faaliyetler tekrar baglamistir. Islamcilar bu dénemde devletten
ziyade toplumu 6ncelemislerdir. Yine bu donem modern ulus devlet toplum tarafindan
igsellestirilmis, boylece mevcut Batili tarzda kurulmus sosyal yapilarin
Islamlastirilmas: diisiincesi hakim olmustur. Yine Sunar bu dénemde yeni bir kimlik

arayisinin temel bir mesele haline geldigini ifade etmektedir.
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Sunar’in tasniflemesine gore dordiincii donem “Kamusallagsma: Cesitlenme ve
Politiklesme (1950-1980)” dénemidir. Sunar, 1960 sonras1 Islamciligin bir gesitlenme
icerisine girdigini ve gittikce kamusallasan ve toplumsallagan kurumlarin ortaya
ciktigimi sOylemektedir. 1960 sonrasi tarikatlar, cemaatler ve Necip Fazil, Sezai
Karako¢ ve Nurettin Topgu gibi yeni tip Islamci entelektiieller belirginlesmeye
baslamistir. Yine bu donemde Necmettin Erbakan ile siyasal bir soylem ve hareketin
basladigini da gérmekteyiz. Sunar, dnceki donemlerde daha ¢ok bireyin maneviyatiyla
ilgilenildigini ancak bu donemde daha c¢ok toplumsal ve siyasal meselelere
odaklanildigim ifade etmektedir. Siyasal bir partinin ortaya ¢cikmastyla Islami séylem
daha agik ve net bir bi¢im kazanmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan Milli Goriis hareketi,
ice kapanik, yar1 gizli ve gomiilii Islami sdylemi, kamusal ve siyasi bir bigime
doniistiirerek Islamciligin yeniden bagimsiz bir hareket kabiliyeti kazanmasim
saglamistir. Yine Sunar’a gore bu donemde Islam cografyasindan ¢eviri hareketleri

Tiirkiye’deki Islami hareketi 6nemli derecede etkilemistir.

Sunar Islamciligin besinci dénemini “Farklilasma: Yeni Girisim ve Orgiitlenme
Bicimleri (1980-2000) olarak isimlendirir. Bu dénem 79 Iran devriminin ve 1980
darbesinin sonrasina denk diismektedir. Bu donem Tiirkiye i¢in iktisadi, siyasi ve
sosyal bakimdan tam bir a¢ilma ve kiiresel entegrasyon donemidir. Bu donemde
Islamc1 sdylem bir taraftan radikallesirken diger taraftan toplumsal aktorlerle daha
fazla iliskiye gegmistir. Onemli bir dénemeg olan Refah Partisi’nin yiikselisi, Islamci
sOylemin kitlesellesmesi karsiligini bulur. Yine bu dénemin en 6nemli tartigmasi,
[slam’in  ¢ogulcu  ozelliklerini  vurgulayan “Medine  Vesikasi”  etrafinda
gerceklesmistir. Bu donemde bir taraftan liberal demokratik diizen Ongoriisii
yiikselirken diger taraftan da radikallesen alt akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu donemin

kapanmasini hizlandiran olay siiphesiz 28 Subat askeri miidahalesi olmugtur.

Sunar donemsellestirmesinde altinci donemi “Muhafazakarlasma: Devletle Uyum ve
Diizenle Biitiinlesme (2000 Sonras1)” ismiyle ele almaktadir. 28 Subat’in tek basina
bir ¢oziilme ve donlisme donemi olarak gdriilmesini yetersiz bulan Sunar, 1980 sonrasi
yumusayan ve demokratiklesen dilin 28 Subat’la birlikte Islamcilar nezdinde de
mesrulastigini sdylemektedir. Sunar’a gore once liberal kiiresellesmeci dil, 2010
sonrasi donemde muhafazakar bir dile evrilmistir. Bu doniisiimii elbette 2002 yilinda

iktidara gelen Adalet ve Kalkinma Partisi etkisiyle birlikte okumak elzemdir.
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Literatiirde sikca bagvurulan donemsellestirmeleri yukarida inceledik. Bulag ve
Kara’nin girisimleri temel olarak basvurulanlardandir. Isik ve Sunar ise daha yeni bir
girisim ortaya koymuslardir. Zaten temelde 1950’ye kadar olan déneme dair ortak bir
kanaat mevcuttur. Lakin 1950 sonras1 donem i¢in yapilan tasnifler birbirinden farklilik
gostermektedir. Sunar 1950 sonrasint donemlerin kendine has 6zelliklerini de dikkate
alarak 1950-1980, 1980-2000 ve 2000 sonrast olmak {izere ii¢ pargada ele almistir.
Donemler arasinda geciskenlikler olsa da temelde one ¢ikan farkliliklar dikkat

cekmektedir.

Sunar’in donemsellestirmesi ise bu baglamda ilgili konuyu ¢aliganlar igin kolayliklar
sunmaktadir. Zira 1980°den sonra Tiirkiye Islamciliginin karakterinde yasanan
dontisiim, 1997 yilinda gergeklesen 28 Subat asker miidahalesiyle hizlanmis, devam
eden siirecte Islamcilik icerisinde radikal farkliliklar meydana gelmistir. Askeri
miidahaleden once var olan kipirdanmalar miidahaleden sonra sarih bir hal kazanmas,
siyasal ve toplumsal kopuslar yasanmustir. Ilerleyen donemde Islame1 hareketin iki ana
damar etrafinda hareket ettigi goriilmektedir. Ozellikle 2002 yilinda -kendi
deyimleriyle- sabik Islamcilarmn kurdugu Adalet ve Kalkinma Partisi’nin iktidara
gelmesiyle farklilasan yeni damarin siyasal dili kurumsal olarak da izlenebilmistir.
1980 sonras1 donemden miras kalan tartismalar bu donemde baskin bir sekilde karsilik
bulmus, iktisadi liberalizm, sivil toplum, katilimci demokrasi ve insan haklar1 gibi
kavramlar 6ne c¢ikmistir. Mezk(r farklilasmayr dikkate alan  Sunar
donemsellestirmesinde 1980 sonrasini iki parcaya bolmiistiir. Sunar’in bu
donemsellestirmesi, 1980 sonrasimi ele alirken biitiinciil yaklasimlarin zaaflarini
ortadan kaldirmaktadir. Zira bu dénemde yasanan déniisiim Islamcilik agisindan goz
ard1 edilecek bir mesele degildir. Biz de arastirmamizda Liitfi Sunar’in tasniflemesini

dikkate alarak “Farklilagsma” déneminin ikinci evresini yani 1990’11 yillar1 isleyecegiz.
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UCUNCU BOLUM
1980 SONRASI TURKIYE’DE iKTiSADi DEGISIM VE
ISLAMCILARIN BAKISI

3.1. Baglamsallastirma: Islam Iktisad1 Tartismalar1 Hangi Baglamlarda

Ortaya Cikiyor?

19. yiizyildan itibaren isgal edilmeye baslayan Islam diinyas1 biiyiikk bir buhran
icerisine girmisti. Isgalin devaminda hem siyasi hem de ekonomik somiirgecilik
Miisliimanlarin sikinti yasamasina sebep olmaktaydi. Osmanli ekonomisi yari
sOmiirgelestirilmis bir yapiya sahipken, diger Misliiman toplumlar dogrudan
somiiriilmekteydi. 1. Diinya Savasi’nin sonlanmasi ve Hilafetin ilgasiyla birlikte yeni
bir donem baslamus, Tiirkiye, Afganistan ve iran harig biitiin islam beldeleri fiili olarak
sOmiirgelestirilmisti. Orta Dogu’da bulunan Arap topraklari diinya savasinin ganimeti
haline getirilmisti. Tiirkiye mutlak Batililagsma amaciyla biiyiik bir degisim gegirirken
[ran’daki Riza Sah yonetimi de Tiirkiye'yi 6rnek almisti (Bozarslan, 2016: 48).
Afganistan da Rus niifuz alanlarinin belirledigi yari-somiirgeci ekonomi-politik
yapilanmanin etkisi altinda bulunuyordu. Somiirgeyle birlikte geleneksel ekonomik ve
siyasi yapilar ¢6ziilmiis ve yeniden yapilandirilmisti. Boylece bu donemde herhangi
bagimsiz bir Bati-dis1 ekonomi-politik birimin varligini siirdiirebilmesi imkan1 hemen

hemen tiimiiyle ortadan kalkmist1 (Davutoglu, 2002: 14).

Somiirgeci yapilarla Islam toplumlari arasindaki gerilim her gériisten, her mezhepten
ve her kesimden Miisliman topluluklar1 somiirge karsiti hareketlenmeye sevk
ediyordu. Bu ortak somiirge-karsiti ruh, diinyanin dort bir yaninda Miisliiman
topluluklar arasinda bir ortak kader inancinin dogmasina imkéan verdi. Bu donemde
Miisliimanlar anti-somiirgeci bir miicadeleye giristiler. Somiirgeci gligler ise bu direnis
cabalarmin Islam medeniyetinin son nefesleri oldugunu diisiinmekteydi. Ancak 20.
yiizy1lin ikinci geyreginden itibaren Islam diisiincesi yeni bir canlanma donemine

girecekti.

Somiirgeciligin sona ermesi ve ulus devletlerin kurulmastyla islam diinyas: yeni bir
doneme girmisti. Diinya artik iki kutupluydu. Soguk Savas olarak anilan bu dénemde
Miisliimanlara bu iki kutuptan birini tercih etme zorunlulugu dayatilmaktaydi. Bu
donemde Miisliimanlar, islam devleti kavramii giindemlestirmislerdir. Mevdudi,

Seyyid Kutub ve Alal el-Fasi gibi diisiiniirler, Bati’ya ait siyasi teori ve kurumlarin
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siyasi acidan yeniden formiile edilip Islamilestirilmesine caba gostermislerdir.
Miislimanlarin hem bu iki kutuptan birini tercih etmemeleri, hem de siyasi bir
otoriteden mahrum olmalari, onlar1 bu yeni sistemle miicadele etmeye ve ona

alternatifler liretmeye itmistir.

Islam diinyasinda somiirge sonras1 donemde sadece siyasi arayislar degil ekonomik
arayislar da ortaya ¢ikmustir. Islam iktisadi calismalar1 daha cok uygulanabilirlik
lizerinden yiiriitiilmiistir. Ekonomik kalkmma ve bunun Islami bir gergevede
basarilmasi, Islam iktisadinin 6nceligi olmustur (Ersoy ve Altundere, 2018: 11).
Ozellikle 20. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren Islam iktisadinin kurumsallasma
girisimleri ortaya ¢ikmistir. Komiinizmin ve kapitalizmin hakim oldugu ¢ift kutuplu
bir dilnyada Miisliimanlar, hem siyasi hem toplumsal hem de ekonomik anlamda yeni

imkanlar1 deneme gayretinde olmuslardir.

Islam’mn modern iktisat nazariyesiyesinin kurumsallasmasi 20. yiizyilin ikinci
ceyregine dayanmaktadir. Bu donem 2. Diinya Savasi’nin son buldugu ve Soguk
Savasin basladig1 yillar olarak bilinmektedir. Diinyada yeni kurulan siyasal, sosyal ve
ekonomik sistemlerin tartisildig1 bu donem Islamcilar acisindan da &nemlidir, zira
Islamcilik uhrevi oldugu kadar aym zamanda diinyevi iddias1 da olan diisiince
sistemidir. Bu dénemde Basra Korfezi iilkeleri basta olmak iizere ¢esitli Islam
tilkelerinin petrol ithracatina baglamalar1 ve zenginlesmeleri, ortaya ¢ikan sermayenin
Islam iktisad1 —6zelde ise Islami finans- meselesini daha énemli bir hale getirmistir.
Boylece Islamcilarin modern anlamda iktisadi bir iddiayr bu ddnemde

giindemlestirdiklerini gérmekteyiz (Zaim, 2014: 157).

Islam iktisad1 kavrammi ilk defa yaygin olarak kullananlar, bugiin bir kism1 Pakistan
ve Banglades smnirlar1 iginde yasayan Miisliiman Hintlilerdir. Ciinkii onlar Ingilizce ve
Arapca bildikleri i¢cin hem Bati hem de Dogu kiiltiiriine vakiftilar. Boylece hem
Bati’daki iktisadi gelismeleri takip ediyorlar hem de bu yeni durumu Islam ile
meczediyorlardi (Zaim, 1997: 8). Yine Ebu’l-A’la Mevdudi’nin bu mevzuya onciiliik
edenlerden oldugunu belirtmek gerekir. Muhammed Hamidullah ise konunun bilimsel
onciisti olarak kabul edilebilir (Tabakoglu, 2010a: 15). Tabi bu calismalarin ¢ogu
profesyonel olmayan yazarlar tarafindan yapilmis ve sadece cok az bir kismi
Ingilizceye ¢evrilmistir (Islahi, 2017b: 4). Bu sebeple ilk zamanlarda Batil
iktisatcilarn dikkatini cekmemistir. Islam diinyasmin o zamanki hali de géz 6niine

alindiginda bu gortislerin kitlesellesmesi epey zaman almustir.
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Islam iktisadinda énemli bir yer tutan Siddigi, Modern Islam Iktisadinin tesekkiiliinii
dort evreye aywrmistir. 20. yiizyihn ilk ¢eyregini “kalkis Oncesi” olarak
isimlendirmistir. Bu dénemde modern kurumlarin olusturulmasinda gelisim
gosterilmistir. Ikinci kisim ise 20. yiizyilm ikinci ¢eyregidir. Bu doneme kalkis ddnemi
demistir. Bu dénemde Islam iktisad1 iizerine yazilar nesredilmeye baslanmistir. 20.
ylizyilin tglincii ¢eyregini ise “biiylik itis” olarak adlandirmistir. Bu doénemde
bagimsiz bireyler Islam iktisad1 hareketini ileriye tasimislardir. Ve son evre olarak 20.
yiizy1lin son ¢eyregini vurgulamaktadir. Bu dsnemde kurumlar ele ele vermis ve islam

iktisad1 diislincesi yeniden insa edilmistir (Islahi, 2017a: 32).

Islam iktisadinin muarizi1 “materyalist iktisat”tir (Haziroglu, 2016: 112). Islam iktisad
temel olarak materyalist iktisadin bagsaramadig: israfi 6nlemek, adil gelir boliisiim ile
servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasi, iktisadi bagimsizligin ve iktisadi istikrarin
saglanmasini esas almaktadir (Tabakoglu, 2016: 87). Islam iktisadi, hakikat
penceresinden bir gayeye yonelmis insan, toplum, esya ve kainat hakkinda bir zihin,
bir tasavvur olusturma ve hayati bu zihin {izerinden ahlaki temelde maddi ve manevi

olarak yeniden insa etme arzusundadir.

2. Diinya Savas1 akabinde ve 6zellikle 1960°larda somiirge doneminin sona ermesiyle
cagdas Islam diisiincesinde Islam iktisadinin 6zellikle kapitalizm ve sosyalizm disinda
bir alternatif olarak vurgulanmasina sahit olmaktayiz (Siddiqi, 2017: 88). Zira islam
iktisad1 tabiri dogusundan itibaren bir kimlik arayisinin ifadesi olarak dikkat
cekmektedir. Bagimsizlik kazanan Islam iilkelerinin, kapitalizm ve sosyalizmin
dayattig1 cercevenin Otesinde bir arayis igerisinde olmalar1 dogal bir tepkidir.
Pakistanli diisiiniir Muhammed Ikbal kapitalizmin de komiinizmin de zay1f noktalarina
isaret etmis ve Islam’m 6nerdigi bir orta yolu teklif etmistir (A.g.e.: 87). Ayn1 zamanda
“Sosyal adalet”, “sosyal dayanigma” gibi sol literatiiriin hakimiyetinde olan sdylemleri

Islam iktisad: diisiiniirleri de sahiplenerek kapitalizme kars1 kullanmislardir (Orhan

vd., 2017: 307).

Hamidullah’1in ve Fazlur Rahman’in iktisat ile alakali yaymlarinin yani sira Ali Seriati
ve Muhammed Bakir es-Sadr sistemli bir sekilde Islam iktisadin1 giindeme almislardir
(Orhan, 2019: 505). Yine bu cabanin Onciillerinden olan M. Necatullah Siddiki,
Sabahaddin Zaim, Tariqullah Khan, Hursid Ahmed, Umer Chapra, Anas Zarqa,
Monzer Kahf, Fahim Khan, Ma’abid el-Jarhi ve Muhammad Akram Khan’in adlari
zikredilebilir (Tabakoglu, 2010a: 15). Sonraki dénemlerde Mehmet Asutay, Murat
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Cizakea, Miinevver ikbal, Zamir ikbal, Abbas Mirakhor ve Hasan Askari gibi isimler
de Islam iktisadiin bir sosyal bilim olarak gelismesine giiclii bir ivme

kazandirmislardir (Khan, 2017a: 259).

Islam Iktisad1 alaninda ilk fikir denemelerini ortaya koyan (Ozs6z, 2017: 4) ve islam
iktisadinin kurucusu oldugu da iddia edilen Mevdudi (Shinsuke, 2017: 170), 6nce
Ingiliz somiiriisii altinda kalan sonra ise Hindularca baskilanan Hindistanl
Miisliimanlardandi. O, Islam’1 toplumsal bir din olarak gériiyor, iktisadin da bu
yapinin bir parcasi olarak islami olmas1 gerektigini savunuyordu (Kuran, 2002: 151).
O, faiz yasagiin toplumsal diizene katki saglayacagini diisiiniiyordu. Toplumdaki
adaletsizlige bir diger ¢oziimii ise zenginlerin mallarin1 fakirlerle paylasmasi
telkinidir. Ona gore zenginler mallarmin bir kismin1 zekat, fitre, sakada ve fidye gibi
Islami emir ve tavsiyelerle ihtiyag sahipleriyle paylasmalidir (Yardimcioglu, 2015:

213).

Mevdudi 6zel miilkiyete karst degildi. O, sosyalizmde oldugu gibi biitiin liretim
araglariin devletlesmesini dogru bulmuyordu (A.g.e.: 214). Mevdudi’nin iktisadi
muhayyilesi elbette sistematik bir goriiniim arz etmiyordu. Ancak kiiresel anlamda
iktisadi sistemlerden kapitalizm veya komiinizmden birinin tercih edildigi bir ortamda

liciincii bir yol olarak Islami bir iktisadin imkani i¢in gayret gdstermisti.

Bu konuyu ele alan bir diger Islamc: diisiiniir de Misirli Seyyid Kutub’tur. Kutub, 1951
yilinda kaleme aldig1 “Islam-Kapitalizm Catismas1” isimli eserinde faizi insanligin en
biiyiik diisman1 olarak gormektedir. Ciinkii ona gére faizin Islam tarafindan
yasaklanmasinin hikmeti, tembelligi ve adaletsizligi engellemesidir. Faiz sisteminin
karsisina ise zekat sistemini koymakta ve yardimlasmaya vurgu yapmaktadir. Ona
gdre sermayenin asir1 bir sekilde biiylimesi neticesinde emeksiz kazangla zenginlesen
gruplar arasinda biiyiik bir gevseklik ve tembellik ortaya ¢ikmakta ve liiks
yayginlagsmaktadir (Dag, 2016: 64). Yine Kutub’a gore devlet, toplumsal ¢ikar s6z
konusu oldugunda bireyin miilkiyet hakkina da miidahale edebilen genis bir yetki ve
imtiyaza sahip olmal1 yani bireysel miilkiyeti kullanma bi¢imine miidahale edebilmeli
ya da dogrudan el koyabilmelidir (A.g.e.: 65). Ona gore kapitalist sistem, insana ve

dinin ruhuna uygun degildir (Kutub, 1995: 10).

Kutub kapitalizmi reddettigi gibi sosyalizmi de reddetmektedir. Hem komiinizmin

hem sosyalizmin ahlaki olarak cahiliye kategorisinde olduklarini ifade etmektedir. Bu
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iki ekonomik sistemin karsisina Islam’1 yerlestirmektedir. Ayrica kapitalizm ve
sosyalizm arasindaki ¢atismanin suni oldugunu, asil catismanin kapitalizm ile Islam
arasinda gerceklesecegini 1950’1 yillarda Ongoérmiistir. O, gelecekte gercek
miicadelenin komiinizm ile kapitalizm arasinda veya Dogu Bloku ile Bati Bloku

arasinda degil maddecilik ile Islam arasinda olacagini ifade etmistir (Dag, 2016: 66).

1980’11 yillara kadar diinya genelinde telif eserler daha ¢cok Hint alt kitasi ile Arap
ilkelerinde, 1980’11 yillardan sonra da Malezya ve Endonezya gibi Giineydogu Asya
iilkelerinde yogunlasmistir. 1980 oncesi Islam diinyasinda modern iktisada dair
yapilan degerlendirmeler genel olarak kapitalizm karsithigindan temellendirilmistir.
Ozellikle ¢agdas Islam diisiincesine ait fikirlerin ortaya ¢iktigi, Batili devletler
tarafindan sémiirge altinda bulunan Islam beldelerinde ilk tepki dogal olarak
kapitalizme yonelik olmustur (M. Erdogan, 1996: 8). Islami diisiincenin ortaya
¢ikisinda bu etmen goz ardi edilmemelidir. Boylece Miisliimanlar, en biiyiik diismani
kapitalizmin anti tezi olan sosyalizmin tezlerinden de faydalanmislardir. Bu durum
Islamcilar acisindan yer yer bir bagka soruna sebep olmustur. Ne doktriner ne politik,
ne de metodolojik olarak Islam’1n tarihsel gercekligiyle uyusmayan bir teorik yapinin
(sosyalizm) eklektik bigimde Islamilestirilmesi gibi ciddi metodolojik bir yanlislik
ortaya ¢ikmistir (Babacan, 2019: 488).

Diinya genelinde Islam iktisadi tartismalar1 &nce sivil gabalarla ilerlemistir. Bu
meselelerin tartisilacagl ortak bir zemin veya toplum olmadigi i¢in bu caligmalar
genellikle gazetelerde ve dergilerde yayinlanmistir (Shinsuke, 2017: 172). Uluslararasi
siyasetin sistemik giicleriyle Islam diinyas: arasinda yasanan gerilimler, Islam
diinyasin1 kendi igerisinde bir dayanigmaya dogru itmistir (Davutoglu, 2002: 29).
Kudiis’te Mescid-i Aksa’nin Israilliler tarafindan yakilmas: ile Islam iilkeleri Dar’ul
Beyza’da (Kazablanka) bir araya gelmis ve Islam Konferansi Teskilati’nin temelleri
atilmistir. Bu siirecin devaminda Islam iktisadi da kurumsallasmaya baslamistir (Zaim,
2014: 158). Ozellikle 1976 yilinin Subat ayinda Mekke’de diizenlenen 1. Uluslararas:
Islam Iktisadi Konferansi 6énemli bir tarih olarak kabul edilmektedir. Yiizlerce
Miisliiman diisiiniir, ekonomist, bankac1 ve akademisyen bir araya gelerek, Islam
iktisadini bir sosyal bilim olarak olusturmaya yonelik arzularini dile getirmislerdir. Bu
tarihi konferanstan bu yana pek cok gelisme gergeklesmis ve disiplinin hem pratik hem

de teorik olarak ilerlemesine katki saglamistir (Haneef ve Furqani, 2017: 199).
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Konferansin ardindan islam Ekonomisi Arastirma Merkezi kurulmus ve Miisliiman

tilkelere orneklik teskil etmistir (Khan, 2017a: 259).

Tiirkiye’de Islam iktisadi alaninda ilk hareketlenme ise Muhammed Hamidullah’in
Istanbul Universitesi'nde verdigi derslerle baslamistir. Sabahattin Zaim’in bu
calismalar1 siirdiirmesi Islam iktisadinin kurumsallasmasinda etkili olmustur (Zaim,
1997: 8). Yine Islam iktisadi tartismalari gercevesinde ilk telif eser, Sabri F. Ulgener’in
“Islam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarinda Iktisat Siyaseti Meseleleri” kitabidir. Bu kitap
1944 gibi erken bir tarihte nesredilmistir. Ozellikle 1960’11 yillardan sonra Islamci
diisiincenin hareketlenmesiyle birlikte Islam iktisad: tartigmalari giindeme daha sik
gelmeye baglamistir. Bu alanda ilk geviri eser 1962 yilinda basilan Seyyid Kutub’un
Islam’da Sosyal Adalet kitabidir (Orhan vd., 2017: 306). Tiirkiye’de bu alanda éncii
isimler olarak Sabri Ulgener, Sabahattin Zaim ve Ahmet Tabakoglu sayilabilir (Ok,
2018: 27). Tiirkiye’de iktisadi olmasa da fikri olarak meselenin zeminini kuran eserler
arasinda M. Said Cekmegil’in “Islam’da Iktisat Anlayisimiz” ve Sezai Karakog¢’un
“Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii” adl1 calismalar da zikredilebilir (Orhan vd.,

2017: 307).

1970’1 yillardan sonra Anadolu’da beliren Islami kimlik sahibi kisilere ait olan
sermayenin merkeze dogru hareketi, Islam iktisad1 ve kapitalizm tartismalarin1 5nemli
hale getirmistir. Tiirkiye’de Islamc1 diisiince 6nceleri yine ceviri ile modern literatiire
giren “mustazaf’ kavramimi kullanarak kapitalizme karst dururken, diger yandan
ozellikle 1970 sonrasi ylikselen sosyalist-sol hareketlere kars1 “dinsizligin yayilmas1”
tehdidine de kayitsiz kalamamistir. Tam bu noktada daha yerli diisiiniirlerden
beslenenler asil diisman olarak sosyalizmi gériirken, Islam diinyasma agik olan ve
ceviri eserlerden de beslenenler asil diismanin kapitalizm oldugu fikrini
savunmuslardir. Yine 1960’larin sonuna dogru ortaya ¢ikan Islamci siyasal hareket de
oncelikli olarak kapitalizme kars1 bir iktisadi ¢izgide durmustur. Bu tavir 1980 sonrasi
konjonktiirde farklilagmistir. Anti-kapitalist tavrini siirdiiren Islamciligin yani sira
kapitalizme farkli yorumlar getiren bir Islamcilik da yavas yavas belirmeye

baslamistir.

Bunun yani1 sira kurumsallagsma anlaminda da yenilikler ortaya ¢ikmistir. 1975-1977
aras1 dénemde kurulan ve Islamci parti olan MSP’nin de yer aldigi dért partili
“Milliyetci Cephe” hiikiimeti faizsiz bir banka modeli olarak DESIYAB’1 kurmustur.

Bu girisimin hayata gegirilmesinde donemin bagbakan yardimcis1 Necmettin Erbakan
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onciiliik etmistir (Orhan, 2020: 16-17). Ancak esas olarak 1985 yilinda Turgut Ozal’in
gayretleriyle kurulan Ozel Finans Kurumlari’nin faaliyete gecmesi Islami bankalarin
yayginlasmasina zemin hazirlamistir  (Zaim, 1997: 20). Islam bankalarinin

kurulmastyla birlikte islam ekonomisi tartismalar1 yayginlastirmstir.

Islam ekonomisinin tartigilacagi zeminlerin de yavas yavas meydana gelmesi meseleyi
hem daha popiiler kilmis, hem de akademik sahaya da tasimistir. Bunlara 6rnek
vermek gerekirse, ISAV (Islami Arastirmalar Vakfi), Islam iktisadi ile alakal1 olarak
muhtelif konferanslar tertip etmis sonuglarimi kitap halinde yayimlamistir. 1979
yilinda kurulan Ensar Vakfi da Islam iktisad: ile alakali konularda konferans ve
seminerler diizenlemistir. Faysal Ozel Finans Kurumu tarafindan kurulan Fey Vakfi,
Islam bankacilig1 ve iktisadu ile ilgili ilmi ¢alismalar ve yaymlar yapmustir. Yine 1990
yilinda kurulan MUSIAD, Islam iktisadi ile alakal1 yayinlar yapmistir. Son zamanlarda
kurulan Maruf Vakfi ve ILKE Vakfi biinyesinde faaliyet gosteren Islam Iktisad
Arastirma Merkezi (IKAM), yine bu alanda faaliyet gostermektedir (Orhan vd., 2017:
323).

Akademik olarak ise Marmara Universitesi’nde kurulmus olan “Orta Dogu ve Islam
Ulkeleri Arastirma Enstitiisii”, ayn1 zamanda Islam iktisad1 alaninda da yiiksek lisans
ve doktora programlari uygulamaya baglamistir (Zaim, 1997: 15-17). Son zamanlarda
Islam iktisadi alaninda {iniversitelerdeki boliimlerde artis olmustur. Sakarya
Universitesi, Istanbul Universitesi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi ve Konya
Karatay Universitesi, Bingdl Universitesi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Ankara
Sosyal Bilimler Universitesi, Necmettin Erbakan Universitesi’nde Islam iktisad:
alaninda lisans, yliksek lisans veya doktora programlar1 agilmistir (Orhan vd., 2017:
321). Boylece Tiirkiye’de Islam iktisad1 alani, hem finans kurumlariyla, hem sivil
toplum kuruluglarinin gayretleriyle hem de akademik ¢aligmalarla 6nemli bir hale

gelmistir.
3.2. Islam Iktisad1 Meselelerine Dair Tartismalar

Islam, ticaretin yaygin oldugu Mekke toplumuna inmis ve tiiccar bir toplumda gelisim
gdstermistir (Ibrahim, 1999: 286). Kur'an ve siinnetin diinyaya yonelik hiikiimleri
dikkatlice incelendiginde, Islam'in yalniz bir inang sisteminden ibaret olmadig1, bunun

yaninda sosyal, iktisadi bir yap1 olusturmay1 da amagladig1 goriiliir. Aldatma, hile,
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zuliim ve haksi1z kazang yollarmi kapamak Islam’in gayeleri arasindadir. Riba yasag

bunlarin basinda gelmektedir (Dondiiren, 1996: 55).

Modernlesme siireciyle birlikte ortaya ¢ikan meselelerin bir boyutu da iktisadi alanda
goriilmeye baslanmistir. Islam’mn geleneksel iktisadi nazariyesi, modern donemde
islevini yitirmeye baslamis ve Miisliimanlar iktisadi meseleleri ¢oziime kavusturmak
icin Islam’1 temel alarak yeni yorumlar ortaya atmislardir. islam’in ekonomik yapisini
inceleyen pek cok diisiiniir, islam’la ekonomik kalkinma arasinda bir ¢atisma
olmadigim (Déndiiren, 1996: 55), Islam’in iktisatcilikla uyum igerisinde oldugunu
soylemislerdir (Bijorkman, 1939: 74). islam, ahlaki yapisi olan, ahlak1 6nceleyen bir
dindir. Dolayisiyla Islam’m ekonomi anlayisindaki temel farklihlk da ahlak:
oncelemesiyle 6ne ¢ikmaktadir. Boylece adaletsizliklerin oniine gecip daha adil bir

paylasimi vaat etmektedir.

Sezai Karakog’a gore Islam’da toplumla insan, biri dbiiriine ezdirilmeyecek sekilde
bir hak dengesi i¢indedir. Komiinizm, ferdi toplum i¢in feda etmis, kapitalizm ise
toplumu fert icin feda etmistir. Islam ise arada bir denge olusturmak ve ferdi, topluma
kars1 da korumak icin diger haklarinin yaninda ona miilkiyet hakkin1 da tanimistir.
Buna karsilik toplumu korumak i¢in de bu hakki edinmekte ve kullanmakta bir¢ok
kayitlar, sartlar ve siirlar koymus, toplumu da biisbiitiin edilgen bir toplum halinde

birakmamustir (S. Karakog, 2013: 34).

Modern donemde itibar kazanan kapitalizm, kapitalist {ilkelere sagladigi hareket
ozgiirliigi ile bu iilkelerdeki sirketlerin ve kisilerin, insani boyutunu ve ahlaki
kurallarin1 g6z ardi ederek karlarint maksimize etmelerine olanak saglamistir. Boylece
efendi-kole iliskisinin kuvvetlendigi ve adaletsizliklerin yayginlastig1 bir sistem ortaya
cikmistir. Kapitalizmi ¢ikmaza sokan durumlar olarak da su dort madde telaffuz
edilebilir (Ayub, 2017: 13):

(1) Kontrolsiiz para yaratilmasi,
(2) Ahlaki smirlar konulmaksizin piyasa giiclerine giivenmek,
(3) Paylasim konusu goz ardi edilerek sadece biiylime ve kar tizerinde durulmasi,

(4) Devletin ve diizenleyicilerin a¢gozliiliige ve kontrolsiiz kar elde edilmesine

izin vererek tstlendikleri olumsuz rol.
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Sosyalizmde ise miilkiyet kamusaldir ve kontrol merkezilestirilmistir. Bu asir1 ve
dengesiz yaklasimi sebebiyle komiinizm bir asir bile varligini siirdiiremeyerek

yikilmistir (A.g.e.: 4).

1980 sonras1 donemde komiinizmin gerilemesi, nihayet 1991’de SSCB’nin yikilmasi,
1970’ten sonra klasik kapitalizmin agmaza girmesi ve 1980’den sonra neoliberalizm
olarak dmriinii uzatmasi, Islam ekonomisi diisiincesinin kurumsallastig1 déneme denk
gelmektedir. Modernitenin ve onun tiirettigi ekonomik sistemlerin tikanmasi,
Islamciligin kendisine alan agmasimin da etkisiyle Islam iktisadin1 miihim bir konuma

tagimigtir

Iktisat kavrami Arapga bir kelime olup kast kokiinden gelmektedir. Kast ise hedefe
yonelme, dogru yol, amaca uygun, mutedil demektir. Yine kist kavrami da her seye
hakkin1 verme, her seyi yerli yerine koyma demektir. Bu baglamda iktisat kelimesi
itidal tizere hareket etme, harcamalarda tasarruflu olma demektir. Ekonomi kavrami
ise yunanca oikia (ev) ve nomos (kural) koklerinden gelmektedir. Yani ev kurali, ev

yonetimi demektir (Haziroglu, 2015: 149).

Daha dnce de dedigimiz gibi Islam iktisadinin modern ekonomiden ayrildig temel
nokta ahlaki dncelemesinden kaynaklanmaktadir. Modern ekonomi, bireyi sinirsiz
ihtiyaglara sahip olarak tamimlar. Islam ise, kisiyi ilahi bir otoritenin varhig: ile
siirlandirarak iktisadi hayatini diizenlemeye c¢alisir. Faizin (riba) kaldirilmasi,
ticaretin ve diger reel sektor faaliyetlerinin tesviki, bir ara¢ olarak kar paylagiminin
kullanimi, zekat uygulamasi, gereksiz tiiketimden (israf) sakinmak ve devletin etkin
gbzetim rolii, ideal Islam iktisadinin temel yapitaslaridir (Ayub, 2017: 34). Islam
iktisadinda hedef sadece para kazanmak ve miilk edinmek degildir. Asil gaye insanin
hayat yolculugu boyunca ekonomik ihtiyaglarin1 gidermektir. Ayni zamanda amag salt
olarak kar degil hizmettir. Uretimi gelistirmek, calismay1 ve verimi artirmak ve
paylasimi yayginlagtirmaktir. (Zaim, 1992: 95). Yine bir insan kazandig1 parayi

Allah’1n rizasii kazanmak i¢in harcamalidir.

Islam iktisadi, Miisliimanlar tarafindan modern diinyaya sosyalizme ve kapitalizme
alternatif bir teklif olarak sunulmustur. Kapitalizmin tekellesme ve esitsizlige sebep
olmasma ve sosyalizmin bireyselligi kisitlamasina ve baskiciligina karst formiile
edilmistir. Biz de bu baglamda Islam iktisad1 kapsaminda tartisilan kavramlardan 6ne

c¢ikanlar1 bu boéliimde inceleyecegiz.
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3.2.1. Miilkiyet

Kapitalizm, 6zel miilkiyeti onceleyen bir iktisadi modeldir. Kapitalizme gore birey
mutlak manada 6zel miilkiyet hakkina sahiptir. Kapitalizmin muarizi olan sosyalizm
ise bireysel miilkiyet yerine ortak miilkiyeti esas alir. Islam’da ise miilkiyet eger mesru
yollardan elde edinilmis ise dokunulmaz kabul edilmistir (H. Karaman, 1981: 27).
Ancak Islam miilkiyeti Allah’a baglamaktadir. Insanlarm miilkiyeti Allah’in
miilkiyetinden tiiremistir. islam mutlak bireysel miilkiyet anlayisin1 kabul etmemis,
miilkiyeti dokunulmaz saymamistir (Tabakoglu, 2016: 276). Ancak sosyalizmde
oldugu gibi de kisiyi bireysel miilkiyetten mahrum birakmamustir. Islamiyet’in 6zel
miilkiyete karsi olmadigi, miras hiikiimlerinde acgik bir sekilde goriilmektedir

(Dalkiling, 1993: 79).

Islam’da miilkiyet edinme yollar1; calisma, miras, gecim saglamak icin miilkiyet satin
alma, hediye olarak alinan miilkler ve devletin bir seyin miilkiyetini vatandaslarina
vermesinden olugmaktadir (Ayub, 2017: 35). Ancak Islam’a gére 6zel miilkiyetin en
hayirlis1 el emegi ile elde edilendir. Islam’da sahip olunan &zel miilk Allah yolunda
harcanmalidir. Kulun amaci ihtiraslarini tatmin etmek degil, Allah’in rizasim
kazanmak olmalidir. Islam’a gore, toplum menfaati gerektiginde 6zel miilkiyete
miidahale edilebilmektedir (Tabakoglu, 2016: 277), Islam’da 6zel miilkiyet cemiyetin
menfaatlerine aykir1 olmadig1 miiddetce mesrudur ve Islam tarafindan da desteklenir.
Zira kisi miilkiinii Islami ol¢iiler ¢ercevesinde kullandiginda devletin yiikiinii

hafifletmis olup toplumsal diizene katki saglayacaktir.

Islam, bireye gegimini kazanma 6zgiirliigii vermistir. Bunun yaninda her bireye mesru
yollarla kazandigi veya Islami miras hukukuna gore tevariis ettigi servetten
faydalanma hakki vermistir. islam’in miilkiyete verdigi énemin bir diger kanit1 da

malini savunurken 6len kisinin sehit sayilmasidir (A.g.e.: 69).

Islam miilkiyetin tek elde toplanmasmi istemez. Bu sebepten &tiirii Islam miras
sistemi, miilkiyeti siirekli olarak kiictiltiir ve daha ¢ok kisiye yaymaya c¢alisir (A.g.e.:
280). Boylece Islam, sosyal adaleti saglama gayreti igerisindedir. Mustafa Akyol’a
gore Kur’an, toplumda zenginler ve yoksullarin olacagini kesin olarak belirtir ve agik
bir bigimde 6zel miilkiyet ve miras haklarini1 savunur. Bununla beraber, zenginlerden
yoksullara yardim etmelerini 1srarla talep eder. Bu noktada infak ve zekat,

kurumsallastirilmis bir yardimseverlik sekli olarak 6ne ¢ikar. Her Miisliiman zengin,
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servetinin belirli bir miktarini fakir kardesleri i¢in infak etmek zorundadir. Bunun da
ozel miilkiyetin Islam’da var oldugunu isaret oldugunu séylemektedir (Akyol, 2012:
15). Yine Benedikt Koehler, Hz. Muhammed’in sahsi miilkiyete sahip olma ve kendi
hesaplarina ticaret yapma hakkin1 kadinlara da vererek o donemde Avrupa’da
goriilmemis bir hukuki diizenlemeyi hayata gegirdigini ifade etmistir (Koehler, 2013:

67). Islam, kadin erkek ayrim1 yapmadan birey olan herkese miilkiyet hakki tanimustir.

Toparlayacak olursak Islam, yeteneklerindeki farkliliklara ragmen iktisabin tiim
insanlara, cesitli derecelerde agik olmasi kosuluyla bireylerin, gruplarin, kamunun ve
devletin miilkiyet sahibi olabilecegi araglar1 ve smrlar1 belirler. Iktisaba, nitelik
acisindan hudutlar getirilmesi zorunludur. Insan kazanma, tiiketme, tasarruf etme ve
yatirim yapma hususunda ahlaki sinirlarla kisitlanmistir (Khan, 2017b: 7). Aksi
durumda insanin acgézIliliigi ekonomiyi yozlastirarak toplum diizenini bozan
iliskilerin dogmasma neden olmaktadir. Islam’in belirledigi bu smnirlar temel
ihtiyaglarin karsilanmasi ve elde edilen konfordan istifade edilmesi agisindan beser

dogasina da uygundur (Ayub, 2017: 35).
3.2.2. Sermaye ve Emek

Sozliikte “bas” anlamina gelen re’s ile mal kelimelerinden olusan re’sii’l-mal terkibi,
fikihta ticaret i¢in gereken anapara ve paraya cevrilebilir mallarin biitiiniinii ifade eden
ana mal, anapara, sermaye, kapital yaninda bir malin kar ya da fazlalik igcermeyen
aslimi belirtmek i¢in kullanilmaktadir (Pamuk, 2008: 7). Tiirk¢e’de yaygin kullanimi
olan sermaye kelimesi ise dilimize Farsc¢a'dan ge¢mis bir kelimedir. “Ser” bas, “maye”
mal, “sermaye” “bas mal, ana mal” anlamina gelir. Bir kisim bat1 dillerindeki karsilig1

ise “kapital”dir (S. Bayindir, 2005b: 176).

Kur’an-1 Kerim’e gore mal, insanin hayatini siirdiirmesi i¢in kendisinden yararlandigi,
mevcudiyetiyle 6viing duydugu, daha fazla elde etmek i¢in ¢alisip cabaladig: altin,
glimiis, demirli, bag, bahge, zirai iirlinlerin, hayvanlari, vs. gibi her tiirlii yer istii ve
yer alt1 kaynagidir. Sermaye Islam hukukunda ‘mal’ kavrami i¢inde ele alinir. Mal ise
mecellede “insanin fitraten meylettigi, ihtiya¢ aninda kullanilmak iizere biriktirilmesi

miimkiin olan sey” diye tanimlanmaktadir (O. Oztiirk, 1973: 166).

Sermayenin iktisatta da ¢esitli tanimlar1 yapilmistir. Bu tanimlardan bir kac1 séyledir:
Sermaye, “Bir kimsenin, bir ailenin ya da bir isletmenin sahip oldugu ve gelir

getirebilen mal varlig1”; “Bir ticari isletmeye ya da ortakliga konan para ya da mal”
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“Uretilmis {iretim vasitalar1”; “Mal ve hizmet iiretmek i¢in kullanilan bilumum {iretim
araglar1”; “Uretilmis olan ve iiretimde emegin iiretkenligini arttiran her tiirlii arac ve
gereg.” Farkli tanimlamalara ragmen giinlimiizde sermaye denince “Gelir elde etmek
tizere isletilebilecek her tiirlii mal” akla gelmektedir. Tanimlardan anlasildig: tizere
hem fikihta hem de iktisatta sermaye denince ilk dnce para degil, mal akla gelmektedir

(S. Bayindir, 2001: 176-177).

Islam, sermayeyi emekle birlikte ele alir. Ona, emekten bagimsiz olarak iiretime
katilma hakki tanimaz. Bu sebeple de “faizcilik” yasaklanmistir. Sermaye ve emegin
birlikte iiretime katilmalari durumunda ise her iki tarafa da rizikoyu dstlenmis
olmaktadir. Islam sadece bu ilkeyi benimsemis emek-sermaye ortakliklarinin
kurulmasina miisaade etmektedir (Armagan, 1996: 40-41). Dolayisiyla Islam’da
emekten bagimsiz ve rizikosuz bir sermaye anlayis1 yoktur. Zira eger sermaye ve emek
stirece birlikte katilmazsa sermayeye emekten bagimsiz ayricalikli bir statli taninmig
olur. Zaten sermayeye emekten bagimsiz bir statii taninmasi, iiretimdeki bu iki unsuru
birbirlerinin aleyhine ¢evirmekten baska bir sey de degildir (S. Karakog, 2013: 45). Bu
durumda emek ve sermaye sahipleri arasinda siirekli bir ¢atisma ve gerginlik ortami
olusabilir. Rizikosuz ve emekten arinmig sermaye kazanglari, emegi liretim siirecine
yabancilastirir. Ayni zamanda da, sermayenin belirli gruplarin ellerinde toplanmasina
neden olur ve emek aleyhine ¢esitli sermaye tekelleri olusur (Tabakoglu, 2016: 272).
Bu baglamda Islam iktisadi, kapitalist iktisattan ayrilirken; 6zel miilkiyeti tanimasiyla

da sosyalist doktrinlerden farklilagmaktadir.

Islam’1in emege verdigi dnem faize cephe almasina sebep olmustur. Ribanin asgariye
indirilmesinin yolu 6z sermayeye dayanan bir ekonominin kurulmasi ve kredi
kullaniminin azaltilmasindan gegmektedir. Islam’da sermayenin siirekli olarak iiretim
mekanizmasi i¢ginde bulunmasi1 amaglanmaktadir. Ciinkii zorunlu bir mali ibadet olan
zekat, duragan ve atil sermayeyi her yil % 2,5 gibi bir oranda asinmaya maruz
birakmaktadir (Akyiiz, 2012: 150). Sermayenin erimesini dnlemenin yolu onu iiretime

dahil etmektir.

Kapitalizmde sermayenin emekten bagimsiz hale gelmesi ve 6zel miilkiyetin
mutlaklastirilmasiyla, siirekli biiyliyen bir hale gelmesi kaginilmaz olmustur. Bundan
dolay1 da milletin, vatanin, dinin sinirlarina ve kurallarina bagli kalmak istemez. Onun
tek gayesi ve hareket noktasi kardir. Islam’da ise aksine bir anlayisla toplum ve iktisadi

olaylar arasinda bir denge 6ngdriilmiistiir. Yani sermayeye bagl siniflasma, isb6limdi,
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emek - sermaye catigsmasi degil; emek sermaye ortakligi kurulmaya ¢alisilmaktadir.
Dolayistyla somiirii degil, bir hizmet anlayist s6z konusudur (Tabakoglu, 2016: 276).
Islam’m kendine has tarifiyle 6zel miilkiyetle, sermaye ve iiretim arasinda bir bag ve
denge kurulmasi amaclanmakta, zekatla da sermayenin toplum aleyhine biiyiimesi

engellemektedir.

Islam’da sermaye birikimi; faizin yasak olusu, zekit ve infak gibi uygulamalarla
cevrelenmistir. Bu sebeple de sinirsiz bir tasarruftan s6z edilemez. Ayrica tasarrufun
gelirle olan kuvvetli iliskisinden dolay1 islam’da yasak olan asir1 tiiketim (israf) ve
gosteris Ozentiligi gibi hususlarla, bireylerin talep diizeylerini artirmaya c¢alismak ve
boylece de tasarruflarda artis saglamak seklindeki bir anlayis Islam’da yoktur. islam’m

ongordiigii ekonomik sistem bir ihtiyag ekonomisidir (Erdogdu, 1992: 34).

Sonu¢ olarak Islam, sermaye birikiminin &niine mutlak temerkiiz yasagi, faiz,
karaborsa, kumar, somiirii ile liretim yasag1 ve tiiketimdeki israf yasaklar1 gibi engeller
koymaktadir. Bu gerceve icindeki birikimi kabul etmekle birlikte onu da siirekli olarak
tiretim dongiisii i¢inde bulundurmayi amagclar. Ciinkii sermaye, sosyal refahin
yiikseltilmesinde 6nemli bir aractir. Bu sekil ve sartlarda biriken sermaye, 6zel
girisimin kontroliinde devlet elindekinden daha etkin bir sekilde kullanilabilir. Burada
onemli olan nokta, devletin 6zel tesebbiis lizerinde etkili bir kontrol mekanizmasina

sahip olmasidir.
3.2.3. Piyasa

Piyasa, mallarin ve hizmetlerin alinip satildigi bir ortamdir. Bu bazen fiziki bir
mekandir, teknolojinin gelismesiyle de sanal bir ortam olabilmektedir. Birincisi
geleneksel piyasa iken ikincisi gliniimiizde giderek yayginlasan internet ve telefon
aglar lizerinden gerceklesen piyasa (e-piyasa) anlayisini ifade etmektedir (E. Erdem,
2015: 13). Piyasa temel olarak haberlesmeyi, dagitimi, ekonomik etkinligi,
koordinasyonu, demokratik karar almayi saglayan ve menfaatleri dengeleyen bir
sistemdir. Bu 6zelliklere sahip bir modele piyasa ekonomisi denir (Savas, 2000: 12-
14). Ayrica fiyatlarin serbestce belirlenmesi, miilkiyet haklarinin ve buna doniik
tesviklerin saglanmasi, ferdiyetcilik ve rasyonelligin dne ¢ikmasi, ticaretin serbest
olmasi, devletin roliiniin asli gorevlerle sinirlandirilmasi ve 6zel sektor kuruluslarinin
belli bir rol iistlenmesi gibi unsurlar piyasa ekonomisinin ayirt edici 6zelliklerindendir.

Piyasanin serbest olmasi, liberal/kapitalist iktisadin en temel kosuludur.
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Islam’in piyasaya bakisi kapitalizmin ideal ekonomik model olarak sunulmaya
baslamasiyla birlikte tartisilmaya baglanmistir. Weber bu konuyu tartisanlar arasinda
onciilerden sayilmaktadir. Weber’e gore Islam toplumlarinin yapisi, serbest piyasa
ekonomisinin yayginlasmasina engel teskil etmekteydi. Ona gore Islam toplumlarinda
serbest piyasanin gelismeme sebebinin arkasinda su ii¢ 6zellik bulunmaktaydi:
tasavvuf, savas ahlaki ve dogu despotizmi (M. Arslan, 2000: 13). Weber’in bu
iddiasma ilk kars1 ¢ikan kisi Maxim Rodinson’dur. Rodinson, Weber’in kapitalist
ruhun gelismesinde Protestanligin 6nemini gostermek tlizere ortaya koydugu
argiimanlarin Islam toplumlarinda da mevcut oldugunu gostermeye calismistir.
Rodinson’a gore Islam diinyasinda kapitalizmin gelismeme sebebi dini degil siyasidir

(Sunar, 2012: 133-134).

SSCB’nin kurulmasi, 2. Diinya Savasi’nin neticelenmesi ve kapitalist ABD’nin Bati
lokomotifi haline gelmesi siireciyle birlikte “Islam’da piyasa” tartismalari Islam
diinyas1 igerisinde de sikc¢a glindeme gelmeye baslamisti. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi Soguk Savas doneminde Islamcilar daha ¢ok serbest piyasaya karsi bir tavir
takinmiglardir. Ancak zamanla konjonktiiriin degismesiyle piyasa ekonomisini

olumlayan yorumlar artmistir.

Sabri F. Ulgener Miisliimanlarin modernlesmesinin kapitalistlesmeyle paralel bir ¢izgi
izleyecegini diisiinmekteydi. Ayrica o da Weber’in iddialarina karsi ¢ikmaktaydi.
Islam’mn temelde serbest piyasaya engel olmayan bir din oldugunu savundu (M.
Yilmaz, 2013: 41). Ona gore, Mekki ayetlerde derin vecd ve ullthiyetin yaninda islek
bir ticaret diinyasina yonelik 6zenle ¢izilmis bir liberal piyasa diizeni ve diinya malinin

bolca yenilip igilmesi helal kilmmaktadir (Ulgener, 1981: 62-63).

Islam’1n serbest piyasaya miisaade ettigine dair gdsterilen bir diger 6rnek de Medine
Pazar1’dir. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra buradaki pazarlarin miigriklerin
veya Yahudilerin elinde oldugunu gormiistii. Buna mukabil kendisi Medine’nin en
stratejik yerine pazar kurmustu. Medine Pazar1 kuruldugunda Hz. Muhammed burada
tezgah agmak isteyenlerden vergi alinmayacagini sdyledi. Boylece saticilar bu yeni
pazara gelecek, bu da fiyatlarin diigmesini saglayacak ve pazara gelen miisteri sayisini
arttiracakt1 (Kallek, 1994: 11). Bu &rnek Islam’in piyasaya miidahale etmedigine bir

delil olarak gosterilmektedir.
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Ancak sekiiler piyasa modeli ile Islam iktisad: anlayis1 kiyaslandiginda arada ahlaki
bir farkin oldugu goriilecektir. islam iktisadi piyasay1 tamamen serbest birakmaz,
piyasay1 denetler. Bireyin menfaati topluma zarar veriyorsa Islam iktisadi anlayisi
buna riza gostermez. islam iktisadinin piyasa anlayis1 ahlakidir. Onu simirlayan ilahi

kurallar vardir (Zaim, 2014: 23).
3.2.4. Girisim/Tesebbiis

Girigim/tesebbiis, planli bir sekilde bir ise girisme anlamina gelmektedir.
Girigimci/miitesebbis ise emek, sermaye ve doga faktdrlerini bir araya getirerek iiretim
stirecini bir iiretim faktorii olarak tasarlayan, organize eden ve onun tiim riskini
iistlenen kisiye denmektedir (Iktisadi Terimler Sozliigii, 2011: 183). Kapitalist diizenin
bir gerekliligi de girisimci bireylerdir. Zira insan sinirsiz ihtiyaglarini karsilamak i¢in
girisimde bulunmali, sermayesini biiylitmeli ve sinirsiz ihtiyaclarini karsilamak icin
caba gostermelidir. Fert kendi menfaatini saglamak i¢in her ne pahasina olursa olsun,
her ne sekilde olursa olsun helal, haram, mesru gayr1 mesru her yoldan iktisadi
menfaatini maksimize etmeye c¢alisacaktir. Sabahattin Zaim bu tavri siyasetteki
Makyavelizm’e benzetmektedir (Zaim, 2014: 25). Kapitalizm bu insan tipini homo

economicus olarak adlandirmistir.

Islam iktisad1 ise iiretim tarzimin hedefini, insanin tiiketim ihtiyaglarmi gidermekle
birlikte sonsuz maddi tatmin egilimi yerine sonsuz manevi tatmin imkanlarin1 vermek
olarak isaret etmektedir. Yine harcamalarda ve tiiketimde itidalli olunmalidir. Islam
iktisadi ferdiyetci degil, sahsiyetci ve cemaatgi eSilimlere sahiptir. Kendi ¢ikarini 6n
planda tutan insan tipi islam’a yabancidir. Zira ahlaki olmayan ferdiyetcilik ve girisim
serbestligi genis halk kitlelerinin sefillesmesine neden olmaktadir (Tabakoglu, 2016:
211). Islam’da devletgilik, ekonominin denetim ve gdzetim alanlarini kapsamaktadir.
Zira devlet liretici degil ancak iiretim alaninda organizatdr olabilir. Bu cergevede ferdi

ve Ozel tesebbiisii engelleyici ve ona rakip degildir (Tabakoglu, 2010b: 125-126).

Bati’nin modernlesme tecriibesi igerisinde burjuvazinin 6nemi Miisliimanlar arasinda
dikkat  uyandirmigtir.  Anadolu’da  filizlenmeye  baslayan  sermayenin
Islami/muhafazakar gelenege yakin olmasi, bireysel tesebbiisiin dSnemine dair yazinlart
artrmistir. Ozellikle 1980 sonrasi donemde Tiirkiye’de de bu konu iizerinde

durulmustur. Rekabet¢i piyasay1 olumlayan Ozal, Tiirk vatandaslarinin girisimci
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olduklarin1 ya da olmak istediklerini, halkin ¢ift¢isinin bile bir girisimcilik ruhu

tagidigini iddia etmektedir (Akdogan, 2010: 11-12).

Yine bu dénemde “Homo Islamicus” kavrami giindeme gelmistir (Orhan, 2019: 518).
Bu kavram iktisadi faaliyetlerde islami 6lciileri esas alan ferdi ifade etmektedir. Homo
Islamicus menfaatlerine ve nefsine gore hareket etmez, edemez. O Allah’in emirlerine
gore hareket eder. “Miisliiman Adam”1in kazancinin mesru ve ahlaki olmasi gereklidir.
Malinin ayibini cesurca soyleyebilmeli, stok¢uluk yapmamali, faizden kaginmali, agiri
kardan uzak durmali, zekatin1 vermeli ve ¢okga siikretmelidir. Maisetini temin etmek
icin sarf ettigi fikri ve bedeni mesai i¢in iftihar etmelidir. Ciinkii kiyamette bunun

karsiligin1 Allah verecektir (Zaim'den akt. Uygun: 2015).

Yine Ahmet Tabakoglu’na gére Islam iktisadinin Miisliiman Insan tasavvuru soyledir:
“Allah’a inanan, rasyonel davranip Allah’a giivenen, sebeplere bagvurup Allah’a
tevekkiil eden, Allah’in kullarina hizmet suuru iginde miitesebbis, kul hakkina saygi

gosteren, muhteris degil kanaatkar bir insandir (Tabakoglu, 2016: 50).”

Islam faize kars1 ¢ikarak iiretimi ve tesebbiisii tesvik etmektedir. Islam iktisadina gore
insanlar sermayelerini faiz getirisine yatirmak yerine iiretim faaliyetlerine katmalidir.

Boylece ekonomik canlilik, iiretim ve is hacmi artacaktir (A.g.e.: 386).

Islam iktisad1 girisimi tesvik eder, boylece ilahi adaletin toplumda yayginlasacagini
oOne siirer. Girisim tlretime sebep olur ve toplumdaki igsizligin azalmasini, refahin da
artmasini saglar. Ancak Islam’da girisimde bulunmak isteyen Miisliiman bireyleri
sinirlandiran bir ahlaki yap1 oldugunu gormekteyiz. Boylece toplumun zarar gormesi

engellenmektedir.
3.2.5. Faiz

Tiirkce’deki genel kullanimi “faiz” olan Arapca riba kelimesi sozliikte “fazlalik, nema,
artma, ¢ogalma; yiiksege ¢ikma; (beden) serpilip gelisme” gibi anlamlara gelmektedir
(Ozsoy, 1995: 110). Kavram olarak ise faiz, ayni cins borg verilen bir paray1 veya mall,
belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla yahut borg iligkisinden dogan ve siiresinde
O0denmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu siireye karsilik onu fazlalikla geri almanin
veya bu sekilde alinan fazlaligin adidir (A.g.e.: 110). Kapitalist diinyada para bir
miibadele araci ve deger 0Ol¢iisii olmanin yaninda bir meta olarak kabul edilir. Diger
metalar gibi onun da fiyat1 vardir. Eger kisi paray1r ddiing almak isterse bir fiyat

0demek zorundadir. Bu fiyata da faiz denir (Khan, 2017b: 13).
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Islam faizi kesin bir surette yasaklamustir. Islam ekonomisi ile kapitalist ekonominin
ayristig1 en temel nokta faiz meselesidir. Islam ekonomisi faiz ortaminin dogusunu
engelleyici bir ozellige sahiptir. Islam 6zellikle sermayenin atil birakilmamasini,
tiretimden alikonulmamasini ve kredi talebinin asgariye indirilmesini talep ederek bir
riba ortaminin dogmasini dnlemek ister. Faizin bir ge¢im yolu olarak mesrulagmasi,
sermaye geliriyle yasayan bir zlimrenin olusmasina neden olacagi i¢in temel iiretim

faktorii emek olan Islam bunu hos karsilamaz (Tabakoglu, 2016: 293).

Islam’da kazan¢ emege dayanmaktadir. Sermaye ancak emek ile birleserek ¢alisirsa
mesrudur. Paranin kendi cinsinden gelir getirmesi yasaktir. Ayni sekilde herhangi bir
mal miibadelesinde aym malda karsiliksiz olan fazlaliklar da faizdir, yasaktir. islam
faizi kaldirirken karz-1 hasen, kar-zarar ortakligi ve zekat kurumlar1 gibi kendine
mahsus teklifler getirmekte ve faiz alip vermeye imkan hazirlayan ortami da yok

etmeye calismaktadir (Ozdemir, 2010: 75).

Islam’1n faiz konusunda bu kadar hassas olmas1 ve kesin bir emirle yasaklamasi hem
emege hem de adalete verdigi 6nemden ileri gelmektedir. Faiz toplumlarda fakirin
ezilmesine, zenginligin belli bir zliimrenin elinde toplanmasina ve daha da
zenginlesmelerine neden olmaktadir. Kapitalizmin maddeci ve nefsine diiskiin egilimi
yerine ekonomiye ahlaki bir nitelik kazandirilmasit gerekmektedir. Faizin ortadan

kaldirilmak istenmesi bu ahlaki niteligin bir pargasidir (Chapra, 2017: 163).

Zaruri ihtiyaglar karsilamak i¢in borg alan kisiye faizli bor¢ vermenin yasaklanma
sebebi gayet agiktir. Fakat iiretim amagli alinan kredilere de faiz uygulanmasi Islam’da
yasaklanmigtir. Faiz sistemi yatirnmciya kredi kullandirarak sermaye saglamaktadir.
Ancak Islam iktisadina gore kredi kullanimi sémiiriiye sebep olmaktadir. Adil olan
sermaye sahibinin kar elde etmek istemesi halinde, girisimci ile birlikte riske ortak

olmasimn gerekli kilmaktadir (Ayub, 2017: 59).

Orani ne olursa olsun, sifirin iizerindeki biitiin faizler, uzun vadede somiiriiye yol
acmaktadir. Gelismekte olan tilkelerde goriildiigii gibi tiim ekonomik sorunlarin temel
sebebi faize dayali ekonomik sistemdir. Bu sistemde diisiik tasarruf oranlari, biiyiik
miktarda biitce aciklari, daralmayla birlikte devam eden enflasyonlar, yiiksek bor¢
faizi 6demeleri ve ortaya cikan issizlik s6z konusu olabilmektedir. Bugiin makul

goriilen faiz orani, yarin yliksek faiz orani olabilir. Faiz ile tefecilik arasinda yapilan
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ayrim, insanlig1 aldatmak ve eski soygunun daha makul goriinen bir sekilde devam

etmesi i¢indir (A.g.e.: 60).

Yine faiz temelli iktisadi sistem, ddenemeyecek miktarda biiyiik borclar meydana
getirmektedir. Giinlimiizde biitiin gelismekte olan {ilkeler biiyiik bir bor¢ tuzagiyla
kars1 karsiyadir. Cilinki gegmisin borcunu 6demek i¢in bugiin daha fazla borg
almaktadirlar. Bu da faiz bataginin bir dongiisiidiir. Hane halklar1 ve hiikiimetler
tarafindan yapilan verimsiz ve israfa varan harcamalar tasarruflarin ve yatirimlarin
bliyiik oranda diismesine ve is imkanlarinin azalmasina sebep olmaktadir. Enflasyonla
birlikte tam bir ekonomik istikrarsizli§in ortaya ciktig1 bu iilkelerde alt ve orta tabaka
ciddi sekilde zarar gormektedir (A.g.e.: 60).

Faiz sistemi iiretimin azalmasina ve issizligin artmasina neden olmaktadir. Zira
sermaye ve varliklar, bor¢lanan sektorlerin verimliligini dikkate almadan, yiiksek ve
risksiz faiz getiren alanlara kayar. Boylece risksiz sermaye, risk tagiyan sermaye
karsisinda kuvvetlenir. Fabrika kurup iiretime katki yapmak riskli bir is olacagi i¢in
insanlar risk tagimayan ve yiiksek gelir getiren bono ve tahvillere yonelir. Boylece

ekonomide daralma, issizlik, iflas ve stagflasyon meydana gelir (A.g.e.: 61-62).

Islam iktisatcilar faizin yasaklamasinda temel neden olarak adalet kavramini &ne
cikartir. Adalet kavraminin zidd1 zuliimdiir. Faiz temelli iktisadi model zulme sebep
oldugu i¢in Islam tarafindan yasaklanmistir. Buna alternatif olarak dneriler de getiren
Islam iktisadi, faizsiz ekonominin miimkiin oldugunu bir teklif olarak dile

getirmektedir.
3.2.6. Bankacihk

Teknik ilerlemenin gerceklesmesiyle birlikte iletisim ve ulasim imkanlart da
genislemistir. Sanayi devrimiyle birlikte artan {iretimin de ortaya ¢ikmasi ticari hacmin
biliylimesine sebep olmustur. Bdylece konvansiyonel bankalarin ortaya c¢ikisi
kacinilmaz olarak gerceklesmistir. Konvansiyonel bankalarin 19. yiizyil itibariyle
Islam diinyasma girmesiyle birlikte ulemanin degisik sekillerde tepkiler verdigini
gormekteyiz. Ancak 20. yiizyilin bagindan itibaren bu soruna bir ¢6ziim bulmak adina
cesitli makul elestiriler ylikselmeye baglamistir. Tecdid diisiincesine sahip ilim ve fikir
adamlarinin faiz elestirileri ve faizsiz iktisat anlayisinin bazi Islam iilkelerinde
yonetim diizeyinde benimsenmesi, yirminci yiizyilda Islam iktisadi ve finans

tartismalarina 6nemli bir ivme kazandirarak bunu pratige dokme imkéan1 saglamistir.
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1950’1i yillardan sonra ivme kazanan faizsiz bankacilik tartigmalar1 1970’1i yillardan
sonra kurumsallagsmaya baslamis ve 1975 yilinda Cidde’de 29 iilkenin destegiyle ilk
Islami banka olan Islam Kalkinma Bankas1 kurulmustur (Kizilkaya, 2012: 139-140).

Tarihte modern uygulamali olarak goriilen ilk Islami bankacilik hareketi 1960’l1
yillarin baslarinda, Misir’da Nil Deltasindaki bir kdyde kii¢iik ¢apli bir 6diing alma
verme islemi olarak gerceklesmistir. Almanya’da egitim gormiis Dr. Ahmad En-
Neccar tarafindan kurulan bu sistem, zamanla tiim Misir’da yayginlasmis ve “Mit
Ghamr Bankas1” ismiyle kurumsallagsmistir (Abdul-Rahman, 2015: 410). Yine ayni
yillarda Malezya’da Miisliimanlarin hac ibadetlerini yerine getirmeleri igin bir tasarruf
programi baglatilmisti. Boylece hacca gitmek isteyen kisilere bu fondan faizsiz borg
veriliyordu. “Tabung Hacc” ismindeki bu kurum zamanla “Bank Islam Malaysia”

ismiyle Islami banka haline gelmistir (A.g.e.: 413-414).

1973 yilinda gerceklesen Arap-israil Savasi sonrasinda diinyada ilk petrol krizi
meydana gelmis ve petrol fiyatlar1 astronomik bir sekilde yilikselmistir. Boylece Basra
Korfezindeki tilkelere biiylik bir nakit akisi gerceklesmistir. Suudi Arabistan Krali
Faysal, Islam bankaciliginin gelistirilerek bu paranin degerlendirilmesini ve Islam
tilkeleri arasinda igbirliginin arttirilmasini istemistir (A.g.e.: 411). Bu girisimlerden

sonra Islam iilkelerinde bu tiir bankalar kurulmaya baslanmistir.

Tiirkiye Islami bankacilik meselesiyle 1983 yilinda tanismustir. 1983 yilinda iktidara
gelen ve ayn1 zamanda muhafazakar bir kimlige sahip olan Turgut Ozal bu isin dnciisii
olmustur. 16.12.1983 tarih 83/7506 sayili kararname ile Ozel Finans Kurumlari’nin
resmi temeli atilmustir. {1k olarak 1985 yilinda Albaraka Tiirk Ozel Finans Kurumlari
AS’nin temeli atilmis ve akabinde Faysal Finans Kurumu A.S. kurulmustur (Orhan,
2019: 517). Bu bankalar takiben Kuveyt Tiirk, Ihlas Finans, Anadolu Finans, Asya
Finans ve Tiirkiye Finans kurulmustur. 2015 yilinda ise kamu bankalar1 olan Ziraat
Bankas1 ve Vakifbank, Ziraat Katilim ve Vakif Katilim ismiyle katilim bankalari

kurmuslardir (Durmus vd., 2015: 84).

Konvansiyonel bankacilik faiz temelli ¢alismaktadir. Buna mukabil Islami bankacilik
faizsiz islem yaparak alternatif bir model olma iddiasindadir. Ayrica Islam iilkelerinde
faizli bankalara mesafeyle bakan genis halk kitlelerini helal yoldan ticaret yapmaya
tesvik etme amaci giitmektedir (Ozsoy, 1987: 95). Islami bankacilik paraya belli bir

ticret karsiliginda kiralanan bir esya veya mal goziiyle bakmamaktadir. Ona gore para
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bir yatirim veya girisimin kir veya zarar durumunu &lgen bir aractir. islami bankalar
fon toplarken herhangi bir sabit gelir taahhiidiinde bulunmadan olusacak kari/zarar
belli bir paylasim oraninda miisteri ile boliismektedir. Nakit kredi kullandirmayarak
bir mal1 veya hizmeti pesin alip vadeli satmakta veya ortaklik yapmaktadir. Her tiirlii
bankacilik hizmetinde faizden kaginmaktadir (Haziroglu, 2016: 123). Yine islami
bankalar alkol, kumar ve fuhsiyat gibi Islam’in yasakladig1 unsurlar1 barindiran ticaret
alanlarma yatirim yapmamaktadirlar. Uzerinde siiphe bulunan, hileli ve kirli yatirim
alanlarina girmez ve paradan para kazanilan, spekiilasyon ve vurgunlarin oldugu,
finansman oyunlarinin oynandigi, emtia ve gayri menkul pazarlarinda goriilen
faaliyetle finansman saglamama taraftaridir (Abdul-Rahman, 2015: 417). Bunun
yerine cari ve katilma hesaplariyla toplanan sermaye, mudarabe!, miisarake?,
murabaha®, finansal kiralama, selem ve istisna yontemleriyle degerlendirilmektedir (S.

Bayindir, 2005a: 45).

Islami bankacilik konvansiyonel banka sistemiyle rekabet halindedir. Béyle bir sistem
icerisinde var oldugu i¢in konvansiyonel bankaciligin yaptig1 hizmetlerin benzerlerini
yapmak zorundadir. Islami bankacilik yer yer bircok sikintryla miicadele etmektedir.
Bunun bir¢ok sebebi vardir. Faizsiz bankalarin bazi iilkelerde devlet garantilerinin
olmamasi, reel ticarete endeksli bir isleyise sahip olmalar1 nedeniyle bulunduklar
tilkelerin yatirim ve pazar ihtiyaglarina gore sekillenmeleri ve bu bankalarin ser’i
kurallara uyumlu bir sekilde calismasini saglayan fikhi danigsma kurullarinin farkh
bakis acilarina sahip olmalar1 bu sebeplerin basinda gelmektedir (Kizilkaya, 2012:
142).

Islami bankaciliga kars1 halk tabaninda olumsuz bir algi vardir. Islami finans, isleyisi
hakkinda fikir sahibi olmayan kisilerce siipheli olarak algilanmaktadir. Bu kimseler
Islam bankaciligmin gerceklestirdigi islemleri diger bankalarla bir tutmakta, sadece

“is1 kitaba uydurarak™ yaptiklarin1 ima etmektedirler (Abdul-Rahman, 2015: 421).

! Mudarabe, bir tarafin sermaye koymasi, diger tarafin isletmeyi istlenmesiyle kurulan kar
paylasimi esasina dayali ortaklig1 anlamina gelmektedir.

2 Musarake, taraflardan her ikisinin de sermayeye ya da hem sermaye hem emege katildig1
bir ortaklik anlamina gelmektedir.

3 Murabaha, bir mali pesin alip vadeli satmaktr.
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Bdylece Islami bankaciligin genis halk kitlelerine yayilma potansiyeli zayi1flamaktadur.

Islami bankaciligin éniindeki en biiyiik engel bu menfi algidir.

Kurumsallasmas1 iizerinden kirkbes yili askin bir siire gecen Islami bankacilik
modelinin en temel iddias1 faizsiz bir isleyise sahip olmasidir. Konvansiyonel
bankalar1 kapitalist sistemin ¢arklar1 olarak gormekte, insanligin somiiriilmesinde bir
arag olarak nitelemektedir. Faiz sistemi yerine katilim sistemini &neren islami modelin
diinyada “Yeni bir ekonomi miimkiin mii?” sorularina bir cevap arayist oldugu
goriilmektedir. Hem yeni bir sistem olmasi, hem yaygin olarak kullanilmamasi, hem
tam anlamiyla sistemlesmis bir goriintlii vermemesi, hem de uygulamada kapitalizme
alternatif olacak bir ideali heniiz uygulayamamis olmasi sebebiyle daha uzun bir

miiddet tartisilacaga benzemektedir.
3.2.7. Sosyal Adalet, Esitsizlik ve Boliisiim

Liberal iktisat ve toplum goriisii, modern toplum yapisinda, esitsizliklerin hem dogal
hem de gerekli oldugunu savunmaktadir. Onlara gore esitsizlikler rekabet, liretkenlik
ve verimliligi artiran bir etkendir. Bu goriise gore esitsizligin bulundugu toplumlarda
kamusal 1yi ve fayda en iist diizeyde ortaya ¢ikacak ve refah gelisecektir. Ancak bu
goriise en ciddi muhalefet sosyalizmden gelmistir. Sosyalizme gore esitsizlikler dogal
bir hal degildir. Sosyalizmin ideali tabakalasmanin goriilmedigi esit bir toplum
olusturmaktir. Ancak son zamanlarda esitlikten ziyade adalet fikri ¢agdas toplumdaki
sorunlar1 ¢6zmede daha islevsel bir kavram olarak one ¢ikmaktadir (Sunar, 2016: 1-

2).

Sosyal adalet ise toplum igerisindeki ekonomik ve sosyal esitsizliklerin giderilmesi,
ekonomik olarak gii¢siiz durumda bulunan insanlarin diger gii¢lii insanlara veya
kesimlere kars1 korunmasi olarak tanimlanir. Ozellikle fertlerin bulunduklari toplumda
insan onuruna yarasir bir sekilde asgari hayat standardina kavusmalarin1 saglayan ve
hem bireyin hem de toplumun haklarin1 gézeten diizenlemeler olarak da tarif edilir

(Sahin, 2019: 56).

Tarih boyunca tiim iktisadi sistemler boliisiimii adil bir sekilde paylastirma iddiasinda
olmuslardir. Modern donemde ise iktisadi modeller bu iddialarini sistematik bir hale
getirip kuramsallastirmislardir. Islam ise gerek metinleriyle gerekse caglar boyunca

siire gelen tecriibesiyle daima adalet iddiasinda olmustur. islam’in adalet iddiasi
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elbette iktisadi boyutu da kapsamaktadir. Modern dénemde Islam iktisad

tartismalariyla birlikte bu iddia sistematize edilmistir.

Sabahattin Zaim iktisadi, Islam’m ahlaki ve ideolojik bir alt birimi olarak
tanimlamaktadir (Zaim, 1992: 124). Islam, toplumun ve iktisadin tiim araglar1 birbirini
tamamlayacak sekilde bir sosyal adalet kavrami gelistirmistir. Buna gore tiim
toplumsal ve iktisadi araclar toplumsal adaleti saglayacak ve arttiracak sekilde
birbirini desteklemektedir. Bu inan¢ diinya ve ahiret hayatinin birbirine baglantili
oldugunu, ibadet ve ¢alismanin Allah rizasina hizmet i¢in yapildigini varsaymaktadir.
Her insan haram olmayan hedefler icin yeteneklerini kullanabilmektedir. islam, bedeni
ve ruhu bir biitiin olarak gérmek ister ve tiim fertler de ayni1 zamanda birbirlerine
baglidir; her ferdin digeri lizerinde haklar1 vardir. Dolayisiyla her bir fert digerleriyle
ilgilenmek durumundadir. Bu anlayis adil ve iiretken bir toplum meydana getirmeyi

amaclamaktadir (Azid ve Al Rawashdeh, 2017: 12).

Islam’da béliisiimiin mesru yollar1 olarak zekat ve miras yaninda sadaka, adak, kurban,
fidye, kefaret, diyet, cizye, mehir ve nafaka zikredilebilir (Soylu, 2003: 125). Bu
uygulamalar toplumdaki ihtiya¢ sahiplerinin zenginlerce desteklenmesi gerektigini

isaret eder. Bu da Islam’1n paylasima ¢ok énem verdigini gostermektedir.

Zekat, kurban ve sadaka gibi uygulamalar toplumdaki esitsizligi engellemek ve
boliisiimii adil bir bigimde saglamak icin islevseldir. islam’a gore zekat goniilliiliige
dayal1 bir ibadet degil bilakis devlet tarafindan toplanan bir vergi tiiriidiir (Keskioglu,
1989: 227). Devlet bu vergiyi toplar ve ihtiyac sahiplerine dagitir. Boylece zenginler
yoksullara bakma zorunlulugunu yerine getirmis olur. Bunun yan1 sira sadaka kurumu
da adaletsizligi 6nlemek igin vardir. Sadaka, kisilerin inisiyatifine birakil, Islam
tarafindan da tavsiye edilmistir. Karsiliginin hem diinyada kétiiliiklerden korunarak

hem de ahirette bahtiyar olarak alinacag: vaad edilmistir.

Islam iktisatcilarina gére toplumsal adaletsizligin bir diger nedeni de faizdir. Faizli
sistemde biiyiik sermayedarlar daha da biiyiliyerek sermayeyi tekellestirirken kiiciik
sermayedarlar iflas ederek is¢ilesmektedir. Faiz, zenginin daha fazla zenginlesmesine
yoksulun da daha fazla yoksullagmasina sebep olabilmektedir. Bu durum toplumdaki
gelir adaletsizligi makasmin agilmasina neden olmaktadir. Bu sebeple Islam faizi

yasaklamaktadir.
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Sosyal adaletin bir diger boyutu emek meselesidir. Isci, calistig1 ise verdigi emegin
karsihiginda iicret almaktadir. Ozellikle modern zamanda kapitalizmin ortaya ¢ikisiyla
beraber kendi hesabina calisan koyliilerin sehirlere gelerek iscilesmesiyle birlikte
emek meselesi farkli bir boyut kazanmistir. Islam iktisadi diisiiniirleri de emegi bu
minvalde tekrar yorumlamislardir. Emek Islam’a gére kutsaldir. Emegin karsiligi
kazamlan iicret helaldir ve Islam dini tarafindan tesvik edilmistir. Ayrica isgiye
emeginin karsiligi kadin ve erkek fark etmeksizin vaktinde ve hak ettigi sekilde

verilmelidir (Reda, 2017: 109).

Islam iktisatcilarma gére iktisadi istikrarin saglanmasinda emek iicretinin biiyiik bir
yeri vardir. Islam, iscinin iirettigi degeri kendisine ve iiretim araclarin1 ve ¢aligma
sartlarin1 hazirlayanla boliismesini ister. Clinkii {iretim araglar1 ve sermaye birikmis
emekten basgka bir sey degildir ve emegin verimini yiikselten unsurlardandir. Buna
gore emek-sermaye ¢atismasi ve sinif miicadelesi Islam’a yabancidir. Ciinkii Islam,
burjuvazi ve proleteryanin ortaya ¢ikisini saglayan sartlar1  biinyesinde

barindirmamaktadir (Tabakoglu, 1986: 89).

Islam esitsizliklerin olmadig1 bir toplum diizeni vadetmez. Ancak esitsizlikler
adaletsizlik boyutuna ulasirsa Islam buna kars1 gikar (Kuran, 2002: 184). Mevdudi de
esitsizligi olagan bir durum olarak goriir ve onu ortadan kaldirmay1 yaratilisa aykiri
olarak degerlendirir (Mevdudi, 1966: 22-23). Zira rizkin esitlenmesi ideali Allah’in
diizenine kars1 ¢ikmak ve adaletinden kusku duymak olarak yorumlanmistir (Y. Isik,
1996: 44). Islam’a gore farkliliklar dogustan veya sonradan olma olarak meydana
gelmektedir. Bu durum bazi sistemlerde sinif catismalarma yol acarken islam’da

dayanigsma ve biitiinlesme sebebi oldugu sdylenmektedir.

Islam iktisatgilarina gore Islam dini yoksulluk sorununa karst duyarhidir. Bu
duyarliligin kaynag: ayet ve hadislerdir. Kapitalist iiretim iliskilerinden kaynaklanan
somiirii ve sefalet diizenine Islami iktisat diizeni miisaade etmemektedir (Tungcan
Olgan, 2008: 222). islami degerlerle donanmus bir Miisliiman isverenin hedefledigi kar
diizeyi ekonomik somiiriiye yol agmayacaktir. Manevi ve ahléki ilkeleri diistur edinen
bu tip, is¢inin yikiinii makul 6l¢iide diizenleyecek, iicretini hakki Olciisiinde ve
vaktinde ddeyecek, ayrica yonetimde adil olacaktir. Cilinkii onu kisitlayan ilahi emir

ve yasaklar vardir (Zaim, 1992: 66-67).
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Islam, adaleti 6nceleyen bir din olarak sosyal adaletin saglanmasi igin emir ve yasaklar
koymustur. Sosyal adaletten kasit sosyalizmdeki gibi mutlak esitlik degildir. Ciinkii
Islam kisisel miilkiyete karsi ¢ikmamustir. Ancak onu dengeli bir sekilde kullanmay1
tavsiye etmistir. Ayrica bazi kurallarla da eldeki zenginligin paylasilmasin1 bazen
zorunlu bazen de goniillii olarak telkin etmistir. Islam, zenginlerle yoksullar arasindaki
ucurumun engellenmesini amaglamaktadir. islam daima emegi ve emekgiyi sermayeye
karst muhafaza etmektedir. Sosyal yardimlarin varligi ve yardimlagmanin tesvik

edilmesi Islam’1n adaletsizliklere kars1 durusunu gostermektedir.
3.3. Kirilma: 1980

Toplumsal degisimler bir anda meydana gelen olaylar degildir. Ancak ozellikle
modern donemde toplumsal degisimin hizinin arttig1 gézlemlenmektedir (Sunar, 2018:
7). Tiirkiye’de de benzer bir doniisiim 1980’den sonra yaganmistir. Tiirkiye’de 1980
yilinda gerceklesen iktisat temelli doniisiim, siyasi ve toplumsal degisimi
hizlandirmistir. Bu doniistimii anlayabilmek i¢in 6ncesinde meydana gelen olaylara
vakif olmak elzemdir. Bu baglamda bu boéliimde kabaca 1950 sonras1 Tiirkiye’deki

iktisadi ve siyasi yapiy1 anlama ve anlamlandirma gayretinde olacagiz.

1960 6ncesi Tiirkiye’de Demokrat Parti iktidar1 tarima dayali bir biiylime hedeflemisti.
Marhsall Plani’ndan saglanan fonlar ile iilkede tarima ciddi anlamda destek
saglanmisti. Tarimsal liretimde 6nemli gelismeler kaydedilmis, traktdr ihracatinin
yiiksek oldugu bu donemde iilkedeki traktor sayist astronomik bir sekilde artmist.
Bununla beraber Tiirkiye’deki toplam ekili alan ve tarimsal tiretim de ciddi bir artig
gosterdi. Demokrat Parti ekonomik biiylime tercihini sanayiden degil tarimdan yana

kullanmist1 (Pamuk, 2016: 228-229).

1960 yilinda gergeklesen darbe, Demokrat Parti iktidarini sonlandirdi. Askeri yonetim
nezaretinde kurulan Devlet Planlama Tegkilat1 (DPT), yeni dénemde ekonomi
siyasetini planlayacakti. DPT nin onciiliiglinde 1962 yilinda yiiriirliige giren ve ithal
ikamesi yoluyla sanayilesmeyi amaglayan bu yeni modele “Planli Karma Ekonomi”
ismi verilmisti (Gokgen, 2012: 265). Bu model ithalati1 kontrol altinda tutmak ve yerli
sanayiyi kalkindirmak iizere devletin destegiyle uygulanmisti. Kirdan kente yogun bir
go¢ dalgasiin oldugu bu donemde geleneksel baglarindan kopan emek zamanla

modern sanayi Onciiliiglinde ucuz is¢i sinifin1 da olusturacakt: (Gevgilili, 1989: 53).
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Planli kalkinma modeli Oncelikle burjuvazinin “liiks” talebinin yurtiginde arzini
saglamak tizere planlanmisti. Mallarin yurtdisindaki firmalarla patent anlagsmasi
yapilarak yurt i¢inde iiretilmesi amaclaniyordu. ilk basta salt montaj bigiminde kurulan
dayanikli tiiketim mallar sanayii, sonralar1 daha fazla yerli katkiyla ve ¢evresinde
besledigi yan sanayi kollariyla modern bir sanayi goriiniimii sergileyecekti. Baglarda
iist sinifin ihtiyaglarina cevap verirken zamanla alim giiciiniin artmasi ve maliyetlerin
diismesiyle orta ve is¢i sinifinin da dayanikli sanayi mallarin1 edindikleri goriilecektir

(Boratav, 2016: 121).

Osmanli’dan miras kalan ve 2. Mesrutiyetten itibaren Miisliiman-Tiirk bir burjuva
siifinin yoklugu daima tartisilagelmistir. Bu yoksunlugu Osmanli’dan itibaren devlet,
miitesebbisleri destekleyerek gidermeye calismistir (C. Yildirim, 2016: 60). Yani
Tiirkiye’de burjuvazi, devlet destegiyle bilyiimiistiir (Bugra, 2016: 67). Ithal ikameci
donemde de goriildiigii lizere devlet elini tagin altina koyarak ithal ikamesi yoluyla

sanayiciyi kalkindirmaya gayret gostermistir.

Ithal ikamesi, daha nce ithal edilen mallarin artik yerli sanayi tarafindan iiretilmesini
saglamaya yonelik bir sistemdir. Bu amagla belirli iriinlerde ithalat kisiliyor, hatta
tamamen yasaklaniyor ve yerli tireticiler ucuz kredi, vergi bagisikliklari, ucuz doviz
tahsisleri ve diger yontemlerle tesvik ediliyordu (Pamuk, 2016: 237). Ithal ikamesinin
bir diger ayag1 da 6zellikle kamu kesiminin katkisiyla demir-gelik, bakir, aliiminyum,
petrokimya ve kimya, insaat malzemeleri gibi temel mallarda gézlemlenmistir. Kamu
sektorii bazen maliyetinin altinda fiyatlandirdigi bu iirtinleri 6zel sektore ve tarim
sektoriine makul iicretten veriyordu. Boylece sanayicinin ve ¢ift¢inin ayakta kalmasini

sagliyordu (Boratav, 2016: 122).

Ithal ikameci sanayilesme dénemi yerli iiretimin ¢esitlenmesi ve yiikselmesi agisindan
¢ok onemli sonuglar vermistir. Tiirkiye ekonomisi bu donemde yaklasik %7 oraninda
kalkinma hizina ulagsmistir (Gokgen, 2012: 267). Caglar Keyder de Tiirkiye’de en
kayda deger 6zel sermaye birikiminin ve burjuva olusumunun bu donemde meydana

geldigini sdylemektedir (Keyder'den akt. Kaya, 2014: 159).

Elverigli diinya kosullarmmin da etkisiyle 1962-1977 yillar1 arasinda ekonominin
kiiciildiigii veya kisi basina diisen gelirin azaldigi bir y1l hi¢ olmadi. Ancak bu sistemin
sirdiiriilebilir olmadig1 70’lerin sonuna dogru anlasilmaya baglanmisti. Disa

bagimlilig1 azaltmasi gereken bu ekonomi modeli tam tersine zamanla diga bagimlilig1

62



arttirmist1. Birinci Bes Yillik Plan doneminde gergekten de disa bagimlilik azalmisti.
Ancak sonraki siirecte toplam arz ve GSMH iginde ithalatin pay1 giderek artmistir
(Boratav, 2016: 122). Boylece 6zellikle 1978’den itibaren ekonomi kii¢iilmiis, kisi

basina diisen milli gelir de azalmaya baglamistir.

1970’ler Tirkiye ig¢in tam anlamiyla buhran yillariydi. Siyasi istikrarsizliklarin
artmastyla kisa donemli darbe ve koalisyon hiikiimetleri, kisa vadeli hedeflere
odaklandi. CHP-MSP koalisyonu ve Milliyetci Cephe hiikiimetleri uzun donemli
iktisadi politikalar uygulayamadilar (Pamuk, 2016: 242). Yine 1974 yilinda Kuzey
Kibris’a yapilan askeri harekat iilke ekonomisine menfi bir etki yapmisti. 1961
anayasasinin sagladigi 6zgiirlik ortami, sendikalarin serbestlesmesi ve beraberinde
sanayinin varlig1 ile ortaya ¢ikan is¢i sinifi, sol-sosyalist hareketi giiclendirdi ve iilke
sag-sol catigmalarinin esiri oldu. Ylizlerce insanin 6ldiigii ve binlerce insanin

yaralandig1 bu kaotik donem ancak 1980 yilinda gerceklesen darbeyle son bulacakti.

Thatcher’e gore neoliberal siyasetin uygulanabilmesinin iki temel ahlaki kosulu vardi.
[1ki, iilke ¢ikarlari i¢in dnce isler kotiiye gitmeliydi. Ikinci olarak da yine iilke ¢ikarlari
icin serbest piyasa mekanizmasi ve 6zellestirme politikalarindan bagka secenek yoktu.
Onun meshur ifadesi ile “bagka yolu yok”, yani neoliberalizm tek ¢6ziim olarak
sunulmaktadir. Thatcher’in neoliberalizmin tek ¢6ziim yolu olarak sunulmasinin 6n
kosulu olarak bahsettigi kaos ortami, 1970°1i yillarda Tiirkiye’de fazlastyla mevcuttu.
Tiirkiye’nin 1980°e dogru ciddi calkantilar gegirmesi, bu siirecin neoliberalizme

hazirlik safhasi olarak yorumlanmasia neden olmustu (Ozsaray, 2019: 62).

Neoliberalizmin uygulanabilmesinin bir diger zemini de geleneksel iliskilerin ortadan
kalkmasi ve fertlerin bireysellesmeleriyle birlikte daha fazla kazang diirtiisiiyle hareket
etmelerinin saglanmasiydi. Toplumda iktisadi ahlak anlayisinin degismesiyle birlikte
bu yeni ahlak bi¢imi, gelenegin sinirlayict kodlarindan siyrilarak neoliberalizmin
uygulanacagi ortami hazirlayacakti (A.g.e.: 62). 1980 sonrast donem Tiirkiye’de

PR

iktisadi ahlakin degistigi ve bireysellesmenin arttig1 bir donem olarak 6ne ¢ikacaktir.

Tiirkiye 1980 yilinda hem iktisadi hem de siyasi alanda 6nemli degisiklikler gecirdi.
1980 6ncesi donemde ekonomik sikintilarin ve siyasi ¢ekismelerin ortasinda kalan
Tiirkiye’de, enflasyon, issizlik, temel gidalara ulasimda zorluk ve buna mukabil
karaborsanin yayginlagmasi, siyasi istikrarsizlik gibi sorunlar ortaya ¢ikmisti. Devlet

bu zorluklar1 asamiyor, bor¢larini dahi 6deyemiyordu. Tiim bunlarin yaninda sokak
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olaylar1 ve siyasi catismalarin tirmanmasi1 1980 darbesini tetikledi. 12 Eyliil 1980

tarithinde asker yonetime el koydu.

1980’lerde Bati’da Yeni Sag olarak adlandirilan bir donilisim gergeklesmisti. Bu
doniistim ylkselise gecen Margaret Thatcher’in baskanligindaki Muhafazakar
Parti’nin Ingiltere’de iktidara gelmesiyle “Keynesyen Refah Devleti” olarak
adlandirilan siyasi ve ekonomik sistemi sonlandirarak liberal ve muhafazakar 6geleri
ayni1 ideolojik formasyon igerisinde harmanlayarak piyasa ekonomisini canlandiran bir

modele gecis yapmasiyla kendini gostermisti (Akdogan, 2010: 2).

Benzer bir yaklagim Tiirkiye’de de hayata gegirilecekti. 1980 darbesinden yedi ay dnce
hiikiimet mezkiar ekonomik sikintilarin iistesinden gelmek i¢cin Bagbakanlik Miistesari
Turgut Ozal tarafindan tarihe “24 Ocak kararlar1” olarak gegecek olan IMF destekli
yapisal uyum programini hazirlamisti. Bu program 24 Ocak 1980°de kamuoyuna
aciklandi. Programin temel hedefi dis ticareti arttirip, yabanci yatirimi iilkeye ¢ekerek
ekonomik biiylimeyi saglamaktt (Y. Kaya, 2014: 162). Askeri yonetim, 24 Ocak
kararlarmin hazirlayicist Turgut Ozal’t ekonomiden sorumlu bagbakan yardimcisi
olarak gorevlendirdi. Bdylece neoliberallesme girisimi cunta yonetimince sekteye

ugratilmayacakti.

12 Eylil 1980°de gerceklestirilen askeri darbenin akabinde Orgeneral gelecegin
Tiirkiye’sinde eski siyasetcilere yer olmayacagini kesin bir dille belirtmisti. 16 Ekim
1982 yilinda da faaliyetleri durdurulan tiim partiler resmen kapatilmis ve mal
varliklarina el konulmustu (Ziircher, 2017: 403). Cunta yonetimi yeni anayasa icin
hazirliklara baslamisg ve 7 Kasim 1982 tarihinde halkoylamasina sunulmustu. %91,4
evet oyu ile kabul edilen bu anayasa 1961 anayasasinin tersine 6zgiirliik alanlarim

kisitlayict bir nitelige sahipti.

1983 yilinin Mart ayinda Siyasi Partiler Yasasi ilan edildi. Darbeden 6nce faal olan
siyasetciler on yil siireyle siyasetten men edildi. Artik yeni partiler kurulabilirdi.
Ancak yeni partilerin kurulabilmesi i¢in Milli Giivenlik Konseyi’nden onay almalari
gerekiyordu (A.g.e.: 406). Bu siirecte 15 parti kuruldu ancak 12’si cunta yonetiminden
onay alamadi. Boylece secime Emekli Orgeneral Turgut Sunalp’in liderliginde ve
generallere yakin olan Milliyet¢i Demokrasi Partisi, Necdet Calp’in liderliginde,
CHP’nin geleneksel Kemalist kanadina yakin Halkc¢1 Parti ve 1979-1980°de baslatilan

ekonomik reform programinin arkasindaki kisi olan ve askeri yonetim zamaninda da
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ekonomiden sorumlu tam yetkili bakan olarak hizmet veren Turgut Ozal liderliginde
Anavatan Partisi girebildi. Secimden %45 oy alarak galip ¢ikan Anavatan Partisi tek
basina hiikiimet kurma yetkisini aldi ve Turgut Ozal Basbakan oldu. Siyasal partileri
yasaklanan bazi ideolojik akimlar ve gruplarin bir ittifagin1 andiran ANAP; Milli
Selamet Partisi’nin, Milliyet¢i Hareket Partisinin ve Adalet Partisinin sabik
se¢cmenlerince yogun destek gordii (A.g.e.: 407). Boylece ordu, Tiirkiye’nin tarihsel

bir devamlilig1 neticesi olarak miikerriren siyaseti tekrar dizayn etmis oldu.

Tirkiye i¢in ¢esitli doniim noktalarina ve tarihlere siirekli atif yapilmaktadir. Bu
tarihlerden birisi de 1980 tarihidir. 1980°den sonra Tiirkiye’de ciddi doniistimler
meydana gelmistir. Ozal, 1967 yilinda atandig1 Devlet Planlama Teskilat1 Miistesarlig1
gorevinden 1993 yilinda vefat edene kadar Tiirkiye siyasetinde onemli bir yerde
konumlanmustir. Ozal, 24 Ocak kararlarm hayata gecirmesi ve 1983 yilinda

basbakanlik makamina oturmasiyla bu doniisiime onciiliik etmistir.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde liberallesmenin 6nemli iki siyasi figiirii olarak Adnan
Menderes ve Turgut Ozal’a isaret edilmektedir (Yayla, 2005: 584). Her ikisi de merkez
sagda konumlanan ve genis kitlelerce destek bulan énemli sahsiyetlerdir. Ancak Ozal
doneminde yasanan doniisiimiin Tiirkiye’ye etkisi biiyiiktiir. Ozal, Thatcher gibi siyasi
tarihte isminin sonuna —izm eki ekleyebilen nadir siyasetcilerden olmustur. Oyle ki
birgok yazar ve siyaset¢i, Ozal’m muktedir oldugu 1983-1989 yillar1 arasindaki
donemi “Ozalizm” olarak adlandirmist: (Akdogan, 2010: 2).

Bu donemde iilke dis pazara acilmis, bdylece ekonomi hareketlenmis ve ihracat
artmistir. 80 Oncesi yoksunluk ortami gorece rahatlamis ve alim giicii yiikselmistir
(Yayla, 2005: 587). Bununla birlikte Ozal’in toplumsal kimligine de uygun olarak
ozellikle i¢ Anadolu’da muhafazakar sermayenin de 6nii agilmustir. Ozel Finans
Kurumlarmmin meydana c¢ikmasi, sivillesmenin artmasi, c¢ogulcu demokrasinin
konusulmaya baslanmasi1 gibi etmenler 1980 sonrasi Tiirkiye’deki doniisiimiin

belirtileri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
34. Kiiresellesme Baglaminda islameih@in Yeni Tecriibeleri

1980’lerden sonra tiim diinyada oldugu gibi iilkemiz de fikri anlamda g¢alkantilara
sahne olmus, statik bilinen yapilar de§ismeye baglamisti. Diinya, teknolojinin
gelismesi ve rekabet¢i piyasanin yayginlasmasiyla hem kiigiiliiyor hem de daha 6nce

goriilmedik tiirden kutuplagmalara sahne oluyordu. Sovyetlerin yikilmasiyla ¢ift
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kutuplu diinya artik tek bir kutba tabi oluyordu. Soguk Savas sonrasi donemde
diinyada Huntington’un Medeniyetler Catigmasi ve Fukuyama’nin Tarihin Sonu
tezleri sikca tartisilmisti. Medeniyetler Catismasi tezine gore soguk savas sonrasi
donemde Hristiyan Bat1 Medeniyeti ve Islam Medeniyeti arasinda catisma olacakt1.
Fukuyama’ya gore ise kapitalist ve liberal Bati’nin sosyalist Sovyetleri yenmesiyle
tarihin sonuna gelinmisti. Artik diinyada Bati liberalizmi hakim giic konumunda
olacakti. Diger yandan postmodernite tartismalar1 da Bati’nin giindemindeydi. Bati’da
modernite sorgulanmaya baslanmuis, kiiresellesmeyle birlikte Bati’da yasanan tiim bu
gelismeler Tiirkiye’ye de yansmmusti. Islamcilar, bir aydinlanma hareketi arayisi
icerisinde olduklar1 bir donemde yiikselen relativist ve postmodernist iklimden

etkilenmislerdi (D. Cigek, 2019: 193).

Soguk Savas doneminde diinya {izerinde moderniteye kars1 yapilan elestiriler ciddi bir
bicimde artmistir. Bu elestiriler Bat1 dis1 toplumlarda yapildigi gibi ayni zamanda
modernitenin i¢inden de yapilmustir. Iste bu elestiriler {izerine modernitenin yaralarini
sarmak tizere “postmodern” diye adlandirilan bir siire¢ ortaya ¢ikmistir (Tekin, 2000:
565). 1970’11 yillardan itibaren belirmeye baslayan postmodernite, kelime olarak
“modern sonrasi, modern 6tesi” anlamina gelmektedir. Buradan da anlasilacagi iizere
postmodernite, moderniteye alternatif degil bilakis onun bir devamidir (Tekin, 2000:

562).

Postmodern donem, modern donemden farkli bir toplumsal yap1 anlamina
gelmemektedir. Clinkii postmodernite, ekonomik ve toplumsal yapilar temelinde degil,
kiiltiir ve siyaset temelinde tanimlanmaktadir. Turner, postmoderniteyi ticari
prosediirlerin giinliik hayatimiza girmesi ve kitle tiiketim kiiltlirlerinin kiiltiirel
sistemler tizerindeki etkisinin artmasiyla, 6rnegin st ve alt kiiltiirler arasindaki ayrima,
bulanik hale getirmesiyle agiklamaktadir. (Turner, 1996: 76). Postmodernizm
kapitalizme degil, onun modernist ideolojisine karsi ¢ikan bir diisiinsel ve kiiltiirel
akimdir. Modernitenin ortaya attigi kimlikler ve kiiltiirler yerine “sahiciligin”
savunuldugu ve ¢esitlilik adina “geleneksel” diye bilinen kiiltiirel kaynaklarin yeniden
harekete ge¢irildigi donem, postmodern donem olarak adlandirilabilir (Giilalp, 2003:
116). Modernitenin mutlak ilerlemeci, tek tipci ve aydinlanmaci perspektifini
postmodernite kabul etmemekte ve elestirmektedir (Giilalp, 2003: 117; Gole, 1995:
115). Kisaca postmodernitenin, kapitalizmi degil de moderniteyi sorguladigi

goriilmektedir.
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Postmodernite, modernitenin tek¢i ve mutlakiyet¢i iddialarindan vazgegisine ve
Ozgliven krizine isaret eden bir durumdur. Postmodern elestiri, Aydinlanmaci akilci
modernligi sert bir dille tenkit ederek alternatif bilgi ve yasam tarzlari karsisinda kibirli
tavrint mesruiyetten yoksun hale getirmistir (Bilici, 2005: 802). Modernitenin egemen
oldugu donemde “ilerici” olanlar, postmodern ortamda “ilerici” kavraminin
sorgulandig1 ve anlamsizlastig1 bir sirada birden bire statik bir hal almig (Giilalp, 2003:

14), boylece “ileri-geri” tartismasi anlamsizlasmistir.

20. yiizyilin ortalarindan itibaren, modernitenin “dinlerin yok olacagi” tezinin tam
aksine postmodernite “yeniden dine doniis” temasini islemesi ve dine, kendi kiiltiir
alan1 igerisinde yer vermesi, kiiresel baglamda Islamcilarin da dikkatini cekmisti. Artik
bu donemde “modernite bitiyor, modernitenin sonunu yasiyoruz, din yeniden geliyor”
gibi yaklagimlara daha sik rastlanmaktadir. Yine Islam’in siyasal taleplerinin
goriiniirlesmesi, Iran “Islam” Devrimi, Afganistan Isgali ve direnisi, Filistin
meselesinin mesrulasmasi gibi etmenler Islamci séylemin “popiilistce” 6ne ¢ikmasini

saglamistir (D. Cicek, 2019: 167-168).

Kiiresel dlgekteki yeni cereyamin etkisi Tiirkiye’ye de yansimusti. Ozellikle 1970’1i
yillarin sonunda 2000 yillara kadar islamciligin 6ne ¢ikan tartismasmin modernite
elestirisi oldugu goze carpmaktadir (M. H. Akin, 2019: 50). 1970 sonrasinda yiikselen
degerlerin Islamcilikla paralellik gdstermesi ve Islamciligin moderniteye ve Bati’ya
kars1 yaptig1 elestirilerde postmodern dilden faydalanmasi goze ¢apmaktadir. Yani
moderniteye kars1 yine modernitenin icinden yiikselen ciddi elestiriler islamcilig1 da
beslemis (Sucu, 2019: 297), hatta ciddi bir bicimde etkileyerek genel yontem ve

karakterini de bi¢imlendirmistir.

Yine postmodernitenin yansimalari olarak dindarlagsma, dine doniis, modernizmin
sonu ve postmodernizm gibi tartigmalar, Tiirkiye’nin tikanan diisiince diinyasina soluk
olmustur (D. Cigek, 2019: 167). Osmanli’dan beri siiregelen ve cumbhuriyetin
kurulusuyla yerlesik bir diizen halini alan modernite, ilk defa ciddi bir sekilde
yargilaniyordu. Liberallerin taarruzlarinin yani sira Islamci diisiince de kendi 6niinii
acarken Islamci sdylemin yaninda kiiltiirel goreceliligi, sivil toplumu ve anti
totalitarizmi (Tekin, 2000: 568-573) temel alan postmodernitenin sdylemlerini
kullaniyordu. Boylece Islamcilik diisiincesi kendisini mesru bir zemine tasirken

postmodernitenin riizgarini arkasina almisti.
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Ote yandan Bati icerisinden moderniteye siddetli elestiriler getiren Frankfurt
Okulu’nun Elestirel Teorisi de, Islamcilarin Tiirkiye’deki hegemonyaya kars1 argiiman
iretiminde “makbul” bir zemin olarak kullanilmistir. Zira yaklasik 150 yildir
modernitenin mutlaklastirildig: Tiirkiye’de, Bati i¢erisinden ¢ikan modernite elestirisi,
din temelli elestiriden daha “mesru” oldugu i¢in Islamcilar da bu tezlerin “saglam”
zemininde bazen savunma bazen de saldir1 imkdni elde etmislerdir. Ozellikle
Horkheimer ve Adorno’nun “Aydmlanmanin Diyalektigi” isimli c¢alismalar1 bu
kavramlar1 ciddi bir bicimde masaya yatirtyordu. Boylece Islamcilar yeni dénemde
modernite, pozitivizm, mutlak aydinlanmaci ve mutlak ilerlemeci diigiince gibi

olgulara daha sert ve etkili elestiriler getirebilmislerdir.

Tiirkiye’nin 80 sonrast degisimini anlamada bir diger anahtar kavram da
kiiresellesmedir. Kiiresellesmeyi agiklamak iizere sosyal bilimlerin farkl: alanlarindan
bir¢ok tanimlama yapilmistir. Ancak kelime kdken itibariyle iktisat alanina aittir ve
ekonominin gii¢ gectikce tek merkeze toplanmasini ifade etmektedir (Karaarslan,
2019: 326). Tanim olarak ise, serbest ticaret, genel olarak kisitlanmamis yabanci
yatirimlar (6zellikle g¢ok-uluslu sirketler tarafindan yapilan) ve ticari emtianin
dolasimina acik ulusal sinirlarla tanimlanan kiiresel bir ekonominin olusturulmasi
olarak ifade edilebilir (Gilpin ve Kara, 2007: 22). Ancak kiiresellesmeyi sadece
ekonomik yonden ele almak yetersiz olacaktir. Kiiresellesme kelimesi bir diger yandan
sosyal, kiiltiirel ve politik siirlarin giin gectikge yitirilerek diinyanin bir kiire haline

gelmesini betimlemektedir.

Kiiresellesme olgusu tek basina ortaya ¢ikmis bir durum degildir. Gelisen teknoloji ve
kapitalist ekonomi kiiresellesmeyi dogurmustur. Bu iki kavramdan ayri olarak
kiiresellesme, modernite, postmodernite, fordizm, postfordizm, fundamentalizm,
ulusculuk, dijital kiiltiir, uluslararasilik kavramlariyla birlikte diistiniilmelidir. Zira
kiiresellesme ayni1 zamanda bir siireci ifade etmektedir. Kiiresellesme bu siireg

icerisinde bir¢ok olgudan etkilenirken bir¢ok olguyu da etkilemektedir.

Kiiresellesme-Islamcilik iligkisini anlamak, Tiirkiye’de 1980 sonrasi islamciligin
pratiklerini anlamada bize yardimci olacaktir. Kiiresellesmenin Islamcilik {izerine
etkisi tek boyutlu degildir. Hatta genel kani olarak kiiresellesmenin Islamcilik
acisindan mutlak kotii olarak tanimlanmasi da dogru degildir. Zira kiiresellesme,

siirlarin kalktig1 bir vasatta Miisliimanlarin bir devlet olmaksizin irtibat kurmasina ve
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bireysel/toplumsal diizeyinde yeni iletisim hatlar1 kesfetmesine, sivil organizasyonlar

olusturmasina imkan saglamistir (Karaarslan, 2019: 329).

Bilici, kiiresellesmeyi fikir ve metalarin ulus-devlet sisteminin klasik kayitlarindan
kurtulup hizli ve rahat dolasimini saglayan entegrasyon siireci olarak tanimlar.
Diinyanin kiigiilmesi olarak da goriilen kiiresellesme ayni zamanda Amerikanlagtirict
bir boyuta sahiptir. Staurt Hall, kiiresellesmenin ulus-devleti zayiflattigini, ulus-alt1
etnik kimlikleri giiclendirdigini ve nihayet yeni kimliklerin insasina imkéan
hazirladigin1 sdylemektedir (Bilici, 2005: 799). Kiiresellesme, elitler arasinda liberal
egilimleri arttirarak anti-islam sdylemini zayiflatmis, Tiirkiye’deki Kemalist
hegemonyanin tstiinliik araclari iizerindeki tekelini kirarak Tiirkiye toplumunun
kiiltiirel 6zgiiven insas1 kazanmasini saglamis ve Islamciligi Tiirkiye’nin en canl

hareketi haline getirmistir (Bilici, 2005: 801).

Kiiresellesmenin Tiirkiye Islamcilarina bir diger etkisi de yurtdisindan eserlerin
terciime edilmesidir. Farkl1 iilkelerdeki Islamci fikir adamlarinim eserlerinin Tiirk¢e’ye
cevrilmesi Islamciliga ciddi bir dinamizm saglamustir. Bunun yami sira 1979 yilinda
Iran’da gergeklesen devrim (Karaarslan, 2019: 331), SSCB’nin Afganistan’da
“miicahitler” tarafindan durdurulmasi, ilerleyen siire¢te SSCB’nin yikilmasi tiim
diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de Islamci ¢evrelerce coskuyla karsilanmis ve Islamci
hareketlilige ivme kazandirmistir. Bir diger Ornek de Bati’da ihtida eden
gayrimiislimlerdir. Boksér Muhammet Ali, sanat¢1 Yusuf Islam, aktivist Malik El
Sahbaz, diisiiniir Roger Garaudy gibi isimler Miisliiman olarak Islamcilara 6zgiiven

vermis, kendi bulunduklar1 ahvali degistirme gayretlerini arttirmistir.

Fakat diger taraftan da Miisliimanlarin kiiresel kapitalizm tehdidiyle karsilagmalarina
ve kiiresel kapitalizmin acik hedefi haline gelerek ozellikle 11 Eyliil tarihinde
gerceklesen ikiz kulelere yonelik saldirilarla birlikte terdr yaftas: ile anilmalarina
neden olmustur. Buna paralel olarak Bati’da Islamofobi’nin yiikseldigini ve
Miisliimanlarin savunma pozisyonundan kurtulma girisimlerinin basarisiz kaldigi
gozlemlenmistir (Karaarslan, 2019: 331). Bunun yansimalar1 Tiirkiye’de de
goriilmiistiir. Ozellikle 28 Subat siireci ve sonrasi, Tiirkiye’de Islamciligin kriminalize

edilerek sistem digina itildigi bir vasati dogurmustur (A.g.e.: 333-334).

80 sonrast donemin Onemli bir diger kavrami da neoliberallesmedir. Neoliberal

kelimesi daha ¢ok Marksist yazarlarin kullandig1 bir kelimedir. Donemi tahlil eden
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calismalarda bu kelimeye sikg¢a rastlanmaktadir. Liberalizm, iktisadi liberalizm ve
siyasi liberalizm olmak iizere ikiye ayrilmaktadir (Koseoglu, 2019: 533). iktisadi
liberalizm siyasi liberalizmden farkli olarak, bir siyasi ideolojiden ¢ok bir politik
ekonomi yaklagimini ifade eder. Ortaya ¢ikti§1 donemde uluslarin zenginliginin milli
siirlar icerisinde yapilan iiretimin maksimize edilmesini savunan klasik liberal iktisat,
aslinda “birakiniz yapsinlar” ifadesinde ozetlenen, iktisadi faaliyetlerin tamamen

serbest olmas1 gerektigi fikrine dayanmaktadir

Kapitalist toplum diizenine yonelik tehditlere kars1 olas1 bir panzehir ve kapitalizmin
felaketlerine bir ¢o6ziim olarak neoliberalizm ortaya ¢ikmistir (Harvey, 2015: 27). 1970
yilinda Keynes¢i liberal talep yonetiminin iflasiyla baglayan neoliberalizmin
hakimiyeti, diinya savaslarinin agtig1 tahribati onarmak ve sosyalist hareketlerin 6niinii
almak i¢in refah devleti uygulamalari ve devletin ekonomiye miidahalesiyle
giiclenmistir. (Karaarslan, 2019: 567). 1970’lerin sonuna gelindiginde Bat1 tilkelerinde
bugiin neoliberalizm denilen baska bir iktisadi yapiya gegilmistir. Neoliberalizm,
klasik liberalizm gibi smai iiretime degil finansal disipline ve tiikketime vurgu
yapmaktadir (Karaarslan, 2019: 535; Koseoglu, 2019: 534). “Neo” on eki, 19. ylizyil
liberalizminden farklilagsmay1 belirtmek i¢in kullanilmaktadir (C. Yildirim, 2016: 92).

Tirkiye’nin de neoliberallesme girisimleri, kiiresel hareketlerden bagimsiz okunamaz
(C. Yildirim, 2016: 90). Tiirkiye’ye neoliberalizmin girisi uluslararasi sermayenin
giivenini kazanan Turgut Ozal’in géreve gelmesiyle gergeklesmisti (Boratav, 2016:
149). Ozal’mn, IMF’nin istikrar politikas1 paketi ile Diinya Bankasi tarafindan
gelistirilen yapisal uyum programin ytirtirliige koyarak Tiirkiye’yi kiiresel ekonomiye
act1ig1 donem neoliberal donem olarak anilmaktadir (Boratav, 2016: 151). Neoliberal
iktisat politikalar liberal bir felsefeye dayanmaktadir. Tiirkiye’de 1980 sonrast siirecte
neoliberallesme politikalariyla birlikte devletin minimize edilmesi giindeme gelmis,
ozellestirme ve deregiilasyon politikalar1 uygulanmaya c¢alisilmistir (C. Yildirim,

2016: 94).

Tiirkiye’de neoliberallesme doneminde devletin toplum, ekonomi ve siyaset
tizerindeki giiciiniin ve etkinliginin azaldigimi goérmekteyiz (Beris, 2008: 41). Bu
donem sivil toplumun 6nem kazandigi, bireysel 6zgiirliikklerin glindeme geldigi ve

iktisadi canliligin yasandig1 bir donem olarak 6ne ¢ikmaktadir.

70



Ozal’m siyasi ve dini kimliginin yani sira devletin yapisal bir revizyon olarak Tiirk
Islam sentezine basvurmast, Islamcilarin bu donemde rahat bir hareket alan1 bulmasini
saglamistir. 28 Subat siirecine kadar devam edecek bu siire¢ Islamcilarin toplumsal,
iktisadi, siyasi ve kiiltiirel alanlarda onemli ilerlemeler kaydettikleri bir donem olarak
belirmektedir. Ozellikle 1990’11 yillarm ilk yaris1 Islamcilik agisindan cumbhuriyet
tarihinin en bereketli ve giiclii donemi olarak One c¢ikarken, ikinci yarist ise
Islamciligin devlet ile kars1 karsiya gelip, onemli bir gerileme dénemine girmesine

neden olmustur.
3.5. Degerlendirme

Modern dénemde Miisliimanlar iktisadi alanda da bir ¢ikmaza girmis, modern iktisat
anlayisiyla yiizlesmek zorunda kalmislardir. Islam’in geleneksel iktisat anlayist
modern Oncesi donemde varligimi siirdiiriircken 1940’11 yillardan itibaren modern
donem Islam iktisad: tartismalar1 ortaya ¢ikmustir. Hint Alt Kitas1 Miisliimanlarinca
baslatilan tartigmalar daha sonra diger Islam iilkelerindeki diisiiniirler tarafindan
derinlestirilmistir. Bu donemde miilkiyet, sermaye, emek, piyasa, hiir tesebbiis,
bankacilik, faiz, sosyal adalet, esitsizlik, boliisiim gibi temel iktisadi meseleler Islam
perspektifinden ele alinmaya baglanmistir. Hem somiirge karsitligi hem de zamanla
Miisliman iilkelerde meydana gelen iktisadi degisiklikler Islam iktisadnin
kurumsallagsmasina neden olmustur. 1975 yilinda Suudi Arabistan’da gerceklesen

toplantidan sonra kurulan Islam iktisad1 zamanla diger islam iilkelerine de yayilmustir.

Tiirkiye’de de 1980 6ncesi donemde hem iktisadi hem siyasi hem de sosyal olarak bir
takim sikismigliklar ve catismalar yasanmaktaydi. 80 dncesi donemde uygulanan ithal
ikameci ekonomi politikasi artik dmriinii tamamlamisti. Yine 70’11 yillardan itibaren
baslayan sag-sol ¢atigsmalar1 toplumsal olarak huzuru ve giiveni sarsiyordu. Siyasi
olarak da 70’11 yillar koalisyon hiikiimetleriyle ge¢misti. Tam anlamiyla istikrarsizlik
hali mevcuttu. 1980 yilinin 24 Ocak ve 12 Eyliil tarihleri Tiirkiye acisindan cok 6nemli

degisimleri meydana getirmisti.

1983 yilinda Basbakan olan Turgut Ozal’la birlikte Tiirkiye’de yeni bir donem
baslamisti. Kiiresellesme ve postmodernite tartigmalari neoliberallesmeyle birlikte
Tiirkiye nin giindeminde daha fazla yer ediniyordu. Iktisadi olarak liberallesme siyasi
ve toplumsal hayata da yansimaktaydi. Sivillesme ¢abalarinin da 6ne ¢iktig1 bu dénem

neoliberal donem olarak isimlendirilmisti
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Tiirkiye’de de 1980 sonras1 donemde neoliberallesmeyle birlikte hem Korfez iilkeleri
sermayesinin ¢ekilmesi hem de 1960°l1 yillardan itibaren ortaya cikan dindar
sermayecilerin de ekonomiye dahil edilmesi amaciyla Islami finans kurumlar
yasallastirilmistir. Bdylece Tiirkiye’de de Islam iktisad tartismalar1 daha 6nemli hale
gelmistir. Once sivil olarak gelisen ¢alismalar son zamanlarda akademik alanda da

yapilmaya baslanmistir.

1980 sonrast kiiresel anlamda diinyada Islam’1n ilgi gordiigiinii ve yiikseliste oldugunu
ve paralel olarak Tiirkiye’de de benzer bir durumun yasandigini ifade edebiliriz.
1990’11 yillara gelindiginde Tiirkiye’deki Islamc1 hareketin giiclendigini ve merkeze
dogru bir hareketlenme icerisinde oldugunu gérmekteyiz. Bu, siyasal ve toplumsal
alanda oldugu gibi iktisadi alanda da kendini gdstermektedir. Ornegin 1990 yilinda
dindar isadamlarmin bir araya gelerek MUSIAD’1 kurmalart bu iktisadi
hareketlenmenin kurumsallasmas: anlamina gelmekteydi. Islamc1 sermaye olgusu
beraberinde hem igerden hem de disardan tartismalar dogurmustur. 1990’11 yillar
boyunca Islamcilik icerisinde iktisadi tartismalarda artis meydana geldigini ifade
edebiliriz. Ote yandan 1980 sonras1 uygulanan neoliberal politikalarin 1990’11 y1llarda
cikmaza girmesi, ekonomik krizleri beraberinde getirmesi, Bati ile iligkilerin iktisadi
alanda da gelistirilmeye calisilmasi, 1996 yilinda Refah Partisi’nin koalisyon ortag:
olarak iktidara gelmesi gibi faktdrler bu tartigmalari hararetlendirmistir. Boylece

mezkir konular Islamci nesriyatta ciddi bir sekilde ele aliarak tartisiimstir.

72



DORDUNCU BOLUM

1990°LI YILLARDA iSLAMCI DERGILERDE KAPITALIZM
TARTISMALARI

Islamciligin 2. Mesrutiyet’in ilaniyla ortaya ¢ikmasinda ve varligim siirdiirmesinde
dergiler lokomotif islevi gdrmiistiir. Tiirkiye’de basin ve yayin 6zgiirliigli konusundan
engellemelerin olmadigi her dénemde Islamcilik yogun bir dergicilik faaliyetine
girmistir. Oyle ki Islamciligin  ortaya c¢ikist da  dergicilik {izerinden
tarihlendirilmektedir. Islamciligin fikri tartismalar1 dergiler iizerinden yogun bir
sekilde gerceklesmis, Islamcilik hareketi de varligini bu dergiler iizerinden daha
saglam bir sekilde devam ettirmistir. Zira dergiler hem kendini siirekli
giincellemektedir, hem de okurlariyla siirekli irtibat halinde olarak etkilesimli bir

sekilde varliklarim stirdiirmektedirler.

1980 sonrasi neoliberal dénemde biiyiik bir yiikselis gosteren Islamci hareket bu
donemde diger alanlarda oldugu gibi yayincilik faaliyetlerinde de dnemli gelisim
gdstermistir. Yine bu donemde Islamci dergilerde 6nemli bir artis oldugu goze
carpmaktadir. Bu artis beraberinde o donemin olgularinin da dergilerde tartisilmasina
zemin hazirlamistir. Biz de o donemde meydana gelen tartigsmalart sarih bir sekilde

takip etme imkanini dergiler iizerinden elde etmekteyiz.
4.1. Inan¢ Temelli Tartismalar “Ramazan Senlikleri Neye Hizmet Ediyor?” *

Islamcilik, modern zamanda ortaya ¢ikan yeni meselelere Kur’an ve siinneti temel
alarak bakma gayretindedir. Diger tiim alanlarda oldugu gibi iktisadi alanda da
Islam’in geleneksel bir yorumu vardir. Ancak Islamcilar modernlesmeyle birlikte
ortaya ¢ikan iktisadi meseleleri de tekrar tartismis ve yeni yorumlar ortaya koymustur.
Tartigmalarin iktisadi bir perspektiften yiiriitiilmesinin yani sira salt inang temelli
yorumlar da ortaya ¢ikmistir. 1990’11 yillarda diger tiim alanlarda oldugu gibi iktisadi

tartismalarin dinsel boyutu da ele alinmigtir

Haksoz Dergisi’nde nesredilen yazilar, kapitalizme inang¢ temelli olarak cok sert
elestiriler getirmektedir. Hamza Tiirkmen Haksoz Dergisi’nde kapitalist sistemin
ilerlemeci tarih anlayistyla ortlisen misyonunun teknolojik yenilenme ve biiyiimede

stireklilik tasidigini ifade etmektedir. Ona gore, Bati medeniyetinin karakterini

* Haks6z Dergisi’nin 95. sayisinda yayinlanan bir metnin bagligindan iktibas edilmistir.
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belirleyen {i¢ unsur vardir: Bireyci, akilct ve deneyci olmak. Batici kapitalist sistem,
tim mutluluklar1 diinya hayatin1 daha iyi tiiketebilmeye endekslemistir. Hamza
Tirkmen bu sistemi laik-ulus¢u kapitalist “sirk” sistemi olarak nitelemektedir

(Tiurkmen, 1994a: 6).

Ayni derginin 2. sayisinda Asaf Hiiseyin ile yapilan bir sdyleside, kapitalizm ve diger
ideolojiler, tipk1 cahiliye doneminde oldugu gibi putlardan kurulu sirk diizeni olarak
tanimlanmakta ve bu diisiince bigimlerine karsi diisiinsel bir miicadele
gerceklestirilmesi gerektigi ifade edilmektedir (Hiiseyin, 1991: 8-9). Yine Haksoz
Dergisi’nin birlikte ¢iktig1 6. ve 7. sayisinda Yilmaz Cakir kapitalizmi “miisrik sistem”

olarak tarif etmektedir (Y. Cakir, 1991: s.3).

Yine kiinyede derginin sahibi olarak ismi gecen Hamza Tiirkmen, Tiirkiye’deki
mevcut ekonomik diizeni adaletsiz bulmakta, ekonomik alandaki haksizliklarin sosyal
alandaki sirk varligimi giiclendirdigini ifade etmektedir. Ona gore ekonomik biiyiime,
tilketim kiiltiiriiniin yayginlagsmasiyla gliclenmekte, tiiketim kiiltiirii yayginlastikca da
toplumsal bozulma (ifsad) ve vahyi degerlerden uzaklagsma artmaktadir (Tiirkmen,
1992a: 31). Tiirkmen, bir baska yazisinda Tiirkiye’deki egemen sistemi yine sirk
diizeni olarak tanimlamakta ve kalkinma idealini de sert bir sekilde elestirmektedir.
Yazinin devaminda ise Miisliiman kimlikli isadamlarmin da sanki Islami bir sistem

igerisindeymis gibi tavir takindiklarindan yakinmaktadir (A.g.e.: 30).

Kapitalist sistemin Onemli bir tasiyicis1 reklam sektoriidiir. Reklamcilik ihtiyag
iiretiminde bir aractir. Kapitalist sistemde ihtiyaglar iiretilir ve insanlarin bu ihtiyaclari
giderebilmesi i¢in iriinler pazara ¢ikartilir. Kapitalizmde reklam sektorii tiikketim
kiiltiiriiniin yayginlagsmasi i¢in kullanilmaktadir. Haksoz Dergisi’nden Hiilya Kog’a
gore Miisliimanlarin bu reklam sektoriinii elestirmeleri gerekmektedir. Kog’a gore
Miislimanlar eger reklam sektdriinde de var olacaklarsa, dinin ilkeleriyle tezat
olusturmadan kullanmalar1 gerektigini tavsiye etmektedir (H. Kog, 1997: 17). Burada
kapitalizm kategorik bir sekilde reddeden bir anlayistan ziyade onun bazi uzuvlarmin

Islam’a uygun sekilde uygulanabilmesi meselesi konu edilmektedir.

Donemin dikkat ¢eken bir diger tartismas: da belediyelerin diizenledigi Ramazan
senlikleridir. 1990’11 yillarda 6zellikle muhafazakar partilerin belediyeleri, Ramazan
etkinlikleri adi altinda bir takim faaliyetleri hayata gecirmisti. Bu etkinlikler o

donemde ciddi elestirilere muhatap olmustu. Haksoz Dergisi'nde yayimlanan
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Ramazan Senlikleri Neye Hizmet Ediyor? baslikli yazi bu senlikleri toplumsal
kirlenmenin ve ifsadin bir Ornegi olarak sunuyor. Ramazan senliklerinin
aracsallastirilmasim1 konu edinen yazi, kapitalist ekonomiyle birlikte zenginlesen
ziimrenin bu Ramazan programlarinda gdriinmesinden rahatsizhigini dile getiriyor.
Dini bir programin kirlenme ve ifsadin timsali sanatgilarla tatbik edilmesi de dergiyi
ciddi bir sekilde rahatsiz ediyor (Ramazan Senlikleri Neye Hizmet Ediyor?, 1999: 27).
Kapitalizmin metalastirma olgusundan Ramazan’in da nasibini aldigim1 ve bu

meselenin dergilerde de tartisildigin1 gérmekteyiz.

Kapitalist modeli dini olarak gayr1 mesru bir yere konumlandiran Haksoz, birlikte
cikan 41. ve 42. sayisinda Taner Bayraktar’in yorumuyla bu kapitalist somiiriiden
kurtulmanin islam ile miimkiin oldugunu soyle dile getiriyor: “Insanlarin bu kélelikten
kurtulmalar1 Kur’an’in vahyine yeniden gozlerini, kulaklarimi ve goniillerini
acmalariyla miimkiin olabilir. Ancak bundan sonra Allah’a kulluk yapilmasi

gerektigini anlar ve ona gore hareket ederler.” (Bayraktar, 1994a: 27).

Cergeve Dergisi’'nde Orhan Tirkdogan kapitalizmin kokenini sorgulamaktadir.
Batidan ithal edilen kapitalizmin aslinda Bat1 kiiltiir ve degerleriyle yogruldugunu ve
temelinde Hristiyanlik felsefesinin bulundugunu sdyleyen Tiirkdogan, bu sistemin
manevi yapisint protestan ahlakinin olusturdugunu ifade etmektedir (Tirkdogan,
1995: 125). Cerceve Dergisi’nin de esas olarak Batidan ithal edilme kapitalizmi degil,
Tiirkiye’nin tarith boyu birikmis kiiltiirel hafizasindan hareketle yeni bir iktisadi
sistemin kurulmasi fikrini savundugunu ve bunun i¢in MUSIAD olarak da bir takim

faaliyetler icerisinde olduklarini goriiyoruz.
Yine Cerceve Dergisi’nde Siileyman Karagiille para-insan iligkisini sdyle tarif ediyor:

Insanlarin parayi tanrilastirdiklart ve ona taptiklar: teshisi tamamen
dogrudur. Insanlar ateist olmazlar. Eger gercek mabuda inanmiyorlarsa,
mutlaka bir put bulup ona taparlar. Bu bazen kisiler, diktatorler olur, bazen
de hayvan veya tas olur. Giiniimiizde de kagit parcalarina tapinilmaktadir.
Insanlar bir seye tapmaya baglayinca o sey deger kazanir ve gercek tanri gibi

etkin olmaya bagslar (Karagiille, 1994: 48).

Modern zamanda insanin dinden uzaklastig1 tezine karsilik Karagiille, insanlarin ateist

olmadiklarini, tanriin yerine farkli diinyevi seyleri koyarak tapinma ihtiyaglarin
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giderdiklerini soylemektedir. Bunun bir 6rnegi olarak da parayir yani sermayeyi

sunmaktadir.

Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nin 2. sayisina Mustafa Ozel’in ilk sayida yayimlanan
Tiiketim Kapitalizmi ve Protestanlasamayan Tiirkler baslikli yazis1 ile alakali bir

elestiri mektubu gonderilir:

Tiiketim Kapitalizmi ve Protestanlasamayan Tiirkler yazisini okudugumda
Tiirkiyeyi  kapitalistlestirmek isteyen bir liberal yazarin ifadelerini
okudugumu sandim. Tiirkiye’'de iktisadi mesruiyet fikri konusunda dini bir
megsruiyet aract olarak kullanilmasini teklif etmesi ve bu ydntemin en
materyalist toplumda bile ise yarayabilecegini ifade etmesi bu goriistimii
destekliyor. Mustafa Ozel’in meselesi Tiirk toplumunun kapitalistlesmesine
din nasil yardimci olabilir sorusu. Dinin megruiyet araci olmasi, dini

megsrulastirdigi iktisat alant i¢ine bogmaz mi (A. Yigit, 1992: 56)?

Ayse Yigit ismiyle yaymlanan bu okur mektubu, Mustafa Ozel’i elestirmektedir. Ozel
bu mektuba bir cevap yazar ve anlatmak istediginin kapitalizmi mesrulastirmak i¢in

dinin aragsallagtirilmasi olmadigini sdyler ve meramini sdyle ifade eder:

Aslolan, insanlarin kendi diinya goriisleriyle uyumlu bir iktisadi-siyasi vs.
ortam iginde yastyor olmalaridir. Miisliimanlarin hdlihazirda is hayatindaki
verimsizlikleri, yiiz yiize olduklari iktisadi kurumlarin gayrimesrulugun
gostergesidir. ‘Iktisadi mesruiyet’, dine gore gercekte mesrulastirilamayacak

olan bir takim kurumlari, mesru gostermek degildir (Ozel, 1992b: 56).

Ileriki basliklarda da goriilecegi iizere Ozel, Japonya drneginde oldugu gibi toplumun
sanayi, sermaye ve ticaret odakli iktisat sisteminin her milletin kendi degerleriyle
yeniden formiile edilmesine, bu yapilirken dine de uygun bir duruma getirilmesine

dikkat cekmektedir.

Ele alinan Islamc1 dergilerin inang temelli tartismalarinda goriildiigii {izere dzellikle
80’1i yillar dncesi ve 80’li yillar boyu Islamcilarin temel tartismalarindan biri olan
“sistem i¢i- sistem disilik™ tartismalarinin doksanli yillarda da izleri siiriilmektedir. Ele
aldigimiz dergilerin iktisat mevzusuna inang temelli yaklasimlarinda 6zellikle Haksoz
Dergisi, sistem dis1 perspektiften yola c¢ikarak kapitalizm elestirilerinde bulunmustur.
Siyasal cercevesinin karsitlik c¢izgisinde olmasinin temel nedeni ise mevcut laik

diizendir. Haksoz Dergisi, siyasi ve toplumsal diizenin dinden referans almasi
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gerektigini  diislinmektedir. Bu sebeple iktisadi sisteminin de ayni sekilde
benimsememektedir. Bunun sonucu olarak kapitalizm de tipki diger sistemler gibi,
putlardan kurulu sirk diizenine benzetilmis ve bu iktisadi diizenin sosyal anlamda sirk

varhiginm giiclendirdigi seklinde yorumlarda bulunulmustur.

Cerceve ve Iktisat ve Is Diinyas: dergileri ise kapitalizmin temelinde Hristiyanlik
inancinin 6greti ve kiiltiir kodlarinin bulundugunu kabul edip elestirilerde bulunurken
bunun yam sira sistem ig¢inde inang ile iliskide olan bir iktisadin nasil olabilecegi
sorusunun yanitini aramaktadir. Bu dergilerin siyasal zeminde sistemin i¢inde yer
almasinin temel nedenleri ise sistem disiligin inang ve fikirleri gayrimesrulastirmasi
ve toplumla kurulan baglantilar1 zayiflatmasi olarak goriilebilir. Dolayisiyla bu sistem
icerisinde kendi inang, yasanilan cografya ve onun kiiltiir yapisina bagl olarak
iktisadin da yeniden formiile edilmesi ve ortaya ¢ikanin da mesruiyet kazanmasi

Onemsenmisgtir.

4.2. Iktisadi Tartismalar “Medine Pazarinda Frenk Havas1™

Tiirkiye’de Islam iktisadi meselesi ozellikle 1980 sonrasi dénemde yogun olarak
tartisilmaya baslanmistir. 1960’11 yillardan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan Anadolu
sermayesi, 1980 sonrasi donemde neoliberal iktisat politikalarin uygulanmaya
baslanmasiyla alan bulmus ve gelismistir. 1980 sonras1 dénemde Islami sermayenin
gelisiminin yaninda Ozel Finans Kurumlari’nin kurulmasi, islam iktisadi meselesini
daha da Onemli hale getirmistir. Sivil toplumun gliclenmesi ve yayincilik
faaliyetlerinin artmasi, Islami vakiflarda, derneklerde ve yaymnlarda Islam iktisad
meselesinin ciddi bir sekilde ele alinmaya baslanmasina vesile olmustur. Islam iktisad1
alaninda uzmanlagan entelektiiellerin de yavas yavas meydana ¢ikmasi, bu tartismay1

ayni zamanda akademik alana tagimistir.

Islam iktisad tartismalarmin ayn1 zamanda dergilerde de yogun ve verimli bir sekilde
yapildigimi gérmekteyiz. Gerek giindemdeki iktisadi tartismalar olsun, gerekse Islam
iktisadinin teorik tartismalar1 olsun, ele aldigimiz dergilerde sik¢a karsimiza

cikmaktadir. Dergilerde Islam’in iktisat anlayisi, bankacilik, faiz, &zellestirme,

> Haks6z Dergisi’nin 93. sayisindaki Meliksah Utku'nun yazisinin baghgindan iktibas

edilmistir.
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girisimcilik, piyasa, tekellesme, kiiresellesme, Giimriik Birligi ve Islam Ortak Pazari

gibi kavram ve meselelerinin 6ncelikli olarak tartisildigini sdyleyebiliriz.
4.2.1. Islam’in iktisat Anlayis:

Dénemin Islamci dergilerinde teorik olarak Islam’in iktisat anlayisi ile ilgili
yaklasimlar giindemlestirilmistir. Meseleye Hayrettin Karaman’in temelden bakisiyla
giris yapmak faydali olacaktir. Karaman, Miisliimanlarin yiiz elli yildir {izerinde
diisiindiikleri, islam’a yabanci bir diizen igerisinde var olmanm ve var kalmanin
yontemlerini tartigmaktadir. Ona gore bu diizen igerisinde yasayan fert, aile, cemaat
olarak Miisliimanlar, her an ve islerinde temelde ikilem icerisindedirler. Onlerinde iki
secenek vardir: Ya diizenin sart kostugu mecbur kildig1 noktalarda ona uyarak ‘mesru’
olan isleri yiiriitiirler ya da toplumdan c¢ekilirler, miinzevi bir hayat yasarlar. Ancak
Karaman’a gore tliglincii bir zaruret yolu da mevcuttur. Ona goére Miisliimanlar,
giiclenebilmek icin bagkasinin oyununda baskasinin kurallartyla oynamaya mecbur
kalabilirler (Karaman, 1997: 57-58). Hayrettin Karaman’in bu yaklagimi, Bati’da
ortaya ¢ikan iktisadi bir yap1 igerisinde Miisliimanlarin var olma meselesini bir zaruret

olarak gorebilmenin zeminini olugturmaktadir.

Mustafa Ozel ise Hz. Muhammed’in tecriibelerini ve siinnetini bir model olarak
sunmaktadir. Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nin 2. sayisinda yazdig1 yazida, Islam’mn
Mekke gibi ticaret merkezinde zuhur etmis olmasinin tesadiifi olmadigini ifade
etmektedir. Ona gore Mekke geleneksel diinyanin degil, modern zamanlarin modeli
olabilecek bir iktisadi canlilia sahipti. Yine Hz. Muhammed, Medine’ye hicret eder
etmez hemen orada Miisliimanlar igin ayr1 bir pazar kurulmasini emretmisti. Ozel,
iktisadi hayata hakim olamayan ve inandig1 degerleri ¢arsi-pazara yayamayan
toplumlarin, siyasi alanda da varlik gosteremeyecegini diisiinmekte, bu sebeple
peygamberin ticarete énem verdigine dikkat ¢ekmektedir. Ozel, Cengiz Kallek’in
Medine Pazart isimli incelemesinden esinlenerek, tilkiisellestirilmis bir kanaatkarlik
anlayis1 yaklagimlarimin Misliimanlart iktisadi hayatin disarisina ¢ikardigini ifade
etmektedir. Ozel, yoksulluga sabretmek kadar zenginlige de siikretmeyi
vurgulamaktadir. Ona goére 6nemli olan, zenginligin mesru yollardan elde edilmesidir

(Ozel, 1992a: 1).

Yine Mustafa Ozel, Izlenim Dergisi’nde yazdig1 bir yazida, Miisliimanlarin Mekke’de

kendilerine ait bir iktisat siyaseti uygulayamadiklarini, bu imkan hicretten sonra
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Medine’de elde ettiklerini ifade etmektedir. Ozel’e gére Peygamberin Medine
Pazar’n1 kurarak Islam iktisadin1 uygulamay: ve ticaretle birlikte Miisliimanlarin giic

kazanip inangsizlarin sultasindan kurtulmalarin1 amaglamaktadir (Ozel, 1994a: 53).

Iktisat ve Is Diinyasi Biilteni’'nde ceviri olarak yaymlanan Bat: Kapitalizmi Islam
Medeniyetine Neler Bor¢lu? baglikli makalede Fernand Braduel, peygamberin para
kazanmayi tesvik ettigini ve Islam tarihinde ticari hayata saygili olundugunu ifade
etmektedir. Boyle bir hosgoriiniin o tarihlerde Bati’da gériilmesinin zor oldugunu ifade
eden Braduel, Osmanli Devleti’nde 15. ylizy1l sonlarinda padisaha sdyle bir tavsiye
verildigini aktarmaktadir: “Ulkedeki tiiccara iyi gdzle bak; onlar1 her zaman kolla; hig
kimsenin onlari taciz etmesine izin verme; kimsenin onlara emir yagdirmasina imkan
birakma, zira onlarin ticaretleri yiizinden iilke miireffeh olur ve onlarin esyalariyla

diinyay1 ucuzluk kaplar (Braduel, 1992: 55-56).”

Cerceve Dergisi’nin 17. sayisinda Adem Esen’e gore kapitalizm, ferdi hiirriyeti
siirsiz birakirken sosyalizm ise tam tersini yapmistir. Ancak islam dini ise her iki
tiirlii hiirriyeti kabul etmistir. Islam, hem insanin hayatini idame ettirebilmesi ve temel
ithtiyaglarinin karsilanmasi icin fertlerin insanca yasamini garantiler, hem de onlar
ahlaki ve manevi sinirlar igerisinde 6zgiir birakir. Bu hiirriyet, iktisadi alanda da
gecerlidir. Yazara gore Islam iktisad: kapitalist ve sosyalist sistemlerden farklidir
(Esen, 1996: 122). Ayni dergide Osman Eskicioglu da, Islam’da iktisadi, sistemin bir
pargasi olarak gormektedir. Ona gére Islam’in iktisadi yapisi nev-i sahsia mahsustur.

Ona gore Islam’da fert ve toplum dengesi vardir (Eskicioglu, 1994: 20).

Ahmet Tabakoglu ise meseleyi yine ayni derginin 20. sayisinda daha kavramsal
ifadelerle agmigtir. Tabakoglu, Islam iktisadmin 6ncelikle toplum-fert dengesini
saglamasi gerektigini ifade etmektedir: Yani islam ne cemiyetgidir (sociologism) ne
de ferdiyetcidir (individualism). Ona gore Islam kismen sahsiyetcidir (personalism).
Yani insana biiyiik deger vermenin yaninda fert-toplum ¢ikarlari ¢atistiginda toplumu
tercih etmektedir. Buna gore umumi zarar1 gidermek i¢in hususi ve ferdi zarar tercih

edilir (Tabakoglu, 1997: 78).

Ozel ise, Islam iktisadini, Osmanli {izerinden drneklendirmekte, Osmanli’nin bir Islam
devleti oldugunu ifade etmektedir. iktisadimi da Islam’a gore sekillendirdigini
soyleyen Ozel’e gére Osmanli iktisad: bugiinkii ifadeyle bir 6zel sektdr ekonomisiydi.

Uretim ve ticaret faaliyetlerinin yam sira; yol, kdprii baraj gibi hizmetleri de dzel

79



kurumlar yapryordu. Ona gore kapitalizmden farkli olarak iiretimde verimlilikten
ziyade kaliteye ve ihtiyac tatminine onem verilmekteydi. Kar hadleri tizerinde olan
baski, istismarci bir “kapitalist” ziimrenin ortaya ¢ikmasini dnliiyordu (Ozel, 1994a:

54).

Dergilerde hem mevcut kapitalist ekonomik diizenin hem de sosyalist ekonomik
diizenin Miisliimanlar i¢in uygun olmadigi, Islam iktisad: sisteminin kurulmasimin
onemsendigi, bunun i¢in de tarihten ilham alinmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Yazarlara gore Islam iktisadi, ne sosyalizm gibi ferdi tesebbiisii engelleme, ne de
kapitalizm gibi ferdi simrsiz bir sekilde dzgiir birakma anlayigina sahiptir. Islam
iktisad1 bu ikisi arasinda ahlaki meseleleri temel alarak ferdi 6zgiir birakmaktadir.
Ancak fert ile toplumun cikari ¢atistiginda da toplumdan yana tavir koymaktadir. Bu

yaklagimin dergilere de yansidigini gérmekteyiz.
4.2.2. Bankacilik ve Faiz

1980 sonras1 dénemde Tiirkiye’de Ozel Finans Kurumlari’nin kurulmastyla Islami
bankacilik kurumsallagmistir. Islami bankalarmn kurulmasina etki eden olgular1 sdyle
zikredebiliriz: 1960’larin sonunda itibaren muhafazakar partilerin ortaya ¢ikisi,
muhafazakar burjuvazinin yavas yavas gliclenmesi, 1980 sonrasi dénemde neoliberal-
muhafazakar bir iklimin meydana gelmesi, Islamcilarin bankacilik ve faiz baglaminda
entelektiiel birikime sahip olmaya baglamalar1 ve Korfez {ilkelerinde ortaya cikan
petrol zenginlerinin sermayelerini degerlendirmek igin Islam’a uygun finans kurumlari

arayislar1 (Orhan, 2020: 19).

Islami bankaciligm yaninda neoliberal dénemde konvansiyonel bankaciligin da
yayginlastigim gormekteyiz. Hem Islami bankaciligm ortaya ¢ikisi hem de
konvansiyonel bankalarin yaygilasmasi 1990 sonrasi donemde Islamci dergilerde
tartismalara konu olmustur. Ornegin bu donemde 6zel bankalar devlete verdikleri
kredilerle giindeme gelmislerdir. Izlenim Dergisi'nde Tutkun Akbas, bankalarin
kapitalizmin koklii ve etkin kurumlarindan biri oldugunu dile getirmektedir. Halktan
toplanan paralarin igletmelere kredi olarak verilmesine dayanan bu sistem,
tasarruflarin yatirimlara kanalize olmasini saglamaktadir (Akbas, 1993: 48). Haksoz
Dergisi’nde Taner Bayraktar, bankalarin devletlere yiiksek oranda faizle bor¢ vererek
biiyiik karlar elde ettigini ve bunun bir soygun oldugunu sdylemektedir (Bayraktar,

1994a: 26). Murat Kaldirim da Cerceve Dergisi’nde, Tlirkiye’nin en biiyiik holdingleri
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biinyesinde faaliyet gdsteren bankalarin devlete %130’lara varan oranla borg verdigini
ve bunun bankalar ve 6zel sektor agisindan saadet zinciri oldugunu ifade etmektedir

(Kaldirim, 1998: 72).

Devletin yani sira vatandaslarin da banka kredilerine yoneldigi o donemde bu, elestiri
konusu olmustur. Haksoz Dergisi’'nden Abdiilaziz Bayindir’a gore, bankalarin kredi
sistemiyle birlikte binlerce insanin cebindeki paralar toplanarak birkag kisinin cebine
girmektedir. Ona gore bu kisiler zamanla milyarlarca liraya hilkkmetmeye baslar ve
trostler olusturup tekel olurlar. Bayindir, paralarini kredi olarak veren kisilerin sadece
alacaklar1 faizi hesapladigin1 ve var olan ii¢ bes kuruslarinin zenginlerin cebine
girdiginin farkinda olmadiklarini ifade etmektedir (A. Bayindir, 1996: 52). Bankalar
sermaye ihtiyacin1 yiiksek faizle girisimciye sunmakta, faiz getirisiyle kar elde

etmektedir. Girisimci ile sermaye sahibini birlestirerek varligini siirdiirmektedir.

Faiz, Islam iktisadmin en temel tartismalarindan birisidir. Islam faizi mutlak surette
yasaklamistir. Modern bankaciliga karsi olusturulan Islami finans sisteminin en temel
farklilig1, faizsiz olma iddiasidir. Cerceve Dergisi'nden Adem Esen iiretim
faktorlerinden topragin karsiliginda rant, emegin karsiliginda {icret, sermaye
karsihginda faiz ve tesebbiis karsisinda kar oldugunu sdylemektedir. Islam faizi
yasakladig1 i¢in sermayenin karsiigi faiz degil kardir (Esen, 1996: 128). islam’in
¢izdigi bu g¢erceveye uygun olarak sermayenin ve emegin ortakligini ifade eden
ortaklik modeline mudarebe denilmektedir. Modern iktisatta ise ayni yontem Risk
Sermayesi olarak anilmaktadir. Cerceve Dergisi’nin 20. sayisi, Kdr Ortakligt Esash
Kredi ve Risk Sermayesi kapagiyla ¢ikmistir. Bu konuda genis degerlendirmelere yer
veren dergi, faiz sistemi yerine kar-zarar ortakligmni Oneren yazilarla dikkat

cekmektedir.

Nazif Giirdogan da Islam’1n ticarete ve faize bakis1 {izerinde durmaktadir. Giirdogan
karin risk tasimasinin 6nemli oldugunu, iiretim ve emek ile elde edildigini
vurgulamaktadir. Faiz ise paradan para kazanmanin bir aracidir. O, Islam’n paradan
para kazanmay1 degil, mal ve hizmet {iretiminden para kazanmay1 dogru gordiigiinii

ifade etmektedir (Giirdogan, 1997: 48).

Hamdi Dondiiren, diinya iizerinde faizli krediler yerine risk sermayesine tevecciihiin
arttigin ifade etmektedir. Ona gdre bu model Islam’in asirlar 6nce uyguladigi emek-

sermaye ortakliginin (mudarebe) aynisidir (Dondiiren, 1997: 72). Yine Nazif
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Giirdogan da risk sermayesi ile mudarebe ortakliginin miisterek yonlerine dikkat
¢cekmektedir. Her iki sistemin de temelinde faizin olmadigini belirten Giirdogan, Murat
Cizake¢a’nin risk sermayesinin Miisliimanlardan, mudarabe ortakligindan esinlendigini

sOyledigini aktarmaktadir (Giirdogan, 1997: 48).

Giirdogan’a gore mudarabe, Islam’mn dogdugu yillarda uygulanan bir ortaklik
bicimidir. Bu uygulamanin temel mantig1 sermaye ile girisimci emeginin ortak is
yapmasidir. Giirdogan, Hz. Peygamber ile Hz. Hatice’nin ortakligini mudarabe
ortaklig1 olarak anlatir. Ona gore, Hz. Hatice’nin maddi sermayeye sahip olmasi, Hz.
Peygamberin de giivenilir bir girisimci olmasi bir ortakligi dogurmustur (Giirdogan,
1997: 48). Risk sermayesi modelinin, cesareti olmayan sermayeci ile diinyadaki
gelismeleri takip eden, teknolojiyle arasi iyi girisimcileri bir araya getirdigini ifade
eden Giirdogan, bu modelin iiretime ¢ok 6nemli katkilar yapabilecegini sdylemektedir

(A.g.e.: 47).

Yine Cerceve Dergisi’nde Kemal Kahraman, ticaret ve iiretimdeki zengin tarihsel
birikimin degerlendirilmesi gerektigini sdylemektedir. O, Bati’daki bircok modelin
Islam diinyasindan Bat’'ya ge¢mis oldugunu, risk sermayesi modelinin aslinin
mudaraba oldugunu ifade etmektedir (Kahraman, 1997: 29). Ayn1 dergiden Mustafa
Biiyiikabact’ya gore, risk sermayesinin baslangi¢ olarak KOBI finansman modeli
olarak uygulanabilmesi, faizden uzak duran Islami hassasiyete sahip Kkisilerce
benimsenmesinin saglanabilecegini sdylemektedir (Biiylikabaci, 1997: 54). Ona gore
mevcut iktisadi yapiyr tamamen reddetmek yerine uyum saglanabilecek veya
yararlanilabilecek noktalar1 tespit edip Islami ruha da uygun bir sekilde hayata
gecirmek gerekmektedir. Boylece giiclii bir iktisadi yapiya kavusmanin miimkiin

oldugunu diisiinmektedir (A.g.e.: 55).

MUSIAD Bagkani Erol Yarar Cerceve Dergisi'nde faiz sistemine alternatif olarak
sermaye ve miitesebbisin bir araya getirilmesinin 6nemini vurgulamaktadir. Ona gore
bunu yapan iktidarlar, iilkelerini ¢ok hizl bir sekilde kalkindirmiglardir (Yarar, 1997b:
5). Ancak Ahmet Ertiirk, mevcut ekonomik ortamin yiiksek teknolojik ruhunu
o6ldiirdiigiinii, bankacilik disindaki finansal ara¢ ve kurumsal gelismeleri engelledigini
ifade ettikten sonra bu durumun risk sermayesi tiirii yeniliklerin ekonomiye

kazandirilmasin1 imkansiz kildigini ifade etmektedir (Ertiirk, 1997: 71).
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Dergilerde risk sermayesi tartismalarinin yani sira 1980 sonrasi donemde agilan ve
ortaklikla para toplayip kullandirmasi ongériilen finans kurumlart da giindeme
gelmekteydi. Finans kurumlari, faizsiz bankacilik iddiasiyla kurulmustu. Ancak bu
kurumlara kars1 elestiriler yapilmakta, bazilarinca faizli kurumlardan bir farki
olmadig1 diislinlilmektedir. Buna karsi Cerceve Dergisi’'nde Faisal Finans Genel
Midiri Hikmet Giiner ile yapilan roportajda benzer bir soru kendisine de
sorulmaktadir. Giiner finans kurumlarinin diger bankalar gibi c¢alistig1 iddiasim

reddeder ve sdyle der:

Biz grubumuzda da elestirilirsek hicbir yere varamayiz. Onlar da insafli,
diisiinceli ve yapici olmalidir. Faizle farki yok diyenler i¢cin diyorum. Cok
biiyiik vebal altindalar. Ayette de Cenab-1 Allah diyor ki: ‘Ticarete
inanmayan, faize inanmayan bunun bir farki yok der”. Farki vardir, biri

faizdir, digeri de ticarettir (Giiler, 1994: 22).

Modern bankacilik sistemi, dindarlar acisindan ekonomide asilmasi en biiyiik
engellerden birisi olarak dile getirilebilir. Islam iktisadi1 buna kars1 faizsiz bankacilik
sistemini ortaya atmistir. 1985 yilinda Tiirkiye’de de kurulan finans kurumlari, faizsiz
islem yaptiklarini ve mudarebe yontemini kullandiklarini beyan etmektedirler. Modern
bankacilik sistemi igerisinde bulunan faiz olgusundan ¢ekinen dindarlarin tevecciihiine

mazhar olmasi beklenen faizsiz finans kurumlar1 6nemsenmektedir.

Buradaki esas kaygmin, biiyilyen Anadolu sermayesinin islami kaygilar sebebiyle
ticaret ortamindan serbestce faydalanmasinin saglanmasi olarak zikredilebilir. Bu
kayginin Cergeve Dergisi’nin 6zel sayisinda yogun olmakla birlikte teorik bir bicimde
ele alindig1 goriilmektedir. Ornegin Bat1 menseli risk sermayesi modelinin {izerinde
duran Cerceve Dergisi, bu sistemin aslinda Islam iktisadindaki mudarabe y&ntemi

oldugunu ifade etmektedir.

Hakséz ve Izlenim dergileri ise teorik tartismalardan ziyade bankalarm halka ve
devlete kredi vererek onlar1 somiirdiigline dikkat ¢ekmekte, yiiksek faizlerin hem halki

yoksullagtirdigini hem de devletin kasasini bosalttigini dile getirmektedirler.
4.2.3. Ozellestirme

Dénemin en hararetli tartismalarindan birisi de 6zellestirme tartismalaridir. Ozal
donemiyle birlikte liberallesme hamlelerinin bir yansimasi olarak Tirkiye nin

giindemine giren ozellestirme politikasi, 1990’11 yillarda da siirdiiriilmektedir. Devlet
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biinyesinde faaliyet gosteren kamu iktisadi tesekkiillerinin (KIT) 6zellestirilmesi

giindemdedir.

Cerceve Dergisi’nin 4. sayisinda Hiidaverdi Cakir, devletin toplumsal {iretim
kaynaklar1 ve faaliyet alanlarinin pek ¢ogunu biiyiikk oranda denetlemesini
elestirmektedir. Ona gore devlet sadece iktisadi alan1 degil, sanat ve kiiltiir alanin1 da
kontrol atlinda tutmaktadir. Ayrica kamunun istihdam olarak sistigini ifade eden
Cakir, egitimli ve yetismis insan kaynaginin kamuda c¢alisarak verimsizlestigini

soylemektedir (H. Cakir, 1993: 14).

Cerceve Dergisi’nin 24. sayisinda Kamil Yigit, Fransa’da ekonomide 6zel sektor
payinin %75 olmasina karsin Tiirkiye’de tam tersine ekonomide devletin payimnin %75
oldugunu sdylemektedir (K. Yigit, 1999: 20). Izlenim Dergisi’'nde Kamil Erdem® de
serbest bir ekonomide devletin agirhigmmin en fazla %50 olmasi gerektigini
savunmaktadir. Ona gore de devlet iiretici ve satict degil yonlendirici ve tesvik edici

olmalidir (K. Erdem, 1995b: 46).

Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nden Yusuf Karakog¢ da KiT lerin devlete biiyiik bir yiik
oldugunu sdylemektedir. Ona gore devlet zaruri bir durum olmadikga sanayi ve ticaret
faaliyetlerinde bulunmamali, miitesebbis olmak yerine miisevvik ve murakip olmalidir
(Y. Karakog, 1993: 61). Benzer goriisleri Cerceve Dergisi’nde Yavuz Kir (S. Y. Kir,
1993: 37), Bilal Eryilmaz (Eryilmaz, 1994: 28-29) ve Hak-Is Genel Bagkani Necati
Celik (Celik, 1995: 29) de serdetmektedir. Necati Celik’in ozellestirmeyle ilgili su
yorumu dikkat cekicidir: “Ben prensipte 6zellestirmeyi demokratiklesme ile orantili
buluyorum. Her sahada devletin alabildigince kiiciiltiilmesini sivil inisiyatifin one
¢tkmasi bakimindan dogru buluyorum. Bu bakimdan ekonomide de devletin roliiniin

kiiciiltiilmesinin prensipte dogru olduguna inaniyorum (Celik, 1995: 29).”

Necati Celik’in bir is¢i sendikasinin genel baskani oldugu diisiiniildiigiinde bu
aciklamalar tezatlik barindiriyor olarak algilanabilir. Ancak o donemde ulus devletin
dindarlar tizerinde kurdugu baski diisiiniildiigiinde liberal taleplerin daha anlasilir

bulunacagi kanaatindeyiz. Zaten sonraki donemlerde de —o6zellikle 28 Subat sonrasi-

¢ Kamil Erdem, Mustafa Ozel’in miistear ismidir. Bu ¢alismada 8’i Kamil Erdem miistear

ismiyle olmak iizere toplamda 18 adet Mustafa Ozel yazisina referans gosterilmistir.
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Islamc1 veya dindar/muhafazakir kesim daha da liberal bir sdylemi dile getirdigi

goriilecektir.

Cerceve Dergisi’nin 6. sayisinda KiT’lerin baslica sorunlari su on maddede

stralanmistir. Buna gore (Efendioglu, 1993: 8-9);

(1) KiT’lerin kamu yararina uygun ¢alisma hedefi ile 6zel sektdrdeki kar amaci

hedefi birbiriyle celismektedir.
(2) KiT’lerde pazar disiplini yoktur.
(3) KiT’lerdeki fazla istihdam maliyeti arttirip rekabeti olumsuz yonde etkiliyor.

(4) Gelisen teknolojiye ve yeni {iretim tekniklerine uyum saglayamadigi i¢in verim

diigiiktir.

(5) Nakdi ihtiyaclar1 devlet biitgesinden karsiladigi i¢in enflasyonun tirmanmasina

sebep olur.
(6) Serbest piyasa ekonomisine uygun finans yontemleri yoktur.
(7) Yonetim metodu ¢aga uymamakta, ehil insanlarca yonetilmemektedir.

(8) 1950°den itibaren kendini hissettiren 6zel sektor, KiT’lerdeki yetenekli ve

gayretli insanlar1 kapmistir.
(9) Degisen iktidarlarla birlikte KIT’lerin yoneticileri sik sik degismistir.

(10) Milli suur ve egitimden yoksun insanlar memleketi degil, ¢ogu zaman kendi

menfaatlerini diigiinmiistiir.

Yine ayni dergide Ozcan Bolcan dzellestirmenin faydalarini ele almistir. Ona gore

ozellestirmenin getirileri soyledir (Bolcan, 1993: 13);
1) Serbest piyasanin daha iyi, daha giiclii caligmasina imkan vermek.
2) Ekonomik faaliyetlerde verimliligi arttirmak.

3) Uretilen mal ve hizmetlerin kalitelerinin yiikselmesine ve gesitlerin artmasina

imkan vermek.

4) Sermaye miilkiyetini, hisse senetleri yoluyla topluma yaymak.
5) Tekelleri ve tekelci fiyatlari onlemek.

6) Sermaye piyasasinin gliglenmesine katkida bulunmak.

7) Hiikiimetleri, tekelleri yonetmek kiilfetinden kurtarmak.
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8) Devlet tekellerinin fiyat politikalar1 yoluyla sagladiklar1 dolayli vergilere son

vermek.
9) Modern teknoloji, giiglii yonetim ve rasyonalizasyonu getirmek.
10) Mevcut milli sermayenin sagladigi hasilati yiikseltmek.

11) Bu yoldan toplam milli sermayenin daha biiyiik milli hasila yaratmasina firsat

ve imkan vermek.

Yine Cerceve Dergisi'nde Vehbi Kog¢’un bu konudaki gériisleri Ozel Sektor Neden
Basarilidir? bashgiyla okuyucuya sunulmaktadir. Kog’un gériislerinin MUSIAD’ 1n
resmi yayin organiyla okuyucuya sunulmasi dikkat c¢ekici bir husustur. Zira

Tiirkiye’de Kog, devlet destekli laik sermayenin timsalidir (V. Kog, 1993: 6).

Dergilerde 6zellestirmelere destek veren yayilarin yani sira oldugu gibi karsi ¢ikan
yaymlar da mevcuttur. Ornegin Cerceve Dergisi’nde DISK Yénetim Kurulu Bagkani
Kemal Nebioglu’nun 6zellestirmelere karsi ¢ikan goriisleri yaymlanmigtir. Ona gore
Tiirkiye heniiz kalkinmakta olan bir iilke oldugu icin KiT’lere ihtiyag vardir ve heniiz
islevlerini tamamlamamislardir. O, 6zellestirmelerin deyim yerindeyse her giin siit
veren inegin ii¢ giinliik siit i¢in kesilmesi anlamina gelecegini sdylemektedir. Hatta
ona gore Ozellestirme mevzusu kamuoyu Oniinde acik¢a tartisilmali ve akabinde

referanduma sunulmalidir (Nebioglu, 1993: 26).

Yine Cerceve Dergisi’nde Hak-Is Genel Baskam Necati Celik’in de 6zellestirmelere

temkinli yaklastigin1 gérmekteyiz:

Simdi zarar ediyor diyerek KIT lerin tamami su¢lanmaktadir. Oysa zararin
yiizde 75°i yedi adet KIT e aittir. Bunlar Tekel, Seker Fabrikalari, Toprak
Ofisi, Demir-Celik Isletmeleri, Tiirkiye Taskomiirii, Tiirkiye Elektrik Kurumu
ile Devlet Demiryollari’dir. KIT agiklarinin yiizde 50’ye yakini da yine
siibvansiyonlardir. Bu siibvansiyonlar da ekonomik hayatin onemli bir
parcast olan tarim alamdir. Bu nedenle sosyal amact olan KIT lere yapilan
stibvansiyonlar devam etmelidir. Ayrica Gida Sektorii’nden kurulu, Et Balik
Kurumu, Siit Endiistrisi Kurumu ve Yem Sanayii gibi sosyal amacli KIT ler
Tiirkiye ekonomisinde onemli yeri olan KIT lerdir. Bu kuruluslar, gida
sektoriinde fivat istikrari saglayan miiesseselerdir. Bu KIT’ler birbirine
zincirleme bagh entegre kuruluglardir. Bu nedenle bunlarin ozellestirilmesi

halinde zincir kopacaktir. Bu nedenle 6zellestirilmemelidir (Celik, 1993: 20).
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Celik, KiT’lerin kamu i¢in faydali oldugunu diisiinmektedir. Ona gére KIT’leri
ozellestirilmeden once gerekli tedbirler alinmalidir. Aksi takdirde tekellesme ortaya
cikacak ve KiT’lerin iirettigi iiriinler 6zellestirmenin akabinde pahalilasacaktir.
Celik’in 6zellestirmeye karsi olmadigini, bunu sivillesme i¢in gerekli gérdiiglinii daha
once belirtmistik. Ancak burada Celik 6zellestirilecek bazi kurumlarin vatandasi ve
cift¢iyi korumak icin ozellestirilmemeleri gerektigini savunmaktadir. O, zarar eden

KiT’lerin 6zellestirilmesi gerektigini soylemektedir.

Son verdigimiz iki &rnek, biri sol digeri Islamci sendikanin genel baskanlarinin
bakislarii yansitmaktadir. Iki sendika da 6zellestirmeler igin heniiz uygun ortamin
olusmadigini ifade etmektedirler. O donemde Hak-is’e bagli Oz Gida-is Sendikast,
sermayenin tekellesmesine karsi tabana yayilmasi i¢in fabrikalarin blok olarak
satilmas1 yerine hisse senedi satis1 yapilarak Ozellestirilmesini teklif etmektedir.
Mustafa Osmanoglu Haksoz Dergisi’nde bu teklife ciddi bir cevap gelmemesinin
ardindan 6zellestirmenin amacini sdyle sorguluyor: “Ozellestirmenin amaci gercekten
tilkenin ekonomik sorunlarini ¢ézmek mi, yoksa bu kuruluslar1 somiirgeci yabanci
sermaye veya isbirlik¢i yerli kapitalist soygunculara peskes cekmek mi (Osmanoglu,
1993: 16)?”

Ozellestirme tartismalarinin bir diger konusu da 6zellestirmenin nasil yapilacag: ile
ilgilidir. ~ Turhan  Erdogan Haksoz Dergisi’ndeki yazisinda  KiT’lerin
ozellestirilmelerinde  biiylik  kayirmalarin  ve  dengesizliklerin  yasandiginm
soylemektedir (T. Erdogan, 1998a: 20). Aym1 dergide Tevfik Ertiiziin de ayn1 konuya
dikkat cekmekte, 6zellestirme yapilirken “satiglarda 6ncelik kendi halkimiza” dendigi
halde yabancilara blok halinde satildigini ifade etmektedir (Ertiiziin, 1993: 16). Necati
Celik ise olas1 bir uluslararas: siyasi krizde yabanci sermayenin Tiirkiye’ye karsi1 bir
tutum igerisinde olabilecegi tehlikesine dikkat ¢ekerek 6zellestirmelerin yabancilara

satilarak yapilmamasi gerektigine vurgu yapmaktadir (Celik, 1995: 30).

Cerceve Dergisi'nde MUSIAD’ 1n 6zellestirme icin yaptif1 tavsiyeleri nesretmistir.
Buna gére (MUSIAD tan Ozellestirme Igin Kritik Uyarilar, 1995: 22);

- Ozellestirme gelirleri biitge agiklarim kapatmak igin degil, verimliligi arttirma ve

iretimi rasyonallestirmek icin kullanilmali,

- “KIT’lerden kurtulalim” derken bunlari tekelci sermayeye devretmemeli,
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- Ozellestirilecek KiT’ler icin iscilerin sendikalar araciligiyla verdikleri teklifler

degerlendirilmeli,

- Ozellestirme belirli bir zaman icerisinde bitirilmeli,

- Ozellestirme kara para aklamanin arac1 olmamal,

- KiT’ler bilerek zarar ettirilerek ese-dosta, rantiyecilere peskes ¢ekilmemeli,

- Ozellestirmede KiT ler igin yabanci yatirimcilarm pay1 smirlandiriimali.’

Cerceve Dergisi'nin tavsiyeleri onemlidir. Zira Islami sermayecilerin olaya

yaklasimini deklare eden bir metin olarak okunabilir.

Haksoz Dergisi yazar1 Taner Bayraktar 6zellestirme politikasini ¢ok sert bir sekilde
elestirerek Tiirkiye’de o vakte kadar yapilmis 6zellestirmelerin olumsuz sonuglarini
dile getirmektedir. KiT’lerin halka satilarak  Ozellestirilecegi  vaadinin
gerceklesmedigini, aksine ya uluslararasi sirketlere ya holdinglere ya da bu ikisinin
ortakliklarina yangindan mal kacirircasina satildigini sdylemektedir. Bunun yani sira
Ozellestirmelerin bir amacinin da verimlilik artist oldugunu ancak aksine bazi
sirketlerin  konkordato ilan ettigini ifade etmektedir. Tiirkiye’de yapilan
ozellestirmelerin diinyanin hicbir yerinde goriilmeyen bir sekilde yapildigini sdyleyen
Bayraktar, KIT’lerin yok pahasina satildigin1 ve ozellestirmeler sonucu tekellerin
olusarak halkin tekeller karsisinda korumasiz kaldigini ifade etmektedir. Bayraktar’a
gore Ozellestirme programi basarisiz bir sekilde uygulanmistir. Ona gore bu IMF’nin
direktiflerini uygulayarak iilke ydnetimini ve kaynaklarimi emperyalist giiclerin

iradesine tabi kilmaktir (Bayraktar, 1994b: 9-10).

Neoliberal politikalarin uygulanmasiyla giindeme gelen 6zellestirmeler, otoriter devlet
anlayisina karsi sivillesme ve serbest piyasanin yayginlasmasi agisindan da énemlidir.
Islamcilarin kendilerini yogun olarak baski altinda hissettikleri donemde Islamci
dergilerde de dzellestirmeye yaklasimlar genel anlamda olumludur. Ozellestirmeler
sivillesmeye katki saglayacagi gibi Anadolu sermayesinin de oniinii agacaktir. Ancak

ozelestirmenin bigimine karsi ciddi elestiriler yapilmaktadir. KiT’lerin yabanci

7 MUSIAD Baskani Erol Yarar’in Cerceve Dergisi’nin 6. Ve 13. sayilarmin girisinde benzer
goriisleri serdettigini belirtmek gerekiyor. (Yarar, 1993: 3; Yarar, 1995a: 5). Yine Cergeve
Dergisi’nin 2. sayisinda donemin Sivas Belediye Baskani Temel Karamollaoglu’nun da

ozellestirme ile ilgili sdylemleri yer almaktadir (Karamollaoglu, 1992: 23).
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sermayeye satilmasi, satiglar yapilirken adil bir ihale usuliiniin takip edilmemesi ve
blok halinde satilip tekellere teslim edilmesi gibi kaygilar 6ne ¢ikmaktadir. Buna kars1
KiT’lerin 6zellestirilirken halka veya mevcut calisanlara hisse satismin agilmasi
tavsiye edilmektedir. Genel olarak KiT’lerin verimsizligi iizerinde duran dergiler,

devletin iktisadi ve sivil alan1 daha 6zgiir birakmasi gerektigini savunmaktadir.
4.2.4. Girisimcilik

1980 sonras1 donemin dikkat ¢eken kavramlarindan birisi de girisimciliktir. Serbest
piyasa ekonomisinin yayginlasmasiyla birlikte fertlerin Ozgiir bir sekilde ticari
girisimde bulunup yine donemin tabiriyle “kdseyi donme” imkanlar1 ortaya ¢ikmustir.
Ele aldigimiz dergilerde de girisimcilik, devlet-girisimci iliskisi ve Miisliimanlarin

girisimcilige kars1 nasil bir tavra sahip olmalar1 gerektigi tartisilmistir.

Adem Esen, Iktisat ve Is Diinyasi Biilteni’nde Cuma Suresi’nin 10. ayetine referansla
[slam’in insanlar1 iiretime kosmaya, yani girisimcilige tesvik ettigini soylemekte
(Esen, 1993: 60), Cerceve Dergisi’nde de Islam’1n tesebbiis hiirriyeti i¢in diizenleyici
kurallar koydugunu ve Islam iilkelerinde miitesebbis insanlar yetistirilmesi gerektigini
ifade etmektedir (Esen, 1996: 130)%. Yine Cerceve Dergisi’nde Nazif Gilirdogan
girisimcilik lizerine vurgu yapmaktadir. Ona gore iyi bir girisimci olmanin yolu ¢arsiy1
iyl bilmekten gecmektedir. Carsiyr iyi bilmek de miisteri odakli olmanin yolunu
bulmak anlamina gelir. Giirdogan, Anadolu insani igerisinden ¢ikmis milyonlarca
girisimcinin el ele vererek diinya ¢arsilarinin yolunu 6grenmeleri gerektigini, ¢linkii
diinya ¢arsilarinin yolunu bilenlerin iilkelerinin iiretim gii¢lerini biiyiitebileceklerini
soylemektedir (Gilirdogan, 1998: 73). O, aymi zamanda Tiirkiye’deki o zamanin
mevcut durumunu da elestirmektedir. Ona gore Tiirkiye’deki girisimci gii¢ harekete
gecirilememektedir. Ozal sonrast donemde kiiresellesen ekonomiyle birlikte
girisimcilerin artik diinya standartlarini yakalamalar1 gerektigini, aksi takdirde
uluslararasi ticarette rekabetin miimkiin olmadigini ifade etmektedir (Giirdogan, 1997:

51).°

8 Yine iktisat ve Is Diinyas1 Biilteni’nin 17. sayisinda Basarili Girigimci I¢in On Emir baghkh

yazi, derginin girisimcilige verdigi dnemin bir gostergesi olarak zikredilebilir.

® SSCB’nin yikilmasinin ardindan 6zgiirliiklerine kavusan Orta Asya’daki Tiirk devletlerine

Ozal déneminde agilimlar yapilmistir. MUSIAD’1n resmi yayin organi olan Cerceve Dergisi,
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Tiirkiye’de 1980 sonrasi donem “kdse donmek” kavrami ile 6zdeslesmistir. Kamil
Erdem Izlenim Dergisi’ndeki yazisinda gergek iireticiler yerine rantgilarin
desteklenmesini elestirmektedir. Erdem, Tiirkiye’de sermaye sahibi bir girisimcinin
kiigiikk capli bir fabrika kurup iiretim yapmaya niyetlenmesini delilik olarak
gormektedir. Zira en az bir-iki y1l yatirim i¢in ugrastiktan sonra is¢ilerle, sendikayla,
yoneticilerle ugrasacagini, sonra elde edecegi net karin neredeyse yarisini vergi olarak
O0deyecegini, bunun yerine arsa alip, borsaya girip spekiilasyon yapsa veya faize yatirsa
dertsiz tasasiz biiyiik karlar yapabilecegini ifade etmektedir (K. Erdem, 1994a: 51).
Yazar burada elbette ironi yapmaktadir. Bunu bir tavsiye olarak sdylememektedir.
Tiirkiye’deki rantgiligin, faizciligin ve spekiilasyonculugun {iretimi aksattigini,
iiretimin artmasmin tek yolu olarak da sermayeciyi tesvik etmek gerektigini
belirtmektedir.’® Cerceve Dergisi’nde isadami Engin Mehmet Ozertan’in ifadeleri

Erdem’i destekler cinstendir:

iiyeleriyle Tiirki Cumhuriyetleri’nde Nasil Is Yapilir? bashkli bir yaz1 paylasmistir. Bu yazida
Tiirki Cumhuriyetlerle maddi ve manevi degerlerin dikkate alinarak ticaret yapilmasi tavsiye
edilmektedir. Yazinin devaminda yatirim yapma yollarini ihtiva eden 12 maddelik bir liste

bulunur (“Tiirki Cumhuryetleri’nde Nasil Is Yapilir?”, 1993: 18).

10 Kamil Erdem, Tiirkiye’de girisimci olmanin zorlugunu bir 6rnek {izerinden anlatmaktadir.
Ornege gore iki girisimci vardir. Birinci girisimei olan Ahmet bey, gercek bir girisimcidir.
Sermayesiyle fabrika kurmak istemektedir. Bunun i¢in 1-2 y1l hicbir gelir elde etmemesi; isci
mithendis, yonetici sorunlariyla ugrasmasi; devletle ve yerel yonetimlerle yorucu iliskiler
icerisine girmesi gerekmektedir. Diyelim ki girisimde bulundu ve 6. yilin sonunda 200 milyar
liralik bir kar sagladi. Bu karin yaklagik 100 milyar lirasini vergi olarak devlete ddeyerek
elinde 100 milyar lira kalacaktir. Ikinci kisi ise Hiisnii beydir. O daha “is bilir” oldugu icin
fabrika yatirimi yerine “doviz-arsa-borsa” li¢genine yatirim yapmayi yeglemektedir. 100
milyara alacagi arsanin bir yil sonraki fiyati muhtemelen 250-300 milyar liradan az
olmayacaktir. Arsa bedelini en fazla 5-6 milyar lira lizerinden beyan edeceginden, 6deyecegi
vergi birka¢ yiiz milyonu bile bulmayacaktir. Bu durumda devlet biiyiik bir vergi kaybina
ugrarken, Hiisnil bey en az 150-200 milyarlik yillik kazang elde edecektir. Parasini repoya
yatirsa veya kurt borsacilar araciligiyla borsa oynasa da muhtemelen benzer 6lgiide gelir elde
edecektir. Erdem devletin arsa-borsa-faiz gelirinden %5-10 vergi almasma karsin {iretim
gelirinden ise yiizde %40-50 vergi aldigin1 ancak buna ragmen vatandasini rantciliga mecbur

ettigini ifade etmektedir (K. Erdem, 1994d: 49).
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Beyler aklimizi basimiza alalim. Paray1 dovize veya devlet tahviline baglayip, hig
bas agrimadan para kazanilabilen iilkemizde isciyle, devletle, yerel yonetimle,
Sanayi Bakanlig1 ile Calisma Bakanligi ile ve daha bilmem nelerle ugragsmay1 goze
alarak yatirrm yapan kisiyi, sizi bilmem ama ben alnindan &perim (Ozertan, 1993:

40).

Nurhan Yonezer de Cerceve Dergisi’nde girisimcinin yatirima yonlendirilmesinin
Onemine vurgu yapmaktadir. Yonezer, biliyiikk sanayilesmis devletlerin bu durumu
tesviklerle astigini ifade etmektedir. Bu iilkeler riskten korkan isadamlarini, hiikiimet
kararlari ile cesaretlendirmistir. Yonezer de benzer bir uygulamanin Tiirkiye’de de

yapilmasinin faydali olacagini séylemektedir (Yonezer, 1993: 37).

Cerceve Dergisinde Mustafa Ozel, Tiirkiye’deki girisimciligi ve sorunlarini 1980
oncesi donemde ¢ocuklugunun gectigi Agri’daki kagakgilar lizerinden anlatmaktadir.
Ona gore kacakeilar gergek girisimcilerdendir. Bir kismi ihracatei, bir kismi ithalatei
olan bu insanlar hayatlarim1 tehlikeye atip iran’a gidip gelmekteydiler. Agr
yaylalarindaki yiizbinlerce koyun resmi veya gayri resmi yollarla Agri’ya gelen iran
tiiccarina satilirdi. Ozel, bu ticaretin kagak yollarla yapilmasindaki kabahatin devlete
ait oldugunu sdylemektedir. Ona gore devlet sinir ticaretine kolaylik getirseydi hem
vergi geliri elde eder hem de insanlar kacak yollarla degil mesru yollarla ticaret
yapardi. Ozel’e gore bu insanlar devlet tarafindan engellenmeseydiler Tiirkiye nin
Ozal déneminde cokga lafi edilen “Orta Dogu’nun Japonyas1” olmasi1 daha muhtemel
olacakt1 (Ozel, 1999: 55). Ozel, devletin girisimcilerin 6niine gegmemesi gerektigini

savunmakta ve sdyle devam etmektedir:

Cocuklugumuzdan beri devletin mesela Dogu Anadolu’yu, Karadeniz
Bélgesini vs. “ihmal ettigini” isitir dururuz. Keske ihmal etseydi! Keske Rize
ahalisini ¢aya, Van veya Erzurum ahalisinin bir kismini seker pancarina
mahkim etmeseydi. Bolge insanlart her yil tabansiz siyaset adamlarinin
riigvet kabilinden aciklayacaklar: “taban fiyatlari”’ni bekleyeceklerine, iilke
ve bolge (Rusya-Iran-Orta Dogu) pazarlari icin gerekli iiretimi yapip, basi
dik bir kazang pesinde olabilselerdi (Ozel, 1999: 55)!

Erol Yarar’m MUSIAD 3. Olagan Genel Kurul acilis konusmasinda Tiirkiye’de
mevzuat karmasikligi sebebiyle yasanan aksakliklarin riigveti arttiran bir hale
doniistiigiinii ifade etmektedir. Cerceve Dergisi’nde yayinlanan metne gore Yarar, yurt

disinda yasayan Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin sahip oldugu 100 milyar dolar
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degerindeki fon kaynaklarmmin kotii tecriibeler yiiziinden Tiirkiye’ye gelmedigine
dikkat cekmektedir (Yarar, 1994: 10). Yarar, Tiirk ekonomisinin yatirimciya giiven

vermedigini vurgulamaktadir.

Tirkiye’de Osmanli’dan beri yerli girisimci eksikliginden dert yakinilir. Osmanli son
doneminde de Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulug yillarinda da yerli bir girisimei sinifi
olusturma gayreti goze carpmaktadir. Mustafa Ozel’in aktardigi bir ami, Tiirk

toplumunun devlet-girisimci iliskisinin giizel bir 6zetidir:

Birka¢ yil énce bir MUSIAD toplantisinda, masalarina oturdugum geng
isadamlar: konusmaciyr hararetle alkislayinca c¢ok sasurmistim. Unlii bir
siyaset adami olan hatip, tek tek hangi bolgeye hangi yatirimlarin yapilmast
gerektigini, hangi sehirler i¢in hangi fabrika projelerini gelistirdiklerini ve
swrasiyla uygulamaya koyacaklarini séyleyince, salondan tam bir alkis tufan
kopmustu. Kelaynak gibi yalmiz kaldigimi gorenlerden biri nigin
alkiglamyyorsun der gibi bakinca su cevabt vermistim: ‘Siz nigin
alkislyorsunuz? Adam biitiin fabrikalari (devlet hesabina) yapacaksa, siz ne

ise yarayacaksimiz?’ (Ozel, 1999: 58)

Cerceve ve Izlenim dergileri ile Iktisat ve Iy Diinyas: Biilteni’nin genel olarak
girisimcilife olumlu yaklastigini ve Islam’in da girisimciligi tesvik ettigini dile
getirdiklerini gérmekteyiz. Tiirk ekonomisinin gelismesi igin girisimcilerin varliginin
onemli olduguna deginen dergiler, Tirkiye’de devletin girisimcilerin Oniinii
acmadigindan, onlara tiirli engeller ¢ikardigindan ve bu sebeple gelismenin
saglanamadigindan dem vurmaktadirlar. Yine girisimciligin tesvik edilmesinin ve
olumlanmasinin 1980 sonrasi neoliberal diizlemin varligiyla alakadar oldugunu da
belirtmek gerekir. Zira bu goriisleri ortaya atan ii¢ dergi, serbest piyasa ekonomisiyle
uzlasmacit bir iliski kurmaktadir. Buna karsin Haksoz Dergisi’nin bu konuya

deginmedigini gérmekteyiz.
4.2.5. Piyasa

Piyasa ticari islemlerin, alis-verislerin yiiriitiildiigi mekan anlamina gelmektedir.
Kapitalist ekonominin en temel kurali piyasanin miidahaleye kapali olmasidir.
Inceledigimiz Islamc1 dergilerde de piyasa, serbest piyasa ve Islam’m piyasa anlayisi
gibi tartigmalarin konu edildigini gérmekteyiz. Islam ve piyasa tartismalartyla alakali

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye gog ettiginde kurdugu Medine Pazar1 6nemli
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bir yer tutmaktadir. /zlenim Dergisi'nde Mustafa Ozel de Medine Pazar’’m 6rnek
vererek bu pazarin temelde iki ilkeye sahip oldugunu sdylemektedir: (1) Pazar yerinde
kimse belirli bir yeri sahiplenmeyecektir; (2) Vergi alinmayacaktir. Ozel, bu iki ilkeyi
bugiine revize ederek soyle yorumlamaktadir; (1) Siyasi otorite iktisadi hayat i¢inde
rant olusumunu engelleyici bicimde davranacaktir; (2) Piyasa diizenlemeleri iiretici ve
saticilar i¢in cazip olacak bicimde yapilacak; boylece hem iktisadi hayat

hareketlenecek, hem de halk daha elverisli sartlarda mal temin edebilecektir.

Ozel’e gore Miisliiman bir toplumun iktisadi diizeni miidahaleden miimkiin oldugunca
uzak bir serbest rekabet ortami olarak tanimlanabilir. Ozel hicbir beseri organizmanin
zorunlu olmadikea fiyat tespit hakkinin olmadigmi sdyleyerek Ibn Teymiye nin de
loncalarin veya resmi otoritelerin fiyat tespiti yapmasinin verimsizlige sebep olacagini

sdyledigini aktarmaktadir (Ozel, 1994a: 53).

Cerceve Dergisi’'nde Adem Esen de fiyatlar1 Allah’in koydugunu séylemektedir. Zira
Hz. Peygamber doneminde fiyatlarin artmasi iizerinde halk tarafindan fiyatlara narh
koyma teklifi geldigini ancak Hz. Peygamber’in bunu “Rizik veren de fiyatlandiran da
Allah’tir” diyerek reddettigini aktarir. Esen, bu hadisi esas alarak bazi bilginlerin
piyasada fiyatlandirmaya hi¢ izin vermedigini, bazilarinin ise belirli sartlar dahilinde

cevaz verdigini, ancak esas olanin adalet oldugunu vurgulamaktadir (Esen, 1996: 129).

Yine ayni dergide Osman Eskicioglu, liberal goriislerin kaynagi olarak kabul edilen
Ingiliz Iktisatgt Adam Smith’in Milletlerin Zenginligi isimli eserinin temelinde
devletcilik oldugunu sdyleyerek gergcek piyasa ekonomisinin Kur’an’a dayanarak
Miisliimanlar tarafindan kurulabilecegini, ¢iinkii Islam’in insanliga serbest piyasa
ekonomisini dnerdigini iddia etmektedir. Eskicioglu bugiin ekonomiye miidahalenin
cesitli yollar1 oldugunu sdylemektedir. Bunlar haksiz vergiler, fiyat koymak, kredi ve
tesvikte bulunmak, ekonomik faaliyet i¢in devletten izin alinmasini sart kosmak ve
para basmak gibi miidahalelerdir. Eskicioglu bu miidahalelerin serbest piyasay1
engelledigini, Islam’in tim bunlar1 gayr-i mesru gordiigiinii ifade etmektedir

(Eskicioglu, 1994: 21).

Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nde yayinlanan geviri yazida Ramazan Akhtar, Islam’m
genis anlamda serbest pazardan yana oldugunu ifade etmektedir. Akhtar’a gore normal

durumda Islam pazara miidahaleye kars1 ¢ikar. Ancak pazarin saglikli islememesi
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durumunda devletin kisa bir siire i¢in miidahale edebilecegini sdyleyen Akhtar, bu

goriisii Ebu Hanife’ye dayandirmaktadir (Akhtar, 1993: 29).

Mustafa Ozel’e gore kapitalizmin piyasa anlayis1 tekelcidir ve sémiiriiciidiir. Ona gore
modern ekonomilerin ¢ogu tekelci kapitalist piyasay1 uygulamaktadir. Ozel, hakiki
serbest piyasay1 savunmaktadir (Ozel, 1994b: 49). Ozel’in piyasa anlayisina paralel
bir goriis de Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nde Michel Albert’in yazisinda
goriilmektedir. Ona gore iki tiir kapitalizm vardir. Birincisi Amerikan kapitalizmi,
devletin sosyal konulardaki roliinii tamamen ortadan kaldirmayi amaglamaktadir.
Ikinci kapitalizm ise Alman kapitalizmidir. Buna gére devletin belli dlgiide —genel
saglik sigortasi, issizlik sigortasi vb.- koruyucu olmasini 6ngérmektedir. Albert’e gore
piyasa tamamen serbest birakildig: takdirde tekellesme meydana gelmektedir (Albert,
1992: 15).

Piyasa tartismasiin Izlenim, Cerceve ve Iktisat ve Iy Diinyasi'nda ele almdigin
gormekteyiz. Dergilerde serbest piyasa tartismalarinda 6nemli olan husus bu piyasanin
nasil isleyecegi tartismasi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira kapitalizmin de iddias1 serbest
piyasa ekonomisidir. Ancak dergilerde kapitalizmin piyasayr manipiile ederek
tekellesmeye sebebiyet verdigi dile getirilmektedir. Buna mukabil Islam,
tekellesmenin miimkiin olmadig1 serbest piyasay1r savunmaktadir. Peygamberin de
piyasadan yana oldugu, Islam’mn toplum-insan dengesini gozettigi, zorunlu
olunmadik¢a piyasaya miidahalenin yasaklandigi, ancak toplumun zarar gormesi
halinde piyasaya miidahale edebilecegi ifade edilmektedir. Bu ii¢ dergide serbest
piyasa ekonomisine olumlu yaklasildig1 goriilmektedir. Haksoz Dergisi’nin bu konuya

deginmedigi dikkat cekmektedir.
4.2.6. Kiiresellesme, Giimriik Birligi ve islam Ortak Pazar1 Tartismalari

1980 sonrast kiiresellesmenin Tiirkiye’ye tesiri, beraberinde tartigmalar1 da
dogurmustur. Islamci dergilerde de kiiresellesme olgusu iizerine fikirler beyan
edilmistir. Yusuf Tuna, Cerceve Dergisi’nde kiiresellesmeyi iilkelerin sahip oldugu
maddi ve manevi degerlerin ve bu degerler cercevesinde olusmus birikimlerin ve
farkliliklarin milli sinirlar1 asarak diinya ¢capinda bir biitiinliik saglayabilmesi anlamina
geldigini ifade etmektedir. Tuna, kiiresellesmenin ekonomik nitelikli olabilecegi gibi
siyasi, sosyal ve kiiltiirel nitelikli de olabilecegini ifade etmektedir (Tuna, 1995: 22).

Ayni dergide Erhan Erken ve Atilla Pamirli kiiresellesen diinyada Islam’n bir tehdit
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olarak algilandigmmi ifade etmektedir (Pamirli, 1997: 74). Meseleyi Hilal-Hag
karsilasmasiyla degerlendiren Erken, Miisliimanlarin kiiresellesmede nasil bir tavir

takinacagini tartismaktadir (Erken, 1995: 1).

MUSIAD Baskani1 Erol Yarar da aym dergide kiiresellesme kavraminin ilgi ¢ekici
oldugunu ancak asil olarak kavramin degil iceriginin irdelenmesi gerektigini ifade
etmektedir. Kiiresellesmenin agilmayi, genislemeyi, 6zgiirliigii, biiylimeyi, diinya ile
biitiinlesmeyi simgeledigini sdyleyen Yarar, bu kavramlara kimsenin kars1 olmadigini
ama burada 6nemli olanin bunlarin nasil ve ne sekilde gercekleseceginin irdelenmesi
gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Bu baglamda Tiirkiye’nin nasil bir kiiresellesme
vizyonu izleyecegini soran Yarar, Tiirkiye’nin 6nce kiiresel konumunu belirlemesini,
kendi kimligini ortaya koymasini, akabinde diinyada kiminle nasil bir iliski igerisine
girecegini tartigsmasi gerektigini ifade etmektedir (Yarar, 1995c: 5). Ona gore kiiresel
diinyada miicadele artik ekonomik, kiiltiirel, siyasi ve teknolojik boyutlar: ile askeri
miicadelenin 6niine ge¢mistir (Yarar, 1997a: 31). Yarar, kiiresel pazarda boy gosteren
ulusal sirketlerin 6nemine dikkat ¢ektikten sonra Tiirkiye nin bu konuda hayli geride
oldugunu ifade etmekte, iiniversite, sanayi, devlet ve is¢inin bir araya gelerek projeler
gelistirilmesini ve kiiresel piyasada yer alinmasi gerektigini vurgulamaktadir (Yarar,

1995b: 7).

Yine Cerceve Dergisi’nde kiiresellesmeyle birlikte uluslararas: isbirlikleri, ticaret
anlagmalari, kiiltlirel organizasyonlar, egitim anlagmalar1 gibi olgular 6nemli hale
gelmeye baglamistir. Yusuf Tuna, kiiresellesmeyle birlikte gelismis tilkelerin kendi
konumlarin1 koruma ¢abasi i¢erisinde olduklarini, gelismekte olan iilkelerin ise diinya
tiretiminden daha fazla pay almaya calistiklarini ifade etmektedir. Ona gore bu durum

tilkelerin birbirlerine kars1 bagimliliklarini arttirmaktadir (Tuna, 1995: 29).

Yine aym dergide kiiresellesmenin etkilerinin iktisadi alanda da hissedilmeye
baslandig1 vurgulanmaktadir. Tahir Beg kapitalist mantigin diinyay1 kiiresel bir koy
haline getirdigine, diinya toplumlar1 arasinda bir isbirliginin ve isbdliimiiniin olmasi
gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Global bir pazarin mecburiyetine dikkat ¢eken Beg,
kapitalizmin kendi pazarini genisletme arzusu ile insanligin paylasacagi ortak degerler
anlayisina izin vermedigini ifade etmektedir. Zira kapitalistlerin degerleri degil
cikarlar1  O6ne aldiklarma dikkat c¢ekmektedir. Kapitalizmin giidiimiindeki

kiiresellesmenin ahlakilige yer vermedigini, dolayisiyla kiiresel bir diktatorliige dogru
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gidildigini sdyleyen Beg, milli devletlerin buna kars: bir durus sergilemelerini ve Islam

tilkeleri arasindaki igbirliklerinin artmasi gerektigini vurgulamaktadir (Beg, 1997: 34).

Iktisadi kiiresellesme baglamimda mesele edilen konulardan birisi de Avrupa Birligi
(AB)- Gluimriik Birligi (GB) tartismalaridir. 1995 yilinda Glimriik Birligi karar1 kabul
edilmis, buna gore Tiirkiye, AB sanayi mallarima uygulanan glimriikk vergilerini
kaldirmigtir. Karar, 1 Ocak 1996°da yiiriirlige girmistir. Giimriik Birligi’nin
Tirkiye’ye ne getirecedi ve ne gotiirecegi tartismalarina daha ¢ok temelden bir bakis
acis1 sunan Mustafa Ozel, Cerceve Dergisi’nde Avrupa Birligi’nin modern bir diinya
imparatorlugu kurma projesi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore 2. Diinya
Savagi’ndan sonra Fransiz aydin ve devlet adamlarinin Onciiliigiinde insa edilen bu
yeni yapinin amaci tek merkezli bir Avrupa ve Avrupa merkezli bir diinya meydana
getirmekti (Ozel, 1994c: 24-25). Ozel, Tiirk yoneticilerinin AB ile biitiinlesme
arzularin1 da salt ekonomik olmanin ¢ok Gtesinde siyasi ideolojik bir siire¢ olarak
gormektedir (A.g.e.: 26). Haksoz Dergisi’nde Faruk Ozkan, Ozel’in biraktig1 yerden
devam edercesine yoneticilerin Glimriik Birligi’ne katilmak istemelerini iki nedene

baglamaktadir:

Birincisi; GB, Tiirkiye 'nin Batililasma tarihinde 6nemli bir doniim noktasi ve
son sansi olarak goriilmektedir. Bu antlasmanin imzalanmamast durumunda
Tiirkiye 'nin Avrupa’yla biitiinlesmenin tamamiyla disina kayacagi kaygis

agir basmakta ve ne pahasina olursa olsun GBye girilmesi ongoriilmektedir.

Tkincisi; Tiirkiye'de yiikselen Islami talep, rejimin gelecegi icin bir tehdit
olusturmakta, GB’nin ve AB ile biitiinlesmenin bu egilimi onleyecegi

diiiiniilmektedir (I F. Ozkan, 1995: 14).

Yine Haksoz Dergisi’nden Taner Bayraktar, Tiirkiye’nin Giimriik Birligiyle birlikte
Avrupa’nin iktisadi ve siyasal somiirgesi olacagimi sdylemektedir. Ona gore de
Tiirkiye’de egemen olan Batici kadro, Batil1 gibi yasamak ugruna Bati’nin modern bir

sOmiirgesi olmay1 sevkle kabul etmistir (Bayraktar, 1996a: 17).

Glimriik Birligi’nin siyasal etkilerinin yani1 sira asil meseleler iktisadi boyutuyla
tartigtlmaktadir. Siileyman Kiziltoprak, /zlenim Dergisi’nde yazdig1 yazida, Giimriik
Birligi’nin faydalarini ele almistir. Tiirkiye’nin ihracatinin %60’1n1, ithalatin ise
%350’sini AB tilkeleriyle yaptigini belirten Kiziltoprak, kisitlamalarin kalkmasi halinde

Tiirk tekstil iiriinlerinin Avrupa pazaria ihrag edilecegini soylemektedir. ikinci olarak
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rekabeti koruma kanununun ¢ikacagini ve bu durumda Tiirk halkinin daha ucuz sanayi
tiriinlerine sahip olacagini ifade etmektedir. Bir diger fayda olarak da Avrupali
sanayicilerin Orta Asya ve Orta Dogu pazarinda avantajli olmak i¢in Tiirk
sanayicilerle igbirligi yapacagini ve boylece issizligin azalacagini dile getirmektedir.
Kiziltoprak’a gore Uzak Dogu iilkeleri Avrupa pazarina girmek icin Tirkiye’ye
yatirrm yapmak isteyeceklerdir. Son olarak da demokratik geligmenin giindeme
gelecegini, ferdi hiirriyetlerin genisleyecegini ve askeri darbelerin geride kalacagim
ummaktadir (Kiziltoprak, 1995: 44). Okan Oguz da Cerceve Dergisi’'nde Giimriik
Birligi’yle birlikte rekabetin artacagini ve bunun tiiketicinin yararina olacagini, halkin
daha diisiik fiyatlarla daha kaliteli {irtine ulagacagini ve tiiketici haklarinin yaygin bir

sekilde kullanilmasinin halkin yararina olacagini ifade etmektedir (Oguz, 1994: 30).

Cerceve Dergisi’'nde Erol Manisali ise Glimrikk Birligi anlagsmasina temkinli
yaklagsmaktadir. Ona gore Giimriik Birligi ile Tiirkiye’deki bazi biiyiik isletmelerin bir
kisminin AB firmalarinin eline gegmesi muhtemeldir. Bununla birlikte Tirkiye’de
istihdam olusturan orta ve kiiciik 6l¢ekli isletmelerin de zamanla ortadan kalkmasi
riskini barindirmaktadir. Manisali’ya gore Tiirkiye kendi avantajlarini goniillii olarak
kaybetmeye razidir ve kendisini vahsi kapitalizme teslim etmektedir (Manisali, 1996:

88).

Haksoz Dergisi'nden Taner Bayraktar da Glimriik Birligi ile Tiirkiye’nin AB
politikalarina baglanacagini ve AB f{ilkelerinin de Tiirkiye pazarlarina hiicum
edecegini diistinmektedir. Bayraktar da Manisali gibi orta ve kiiciik 6lcekli sirketlerin
ahvalinin disiiniilmesi gerektigine dikkat c¢ekmektedir. Orta ve kiiciik oOlcekli
sirketlerin yok olmas1 durumunda ekonominin batma ihtimalini dile getiren Bayraktar,
buna mukabil iyi bir ihtimal olarak Avrupali sirketlerin Tiirkiye’yi ucuz is¢ilik i¢in
kullanmalar1 durumunda ekonominin iyilesebilecegi ihtimalini de ayrica dile

getirmektedir (Bayraktar, 1996a: 17).

Cerceve Dergisi’nin 12. sayisinda Mustafa Ozel’e gére Giimriik Birligi Avrupalilara
higbir kiilfet yiiklemezken Tiirkiye’ye agir bedelleri olacaktir. Ozel, mevcut
sektorlerden bazilarmin hisselerini yabancilara satacagini sdylemektedir. Ayrica
Avrupa Birligi’nin Tiirkiye’nin dis ticaretine ipotek koyacagini dile getirmektedir.
Ona gore Tirkiye, Giimriik Birligi’ne alinacak ancak Avrupa Birligi’ne asla
alinmayacaktir. Bunun da Tiirkiye’nin edilgen bir halde olup karar mekanizmalarina

katilamamasi anlamina geldigini ifade etmektedir (Ozel, 1994c: 24). Yine Cerceve
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Dergisi’nden Fatih Mehmet Orug, buna kars1 Tirkiye’nin Avrupa Birligi ile ikili
anlagmalarla ihracatin1 arttiracak Onlemler alip bulundugu bolgede ve Tiirki
Cumbhuriyetlerle etkinligini arttiracak iliskilere girmesi gerektigini tavsiye etmektedir
(Orug, 1994: 42). MUSIAD Baskan1 Erol Yarar da Cerceve Dergisi’nde aym sekilde,
Guimriik Birligi anlagsmasi yerine Tiirk ekonomisinin hali de dikkate alinarak karsilikli
iligkiler ve menfaatler dogrultusunda ekonomik ortakliklar veya anlagmalarin

yapilmasi gerektigini sdylemektedir (Yarar, 1994: 11).

Kiziltoprak, Glimriik Birligi’nin faydalarini ele aldigi gibi sakincalarim1 da dile
getirmistir. O, Tiirkiye’nin karar masasinda olmadan alinan kararlara uyma
zorunlulugunun olacagma, Tirkiye'nin izleyecegi dis ticaret politikasinin
Avrupa’ninkinden bagimsiz olamayacagina ve bu sebeple Islam diinyas: ve Tiirki
Cumbhuriyetlerle gelistirilen siyasi ve ekonomik iliskilerin yara alacagina, Tiirk
sanayisinin Avrupa sanayisi ile rekabet edecek durumda olmamasina ve son olarak da
Tiirkiye’nin Glimriik Birligi’ne girdigi takdirde 3 milyar dolarlik bir vergi kaybina
ugrayacagina dikkat cekmektedir (Kiziltoprak, 1995: 44).

Metin Kiiliink de Cerceve Dergisi’nde Tiirk sanayisinin eksikliklerini* dile getirdikten
sonra Tirk sanayisinin gelismesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore Tirkiye
sadece Avrupa’ya bagli kalmamali, Tiirk Cumhuriyetleri, Akdeniz Ulkeleri, Islam

tilkeleri ve Asya ile olan ticari faaliyetlerini de ihmal etmemelidir (Kiiliink, 1994: 23).

1 Kiiliink, Ttirk sanayisinin problemlerini sdyle siralamaktadir (Kiiliink, 1994: 22-23):
a) Tiirk sanayii heniiz gelisme asamasindadir ve yapisal sorunlara sahiptir.
b) Onemli hammadde ve nakliye dezavantajlart mevcuttur.
c) Isgiicii verimsiz ve pahali, dolayisiyla isgiicii maliyeti yiiksektir.
d) Enerji fiyatlar: diinya fiyatlarimn iizerindedir. Elektrik, su, iletisim, vs. alanlarinda
diinya fiyatlarimin ¢ok tizerinde fiyatlara sahiptir.
e) Yeterli sermaye birikimi yoktur ve para maliyeti cok yiiksektir.
f) Yiiksek enflasyon ve istikrarsiz ortam sanayicilerin yeni yatirimlar yapmasini
engellemektedir.
g) Teknoloji ve bilgi birikimi yetersizdir.
h) Tiirkiye’de kiiciik ve kiiciik boy isletmelere yeterli 6nem verilmemektedir. Yapilan
arastirmalar géstermektedir ki GB ile gelecek rekabet ortamina KOBI'lerimiz pek
hazwrlikl degildir.

98



Dergilerde bu elestirilerin akabinde Glimriik Birligi Antlagsmasina alternatif olarak
Dogu iilkeleriyle ticaretin giiglendirilmesi, 6zellikle islam iilkeleri ile baglarin tekrar
kuvvetlendirilmesi teklif edilmektedir. Kamil Erdem bu konuyla alakali Izlenim
Dergisi’nde etrafli bir yaz1 kaleme almistir. Islam Ortak Pazari Kurulabiliv mi?
baslikli yazida Erdem, sermaye, insan giicii ve hammadde bakimindan birbirlerini
karsilikli destekleyen ve birbirlerinin iirettiklerine hazir miisteri olan topluluklarin
kendi baslarina hareket eden topluluklara gére daha hizli sanayilesip kalkinacaklarini

dile getirmektedir (K. Erdem, 1994b: 40).

Islam Ortak Pazar’nin énemine vurgu yapan Erdem, bu projenin 6niinde biri iktisadi
digeri siyasi olmak tiizere iki biiylik engelin oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore
iktisadi engel Islam iilkelerinin higbirinin sanayilesme siirecini tamamlayamamis
olmasidir. Islam iilkelerinin hem ekonomileri hala cok kiigiiktiir, hem de teknolojik
imkanlar1 gelismis iilkelerle kiyaslanabilecek durumda degildir. Bu sebeple Erdem

ortak bir pazar1 henliz miimkiin gérmemektedir.

Ona gore ikinci biiyiik engel islam iilkelerinin yonetimleri ile alakalidir. Bu iilkelerin
bir kismi askeri diktatorliik, bir kismi1 da hanedanliktir. Bu yonetimlerin Batililar
tarafindan manipiile edildiklerini sdyleyen Erdem, sinirlar1 dahi cetvelle ¢izilen bu
ilkelerle bolgesel isbirliginin pek miimkiin olmadigin dile getirmektedir (K. Erdem,

1994b: 41).

Boyle bir vasatta Erdem’in teklifi Islam Ortak Pazari’na hazirlik olarak bolgesel
iktisadi paktlar kurmaktir. Erdem, Islam iilkelerinin birbirleriyle dogrudan ticaret
yapmadigini, birbirlerinin mallarim1 Batili veya Japon sirketleri araciligiyla aldigim
sOylemektedir. Buna karsi1 her iilkenin kendi liretim ve ihtiyag alanlarina gore listelenip
hangi iilkenin kiminle hangi ticareti yapmasi gerektigini planlamanimn mantikl
olacagini ifade etmektedir. Nihai olarak Erdem, oniinde engellere olmasina ragmen
engeller asilarak Islam Ortak Pazar’min kurulmasinm zaruri oldugunu ifade

etmektedir (K. Erdem, 1994b: 42).

Cerceve Dergisi’nde Omer Bolat da Tiirkiye’nin alternatiflere yonelmesi gerektigini,
Glimriik Birligi gibi paket anlagma yerine Tiirkiye’nin Avrupa’nin belirli iilkeleriyle
tercihli ticaret anlagmas1 yapmasini telkin etmektedir. Bolat, Tiirkiye’nin eko-stratejik

ve jeo-kiiltiirel konumunun genis yelpazeli dis iliskiler ag1 kurma imkanina sahip

99



oldugunu, yani Tiirkiye’nin dini, kiiltiirel baglarinin bulundugu Islam diinyas: ile

ticaretini gelistirmesi gerektigini ifade etmektedir (Bolat, 1994: 14).

Cengiz Kallek ise Islam iilkeleri ile ticaretin gelistirilmesinde isadamlarinin 6nemine
dikkat cekmektedir. Cerceve Dergisi’nde yazdig1 yazida dini duyarhiliga sahip Tiirk
isadamlarmi bir araya getiren MUSIAD’m, diger Islam iilkelerinde de benzer
kurumlarin kurulmasinda Onciilik yapabilecegini sOylemektedir. Boylece ilerleyen
asamalarda fuarlar, is diinyasiyla ilgili ekonomik konferanslar organize
edilebilecegini, hem de Avrupa merkezli ticaret odalarina karsi bir alternatif

olusturulabilecegini tahayyiil etmektedir (Kallek, 1996: 58).

Gumriik Birligi Anlasmasindan yaklasik bir sene sonra Refah-Yol Hiikiimeti
Bagbakani Prof. Dr. Necmettin Erbakan tarafindan ekonomik bir isbirligi teskilati
olarak hayata gecirilen D-8, ortak pazar tekliflerine bir ¢oziim olarak diisiiniilebilir.
Gelismekte olan sekiz biiyiik Islam iilkesiyle yapilan bu anlasma, Tiirkiye’de ve Islam
aleminde biiyiik bir heyecana sebep olmustur. Cerceve Dergisi’nden Mustafa Aykag,
D-8 projesini biiyiik bir heyecanla karsilayarak, D-8’in biiyiik bir potansiyele sahip
oldugunu ve kiiresel ekonomik alanda daha da kuvvetleneceklerini ifade etmektedir
(Aykag, 1997: 103). Ancak bu girisim ele aldigimiz dergilerde karsilik bulmamuistir.
Bu meselenin sadece Cerceve Dergisi’nde bir yaziyla ele alindigin1 gérmekteyiz. Bu
ticari girisimin Islamci dergilerde tartisilmamasi garip bir durum olarak karsimiza

cikmaktadir.

Kiiresellesmenin baslamasiyla birlikte iktisadi hareketlenmeler hiz kazanmus,
sirketlerin Onemi artmus, iktisadi, siyasi ve kiiltiirel uluslararasi birlikler daha da
miihim hale gelmistir. Islamci dergilerde bu konular tartisilmis, bélgesel ve kiiresel
iktisadi olusumlarin 6nemi vurgulanmistir. O donemde Avrupa Birligi ile yapilmasi
giindeme gelen Giimriik Birligi anlagmasi ¢ok yogun bir tartigsma siirecinden ge¢gmistir.
Dergilerde Avrupa Birligi ile yapilacak ticari anlasmaya genel olarak temkinli
yaklagilmaktadir. Dergilerde Bati ile ticaretin yani sira daha ¢ok Islam iilkeleri
arasinda bir ticari hareketlenmenin de Onemli oldugu vurgulanmaktadir. Avrupa
Birligi’ne benzer ortak bir pazarin kurulmasi, o donemde dergilerde biiyiik bir emel

olarak zikredilmektedir.
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4.2.7. Tekellesme

Kapitalist ekonomik modelin alternatif sermaye olusumlarin1 bogmasi ve tekelcilige
sebebiyet vermesi elestiri konusu olmustur. Bu tekellesme hem kiiresel Olcekte
gerceklesmis, hem de Tiirkiye’deki iktisadi yap1 tekellesmeye sebebiyet vermistir.
Tiirkiye’de devlet destekli sermayenin varligi tartismalarin merkezinde olmustur.
1960’11 yillardan itibaren Anadolu’da kendi imkanlariyla belirmeye baslayan kiiciik ve
orta Ol¢ekli sermaye sinifinin ortaya ¢ikmasi merkezi rahatsiz etmisti. Anadolu
sermayesinin merkezde yer alma ¢abasi ve merkezin buna goniilsiiz olmasi, tekellesme

tartigmalarim Islame1 dergilerin giindemine tagimustir.

Kamil Erdem /zlenim Dergisi’ndeki yazisinda, Fernand Braudel’den miilhem olarak
kapitalizmin tekelci oldugunu, yani piyasa ekonomisine diisman oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore bir kapitalist her seyden Once sermayesini en hizli bigimde
arttirma amacindadir. Serbest piyasada fiyat en diisiik, tekelde ise fiyat en yiiksek
olandir. Yani en karlis1 tekelciliktir. Dolayisiyla kapitalistler bazen kurnazliklariyla,
bazen de siyasi niifuzlariyla tekel olma ¢abasinda olurlar. Siirekli piyasay: bastirip

kendi mallarini en yiiksek fiyattan satmaya calisirlar.

Erdem, -Braduel’in diisiincesini aktararak- kapitalizmin hi¢bir zaman serbest piyasay1
tamamen yok etmedigini, aksine manipiile edilebilir bir rekabetin her zaman
kapitalizm i¢in gerekli oldugunu sdylemektedir. Ona gore kapitalizmin gercek yurdu
anti-piyasadir. Erdem reklamin modern ekonomide giderek artan agirligina dikkat
cekmektedir. Reklamlar insanlarin duygularini ve diisiincelerini manipiile ederek
onlar1 kapitalistlerin istedikleri iiriine yonlendirmektedir. Boylece sirketler reklamlar

araciliiyla tekellesme olusturmaktadir (K. Erdem, 1995¢: 48-49).

Erdem’e gore siyasi giiciinii iktisadi rant i¢in kullanan kapitalistlerden birisi de Ebu
Cehil’dir. Erdem’in aktardig1 hadise gore Zebid kabilesinden bir tacir Mekke’ye mal
satmaya gelir. Ebu Cehil diger tacirleri Zebidli ile ticaretten men eder ve kendisi ¢cok
diisiik bir teklif verir. Ebu Cehil’in dyle bir niifuzu vardir ki ondan gayri kimse fiyat
teklifinde bulunamaz. Tacir pek lizgilin olarak Hz. Peygamber’e gidince Allah resulii
mal sahibinin belirledigi fiyattan malini satin alir ve Ebu Cehil ile tavrindan dolay1 sert
miinakasalar eder (K. Erdem, 1995c: 48). Erdem bu hadiseyi, Islam’1n da tekellesmeye

kars1 olmasina bir 6rnek olarak aktarir.
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Erdem, biiylik sermayenin daima rekabetten uzak durdugunu, kii¢cliik sermayelerin
rekabetci olmaya yoneldiklerini ve Tirkiye oOrnekliginde de benzer durumlarin
yasandigin1 aktarmaktadir. Ona gore biiyiik sirketlerin patron ve yoneticileri her
firsatta serbest piyasay1 dvmelerine ragmen solugu Ankara’da alip trilyonlarca liralik
tesvikle geri donmektedir. Erdem’e gore onlar bdyle yiiklii miktarda tegvik aldiktan
sonra artik yiizlerce gen¢ girisimci ne kadar cabalarsa g¢abalasinlar, kapitalist
girisimcilerin karsisina ¢ikip rekabet edemeyeceklerdir. Erdem’e gore tekelci

kapitalizmin en biiyiik sug ortagi devlettir (K. Erdem, 1995c: 49).

Ahmet Tabakoglu da Erdem’e paralel bir sdylemi Cerceve Dergisi’nde dile
getirmektedir. Tabakoglu, kapitalizmin merkeziyet¢i oldugunu, hem firma hem sektor
hem de iilke ¢apinda biliylimenin esas oldugunu ifade etmektedir. Firmalarin
biiytlidiikce tesviklerden daha ¢ok pay aldiklarini zira teorik olarak biiyiik sermayelerin
kalkinmay1 sagladigini aktarir. Zaman igerisinde kiiciiklerin tasfiye oldugunu sdyleyen
Tabakoglu, sektorel bazda bir merkezde toplanmanin vuku bulduguna dikkat

cekmektedir (Tabakoglu, 1997: 78).

Adem Esen, Cerceve Dergisi'nde konuya benzer bir pencereden bakmaktadir.
Kapitalizmde iireticilerin esit bir rekabet imkanina sahip olmadiklarini, bu sebeple de
tekelciligin ortaya ¢iktigini soylemektedir. Ona gore kapitalizm ile serbest piyasa
ekonomisi birbirlerine zittir. Kapitalist modelde temel kuralin rekabetten kagmak, onu
bastirmak ve fiyatlar1 belirleme giiciinii ele gegirmek oldugunu aktarmaktadir. Esen de
Kamil Erdem gibi kapitalizmin garantoriiniin devlet oldugunu sdylemektedir (Esen,

1996: 119-120).

Mustafa Ozel de, Izlenim Dergisi’nde yazdi§1 Demokrasi Diismani Liberalizm bashikl
yazida, kapitalizmin bir tekel sistemi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore kapitalistler
serbest piyasaya karsidir. Zira serbest piyasada fiyatlar en diisiik seviyede olur. Bu da
kapitalistleri tatmin etmez. Ozel tekelci kapitalizmin ortaya cikisinin {ic nedeni

oldugunu sdyler. Bunlar zeka, hile ve en énemlisi devlettir (Ozel, 1994b: 49).

Dergilerde kapitalizmin tekelci bir anlayis oldugunu inkar eden yoktur. Tirkiye’de
1980’e kadar uygulanan iktisadi sistem, tam anlamiyla kapitalist olmasa da tekelcidir.
Ancak 80 sonrasi uygulanan serbest piyasa anlayisinin da tekelci olmasindan dert
yakmilmaktadir. Kamil Erdem, Izlenim Dergisi’nde Tiirkiye’deki makro iktisat

politikalariin adaletsiz ve verimsiz oldugunu ifade etmektedir. Ona gore adaletsiz
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tesvik politikalar1 tekellesmeye, tekellesme de uzun vadede verimsizlige sebep
olmaktadir. Tiirkiye’deki biiyiik sanayi sirketlerinin yillarca koruma duvarlar
arkasinda kalarak i¢ pazari ele gecirdiklerini boylece Avrupa ve Amerikan sirketlerinin
birer distribiitorii olmaktan ileri gidemediklerini sdylemektedir. Tiirkiye nin en biiyiik
bes sirketinin (Argelik, Tofas, Otosan, Aksa ve Beko) sadece 1993 yilinda Tiirk
ekonomisine 630 milyon dolar doviz kaybettirdigini, oysa bu sirketlerin yillarca devlet
tarafindan memlekete doviz kazandirmalari i¢in kollandigini sdylemektedir (K.

Erdem, 1994e: 42).

Erdem, bir baska yazisinda devletin 30-40 yildir destekledigi biiyiik sirketlerin disa
acilim oranlarinin %35 dolaylarinda oldugunu, buna mukabil 1980 sonrasi kurulan
kiigiik sirketlerin disa acilma oranlarinin %25 ila 30 arasinda degistigine dikkat
cekmektedir (K. Erdem, 1995b: 46). 1980 sonrasi ortaya ¢ikan kiiciik ve orta dlgekli
sermaye sahiplerine dikkat ¢eken Erdem, Tiirkiye’de 1980 sonrast donemde disa
acilma goriintiisii altinda Tirk sanayisinin geleceginin maalesef “i¢ pazara
coreklenmis” yiiz dolayinda tekelci sirkete havale edildigini séylemektedir (K. Erdem,
1994c: 54). Yine Izlenim Dergisi’nde Mustafa Ozel de yarim yiizyildir korunup
desteklenerek tekel veya yari tekel olan biiyiik sanayici sirketlerin hemen higbirinin

diinya pazarima mamul mal sunabilecek bir teknolojiyi gelistiremediklerini, Tiirkiye

icerisindeki tekellerinin kértyla yetindiklerini dile getirmektedir (Ozel, 1994b: 49).

Fatih Mehmet Orug, Cerceve Dergisi’nde, Tiirkiye’de kiiciik ve orta boy igletmelerin
desteklenmesi gerektigini ifade etmektedir. Orug, bu kuruluslarin toplam isletmelere
oranimnin %97, istihdamdaki paymnin %94 oldugunu ve katma degerin de %40’
karsiladiklarini ancak toplam kredi kullanim oraninin sadece %3 civarinda oldugunu
sOylemektedir. Sanayilesmis toplumlarda bu oranin %40-50’lerde oldugunu dile
getirmektedir (Orug, 1994: 42). Orug, tekellesmeye karsi devletin kredilerinden orta
ve kiiciik isletmelerin yararlanmasini, boylece adaletli bir piyasa ortaminin olugsmasini

talep etmektedir.

I[slam’in ve Miisliimanlarin mezkiir meseleye bakislar1 tekelciligin karsisinda bir
konumdadir. Kapitalizmin de tipk1 komiinizm gibi tekelci oldugunu diistinmektedirler.
Mustafa Ozel, Miisliimanlarin serbest piyasadan ve hiir tesebbiisten yana fakat tekelci
egilimlere kars1 olduklarim sdylemektedir (Ozel, 1994b: 49). Benzer goriisleri Ahmet
Tabakoglu da dile getirmektedir. Kapitalizmde biiyligiin giizel oldugunu sdyleyen

Tabakoglu, Islam’in ise kiigiik isletmecilikten yana oldugunu sdylemektedir
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(Tabakoglu, 1997: 78). Osman Eskicioglu da ibn Teymiyye’den nakille devletin
tekellesmeye karsi halki korumak i¢in gegici olarak narh koyabilecegini ifade

etmektedir (Eskicioglu, 1994: 22).

Yukaridaki aktarimlardan da gorildiigii iizere, tekellesme tartismalar1 yogun olarak
Cerceve Dergisi’nde yapilmistir. izlenim Dergisi’nin de bir yaziyla tartismaya
katildigin1 ifade edebiliriz. Bu baglamda Islamcilarin kapitalizmi tekelci bir sistem
olarak gordiikleri, buna karst olduklar1 gbéze c¢arpmaktadir. Dergiler, kapitalist
ekonomi karsisinda gergek serbest piyasa ekonomisini konumlandirmaktadirlar.
Onlara gore serbest piyasa tekellesmeyi Onlemekte ve boylece fiyatlar makul

seviyelere ¢ekilmektedirler.

Dergilerde 1980 sonrasinda iyice belirginlesen Islami sermayenin ticari rekabet
ortaminda dezavantajli olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Yeni diizlemde KOBI’lere
firsat taninmasinin arzu edildigi ve bdylece Tiirkiye’deki tekellesmenin kirilmasi ve

cevre sermayelerin merkeze tasinmasi yazilarin tizerinde durdugu bir diger husustur.

4.3. Tabakalasma ve Esitsizlik Tartismalari: “Isci Kiyin Zuliimdiir”'?

Kiiresellesmenin ve kapitalizmin yayginlasmasi beklenilenin aksine hem kiiresel
Olcekte hem de yerel dl¢ekte tabakalasma ve esitsizlikleri arttirmigtir. Tabakalagsma ve
esitsizlik tarth boyunca tiim toplumlarda oldugu gibi Tiirkiye’de de var olan olgulardi.
Neoliberal doneme girilmesiyle birlikte tabakalagmanin katmanlarinin sertlestigini ve
esitsizlik makasinin agildigim1 dikkat ¢ekmektedir. Bu durum siliphesiz kiiresel

tabakalagmanin ve esitsizliklerin bir yansimasiydi.

Tiirkiye’de 1970’11 yillar boyunca dominant bir etkiye sahip olan sol hareketler, 1980
askeri darbesinden sonra bastirilarak etkisizlestirilmisti. Neoliberal iktisat
politikalarinin uygulanmasiyla tabakalasma ve esitsizlikler daha belirgin hale gelmisti.
12 Eyliil sonras1 donemde emek, iscilik, esitsizlik, somiirii vb. gibi tartismalarin —en
azindan sol literatiir baglaminda- etkisizlestigi miisahede edilmektedir. Ayni donemde
bu tartismalarin Islamcilar tarafindan ¢ok sesli olmasa da giindeme geldigini

gormekteyiz. Bizim ele aldigimiz donemde dergiler bu konulara deginmistir.

12 Haks6z Dergisi’nin 1. 6zel sayisin mangetinden iktibas edilmistir.
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1990’11 yillarda yasanan ekonomik daralma, 1980 sonrasi neoliberal politikalarin
elestirilmesine zemin hazirlamisti. Tutkun Akbas, 1994 yilinda izlenim Dergisi’nde
24 Ocak kararlariyla baglayan yeni ekonomik modelin, on dort yilin sonunda sadece
kapitalizmin acimasiz yiizlinii ortaya ¢ikarttigini, ancak vaad edilen ekonomik
canlanma, enflasyonla miicadele, yoksullugu giderme, {iiretim ve yatirimlar
hizlandirma gibi hedeflerin ger¢ceklesmedigini sdylemektedir. 1980 yilinda 4 bin 72
dolar olan kisi basina diisen is¢i gelirinin 1992 yilinda 2 bin 869 dolara diistiigiinii
sOyleyen Akbas, esitsizligin arttifina vurgu yaparak neoliberallesme siirecinin

sanayici ve isadamlarina yaradigini ifade etmektedir (Akbas, 1994: 46).13

Haksoz Dergisi, esitsizlik ve is¢i emegi tartigmalarinda radikal bir tavir takinmaktadir.
Yilmaz Cakir, kapitalist toplumlari firavun toplumuna benzetmekte, her ikisinin de
smifli toplumlar oldugunu soylemektedir (Cakir, 1991: 5). Hamza Tiirkmen de
Ekonomi ve Tiirkiye’de Yasamanin Bedeli baglikli yazisinda Tirkiye’deki kapitalist
sistemin olusturdugu iicret sisteminin biiylik bir haksizliga dayandigini, issizlik
oranlarinin yiiksek, asgari licretin diisiik tutulmasinin kapitalist ¢arkin zorunlu koleleri
olan is¢i sinifina karsi bir tehdit oldugunu ifade etmekte, isci sinifin1 kdle pazarindan
secilen kolelere benzetmektedir (Tiirkmen, 1992a: 30). Ona gore liretim siirecindeki
en biiyilik haksizlik, is¢i ticretlerinin belirlenmesi noktasinda yasanmaktadir. Ona gore
is¢ilere gida, konut, saglik, 1sinma, giyim, ulasim ve kiiltiir gibi temel ihtiyaglarini

karsilayabilecekleri bir iicret verilmemektedir (A.g.e.: 31).

Oktay Dagistanli da ayn1 dergide Batici ve kapitalist uygulamalar sonucu yoksul halk
ile sermayedarlar arasindaki farkin iyice arttigini, milli gelirin %80’ini niifusun
%20’s1, milli gelirin geri kalan %20’sinin de niifusun %801 tarafindan kullanildigin
sOylemektedir. Vergi sistemine deginen Dagistanli, is¢i ve memurlarin vergilerini
pesin 6dediklerini, sermayedarlarin ise ¢esitli bahanelerle vergiden kagtiklarini dile

getirmektedir (Dagistanli, 1993: 10).

1991 yilinda yasanan ve Pagabahge direnisi olarak bilinen iscilerin toplu olarak isten

cikartilmas1 ve sonrasinda gerceklesen is¢i eylemleri Haksoz Dergisi’nin dikkat

13 Benzer gorisleri Haksdz Dergisi’nin 65. sayisinda Taner Bayraktar da dile getiriyor.
Bayraktar da 1980 sonrasi ortaya konulan liberal ekonomik politikalarin, {ilkenin adaletsiz
olan gelir dagiliminin daha da adaletsizlesmesine; toplumun zengin ile fakir kesimleri arasinda

biiylik ugurumlarin meydana gelmesine sebep oldugunu sdylemektedir (Bayraktar, 1996b: 12).
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kesildigi olaylardan birisidir. Yilmaz Cakir, Miisliimanlarin Is¢i Kiyimi ve Ekonomik
Somiirii Karsisindaki Tavirlar: baglikli yazisinda iscilerin magdur olmasinin sebebi
olarak kapitalist sistemi ve onun uygulayicilar1 olan ve kdfir olarak tanimladig
kapitalistleri gostermektedir. Cakir, Allah’in insanlara nimetleri esit verdigini ancak
kapitalist sistemin bin is¢inin hakkini bir kisiye yedirdigini séylemektedir (Cakair,
1991: 3).

Haksoz Dergisi bu konuyla alakali olarak Pasabahge Direnisi Ozel Sayist isminde 6zel

bir say1 da ¢ikarmistir. Bu derginin 3. sayfasinda dikkat ¢ekici ifadeler yer almaktadir:

Allah’in nimetlerinin adilce béliisiilmesini engelleyen, toplumun haklarini
gasp ederek daha fazla mal, miilk, mevki, statii elde etmek isteyen bozguncu
ve gasp¢i modern firavunlar, diinya somiirii mekanizmasinin tekerlegini,
binlerce insanin alin terini, goz nurunu ¢alarak dondiirmek istiyorlar. Ama
buna giicleri yetmeyecek. Ciinkii Allah’in direnenlerle beraber oldugunu,
zaferin direnmekten gectigini ogrenen Miisliiman halkimiz, yagshsiyla
genciyle, kadiniyla erkegiyle, iscisiyle esnafiyla, tek bir ses, tek bir viicut

oldular.

Kopeklerine bile Avrupa’dan mama getirten, omiirlerini zevk ve sefahat
yuvalarinda gegirerek milyarlart ¢car¢ur eden miistekbir zalimler, mustazaf
halkimizin ~ direnigini  kiramayacaklardir. ALLAH DIRENENLERLE
BERABERDIR (““Pasabahge Sise-Cam Iscilerinin Dayanismast Biiyiiyor!”,
1991: 3).

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Miisliiman iilkelerde antiemperyalist sdylemin
giiclenmesi, Islamciligin sol retorikten etkilenmesine sebep olmustu. Benzer bir
yaklasimin Haksoz Dergisi yazarlarmca da sahiplenildigi goriilmektedir. Iscilerle
birlikte eyleme destek veren Haksoz ekibi, bu direnise 6zel bir say1 bastirmis, iscilere
de afigler dagitmistir. Cakir, Miisliimanlarin is¢ilerin dertleriyle dertlenmediklerini
hatta bu konuyla alakali degil tez bir sloganlarinin bile bulunmadiginm dile getirmis,
direnise katilan Miisliimanlarin olmasina ragmen insanlar1 islam’a ve direnise motive
edecek sloganlarin mevcut olmamasina dikkat ¢ekmistir (Cakir, 1991: 5). Bu tavrr,
Islamc1 hareketin toplumsal alanda gii¢ kazanmasina paralel olarak is¢i haklari

savunusunu solun tekeline birakmama gayreti olarak diisiiniilebilir.

106



Esitsizlik ve isci emegi tartismalar1 baglaminda Jktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nde s¢i-
Isveren Iligkileri Icin Islami Bir Cerceve baslikli ¢eviri yazi mithimdir. Yaziya gore
isciler iglerini en az beklenilen kadar iyi yapmali, buna mukabil igverenlerin de iscilere
kars1 nazik, diiriist, liitufkar, comert ve affedici olmalar1 gerekmektedir (Akhtar, 1993:
28). Akhtar’a gore isveren Islami bir hassasiyete sahipse ahireti diisiinerek davranir.
Isci de aymi sekilde hakka riayet edecegi icin isten kagma, yavaslatma ve ihmal gibi
haksizliklardan uzak durmaya calisacaktir. Boylece isveren daha fazla kar edecektir.
Ettigi karla da isciye 6denen {icretin yaninda sadaka veya zekat olarak da yardim
etmesi beklenmektedir (A.g.e.: 29). Ramazan Akhtar, iscilerin ve igverenlerin
sorumluluklarini ele alirken iki tarafa catismadan ziyade uzlagsmayi tavsiye etmektedir.
Hak-Is Genel Baskan1 Saim Uslu da is¢i ve isveren arasinda ¢atismanin degil ¢ikar
paralelliginin hakim olmasi gerektigini, zira is¢i ve isverenin ayni gemide yolculuk
ettigini ve gemi battiginda sadece kaptanin degil yolcularin da batacagini

vurgulamaktadir (Uslu, 1998: 66).

Cerceve Dergisi’nde Eflatun Saygili, Modern Ahilik ve Is Ahldki bashkl yazisinda
isci-isveren iligkilerini tarihsel perspektiften ele almaktadir. O, Ahi birliklerinin
catismaci degil, dayanigmaci bir ruha sahip oldugunu ifade etmektedir. Saygili’ya gore
Ahi teskilatlar1 zengin ile fakirin, iiretici ile tiiketicinin, emek ile sermayenin, millet
ile devletin, kisaca toplumun biitiin fert ve kurumlarinin birbirleriyle miinasebet
kurarak herkesin huzur icerisinde yasamasini saglamak amacin tasidiklarini ifade

etmektedir (Saygili, 1993: 50).

Ahmet Tabakoglu da Cerceve Dergisi’nde benzer bir yaklasimi dile getirmektedir. O,
Islam toplumunda is¢i sinifi kavraminin ve olaylarmin gériilmedigini, bu sebeple grev
hakki ve buna bagh olarak lokavt kavramlarinin da mevcut olmadigini sdylemektedir.
Tabakoglu, Bati’da gelisen kapitalist ekonominin yol ac¢tig1 magduriyetler sebebiyle
ortaya ¢ikan grev ve lokavt kavramlarinin bu anlayis i¢inde kurumlastigini ve islam’a
uzak oldugunu beyan etmektedir. Ancak Tabakoglu’'na gére Miisliimanlar yine de
mevcut ekonomik diize Islami olmasa da grev haklarmi kullanmalarini mesru olarak

gormektedir.

Tabakoglu Islam’da emek-sermaye, isgi-isveren miinasebetlerinin Bati’dan farkli
olarak catisma halinde degil, isbirligi igerisinde ¢oziilmesi gerektigini savunmaktadir.
Tabakoglu’na gore Islam’da ideal olanin galisma hayatinda ortaya ¢ikan sorunlarin

maslahat (kamu yarar1) ilkesinin 1s18inda devletin gozetiminde ¢oziilmesidir
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(Tabakoglu, 1997: 83-84). Sabahattin Zaim de ayn1 dergide Miisliiman adamin gelirini
hayra sarf ettigi durumda fakirin nezdinde itibarinin artacagini ve sinif miicadelesi ve

nefreti yerine insanlar aras1 ahenk ve sevginin 6ne ¢ikacagini belirtir (Zaim, 1996: 44).

Dergilerde toplum igerisindeki esitsizligin yani sira sermayeler arasi esitsizlik —
hormonlu biiyiiyen sermayeler veya tekellesen sermayeler- de tartisilmaktadir.
MUSIAD Bagskani Erol Yarar Cerceve Dergisi’nde diinyadaki en biiyiik 200 sirketin
cirosunun 150 {ilkenin biit¢cesinden daha fazla oldugunu ve 6te yandan diinyada 840
milyon insanin aglik sinirinda yasadigini ifade etmektedir (Yarar, 1997a: 29). Aym
dergide benzer bir durumun Tiirkiye’de de oldugunu dile getiren Istanbul Ticaret
Odas1 Bagkani Mehmet Yildirim, ekonomiye 14-15 sirketin yon verdigini ve
kartellesmenin olustugunu, bu sebeple yeni girisimcilerin ve KOBI’lerin haksiz bir
rekabet ortaminda miicadele etmeleri gerektigini ifade etmektedir (Yildirim, 1998:
10). Yine Cerceve Dergisi’nde yayinlanan KOBI’ler Uvey Eviat Gibi baslikli haber,
Tiirkiye’de kiiciik ve orta Olgekli isletmelerin toplam isletmelere oraninin %98
olmasina ragmen kredilerden sadece %4 liik bir pay aldiklarin1 ve hak ettikleri 6nemi
goremediklerini dile getirmektedir (“Kobi’ler Uvey Evlat Gibi”, 1993: 27). 1998
yilinda Haksoz Dergisi’nde Mehmet Pamak gelir vergisi kanunundaki degisiklikle
vergi oranlarinda indirime gidildigini dile getirilmektedir. Ona goére bu vergi
indirimine bakildiginda iist gelir gruplar1 ve biiyiik sermaye kollanirken is¢i, memur,

esnaf, kiiciik ciftci ve kiiciik tiiccar yine ezilecektir (Pamak, 1998: 32).

Dergilerde ele alinan diger bir konu ise bolgesel esitsizliklerdir. Cerceve Dergisi’nde
Mustafa Aykag, esitsizliklerin kisiler aras1 oldugu gibi ayn1 zamanda bolgeler arasinda
da oldugunu sodylemektedir (Aykag, 1999: 88). Haksoz Dergisi’'nde Nihat Bulut,
kiiresellesmeyle birlikte diinyanin kiiresel bir koy haline geldigini ancak
kiiresellesmenin ¢evre/yari ¢cevre olarak adlandirilan gelismis iilkeler disindaki tilkeler
icin refah vadetmesini koca bir yalan olarak gérmektedir (Bulut, 1998: 27). Aynm
dergide Halil Tunali’nin verdigi bilgilere gore Birlesmis Milletler Kalkinma
Raporu’na gore diinyada zengin iilkelerde yasayan %?20’lik kesim {iretilen mal ve
hizmetlerin %86’sin1 tiiketirken, yoksul iilkelerde yasayan %20’lik kesim ise bu
tirlinlerin %1.3’1inii tiiketebilmektedir. Yazara gore diinyadaki bu esitsizligin sebebi

kapitalizmdir (Tunali, 1998: 25).

Cerceve Dergisi’nde Aykag, iilke i¢inde ortaya ¢ikan bolgesel esitsizliklerin, iyi ticretli

islerin bir veya iki biiyiik sehirde yogun olarak toplanmasi nedeniyle ortaya ¢iktigini
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ifade etmektedir (Aykag, 1999: 90). Cerceve Dergisi’nin 24. sayisinda Davut
Dursun’un Siyasi Partilerin Bolge Sorunlarina Yaklasimi baslikli yazisinda, 1999
yilinda Fazilet Partisi’nin se¢cim beyannamesini de konu etmektedir. Marmara
Bolgesi’nde kisi basma milli gelir 7096 dolar iken Dogu’da bu oranin 654 dolar
oldugunu soyleyen Dursun, Fazilet Partisi’nin bolgesel esitsizligi dengelemek icin

onerdigi ¢oziimleri aktarmaktadir:

Basta Dogu ve Giineydogu olmak iizere kalkinmada oncelikli yorelerde
yatirtmlara agirlik verecek, bolge sartlarina uygun yeni istihdam alanlart
olusturulacaktir. Katma degeri yiiksek yatirimlar ozendirilirken spekiilatif
kazanglart gerileten ve bélgesel dengeleri gozeten bir ekonomi politikasi

izlenecektir (Dursun, 1999: 46).

Yine ayni dergide yayinlanan bir habere gore Arastirmaci Mustafa S6nmez yaptig1
arastirmada Tirkiye’deki bolgesel esitsizliklerin boyutlarini incelemistir. Aragtirmaya
gore 1980°den sonra kiiresel kapitalizme entegre olan Tiirkiye’de bdlgesel
esitsizliklerin daha da arttig1, baz1 bolgeler 6nem kazanirken Anadolu’nun 6nemli bir
boliimiiniin 1ss1zlastig1 saptanmistir. Tiirkiye’de her bolgenin ve her ilinin birbirinden
farkli oldugunu belirten arastirmaya gore bolgeler arasi esitsizligin yani sira haneler
arasi esitsizlikler de artmistir. Arastirmaya gore Bat1 egemenliginin pekismesi, doguya
dogru niifus bagina gelirin azalisi, Marmara Bolgesi’nin gelir pastasindaki payinin
artig1 gibi sebepler esitsizligin belirtileridir (“Kiiresellesmenin Tiirkiye’ye Faturas1”,

1998: 10).

1980 sonrasi kiiresellesmenin ve neoliberallesmenin diinyadaki esitsizlige ¢6ziim
bulmak sdyle dursun, esitsizliklerin artmasina ve tabakalasma katmanlarinin
birbirinden uzaklagmasina sebep oldugu goriilmektedir. Benzer bir durum 80 sonrasi
Tiirkiye’de de meydana gelmistir. Neoliberal ekonomi politikalarinin uygulanmasiyla
Tirkiye’de esitsizliklerin arttig1 ve tabakalar aras1 dikey hareketlenmelerin eskisine

nazaran gii¢lestigi goriilmektedir.

Tiirkiye’de sermayenin kitlesellesmesi ve yayginlagsmasiyla birlikte dindarlar da emek,
is¢ilik, grev, lokavt, esitsizlik, tabakalasma gibi kavramlarla daha ciddi bir karsilasma
yasamiglardir. Haksoz Dergisi’nde yayinlanan yazilarin, emek-sermaye veya isci-
igveren arasindaki miinasebetleri daha ¢atismact bir zemine oturttugunu, diger

dergilerde One c¢ikan yaklasimin daha uzlasmaci bir ¢izgiye tekabiil ettigini
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sOyleyebiliriz. Pagabahge fabrikasinin iscileri isten ¢ikarmasiyla yasanan siiregte
Haksoz Dergisi isci eylemlerine hem sdylemsel destek vermis, hem de bizzat alana
inerek eylemlere katilmistir. Haksoz Dergisi’nin is¢i-isveren miinasebetleri ve
esitsizlik tartismalarini sert bir dille stirdiiriirken diger dergilerin Haksoz Dergisi kadar
catismact bir retorik benimsemedikleri goriilmektedir. Cerceve ve Iktisat ve Is
Diinyasi’nda ¢ikan yazilar ise is¢i ve isveren miinasebetlerini ¢catismaci degil daha ¢ok

uzlagmaci/birbirini tamamlayici bir zemine oturtmaktadir.

Dergilerde ele alinan bir diger esitsizlik tartismasi Tiirkiye’deki merkez ve gevre
sermayeleri arasindaki esitsizliktir. Cevre sermayenin temsilcisi olan MUSIAD’1n
dergisi Cerceve bu hususun iizerinde durmaktadir. Yine bu meseleye dikkat ¢eken bir
yazi da Haksoz Dergisi’nde yayinlanmistir. Mehmet Pamak’in imzasiyla yayilanan
bu yazinin 6nemi ise yaymnlandigi sermaye karsisinda oldugu bilinen Haksoz
Dergisi’'nden kaynaklanmaktadir. Yazinin yayinlandigi tarihe bakilirsa bu
anlamlandirilabilecektir. Zira 1998 yilinda yayinlanan yazi 28 Subat sonrast doneme
tekabiil etmektedir. Her ne kadar sermayecilige mesafeli dursa da Haksoz Dergisi’nin
muhafazakdr sermayedarlar {izerinde olusan baskiya kayitsiz kalmadigi

goriilmektedir.

Son olarak kiiresel ve bolgesel esitsizliklere dikkat cekildigi goriilmektedir. Bu
esitsizliklerin hem kiiresel olarak hem de Tiirkiye 6zelinde ¢ok yaygin oldugu iizerinde
vurgu yapilmaktadir. Haksoz ve Cerceve dergilerinin bolgesel esitsizlikleri glindemine

aldig1 goriilmektedir.
4.4. Islami Sermaye Tartismalari: “Adam Zengin Olur mu?4”

Modernlesme stireciyle birlikte Osmanli’da Miisliiman-Tiirk sermayedarlar arayis
ortaya c¢cikmistir. Devlet hem Osmanli’nin son doneminde hem de Cumhuriyet
doneminde Misliiman-Tiirk sermayedarlar1 desteklemis, bu sermayedarlarin
kendisine yakin durmasimi amacglamistir. 1950°den itibaren uygulanmaya baglanan
ithal ikameci iktisat politikasiyla birlikte Anadolu’da daha muhafazakér bir sermaye
grubu filizlenmeye baglamistir. 1980’11 yillara kadar kendi imkanlariyla ortaya ¢ikan
bu grup 1980’den sonra hem devletin ideolojik tavrinin degismesi, hem de liberal ve
muhafazakar bir siyasi partinin iktidara gelmesiyle daha Ozgiir bir hareket alanm

bulmustur. 1980°den itibaren yiikselen Anadolu sermayesi Tiirkiye’de dindarlarin

4 {zlenim Dergisi’nin 15. sayisindaki Mustafa Ozel’in yazisinin bashig iktibas edilmistir.
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zenginlesmelerine, sermaye sahibi olup sirket ve holdingler kurmalarina neden
olmustur. Bu yeni durum Islamcilar arasinda tartisilmis, Islam’in bu meseleye bakisi

irdelenmistir. Bu tartismalar Islamc1 dergilerde de mevzu bahis edilmistir.

Ahmet Tabakoglu, Cerceve Dergisi'nde Islam iktisadinin sermaye anlayisini
aciklamaktadir. Ona gore sermaye, iiretim ve dagitim faaliyetlerine emek veya riskle
birlikte katilan ve bu faaliyet sonunda kar veya zarar edebilen bir tiretim faktoriidiir.
Tabakoglu’na gore Marksizm’in emek-sermaye iligkisi ¢catismaci bir perspektife sahip
iken Islam iktisad1 ise emek-sermaye iliskisini uyum ve tamamlama zemininde
degerlendirmektedir. Islam iktisadinda sermayenin siirekli olarak iiretim iginde
kalmasit amacglanmistir. Tabakoglu’'na gore zekat, servet ve miilkiyetin
yayginlastirilmasiyla beraber hem sermayenin iiretim siirecinin disina ¢ikmasini
onlemekte, hem de biitiin toplum kesimlerine yayilmasini saglamaktadir (Tabakoglu,

1997: 81).

Haksoz Dergisi’nin kapitalizme karsit sert durusu sermaye tartismalarinda da
siirmektedir. Abdiilaziz Bayindir, sermaye sahiplerinin, zenginlestik¢e acliklarinin
arttigini, doymak bilmediklerini, yanlarinda ¢alisan is¢ilerin {icretlerinden kirpmanin
yollarin1 aradiklarini, enflasyonun sebebinin kurduklart sistem oldugunu ve
enflasyonun is¢i ve memura zarar getirmesine karsin sermaye sahiplerinin karini
katladigin1 ifade etmektedir (A. Bayindir, 1996: 52). Baymndir’in sermayeye ve
sermaye sahiplerine karsi bu sert tutumu derginin kapitalizme bakistyla paralellik

gostermektedir.

MUSIAD baskani Erol Yarar ise Cerceve Dergisi'nde yayimlanan yazisinda gercek
bir sermaye smifinin her iilke icin gerekli oldugunu sdylemektedir. Ona gore
Japonya’nin samuraylarin1  kilicla miicadeleden kopararak yeni ekonomik
miicadelenin girisimcileri haline getirmesi, ABD’nin Avrupa’dan gelen maceraperest
tiplerin i¢indeki girisimci ruhu ekonomik miicadeleye sevk edebilmesi, Fransa’da ise
Fransiz devrimine yine sermayedarlarin 6nciiliikk etmesi 6nemlidir. Yarar, Tiirkiye’nin
giiclenmesi i¢in vatanina bagl, caliskan, iilke sathinda yayilmis, ahldki degerleri
saglam temellere dayanan, kendi tarihiyle bagin1 koparmadan gelecegin Tiirkiye’sini
diisleyebilen girisimcilerin 6nemini vurgulamaktadir (Yarar, 1998b: 8). Haksoz
Dergisi, sermayeye mesafeli durmasina karsin bir isadamlar1 derneginin resmi yayin
organi olan Cerceve Dergisi’nin haliyle daha i1limli bir yaklasim sergiledigini

gormekteyiz.
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4.4.1. Devlet-Ekonomi iliskisi: Tiirkiye’de Sermayenin Ortaya Cikis

Kapitalist ekonomik sistemde, sermaye sahipleri siirekli zenginlesirken, emegiyle
gecinenler yoksullasmaktadir. Boylece toplumda adaletsiz bir yapt meydana
gelmektedir. Cerceve Dergisi'nde Ahmet Tabakoglu, Islam’m bunu 6nlemek igin
evvela toplumun ¢ikarini ve birligini zedeleyen biiyiik miilkiyetlere izin vermedigini
ifade etmektedir. Tabakoglu, bunun sonucunda &zellikle Tiirk-islam devletlerinde bir
toprak soylular1 sinifi, ticaret ve sanayi burjuvazisi olusmadiginmi ifade etmektedir
(Tabakoglu, 1997: 78). Batida ortaya cikan burjuva sinifinin benzerinin Osmanli’da
olmamasi, devlet yoneticilerini bu ihtiyaci gidermeye yonelik diislincelere sevk

etmistir.

Mustafa Ozel, Osmanli yénetici ve aydinlarinin 19. yiizyiln son g¢eyregi ile 20.
ylizyilin ilk ¢eyreginde iki temel iktisadi politikay1 tartistiklarini ifade etmektedir:
serbestiyetcilik (liberalizm) ve milliyetcilik (ulusculuk) (Ozel, 1998: 54). 1909 yilinda
ittihat ve Terakki’nin iktidara gelmesiyle Ziya Gokalp, Tekin Alp ve Yusuf
Akcura’nin da destekledigi ve Alman ekoliine yakin “ahlaki iktisadiyatta millilik”
secenegi kuvvet kazanmistir (A.g.e.: 55).

Kemal Kahraman’in Cerceve Dergisi’ndeki yazisinda 6zellikle Balkan Savaglar
akabinde Ittihat¢ilarm bir politikas olarak Miisliiman-Tiirk girisimcilerin Istanbul’da
ve Anadolu’da sirket ve finans kurumlar1 kurmaya basladiklar1 ifade edilmektedir
(Kahraman, 1999: 59). Bu durum cumhuriyetin kurulusuyla da devam etmistir. Ozel,
bu durumu devlet eliyle sermayedarlarin adeta bir sera bitkisi gibi yetistirilmesine
benzetmektedir. Anadolu insaninin zenginlesmeye karsi tepkisel oldugunu dile getiren
Ozel, bu zihniyetin sermaye smifinin olusmamasinda etkili oldugunu sdylemektedir

(Ozel, 1994a: 56).

Cumbhuriyet idaresi de benzer bir yaklasimla kendisine yakin sermaye sinifinin 6niinii
agcmus, onlara her konuda yardimci olmustur. Hak-Is Genel Baskani Salim Uslu
Cerceve Dergisi’'nde cumhuriyet tarafindan olusturulmaya calisilan sermaye grubunu,
Istanbul takimlarinin her zaman kayirilmasma benzetmistir. Nasil ki Anadolu
takimlarina yiikselme firsatt verilmiyorsa, Anadolu’da gelismeye c¢alisan
sermayecilerin de devlet kanatlar1 altinda giiglenen sermayeye karst daima ciliz

kaldigini ifade etmektedir (Uslu, 1998: 66).
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Yine Atilla Pamirli de ayni dergide devletin burjuvazi yetistirme politikasini
elestirmektedir. Ona gore devlet yagmaci ve kapikulu nitelikli sermaye sinifini
meydana getirmistir. Onun yerine akli basinda, sirtin1 dayayabilecegi bir sermaye
sinifina kars1 mesafeli durmustur. Bunun sebebini ise ulus devlet formatiyla
bagdastirmaktadir. Pamirli’ye gore devlet kendi kontrol edemeyecegi iktisadi ve
sosyal gii¢ odaklarini ya ehlilestirmeye ya da yok etmeye calismaktadir (Pamirli, 1998:
76).

Erol Yarar’a gore de sanayilesmenin verimli bir sekilde gerceklesmesi i¢in girisimci
insanlarin sayisinin artmasi gerekmektedir. Ancak iilkemizde 16. yiizyildan itibaren
gerek savaglar, gerek kapitiilasyonlar, gerek devlet millet biitiinlesmesinin
saglanamamas1 gerekse de dar vizyonlu yoneticiler tarafindan sermaye grubu
olusamamustir (Yarar, 1998a: 3). Bu sebeple de Osmanli’nin son dénemlerinden
itibaren cumhuriyete miras kalan devlet destegiyle sermaye sinifi olusturma cabasi
ortaya ¢cikmistir. Yusuf Karakog¢ Cerceve Dergisi’nde yerli bir sermayenin gelisimi
icin halkin yastik alti duran sermayesinin de ekonomiye dahil edilmesini tavsiye
etmektedir. Ona gore devlet onciiliiglinde halka acik sirketler olusturulmali ve kéar-
zarar ortaklig1 yoluyla atil duran servetler isler hale getirilmelidir (Y. Karakog, 1993:
62).

Haksoz Dergisi’nde Omer Yilmaz da devlet tarafindan desteklenip biyiitiilen sermaye
siifina kars1 benzer elestiriler getirmektedir. Yilmaz, savas yillarinda firsatgilik
yaparak biiyliyen veya yeni donemde olusacak firsatlar1 degerlendirmek isteyen
burjuva adaylarinin Ankara’ya yanasip iliskiler kurarak islerini yiiriitme yollar
aradiklarini sdylemektedir. Artik yerli sermaye sinifi olusuyor kanaati yaygin olsa da
yazara gore bunlar sanayilesmenin/kalkinmanin bir motor giicii degil, Batili tarz
ilkeye tasiyan bir yiyici gliruhtu. Onlar, devletten devsirdikleri sermayeyi iiretim i¢in
yatirnma doniistiirmek yerine, riske girmeyip Avrupa ireticilerinin temsilciligini
alarak, distribitorliik yapmiglardir. Yilmaz, devletin besleyerek biiytittiigii bu sermaye
sinifi i¢in “hormonlu harami siifi” tabirini kullanmaktadir (O. Yilmaz, 1999: 43).

Haksoz Dergisi’ndeki ¢ikan bir haber metni de bu durumu sert bir dille elestirmektedir:

Nasil 1920°li ve 30°lu yillarda kendi milli sermaye sinifini olusturmak igin
halkin swrtindan topladigi kaynaklar: cesitli imtiyazlar vererek, tekeller
kurarak kendi yandagslarina aktarmissa, bugiin de aynisini Merkez Bankasi

kanaly ile repoculari, hazine kanali ile faizcilere, diger devlet bankalar: ve
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KIT’ler kanali ile holdinglere aktararak kendi yandaslarimi besleme
mantigint stirdiirmektedir. Bunlart yaparken kullandigi kaynaklar da diin
oldugu gibi bugiin de is¢inin, memurun bordrosundan kesilen, esnaftan
alinan vergilerle olusturulan kaynaklardir (“Diizenin Ekonomik Silah

Zamlar”, 1997: 17).

Osmanli’dan itibaren baslayan ve cumhuriyet doneminde de siirdiiriilen sermaye sinifi
olusturma ¢abalar1 dergilerde ciddi bir sekilde elestirilmistir. Bu elestiriler yogun
olarak Cerceve Dergisi’nde yapilmistir. Devletin belli bir sinifi desteklemesini yanlis
bulan Cerceve, bu sinifin da aldiklar1 destekle iiretim degil, aracilik yaptigini
sOylemektedir. Yine bu sermaye sinifinin ve devletin kendi imkanlariyla ortaya ¢ikan

Anadolu sermayesine kars1 olumsuz tavri da Cerceve Dergisi’nde elestirilmektedir.

Haksoz Dergisi’nin de devletin baz1 sermayecileri kayirmasmi sert bir dille
elestirdigini gormekteyiz. Haksoz Dergisi meseleyi bazi sermayelerin kayirilmasi
olarak degil, halkin somiiriilmesi ve sermaye sahiplerinin halkin aleyhine olarak

zengin edilmesi olarak gormektedir.
4.4.2. “Yesil Semaye”nin Merkeze Yiiriiyiisii

Donemin merkez ile ¢cevre arasinda gergeklesen ¢atisma alanlarindan birisi de Anadolu
sermayesinin merkeze dogru hareketlenmesiydi. 1980 sonrasi liberallesme
politikalarinin yani sira Turgut Ozal’m 1983’te iktidar olmasi, Anadolu sermayesine
gorece adil bir zeminde rekabet etme firsati vermisti. Bu zemini degerlendiren
Anadolu sermayesi, iktisadi olarak hizla biiyiimeye baslamisti. 1990 yilinda
MUSIAD’1n kurulmasi, mezkir biiyiimenin kurumsallasmas: adina 6nemli bir gelisme

olarak zikredilebilir.

Cerceve Dergisi’'nde Murat Kaldirim’a gére 1980 oncesi donemde tesvikler biiyiik
yatirimcilarin yararlanabilecegi sekilde olusturulmustu. 1980 sonras1 donemde kiiciik
de olsa sanayinin Anadolu’ya yayilmasina doniik bazi1 diizenlemeler gergeklestirildi.
Ancak aslan payini1 yine biiyiik sermayedarlar alsa da Anadolu kaplanlar1 olarak anilan
sermayeci gurubun biiylimesi de bu doneme denk gelmisti. Kaldirim’a gére Anadolu
sermayesinin biiylimesi iddia edildigi gibi dogrudan tesviklerle degil, biiylik oranda 6z
sermaye ve yerel sermaye ile gerceklesmistir. Ona gore Ozellikle Kayseri, Konya,
Karaman gibi muhafazakar sehirlerde gergeklesen yatirimlarin %350’si tesviksiz

donem olarak bilinen 1995 yili sonrasinda gerceklesmistir. Kaldirim yine Corum,
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Malatya, Antep, Kahramanmaras, Denizli, Eskigehir ve Bilecik gibi illerde de yapilan
yatirimlarda tegviklerin etkilerinin goriilmesiyle birlikte tesviklerden ziyade 06z

sermayenin daha fazla oldugunu ifade etmektedir (Kaldirim, 1998: 72).

Murat Kaldirnrm’a goére Anadolu girisimcisi devletten tesvik degil, serbest piyasa
kosullarinda esit sartlarda yarigabilecekleri ticari ortaminin saglanmasini istemektedir.
Devletin taraf tutmasmi degil, hakem olmasini talep etmektedir. Bu, Anadolu

sermayedarlari i¢in en biiylik tesvik olacaktir (A.g.e.: 72).

Izlenim Dergisi’nden Kamil Erdem de sermayecileri iki gruba ayirip milli sanayici ve
komprador sanayici olarak iki tiir sermayeci oldugunu belirtmektedir. Birinci
sermayeci tipi, miimkiin oldugunca teknoloji iireten, ihracat yapan ve sonugta iilke
ekonomisine net doviz katkisi olan tesisler kurup isletir. Ikinci sermayeci tipi ise
lisansla tiretim yapmay1, sadece i¢ piyasaya yonelik calismay1 ve girdilerin 6nemli bir
boliimiinii yurt disindan ithal etmeyi tercih etmektedir. Erdem, Tiirkiye’deki sermaye
sahiplerinin ¢ogunun komprador sermayeciler oldugunu bir kisminin ise milli sinifa

sokulabilecegini soylemektedir (K. Erdem, 1994e: 43).

1990’11 yillarda Tiirkiye’de sermaye sahipleri arasindaki gerilime baktigimiz zaman
temelde 2 kategoriye ayrilabilmektedir. Birinci grup, daha ¢ok devlet destekleriyle
biiyiimiis, sahipleri genel itibariyle daha sekiiler/laik olan sermayelerdir. ikinci grupta
ise 1960’lardan itibaren Anadolu’nun ufak sehirlerinde daha muhafazakar
girisimcilerin cabasiyla ortaya ¢ikmis ve devlet desteginden yoksun bir sekilde
bliylimiis ve 1980 sonras1 yeni iktisadi diizende firsatlar1 degerlendirip baski grubu

haline gelen sermaye grubunu gosterebiliriz.

Iktisat ve Is Diinyast Dergisi'nin Atilla ilhan ile yaptig1 roportaj bu baglamda ¢ok
dikkat gekicidir. Atilla ilhan, Anadolu’da ortaya ¢ikan sermayedarlarla ilgili sunlar:

sOylemektedir:

Tiirkiye simdiden artik bir sehir toplumudur. Tiirkiye'de ¢ok ciddi bir
burjuvazi olusuyor. Yalniz bu burjuvazinin bir kismi dogrudan digariya
bagimli; bunun yani sira bir burjuva daha var ki, bu da Miisliiman burjuvazi.
Aydinlarimiz sezmese de bu burjuvazi, Tiirkiye 'nin gergek burjuvazisi.
Anadolu’dan yetisiyor ve onlar yabancilara karsi ¢ok ters duruyorlar (Ilhan,

1992: 30).
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Tipki Atilla ilhan’in belirttigi gibi, Anadolu’da ortaya cikan ve devlet destegi
olmaksizin dogal yollarla biiyiiyen sermaye sinifinin Batili anlamda gercek bir
burjuvazi oldugu sik sik dillendirilmektedir. Atilla Pamirli bu durumu soyle ifade
etmektedir: “Anadolu Kaplanlar’'m'® farkli kilan sey, biiyiik ve devlet destekli
holdinglerin aksine devlet haricinde organize olmalar1 ve toplum yakasindaki taleplere

uygun siyasal bir temsilci aramalaridir.” (Pamirli, 1998: 76).

Laik-muhafazakar sermaye gruplar1 arasindaki gerilim siirerken Erol Yarar devlet
tarafindan desteklenen mezkiir sermaye grubunun devletin i¢ine ¢oreklenerek menfaat
ceteleri olusturdugunu, tesviklerle, kredilerle biiyliyilip, hi¢ risk almadan vergisiz
bor¢lanma sistemi ile 65 milyonun vergilerini %70 net faizle somiirdiiglinii ifade
ettikten sonra bu sermayedarlarin Tiirkiye’nin 6niindeki en biiyiik engel oldugunu
sOylemektedir. Yarar, bu sermaye grubunun milli burjuvazi olarak anilan Anadolu

sermayesinden rahatsizlik duydugunu ifade etmektedir (Yarar, 1998b: 8).

Haksoz Dergisi'nde Ahmet Mayali imzasiyla yayinlanan Ambargolu Sermayenin
Rengi ve Ordunun Tavri baglikli yazi ise 80 sonrasi laik-muhafazakar sermaye
catismasini farkli bir noktadan ele almaktadir. Ozalli yillarda ortaya cikan
Islamizasyon siireci, iktisadi alanda da “girisimci”, “akilc1’” ve “imanli” bir
jenerasyonu ongormekteydi. Devlet tarafindan desteklenen tekelci sermayeye karsi
Anadolu kapitalizmini hedefleyen sermayenin tabana yayilma c¢abasi, rant
ekonomisini elinde tutan giiclere ragmen hizli bir gelisim gosterdi. Yazara gore bu
yeni sermaye grubu, sdylem olarak devletci kapitalistlerden pek farkli degildi. Iktisadi
anlamda yenilikleri savunsa da siyasal sdylem olarak statiikoculugu savunmaktaydi.
Hatta yazara gore merkez sermayeden daha ¢ok devletciydi. Yazar bu yeni sermaye
smifinin neyi muhafaza ettigini sorgulamakta, Islamcilik damarinin nereden
beslendiginin agikca ortada oldugunu soyleyerek elestirmektedir (Mayali, 1997: 15-
16).

Yine ayni dergide Siikiiti Memioglu sert bir yazi kaleme almistir. Ona gore
Tiirkiye’nin yeni kiiresel sisteme bir taseron olarak entegre edilmesine direng
gostermesi muhtemel olan Miislimanlar da iktisadi yontemle siirece dahil edilmis,
dahil edilmesinin 6tesinde siirecin isleyisinde zinde ve dinamik bir gii¢ olarak katkida

bulunmas istenmisti. Zira Memioglu’na gore rejim bu yeni agilimi yiiriitiirken kdhne,

15 Anadolu Kaplanlari, 1960’lardan sonra -i¢ Anadolu’da yogunluklu olmak lizere- ortaya cikan ve
kendi imkanlariyla biyimeye calisan sermayeci grubuna verilen isimdir.
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hantallagsmis ve devlet destegiyle kolay kazanma aligkanligiyla tembellesmis sermaye
smifiyla bu isin basarili olamayacagini biliyordu. Yazara gore merkezin kiifli
atmosferinin etki alanina heniiz girmemis tasra gii¢lerinin devreye girmesi gerekiyordu

(Memioglu, 1994: 8).

Memioglu, yeni olusan Miisliiman burjuvazinin Miisliiman zihinlerde mesrulagmasi
icin Islam’dan dayanaklar aradiklarin1 sdylemektedir. Memioglu'na gére Miisliiman
burjuvazinin yapmaya c¢alistig1 sey kafirlerin diinyasinda onlardan daha fazla ¢alisip
onlardan daha biiyiik kapitalistler olmak. Ancak Miisliimanlarin esas amacinin yeni ve

alternatif bir diinya kurmak olmasi gerektigini ifade etmektedir.

Cerceve ve Izlenim dergileri muhafazakar sermayeye olumlu bakmaktadirlar. Onlara
gore Anadolu’da ortaya c¢ikan bu sermaye grubu gercek sermaye smifini
olusturmaktadir. Zira onlara gore merkezde bulunan sermaye grubu devletin
destegiyle hormonlu bir sekilde biiyiirken Anadolu’da kendi imkéanlariyla ortaya ¢ikan

sermayedarlar dogal yollarla biiytimiistiir.

Haksoz Dergisi ise muhafazakar sermayeyi sert bir dille elestirmektedir. Haksoz’e gore
laik sermaye ile muhafazakar sermaye arasinda bir fark olmadigi gibi iki grup da
siyasal olarak statilkoyu savunmaktadir. Dergiye gore muhafazakarlara iktisadi
pastadan pay verilmis ve bodylece tikanan sistem muhafazakarlar eliyle islerlik

kazanmustir.
4.4.3. Vesayetin Sermaye ile Miicadelesi

1990’11 yillardan itibaren de artik merkezi rahatsiz edecek seviyeye gelen Anadolu
sermayesi, siyasal tartismalarin merkezine oturmustu. Merkezde bulunan giigler
cevreden gelen tiim hareketlenmelere oldugu gibi iktisadi hareketlenmeye kars1 da
direng gdsteriyordu. 1990’11 yillar bu ¢atigmanin yogun olarak yasandigt bir donem

olarak one ¢ikmaktadir.

28 Subat 1997 y1linda ger¢eklesen ve post-modern darbe olarak anilan askerin siyasete
miidahalesi, Tiirkiye’de Islami gruplar {izerinde biiyiik bir baskiya sebep olmustu.
Toplumsal alanlarda ciddi bir daralma yasanmus, siirecin devaminda iktisadi kuruluslar
da durumdan etkilenmisti. Miidahaleyi yapanlarca “yesil sermaye” olarak adlandirilan
sirketlerin bir kismi bu siirecte iflas etti, cogunun ise iktisadi faaliyetleri daraldi. Bu

yasanan sikintilar Islamci dergilerde sikga tartigildi.
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Haksoz Dergisi bu donemde baski unsurlarina karsi ¢ok ciddi bir muhalefet sdylemi
kullanmistir. Mehmet Pamak’in Haksoz Dergisi’nde yazdiklar1 da bu konuda énemli
bir yere tekabiil etmektedir. Pamak, devletin merkezinde bulunan askeri ve sivil
bilirokratik yapiy1, Kemalist oligarsik yapi olarak adlandirmaktadir. Bu yapinin
burjuvazi yetistirme amaciyla kendi ideolojisine yakin sermayedarlar1 kayirmasini
elestiren Pamak, 1923 yilinda gergeklestirilen Izmir Iktisat Kongresi’yle birlikte
asalak kapitalist bir grubun meydana c¢iktigin1 sdylemektedir. Ona gore bu
sermayeciler kanun ve kararnamelerle desteklenmis, her tiirlii ucuz ve karsiliksiz
krediye sahip olmus, giimriik duvarlar ile korunarak halka kalitesiz mallar1 pahali
olarak satmiglardir. Pamak, o giinden bugiine bu zuliim, somiirii ve talana yonelik
tepkilerin daima “gericilik” ve “irtica” olarak adlandirilip bastirildigini ifade
etmektedir. Pamak’a gore devlet igerisinde yer tutan oligarsik yapi, halkin vergi
vermesini, askere gitmesini ve teba olarak kalmasini istemekte, buna karsin vergilerin
nereye gittigini sorgulamasini, ne i¢in savastigini bilmesini istememektedir. Ona gore
bu yapi, halkin zenginlesmesine, bilgilenmesine, diisiinmesine ve sorgulamasina,
sOmiiriiye kars1 ¢cikmasina, hak ve ozgiirliik talep etmesine, iktidara ve ranta ortak
olmaya kalkismasina karsi ¢ikmakta, aksi takdirde “miirteci” ilan edilmektedir

(Pamak, 1998: 28-29).

Pamak’in elestirdigi bir diger konu ise askeriyeye bagl olarak faaliyet gosteren,
diinyada esi benzeri olmayan, ticaret ve sanayi yatirimlar1 da gergeklestiren OYAK’1n
(Ordu Yardimlasma Kurumu) varligiydi. OYAK, Tirkiye’'nin en biiyilk
holdinglerinden biri haline gelmis, lilke ekonomisinde s6z sahibi olan bir sermaye
giicii olarak belirmistir. Mehmet Pamak’a gdre 28 Subat siirecinde iyice belirginlesen
sermaye, ordu ve sivil biirokrasi ittifaki, siyasileri de etkileyerek biiyiik bir oligarsik

sistemi dogurmustur (Pamak, 1998: 29).

Pamak’in giindemine aldig1 bir mesele de yapilan bir kanuni diizenlemedir. O donem
Yeni Vergi Kanunu’nun 24. Maddesi ile Gelir Vergi Kanunu’nun 1. maddesi revize
edilmis ve yeni bir gelir tanimi getirilmistir: “Gelir, bir gercek kisinin bir takvim yili
icinde elde ettigi, tasarruf ve harcamasina kaynak teskil eden her tiirlii kazang ve
iratlarin safi tutaridir.” Pamak’a gore bu tanim, geliri tespitte tasarruf ve harcamalarin
esas almacagini ve belirli bir rakamin {lizerindeki tasarruf ve harcamalarin Maliye
Bakanliginin talimati ile sorgulamaya alabilecegi gibi bir tehlikeyi barindirmaktadir.

Boylece devlet miirteci olarak nitelendirdigi ticaret erbabini tasfiye etmek, ezmek,
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sindirmek i¢in bu yolu rahatlikla kullanabilecektir. Pamak, devletin egemen muktedir
sermaye giicliniin iistiine gidemeyecegi i¢in bu baskinin ancak “Anadolu sermayesi”
olarak nitelenen ve egemen sermayenin yillardir gasp ettigi ranta ortak olmaya, payini
almaya kalkisan ve yeni yeni serpilen kiigiik sermayenin sindirilmesi, haddini bilmesi

icin kullanilabilecegini soylemektedir (Pamak, 1998: 35).

Pamak’a gore tim bu catismanin temelinde rant paylasim kavgasi vardir. Sistemin
kurulusundan itibaren devletin destegiyle biiyiiyen askeriyeyle biitlinlesmis kapitalist
elitler, ele gecirdigi rant1 ve iktidar1 paylasmak istememektedir. Pamak’a gore halk
uyanmaya, hak ve 6zgiirliiklerini talep etmeye baslamistir. Yetmis bes yillik somiiriiye
baskaldirip tlilkede olusan ranttan payini talep etmekte, bu durumdan rahatsiz olan
egemenler de irtica kavraminin arkasina siginarak rejimin kurulusundan beri siiregelen
ayricaliklarini, zulme, sOmiiriiye, kayirma ve soyguna dayali egemenliklerini
siirdiirmek ve mustazaf dar gelirli kitlelerin zincirlerini biraz daha saglamlastirmak

istemektedirler (A.g.e.: 36).

Yine Haksoz Dergisi’nden Kenan Giinaydin da devletin belirli bir sermaye grubunu
zenginlestirdigini ifade etmektedir. Askeriyenin de OY AK vasitasiyla bu pastadan pay
almasini ve dmiir boyu askerlik yapan bazi emekli askerlerin bu sirkette yoneticilik

yapmasini elestirmektedir (Giinaydin, 1999: 14).

Doénemin en tartismali konularindan birisi de Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin hem kendi
personeline hem de Anayasa Mahkemesi, Yargitay ve Danistay baskan ve liyelerini
Genelkurmay Baskanligi’na ¢agirarak irticaya karsi brifing vermesiydi. Demokrasi

tarthine kara bir leke olarak gecen bu olay o donemde ciddi bir sekilde tartigiimasti.

Brifinglerin maddelerinin en tartisilanlarindan birisi de “irticaya destek veren ticari
kuruluslar”in listelenerek bunlar hakkinda ambargo uygulanmasinin tavsiye edilmesi
olmustur. Haksoz Dergisi’'nden Ahmet Mayali’ya gore ordu kendi ekonomik
cikarlarinin teminatini laik-kapitalist sistemin devaminda gérmektedir. Ordu aym
gerekceyle kendisine yoldaslik yapan cevreleri de arkasina takarak, tehlikede gordiigi
laik rejimi miidafaa etmektedir. Mayali’ya gore Genelkurmay’in karsisindaki cepheyi
bu kadar genis tutmasina sasmamak gerekir, zira Islam’in en ufak belirtisine karsi
tahammiilleri yoktur. Ticari kuruluslar i¢in de ayni tavir gecerlidir. Mayal1 dindar
sermaye sahiplerinin TSK’ye methiye diizmelerinin, af dilemelerinin beyhude

oldugunu sodylemektedir. Mayali’ya gére Kombassan ve Yimpas yetkililerinin
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Genelkurmay’a yapti§1 basvuruya cevap da bunu ispat etmektedir: “Once Atatiirk’e ve

laik cumhuriyete karsi olmadigini ispat et! (Mayali, 1997: 16).”

Yine o dénemde Ulker AS’nin basma gelenler de trajikomiktir. Kenan Alpay’n
Haksoz Dergisi’ndeki yazisina gére “irticai sermaye” olarak mimlenen Ulker de
“ambargolu sermaye” listesine dahil edilmisti. Generallerin hismina ugramadan ticari
faaliyetlerini sorunsuz bir sekilde siirdiirmek isteyen Ulker de diger mimli sermaye
sahipleri gibi “irticadan beraat, ordu/devlete sadakat” iizere bir dizi ilan verdiler.
Alpay, komutanlardan bu kadar ucuz ve zahmetsiz bir sekilde kurtulmalarinin
miimkiin olmadigin1 ve Ulker’in hemen 100 milyarlik bir bagisla agik arttirmaya
katildigin1 sdylemektedir. Bunun akabinde 75. Y1l kutlamali Ulker reklamlarinda ve
ilke capindaki devlet tertipli 75. Y1l kutlamalarinda ana sponsorlardan biri olarak boy
gosteriyordu. Alpay, Ulker’in TSK Vakiflarma yaptigi 1,5 milyon dolarlik yardima
deginerek donemin Islami sermaye iizerindeki baskisina dikkat cekmektedir (Alpay,

1998: 22-23).

Donemin konjonktiiriinii daha iyi anlayabilmek i¢in Cergeve Dergisi’nin 1997 yilinin
Ekim ay1 sayisinda yayimlanan Kombassan ve Yimpas'a Diizmece Senaryolar baglikli

haberin bir kismin1 aktarmak istiyoruz:

1989 yilindan itibaren bu yana 8 yil i¢inde siyasal faaliyete girmekten
kacinan ve siirekli yatirim hamleleri gerceklestiren Kombassan Holding’in
medya tarafindan kamuoyuna ¢ikis tarihi Refahyol hiikiimetinin isbasina
gelmesiyle baslamisti. 8 yil boyunca ¢alisma usuliinde faiz ve rant gelirleri
yerine siirekli yatirnm yaparak kalkinan sirketin SPK (Sermaye Piyasast
Kurulu) ve belirli cevrelerin Refahyol hiikiimetini diisiirme ¢abalarinin icine
cekilmek istenmesi neticesinin iiziicii oldugunu soyleyen Hagim Bayram,
Kombassan’a karst birtakim gsirketlerin komplo kurabileceklerinden séz

ediyor (“Kombassan ve Yimpas'a Diizmece Senaryolar”, 1997: 8).

Kombassan ve Yimpas, o ddonemde Anadolu sermayesinin 6ne ¢ikan sirketlerindendi.
Yukarida verdigimiz haberde Kombassan Holding Bagkan1 Hasim Bayram, devletin
kendilerine yaptig1 baskiy1 kamuoyu ile paylagmaktadir. Beyanattan anlagilacag izere
dindar sermaye iizerindeki baski, ekonominin daralma ihtimaline ragmen devam
etmekteydi. Cerceve Dergisi’'nde Meliksah Utku, devletin Anadolu sermayesini

yaftalayarak iizerine gitmesine karst su yorumu onemlidir: “Cagdaslasma adina
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halkiyla ¢atigma icine giren ve her adimin1 halkina ragmen atmaya ¢alisan her rejim,
bu aksakliklar1 yasamaya mecburdur. Kafalar1 zinde degil, berrak olmasi

gerekmektedir. Yetmis bes yildan ¢ikarilacak ders budur.” (Utku, 1998a: 97).

Anadolu sermayesinin 6nemli bir islevi de 6zellikle Almanya’da bulunan Tiirk
is¢ilerin ilgisini ¢ekmesiydi. Bu donemde Almanya’dan ve Avrupa’nin diger
tilkelerinden Tiirkiye’ye dnemli bir sermaye akisi yasanmistir. Bu akist saglayan faktor
Anadolu’da kurulan sirketlerdir. Cerceve Dergisi’'nden Rusen Gezici, bu konuya
dikkat cekmektedir. Gezici, yurtdisindaki tasarruflarin iilkeye girisindeki en 6nemli

3

etken olarak Anadolu girisimcisine isaret etmektedir. Devletin o dénemde “yesil
sermaye” olarak yaftaladigi bu sermaye grubu iizerindeki baskilarin azaltilmas: ve
itibarinin sarsilmamasi Gezici’nin tavsiyeleri arasinda yer almaktadir (Gezici, 1999:
87). 1999 tarihinde yayinlanan bu yazi, donemin kosullar1 dikkate alindiginda daha
anlasilir hale gelecektir. 1997 yilmin Subat ayimdan itibaren devletin Islami yapilar
tizerindeki baskisi ticari kuruluslari da etkilemis, o donemde iflas eden bir¢ok sirket
olmustu. Donemin agir sartlart Anadolu sermayesini derinden etkilemistir. Halkin bu

sirketlere giliveni de dolayisiyla azalmistir. Rusen Gezici’nin yazis1 bu baglamda

degerlidir.

1990’11 yillar boyunca siiren siyasi ve iktisadi merkezin Anadolu sermayesine karsi
tavr1 28 Subat siirecinden sonra siddetlenmistir. Siyasi iktidarin istifaya zorlanmasi,
onun ¢evresinde bulunan toplumsal ve iktisadi yapilar1 da etkilemistir. Anadolu
sermayesinin bu donemde ¢ok ciddi zarar gordiigii ve geri ¢ekilmek durumunda
kaldig1 bir vakiadir. Bu donemde 6zellikle Haksoz Dergisi’nde vesayet odaklarina
kars1 ¢ok sert elestiriler yapildig1 goriilmektedir. Haksoz, sadece vesayet odaklarina
degil, ayn1 zamanda onlara iyi goriinmeye ¢alisan sermaye sahiplerini de
elestirmektedir. Haksoz Dergisi’nin sert tavri bu baslikta da kendisini gdstermektedir.
Yine Cerceve Dergisi de bu hususta yayinlar yapmistir. Cerceve’nin bir sermayeciler
derneginin resmi yayin organi olmasi dergiyi kisitlamistir. Zira o dosnemde MUSIAD
tiyeleri kendilerini ciddi bir baski altinda hissetmektedirler. Cerceve Dergisi’nin de
MUSIAD’m yaym organi olmasi, olaylara daha temkinli yaklasmasma sebep

olmustur.
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4.5.  Siyasal Tartismalar “Medeniyet Catismas1 Degil Kapitalist Saldir1”!6

Ele aldigimiz donem hem kiiresel 6lgekte, hem de yerel 6l¢ekte siyasal doniisiimlerin
yasandig1 bir donem olarak dikkat ¢cekmektedir. SSCB’nin 1991 yilinda yikilmasiyla
kiiresel Olgekte siyasal kutuplasma ortadan kalkmig, Bati tek kutup olarak rakipsiz
kalmist1. Islamciligin kiiresel yiikselisi de aym1 déneme denk gelmis, sosyalizmin
yerine Islam’in bir kutup olarak ortaya ¢ikmasi ihtimali tartigmalara konu olmustur.
Yine buna paralel olarak Tiirkiye’de de Islami hareketler kuvvetlenmis, 1990’1l
yillarmn 6zellikle ilk yarisinda ciddi bir ivme yakalamislardir. Islame1 bir parti olan
Refah Partisi’nin yiikselisi de bu doneme isabet etmektedir. Hem kiiresel hem de
yereldeki siyasal degisimler, hem de kapitalizmin kendisinin siyasal bir ideoloji olan
liberalizmin bir {iriinii olmasi, meselesinin siyasal boyutuyla da tartisilmasina neden

olmustur.
4.5.1. Liberalizm Tartismalari

Kiiresel capta ylikselise gecen ve neoliberallesme olarak anilan olgu, liberal demokrasi
tartismalarin1 da beraberinde getirmisti. 1980 sonrasi donemde serbest piyasa
ekonomisi ile liberal demokrasi kavramlar1 daha sik tartisilmaya baslanmistir. Yine
klasik modernitenin elestirisiyle birlikte postmodernitenin giiclenmesi, c¢ogulcu
toplumsal yapiy1 ongérmekteydi. Boylece postmodernite, liberallesme ve kapitalizm

ile birlikte kiiresellesen diinya tartigmalarin merkezine oturmaktaydi.

80 sonras1 donemde Tiirkiye’de de benzer egilimler yayginlasmaya baglamistir. Gerek
akademide, gerek medyada, gerekse sivil toplum kurumlan etrafinda liberallesme,
postmodernite, kiiresellesme, yeni diinya diizeni, medeniyet ¢atigmasi, tarihin sonu
gibi kavramlar giindeme girmistir. Bu tartismalar ayn1 zamanda Islamc1 gevrelerde de
ele alinmig, 1990’11 yillardan itibaren mezkr tartismalar Islamci dergilerde yogun
olarak iglenmistir. Ornegin o dénemde MUSIAD Baskan1 Erol Yarar, her tiirlii fikir
tekellesmelerinin yikilmasinin iilkenin gelisimi agisindan 6nemli gérmekteydi. Ona
gore fikri ¢ok sesliligin varli§i ve serbest tesebbiisiin yayginlastirilmas: gelisme
acisindan elzemdir (Yarar, 1994: 9). Bu ve buna benzer sdylemlerin donemin liberal

riizgarindan etkilendigi goze carpmaktadir.

16 Haksdz Dergisi’nin 60. sayisindaki Omer Mahir Alper’in yazisinin bashgmdan iktibas

edilmistir.
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1980 sonras1 donemde kapitalizmin alan bulmasi liberalizmin de 6niinii agmis ve bu
kavramlarin tartisilmasmi beraberinde getirmisti. Lokman Giindiiz, lktisat ve Is
Diinyast Biilteni’nde 1980’lerin sonuna gelindiginde SSCB’nin ¢okmesiyle birlikte
ideolojilerin ve hatta tarihin sonunun geldigi iddialarinin yayginlik kazandigim
sOylemektedir. Giindiiz o donemde insanligin en miikkemmel sisteminin liberal
demokrasi ve onun iktisadi karsiliginin piyasa ekonomisi oldugunun iddia edildigini

okuyuculara aktarmaktadir (Giindiiz, 1993: 6).

Izlenim Dergisi’nde Mustafa Ozel, liberalizmi kapitalist devletin resmi ideolojisi
olarak tanimlamaktadir. Bireyin kendisini serbestce gelistirmesi, Ozgir secimler
yapabilmesi, devlet dahil hi¢cbir kurum tarafindan sinirlandirilmamasi gibi normlari
olan liberalizmin, teorik olarak ¢ok makul goriindiiglinii ancak pratikteki karsiliginin
cok sinirlt oldugunu ifade etmektedir. O, kapitalizmin piyasaya diigman olmasi gibi

liberalizmin de demokrasiye diisman oldugunu ifade etmektedir (Ozel, 1994b: 49).

Ozel’in ayni dergide bir baska yazis1 meseleyi etrafli hale getirmemize yardimci
olacaktir. Ozel, kapitalizmin sinirsiz sermaye birikimine dayandigi igin ona en uygun
siyasal sistemin liberalizm oldugunu sdylemektedir. Zira liberalizmin, muhafazakarlik
ve radikalligin asiriliklarini torpiileyen, her ikisini de manipiile edebilen bir rejim
oldugunu sodylemektedir. Liberaller devlete karsidir, ¢iinkii devlet bireyin serbest
hareketini sinirlamaktadir. Liberaller ayn1 zamanda devletgidir, ¢iinkii bireyin temel
haklarini (serbestce sermaye biriktirme ve temerkiiz ettirme hakkini) ancak devlet
garanti altma alabilmektedir. Ozel, liberalizmin anti-demokratik bir rejim oldugunu
sOylemektedir. O, liberal demokrasi kavraminin tipki kapitalist serbest piyasa kavrami
gibi yalanci oldugunu ve liberalizmin demokratik yonelisleri sinirli tavizlerle manipiile
ederek kapitalist sistemin devamini saglayan bir rejim oldugunu sdylemektedir. Ona
gore liberalizm, ulus devletler bilinyesindeki halkin ehlilestirilerek kapitalist sisteme

uyum saglamast i¢in vardir (Ozel, 1995: 17).

Bu tartismanin teorik olarak Izlenim ve Iktisat ve Is Diinyasi’nda Mustafa Ozel
tarafindan gergeklestirildigini gérmekteyiz. Dergilerde kapitalizm ve liberalizm
birbirinin ayrilmaz pargasi olarak goriilmektedir. Zira biri olmadan digeri islevsizdir.
Ozel, kapitalizmin varligim siirdiirmesi i¢in liberalizm ideolojisine muhtag oldugunu
ifade etmektedir. Kapitalizmi sermaye diismani goren Ozel, liberalizmi de demokrasi
diisman1 gérmektedir. Bu agidan bakildiginda hem kapitalizme hem de onun siyasi

bi¢imi olan liberalizme saglam bir elestiri getirmektedir. Ancak Islamcilarm o
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donemde liberalizme karsi elestirel tutumlari, 28 Subat sonrasinda degisime
ugramistir. Zira 28 Subat siirecinin dindarlar iizerinde olusturdugu baski ve
ozgiirliiklerin kisitlanmasinin, islamcilar1 6zgiirliikleri genisletme ve baskiy1 azaltma
amaciyla liberal bir dil kullanmaya ittigi goriilmektedir. Siirecin devaminda 2002
yilinda iktidara gelen Adalet ve Kalkinma Partisi’nin Islamci sdylemi kismen terk

ederek Bati’yla uyumlu daha liberal bir retorik gelistirdigi goriilecektir.
4.5.2. Kiiresel - Emperyalist Siyaset

Ikinci Diinya Savasi’ndan beri ¢ift kutuplu olan diinya, 1991 yilinda SSCB’nin
dagilmasiyla Amerikan hegemonyasinin hakim oldugu tek kutuplu bir hale geldi.
Somiirgeciligin geleneksel yontemlerle siirdiiriilmesi imkaninin ortadan kalkmasiyla
kiiresellesmenin ve kapitalizmin yiikselmesi kronolojik olarak arka arkaya gelmistir.
Amerikan siyasasinin kiiresel ¢apta etkinligini arttirdigi bu donemde, ¢evre iilkelerde
de yeni sOmiirii bigimleri tartisilmaya baslanmistir. Benzer tartismalar Tirkiye’de
Islamcilar tarafindan da yapilmistir. Miisliimanlarin modern donemdeki en biiyiik
meselesi Bati’nin hem fiziki somiiriisiine hem de psikolojik hegemonyasina teslim
olmamak ve onun yerine bir alternatif olusturmaktir. Kiiresellesme déneminde de bu

diisiince varligini stirdiirmiistiir.

Amerika’nin bu donemde siyasal istlinliilinli yeni araclarla siirdiirmeye yonelmesi
Haksoz Dergisi’nde konu edilmistir. Hiiseyin Ceyhan, Bati’nin yeni somiirge
metodunu iicilincii diinyaya ihrac ettigi kapitalist ekonomi, serbest piyasa ve
demokratik yonetim gibi yontemler oldugunu ifade etmektedir (Ceyhan, 1998: 36).
Faruk Ozkan da aym dergide bu yeni kiiresel giic miicadelesini merkez-cevre
iliskisiyle agiklamaktadir. Ozkan, kapitalist kalkinma yolunun merkez (Batilr)
ilkelerden gectigini sdylemektedir. Cevre iilkeler, Batili iilkelerin kalkinma modelini
uygulayarak Bati iilkelerini yakalamaya calismaktadir. Ancak yazara gére merkezle
aym kulvarda yarigmaya calisan g¢evre iilkeler, ¢evrenin merkeze olan bagimliliginm
pekistirmekten baska bir sey yapmis olmayacaklardir. Ciinkii merkez iilkeler
gelismisliklerini ¢evre iilkelerin bagimliligina ve onlarin somiiriilmesine bor¢ludur.
Yazar bu sOmiiriiniin ¢evrenin gelismesinin tek yolu olarak gosterilen liberal
politikalar ile yapildigini ancak nihayette daima merkez tilkelerin menfaat sagladigini

ve giiciinii korudugunu ifade etmektedir (Ozkan, 1995: 12-13).
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Cerceve Dergisi’'nde Nazif Glirdogan, modern zamanlarda savaglarin bi¢im
degistirdigini ve diinyanin artik ordularla degil sirketlerle yonetildigini ifade
etmektedir. Giirdogan, gelecegin fatihlerinin ve akincilarinin girisimciler olacagini
soylemektedir (Giirdogan, 1997: 49). Giirdogan, Izlenim Dergisi’nde medeniyet
hesaplagsmasinin ticari alanda gerceklesecegini ve bu karsilasmada en biiyiik goérevin
sirketlere diisecegini soylemektedir (Glirdogan, 1993: 13). Ona gore yeni savas tiirii
iktisadi alanda gerceklesecektir ve Miisliimanlar sermaye sahibi olarak bu kiiresel

savagta yer almalidirlar.

Cerceve Dergisi’nden Nazif Giirdogan’in yaklagimi ile Haksoz Dergisi’nden Faruk
Ozkan’m yaklasimi birbirine zit goriinmektedir. Nazif Giirdogan, Bati merkezli
kiiresel pazarda ticari rekabete katilip sirketlerle bu yeni miicadele alaninda var olmak
gerektigini sdylemektedir. Ozkan ise Bat1 iilkelerine ait kalkinma modeliyle onlarin
kurdugu pazarda onlarla miicadele etmenin cevre iilkeleri merkeze bagimli hale
getirecegini, dolayisiyla siirekli olarak merkezin kuvvetlenecegini soylemektedir. Bu
iki temel yaklasim ayni zamanda nesredildikleri dergilerin temel bakis agisini de

yansitmaktadir.

Islam’n hem somiirgecilige hem de emperyalizme karsi miicadele igerisinde olan
ciddi bir damar1 hep var olmustur. Bunun yani sira Bat1 ile uyumlu Islami yapilar da
onemli bir yer tutmaktadir. Islam cografyasinin gesitli bolgelerinde ortaya ¢ikan bu
hareketler yer yer birbirinden farklilagmistir. SSCB’nin ¢6kmesiyle ¢atismact damar
belirginlesmis, Bati tarafindan da muhatap alinip yeni diisman olarak goriilmeye

baslanmistir.

Kapitalizmi miisrik diinya egemenligi olarak tanimlamayan Haksoz Dergisi’nden
Omer Mahir Alper, bu sistemin varligini siirdiirmek icin muarizlarini terdr ve anarsi
kavramlariyla kriminalize ettigini ifade etmektedir (Alper, 1996: 4-5). Alper bu
egemenlige boyun egmis, teslim olmus veya uyum saglamis islami hareketlerin “iyi
Islam”, “ilimli Islam” veya “hosgoriilii islam” olarak adlandirildigini ancak bu
egemenlige karsi gelen, ona kars1 miicadele eden, yeni bir sistem kurmaya g¢alisan
hareketlerin “koti”, “asir1”, “fundamentalist” veya “terdrist” olarak tanimlandigini
soylemektedir. Alper gercek terorist ve diizen bozucu olarak ise Bati’y1 isaret
etmektedir (Alper, 1996: 6). Haksoz Dergisi’nde Islam Ozkan da ABD nin bu iki Islam
anlayigma farkli yaklastigini ifade etmektedir. Ona gére ABD 1limli islam anlayisini

destekleyerek sisteme dahil ederken, radikal Islam anlayisin1 da 1limlastiriimaya
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calismaktadir. Ozkan’a gore bu politikalar, Miisliimanlarin Batili giiclere kars1 gelerek
kendi baslarina bir sey yapamayacaklarina ikna edilmesini amaglamaktadir (Ozkan,

1995: 24).7

Bati’nin gevre tilkeleri yeni tarz somiirii araci olarak ticari somiiriiye maruz birakmasi
ele aldigimiz dergilerde kisith olarak islenmistir. Cerceve ve izlenim dergileri, kiiresel
rekabetin artik askeri olarak degil ticari olarak gerceklesecegini soylemekte, ortaya
¢ikan yeni zeminde sirketlerle var olup ticari olarak miicadele edilmesini tavsiye
etmektedirler. Haksoz Dergisi ise meseleye daha farkli yaklagmaktadir. Kapitalizmi
de liberalizmi de Bati emperyalizminin bir parcasi olarak goérmektedir. Ona karsi
miicadele edilmesi ve alternatif olusturulmasi gerektigini savunmaktadir. Haksoz

Dergisi, diger iki dergiye nazaran anti-emperyalizmi onceleyen bir sdyleme sahiptir.
4.5.3. Yerel - Vesayetci Siyaset

Tiirkiye’de 1990’11 yillarda hem sosyal hem siyasi hem de iktisadi krizlerin meydana
geldigi kaotik iklim vatandas ile devlet arasindaki gerilimi arttirmisti. Islamci bir
partinin yiikselisi ve iktidar ortagi olmasi, Anadolu sermayesinin kuvvetlenmesi ve
baski grubu haline gelmesi, merkezde bulunan iktisadi ve siyasi giicleri rahatsiz
etmisti. 28 Subat siireci, hem Islamci siyasetin hem de islamci sermayenin kriminalize
edilerek ya ehlilestirilmesi ya da etkisizlestirilmesi amacini tagimaktaydi. Bu ¢atisma
basindan baslayarak 90’11 yillar boyu siirecek, 28 Subat doneminden sonra iyice

kizisacakti.

Haksoz Dergisi merkezde konumlanan giicleri sert bir sekilde elestirmektedir. Mehmet
Pamak’a gore Cumhuriyetin kurulusundan beri ordu, sermayedarlarla isbirligi yapmus,

devlet de yer yer resmi ideolojiye yakin sermayedarlara iilke kaynaklarmni tahsis

Y Haksoz Dergisi’'nde Emin Cigek’in yazisi, 29 Ekim 1994 yilinda Fas’in Kazablanka sehrinde
gergeklestirilen ve 29 iilkeden 12 hiikiimet baskanmin, 125 bakanin, Siyonist kabinenin
yarisinin, diinyadan 1100 sirketin, IMF ve Diinya Bankasi’nin katildig1 “Orta Dogu — Kuzey
Afrika Ekonomik Zirvesi nin islevinden bahsetmektedir. Ona gore bu toplanti, Israil’in bolge
ilkeleriyle ticaret yaparak kendisine karsi olan muhalefeti zayiflatma amacina hizmet
etmektedir. Cigek, 1948 yilindan beri islam diinyasina ve Islami hareketlere dinamizm veren
Filistin meselesi, Israil’in Islam iilkeleriyle iyi geginmesiyle pasiflestirilmek istendigine dikkat
cekmekte, bdylece Israil isgaline karsi olusan direnisin iktisadi anlagmalarla yumusatilmaya

calisildigini iddia etmektedir (E. Cigek, 1994: 13).
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etmistir. Zamanla biiyliyen bu sermaye grubu, siyasi olarak daima resmi ideolojinin
yaninda yer almigtir. Pamak, bu zuliim ve talana kars1 ¢ikanlarin siirekli irtica ve
gericilik kavramlariyla mahkiim edildigini sdylemektedir. Pamak, egemenlerin
bulunduklar1 alan1 korumak i¢in halkin zenginlesmesini, bilgilenmesini, diisiinmesini,
sorgulamasini, somiiriiye karst ¢ikmasini, hak ve ozgiirliik talebinde bulunmasini,
iktidara ve iktisadi ranta ortak olmaya ¢alismasini engellemek igin ugrastigini ifade
etmektedir (Pamak, 1998: 29). Yine ayni dergide Abdiilaziz Bayindir bu sermaye
sahiplerinin medyaya hakim oldugunu, hiikiimetler kurup yiktigini, Bakanlar Kurulu
olusturduklarini, meclisten hangi kanunlarin ¢gikacagini belirlediklerini ve toplumda

biiylik bir hegemonyaya sahip olduklarini ifade etmektedir (A. Bayindir, 1996: 52).

Kenan Giinaydin da Haksoz Dergisi’nde ekonominin kétii gidisatini bir iflas olarak
degerlendirmektedir. Ona goére ayn1 zamanda resmi ideoloji de iflas etmistir. Giinaydin
yerlesik merkezi sermaye ile resmi ideolojiyi paralel gérmekte ve “sistem” olarak
tanimlamaktadir. Bunlardan birinin iflasinin digerinin de iflasi anlamma geldigini
diistinmektedir. Ona gore sistem, varligini halki somiirerek siirdiirmekte ve sistemin
her tiirlii dayatmasina kars1 kararli bir sekilde direnilmesi gerekmektedir (Giinaydin,
1999: 15). Taner Bayraktar da aymi dergide Giinaydin’a yakin bir pencereden
degerlendirme  yapmaktadir. 1980 yilinda neoliberallesmeyi  baslatanlar
emperyalizme bagimli ve isbirlik¢i hiikiimet ve burjuvazi olarak géren Bayraktar,
emperyalizme elini verenin kolunu kaptirdigini ifade etmektedir. Bayraktar, sistemin
her zaman gii¢liiden yana oldugunu ve halki devamli somiirdiigiinii dile getirmektedir.
Bu somiiriiden kurtulusun da Kur’an’in vahyine dikkat kesilmekten gectigini ifade

etmektedir (Bayraktar, 1994a: 27).

O donem giindeme gelen tartigma konularindan birisi sermayenin ideolojik tavridir.
Sermaye sahiplerinin ideolojik goriisleri onemli midir? Ya da olmas1 normal midir?
Yesil sermaye olarak damgalanan Anadolu sermayesinin kdseye sikistirildigir bir
donemde sermayenin “rengi olmaz/olmamali” diyenlere Haksoz Dergisi’nden Ahmet
Mayal1 kars1 ¢ikmaktadir. Sermayenin rengi olmaz diyenler Anadolu sermayesinden
rahatsizlik duyanlar ve merkezde bulunan giigler olarak dikkat ¢ekmektedir. Mayali,
“TUSIAD 1 renksiz oldugunu kim iddia edebilir? Ayn1 zamanda tekelci bir sermaye
kurulusu da olan ordunun renksiz-ideolojisiz oldugunu ileri siirmek hangi akl-1 evvelin

isi olabilir ki? (Mayali, 1997: 15) diye sormaktadir. Mayali nasil ki merkez sermayenin
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rengi varsa ayn1 sekilde Islamc1 olarak tanimlanan ¢evre sermayenin de rengi, dini ve

ideolojisi olmasinin gayet olagan oldugunu ifade etmektedir.

Merkez tarafindan baskilanan Islamcilar, hem biirokratik yapiya hem de o yapiyla
paralel hareket eden sermayeye karsi elestiriler getirmistir. Merkezde konumlanan laik
sermaye ile ¢evreden merkeze dogru hareketlenen muhafazakar sermaye bagajlarinda
tagidiklar1 diinya goriisleri sebebiyle ¢atismiglardir. Bu ¢atisma dergilere de yansimis,
bizim ele aldigimiz dort dergiden de sadece Haksoz Dergisi’nin bu konuya egilmis
oldugunu gormekteyiz. Haksoz Dergisi’nin diger li¢ dergiye gore daha ¢atismaci ve
aynt zamanda daha dini-siyasi bir muhtevaya sahip oldugunu diisiiniirsek bunun
nedenini anlayabiliriz. Haksoz Dergisi kiiresel somiiriiye ve emperyalizme karsi ¢iktigi
gibi Tiirkiye’deki hakim sermaye simifini kiiresel sermayenin bir uzantist olarak
gormektedir. Dergi, Bati kapitalizminin diinyanin geri kalanin1 somiirdigli gibi,
Tiirkiye’de de laik sermayenin halki somiirdiiglini, siyasi ve iktisadi hakimiyetini
stirdiirmeye calistigini ifade etmektedir. Haksoz Dergisi, 1990’11 yillar boyunca genel
olarak hem devlete, hakim oligarsiye hem de sermayeye kars1 bir durusu olmasi, bu

denli sert elestirileri anlamli kilmaktadir.

Cerceve Dergisi’nin MUSIAD’1n resmi yayini olmasi, onu bu mayiml alandan uzak
tutmaktadir. Siyasi yorumlar: ikinci plana alan Cercgeve, ilerleyen siirecte Anadolu
sermayesine karsi tazyikin siddetlenmesiyle kendisini haliyle daha da ilimlhi bir
noktaya cekmistir. [zlenim Dergisi ise siyasi olarak merkezden ziyade Islamci gizgiye
yakin dursa da bu siyaset-iktisat tartismasina uzak durmaya caligmistir. Bunda
donemin baskici iklimi etkili olmus olabilir. fktisat ve s Diinyas: Biilteni ise ekonomi
dergisi olmasi ve teorik muhtevasi nedeniyle bu minvaldeki tartigmalara deginmemis

gozitkmektedir.

4.6. Kiiltiirel Tartismalar: “Garphlasmanin Neresindeyiz?”'8

Toplumsal degisim, sosyolojinin en temel konularindan birisidir. Klasik sosyolojiye
gore toplumsal yapidaki degisimi etkileyen bir neden de iktisadi degisimdir. Cagdas
sosyoloji de klasik sosyoloji gibi iktisadi etkenlere vurgu yapmaktadir. Iktisadi

yapidaki degisimin toplumsal yapiya ne sekilde yansidigini gérmek igin ozellikle

18 Jzlenim Dergisi'nin 20. sayisinda Kamil Erdem’in (Mustafa Ozel) yayimnlanan yazisinin

basligindan iktibas edilmistir.
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kiiresellesme siireci iyi bir o6rneklik teskil etmektedir (Sunar, 2018: 43). Toplumsal
yapinin 6nemli bir pargasi da kiiltiirdiir. iktisadi degisikliklerin en belirgin yansimalart
kiiltirde goziikmektedir. Kiiltiirel yayilma, farkli kiiltiirleri doniistiirmektedir.
Kiiresellesme siireci ve teknolojinin gelismesi, kiiltiirel yayilmayi hizlandirmistir

(Newman, 2013: 236).

Her ekonomik model ayni zamanda kendi kiiltiiriinii iiretmektedir. Kapitalizm de
ortaya c¢ikist ve gelismesiyle birlikte kendi kiltliriinii {iretmistir. Teknolojinin
gelismesi ve kiiresellesmenin yavas yavas ortaya c¢ikmasiyla birlikte Bati kiiltiiri,
tastyicist olan kapitalizmle birlikte diger iilkelere yayilmaya baslamistir. Benzer bir
stire¢ 1980 sonrasi Tiirkiye’de de yasanmistir. Neoliberallesmeyle birlikte Tiirkiye’de
de kiiltiir ve degisim kavramlari etrafinda tartismalar giindeme gelmistir. Islamcilarin

da bu hususu onemsedikleri ve dergilerde tartistiklar1 dikkat cekmektedir.
4.6.1. Tiiketim Kiiltiirii

Kiiresellesmenin yayginlagsmasiyla birlikte iiretilen mallar, uluslararasi pazarlara daha
hizli bir sekilde ulagsmaya basladi. Boylece iiretilen mallarin daha fazla satin alinip
tilkketilmesi i¢in, buna uygun bir toplumun varlig1 gerekliydi. Bauman’a gore bizden
oncekiler tiretim toplumunda yasiyorken, biz ise tiiketim toplumunun fertleriyiz. Eski
tip modern toplum tyelerini Uretici ve asker olarak goriirdii; onlar iireticiler ve
askerler olarak sekillendirirdi. Ancak modern toplumun Kkitlesel endiistriyel isgiiciine
ve zorunlu askerlige pek ihtiyaci kalmamistir; toplum, iiyelerini tiiketiciler olarak

degerlendirme ihtiyacindadir artik (Bauman, 2010: 84) '°.

Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nde Mustafa Ozel de Bauman’a paralel olarak tiiketim
kapitalizmini iiretim kapitalizminin sebebi degil sonucu olarak gérmektedir. Ona gore
once toplumsal irade, sonra tasarruf-yatirim, akabinde iiretim ve nihai olarak tiikketim

seklinde bir siralama ile tiiketim kiiltiirii yerlesmistir. Ozel, insanlarin tiiketime

1 Bauman, tiiketim kiiltlirliniin insanligr nasil sardigini su sozlerle ifade ediyor: “Nasi/
atalarimiz arasindan filozoflar, sairler ve ahlik hocalart insanmin yagsamak icin mi ¢aligtigi
yvoksa ¢alismak icin mi yasadigi sorusu iizerine kafa patlatmiglarsa, bugiinlerde iizerinde en
stk kafa patlatildigint duydugumuz ikilem insanin yagamak i¢in mi tiikettigi yoksa tiiketebilmek
icin mi yasadigi sorusudur. Yani, biz hala tiiketmekten ayri olarak yasamaktan soz edebiliyor

muyuz ve buna ihtiyag duyuyor muyuz?”’ (Bauman, 2010: 84-85).
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yonlendirilmesini, ihtiyaclarmin her gegen giin art(tiril)masin1 da kapitalizm igin

vazgecilmez bir durum olarak gormektedir (Ozel, 1992: 32).

Haksoz Dergisi’'nden Kenan Alpay medyanin insanlara ihtiyaclarimi dikte ettigini,
onlar1 yonlendirerek somiirii ¢carklarinit dondiirdiigiinii ifade etmektedir (Alpay, 1993:
44). Aym dergiden Hilya Kog¢ da tiikketim kiiltiiriiniin yayginlastirilmasi igin
reklamlarin vazge¢ilmez oldugunu ifade etmektedir. Ona gore kapitalist ekonomi,
talebi ya da ihtiyac1 dikkate almadan iiretebildigi kadar iiretir, ardindan bu {irtinleri
satmak icin reklamlar1 devreye sokar. Kog’a gore reklamlar tiiketiciye bir iirliniin
tanitimini1 yapmaktan ¢ok onlart tiikketim koleligine yaklagtirmaktadir (H. Kog, 1997:
17). Yine buna paralel olarak Abdiilaziz Bayindir da Cerceve Dergisi’nde tiiketim

kiiltiirii ile ilgili sunlart sdylemektedir:

Bu durum c¢oluk ¢cocuga ve genclere tesir etmis, insanlarin hayatlar: ve
gayeleri sirf maddeden ibaret hale gelmis bulunmaktadir. Ciinkii kolay
kazanan ve bol harcayanlar toplumlarin istalini kabartmakta; radyolar,

televizyonlar ve basin kuruluslarindaki reklamlar da harcama azmini

gelistirmektedir (A. Bayindir, 1993: 34).

Tiiketim kiiltiiriniin yayginlagsmas1 igin tiiketicinin memnun edilmesi Onemlidir.
Izlenim Dergisi’nden Ibrahim Kiras, ABD Baskani Kennedy’nin, 1960 yilinda
“Hepimiz tiiketiciyiz” diye baglayan iinlii konugmasinin tiiketici haklarinin miladi
olarak kabul edildigini ifade etmektedir. 1980 sonras1 donemde tiiketici
memnuniyetinin gerekliligi onemsenmeye baslanmistir (Kiras, 1994: 50). Zira
kapitalist sistem, varligint siirdiirmek i¢in tiilketim mekanizmasini ayakta tutmak
zorundadir. ibrahim Kiras’a gore tiiketici haklari kapitalist sistemin emniyet siibabidir

(A.g.e.: 51).

Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni'nde Alan During’e ait Tiiketim Cilginligi: Ne Kadar
Yeterli? baslikli yaz1 da tiiketim kiiltliriiniin insana ve dogaya verdigi zarari ele
almaktadir. Yazar, Sikago Universitesi Ulusal Kamuoyu Arastirma Merkezi’nin
diizenli olarak yaptig1 arastirmaya atifta bulunarak tiikketim kiiltliriniin diinyaya ihrag
edildigi merkez olan ABD vatandaslarinin tliketimlerinin artmasina ragmen
mutluluklariin azaldigin1 aktarmaktadir (During, 1992: 24). Hiikiimetlerin tiiketimi
tesvik etmelerini de elestiren During, tiiketim kiiltiiriiniin aile diizenini iktisadi hayatin

temeli olmaktan ¢ikarip pasif ve tiikketen bir 6ge haline getirildigini sdyliiyor (A.g.e.:
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26). Tiketim kiiltiirine karst ev ve yerel toplum ekonomilerinin yeniden
canlandirilmasi, tiiketime daha az bagiml bir kiiltiir olusturmak gerektigini sdyliiyor

ve ekliyor: “Nihayette daha az ile daha mutlu olmamiz miimkiin.” (During, 1992: 27)

Hamza Tiirkmen, Haksoz Dergisi’'nde tiiketim kiiltiirlinii, egemen sirk giiciiniin en
onemli yapisal ve ideolojik boyutu olarak agiklar ve bu kiiltliriin hakim oldugu bir
yerin emperyalizme karst ¢ikmasini kuru bir slogan olarak gérmektedir (Tiirkmen,

1994a: 5). Tiirkmen tiiketim kiiltiiriinii s0yle agiklamaktadir:

Ekonomik biiyiime hirsimin kamg¢iladig tiiketim kiiltiirii, adaleti ve dengeli bir
vasami degil; ekonomik itibari, israfi ve diinyevilesmeyi on plana
¢tkartmaktadir. Ekonomik biiyiime idealinden beslenen modern diinya
gortisti, insanlarin anlayis ve yasam tarzlarini kendi tiiketim magazalari olan
dev mabedleri “Capitol’lerde diinyay1 daha iyi tiiketme ibadetiyle
sartlandirirken, modernlesmenin zihinsel ve ekonomik boyutu karsisinda
tavir gelistiremeyen geleneksel dini kimliklerin varligi ise gittikce

“Capitol’’lerin i¢inde mekan aramaya yonelmektedir (Tiirkmen, 1994b: 6).

Yine Haksoz Dergisi'nden Kenan Giinaydin, 24 Ocak kararlariyla birlikte Batili
degerleri yerlestirmek icin tiketim kiiltiiriinii yayginlagtirma politikalarinin
uygulandigini ve bunun aslinda Batinin tiriinlerine pazar olusturmak i¢in kullandig1 bir
sOmiirli arac1 oldugunu ifade etmektedir (Glinaydin, 1994: 17). Ayn1 dergiden Haluk
Toprak ise 1980’den sonra egitim sistemi araciligiyla genglerin beyin ve kalplerinin
bosaltildigin1 ve kapitalist sistemin birer tiiketici araci haline getirildiklerini dile

getirmektedir (Toprak, 1992: 10).

Yine ayn1 dergiden Taner Bayraktar’a gore devlet ekonomiyi biiyiitmek i¢in digardan
aldig1 yardimlarin tamamini tiiketime dayali sektorlere harcamis ve buna bagl olarak
toplumun degisen aliskanliklart toplumu tiikketim bagimlisi yapmisti. Bayraktar,
toplumun her kesiminden insanlarin adeta ¢ilginca kredi kartlariyla ve tiiketici
kredileriyle kazandiklarindan daha fazla harcadigin1 séylemektedir (Bayraktar, 1994a:
26). Yine Haksoz Dergisi’nden Turhan Erdogan da bu donemde iilkeyi yonetenlerin
temel yaklagiminin tiretmeden tiiketmek oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
tiretmenin liizumu yoktu, ¢iinkii ¢cok daha kaliteli mallar ithal ediliyordu ve bizim de
elimizde para vardi. Oysa o paralar da yurtdisindan ytiksek faizle bor¢ olarak alinmisti

(T. Erdogan, 1998b: 25).
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Islam’a ilginin yiiksek oldugu 1990’l1 yillarda tesettiire de alaka artmus, tesettiir
firmalar1 yavas yavas ortaya ¢ikmaya baslamisti. Tesettiir firmalari, ortaya ¢ikardiklar
tirlinleri kamuoyuna tanitiyor, hatta defileler diizenliyorlardi. Hiillya Kog, o donemde
basortiistiniin tiikketim kiiltiirinlin bir malzemesi haline gelmesini “Belli Esarplar1”
ornegiyle tartismaktadir. Belli Esarplari i¢in ¢ekilmis bir reklam filmini anlatan Kog,
reklamin esarp tanitimindan ¢ok sosyeteden iki bayanin yasantisindan bir kesite
benzedigini ifade etmektedir. Yazinin devaminda israf ve gosterisin Kur’an’da
siddetle yasaklandigina vurgu yapmakta, basoOrtiisiiniin kapitalist sistemin metasi
haline geldigini ve ugruna miicadele verilen kimlik belirleyici bir unsur olmaktan

yavas yavas uzaklagtigini dile getirmektedir (H. Kog, 1997: 17-18).

Kenan Alpay Haksoz Dergisi’nde Miisliimanlarin tiiketim kiiltiirtine teslim olduklarini

ve bu kiiltiirliin zamanla insanin anlam arayisini da saptirdigini dile getiriyor:

Zaten belli bir oranda “tiiketim kiiltiirii ¢arklarimin” arasinda ¢irpinan
Miisliiman toplumlar, tatminsizce hizla tiiketiyor, tiiketirken de sahip oldugu
ilke ve kimlikten de bir¢cok degeri kaybediyor. Miisliiman topluluklari
“tiiketici kitleler” olarak goren, iiretici firmalar, tiiketiciye sunduklari
tirtinlerle birlikte baska degerler de vaad ediyorlar. Yanlis olan bicim ve
tslupla smmwrli kalmiyor. Miisliiman olarak hayata ve varolusa yiiklemis

oldugumuz anlam tamamen carpitilmaya ve yok edilmeye ¢alisiliyor (Alpay,

1994: 55).

Sabahattin Zaim Cerceve Dergisi’nde, Miisliman insanin ihtiyaglarini karsilarken
nasil bir tavir takinmasi gerektigine deginmektedir. Ona gore Miisliiman tiiketici
oncelikle ihtiyaglarin1 kargilamak i¢in tiiketime yonelir. Eger ki geliri ihtiyacindan
fazla ise tasarruf eder. Bu tasarrufu kiymetli madenler, altin, giimiis gibi maddeler
alarak saklayabilecegi gibi, bagskasina 6diing (bor¢) olarak da verebilir. Tasarrufuyla
yeni bir tesebblise giriserek, bir sirket kurarak tasarrufu yeniden tliretime ay1rip yatirim

yapabilir (Zaim, 1996: 39-40).

Zaim’in degindigi hususa benzer bir yaklasim, Hiiseyin Arslan tarafindan Iktisat ve Is
Diinyas: Biilteni’'nde dile getirilmistir. O, Misliman tiiketicinin iktisadi
faaliyetlerinde Islam tiiketici modelini dikkate almasi gerektigini ifade etmektedir.
Ona gore kisinin Miisliiman kimligini tasimasi, onun tiikketim ¢ilginlig1r konusunda

dikkatli olmasina neden olmalidir (H. Arslan, 1994: 42). Ona gore Miisliiman tiiketici,
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pazar bilesenleriyle muhatap olunca oncelikle zaruri ihtiya¢ maddelerine meyleder.
Onun en temel ihtiyaglart bes temel 6zelligi olan iman, hayat, akil, neslini devam
ettirme ve servet sahibi olmay1 saglayan tiim mal ve hizmetleri kapsamaktadir. Temel
ihtiyaclarim1 karsilayan Miisliiman, hayat1 kolaylastirici, konforu arttirict tiikketim
faaliyetlerine girebilir. Miisliiman tiiketici gosteristen ve israftan uzak olmalidir.

Malindan infak etmelidir (H. Arslan, 1994: 44).

1980°den sonra tiiketim kiiltiiriinlin yayginlagsmasi, konunun dergilerde ele alinmasina
neden olmustur. Dergilerin bu hususta benzer sdylemleri dile getirdiklerini goriiyoruz.
Tiiketim kiiltiiriinii menfi olarak ele alan dergiler, Miisliimanlarin bu hususa kars1
dikkatli olmalarmi telkin etmektedirler. Ozellikle 1990’11 yillardan sonra dindarlarin
da belli bir sermaye birikimi saglamalarinin ardindan ortaya c¢ikan bir takim
degisiklikler dergilerde elestiri konusu olmustur. Tiiketim kiiltiiriiniin Islami bir kiiltiir
olmadigini dile getiren dergiler, buna kars1 Miisliimanlarin daha dengeli yasamalar1 ve
tiiketim kiiltlirii akintisina kapilmamalar1 gerektigini soylemektedir. Sabahattin Zaim
ve Hiiseyin Arslan’in Miisliiman ideal tiiketiciyi ele almalar1 da dikkat ¢ekici bir nokta

olarak isaretlenebilir.
4.6.2. Kiiltiir Emperyalizmi

Kiiltiir endiistrisi, kiiltiirtin metalagmasi ve kitlesellesmesini ifade etmektedir. Kavram
ilk kez Adorno ve Horkheimer tarafindan Aydinlanmanin Diyalektigi isimli eserde
kullanilmis (Adorno, 2003: 76), ilerleyen siirecte literatiirde 6nemli bir kavram haline
gelmistir. Akademik alanda kapitalizme ve onun kiiltiiriine Frankfurt okulundan gelen
sistematik elestiriler de 6nemli bir yer tutmaktadir. 80 sonrasi donemde Tiirkiye’de
neoliberallesme politikalarinin uygulanmasiyla kapitalist kiiltiir yayginlagmis, benzer

tartismalar Islamci kesimde kapitalizme elestiri olarak tartigilmistir.

ABD, 2. Diinya Savasi’ndan sonra kapitalist ekonominin lokomotifi olmasiyla tiim
alanlarda oldugu gibi iiretimde de baskin bir {istiinliik saglamisti. Bu iktisadi avantaji
diinya iizerinde siyasi ve kiiltiirel hegemonya kurarak degerlendirmisti (Wallerstein,
1993: 33). Mustafa Ozel, Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni'nde 1945-1967 yillar1 arasinda
kiiresel anlamda tam bir Amerikan kiiltiir niifuzu hakimiyetinden soz etmektedir.
Ingilizce dilinin evrensel dil olarak benimsetilmesi de bu déneme denk gelmektedir.
Ancak Ozel’e gore, 1968’den sonra yasanan kirilmayla birlikte Amerikan

hegemonyasinin kismen yara aldig1 géze ¢arpmaktadir (Ozel, 1993: 15).
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Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nde Uluslararas: Imaj Pazarlar bashkli yazi, kiiltiir
sektoriiniin  ticarilesmesi iizerinde durmaktadir. Yaziya gore yeni iletisim
teknolojisinin  gelismesiyle birlikte kiiltiir, endiistriyel ve siyasal yapilarin
hakimiyetine girmistir (Mattelart vd., 1993: 17). 1975 yilindan itibaren, kiiltiir
iriinlerinin her gegen giin artan bir sekilde evrensellesmesinin yarattig1 tehlikeler
konusunda yapilan analizler, ii¢iincii diinya {ilkelerinin 6ncelik verdigi sorunlar
arasinda yer almaktadir. Bunun sonucunda 1978 yilinda Atina’da Avrupa iilkelerinin
kiltiir bakanlar1 toplanmis, kiiltir endiistrisinin ¢okuluslu bir boyut kazandigini ve
kiiresellesen kiiltiirtin ulusal kiiltiirle nasil bir etkilesim igerisinde oldugunu arastirmak
lizere genis caplt bir ¢alisma i¢in ¢agrida bulunmuslardir (Mattelart vd., 1993: 21).
1982 yilinda diizenlenen uluslararasi kiiltiir politikalar1 konulu konferans da, kiiltiir
emperyalizminin giindeme getirilmesi agisindan biiylik 6nem arz etmistir (Mattelart
vd., 1993: 19-20). Batili kapitalist devletlerin emperyalist tavirlarina karsi gevre

iilkelerden itiraz seslerinin yiikselmesi, Islamc1 dergilerde konu edilmektedir.

Kenan Alpay Haksoz Dergisi’nde kapitalizmi Bati kiiltiiriiniin tasiyicis1 olarak

gormekte ve s0yle yazmaktadir:

Bati medeniyetinin iizerinde yiikseldigi degerler, Bati-disi toplumlarin kan-
gozyasi ve acilarina tekabiil ediyor. Hakim siniflar, kendilerine bagimli hale
getirdikleri insanlarin dogumundan 6liimiine kadar her seyine karismakta.
Bu miidahale nasil eglenileceginden, nelerin giyilecegine, favorilerin
uzatilmasindan pantolonun markasina, takilarin cinsinden tuvaletin
dizaynina kadar olduk¢a genis bir yelpaze ¢iziyor. Insanlar Pavlov 'un kopegi

misali sartli uyaricilara belirlenmis sartll tepkileri gostermek zorunda

bwrakilyyorlar (Alpay, 1993: 44).

Alpay, Bati kapitalizminin onun yerel isbirlik¢ileri araciligiyla toplumlara yayildigin,

Bat kiiltiiriiniin boylece kitlesellestigini soylemektedir.

Nazif Giirdogan da Cerceve Dergisi’nde kiiresellesme meselesinin kiiltiirel boyutunu
ele almaktadir. Anadolu’nun ekonomik sosyal ve kiiltiirel doniistimiinde girisimcileri
onemli bir yere oturtan Giirdogan, girisimcilerin ithal ettikleri iiriin ve hizmetlerle
birlikte kiiltiir de ithal ettiklerini, ihrag¢ ettikleri iiriin ve hizmetlerle de kiiltiir ihrag
ettiklerini soylilyor (Giirdogan, 1998: 73). Yine Giirdogan Iktisat ve Is Diinyas:

Biilteni’nde kiiresel ¢apta kiiltiirel miicadele ile ilgili sunlar1 dile getiriyor:
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Kiigiilen diinyada kiiltiirel tistiinliik saglamak igin, oncelikle ticarette basarili
olmak zorundayiz. Iki giinii birbirine esit olan zarardadir. Zarar azaltmanin
yvolu, tiiketimi azaltarak iiretimi arttirmaktir. Bizim kiiltiiriimiizde, alan el
olmak degil, veren el olmak onemlidir. Bunun i¢in de “Tarihin Sonu’nun
geldigini ortaya atan kiiltiirlerle, tiretimde dogru, tiiketimde de ters orantili
bir yariga girmek gerekir. Bu bir medeniyet savasidir. Uriinlerine kars
ctkamadigimiz bir medeniyetin zihniyetine de karsi ¢ikmamiz diistiniilemez.
Bugiin, bu hesaplagmanin baslangi¢ noktasi ticarettir. Ticarette iistiinliik
saglayanlar, kiiltiirde de iistiinliik saglayabilirler. Ticarette basarisizliga
ugrayanlarin kiiltiir ve sanatta basarili olmalart beklenmez (Giirdogan,

1993: 15).

Giirdogan iktisadi, siyasi ve kiiltiirel alanlarin ayn1 kokten beslendiklerini sdyleyerek
bu alanlarin {izerinde yiikseldigi zemini, ait olunan medeniyet ile iligkilendirir. O,
iktisaden giiclenmeyenlerin siyasi ve kiiltiirel alanlarda da etkili olamayacaklarini
sOylemektedir. Bu sebeple Tiirkiye’nin de dis ticaret hacminde en az Giiney Kore

kadar bir hacme ulagmasini elzem gormektedir (Glirdogan, 1993: 13).

Donemin tartigmalarindan birisi de, Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne tam iiyelik i¢in
gerceklestirilen miizakere siirecidir. Erdem, Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne girmesini
kiiltiirel cografyasina uygun bulmamaktadir. O, Tirkiye’nin diinyadaki konumunu
Islam diinyasina daha yakin olarak gdérmekte, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel iliskilerin
konumuna uygun sekilde tasarlanmasini onermektedir. Boylece Bati’dan gelecek
kiiltiirtin  Tirkiye’ye tesiri azalmis olacaktir. Erdem’in, Cerceve Dergisi’ndeki

Garplilagmanin Neresindeyiz? baghkli yazisindaki fikirleri soyledir:

Tiirkiye 'nin ana kucagi Islam diinyasidir. Orta Dogu, Iran-Pakistan ve yeni
Tiirk Cumhuriyetleriyle kurulacak saghkli baglar giiclii bir iilke olmamizin
teminati olacaktir. Bu, Avrupa ile iliskilerin sumrlandirimasi: anlamina
gelmez. Su anda dig ticaretimizin yarisint AB iilkeleriyle yapmaktayiz. Yalniz
hem dini-kiiltiirel, hem ekonomik gerekcelerle bizi i¢ine almasi imkdnsiz olan,
alsa bile bunu asla bizim hayrimiz i¢in yapmayacak olan bir birligin pesinde
kosmak gereksiz enerji kaybidir. Avrupa, kendine ait bir tasarisi oldugu igin
tekrar diinya sistemi icinde etkin bir konuma yiikselebildi. Kendimize ait

tasartlarimiz yoksa, baskalarinin tasarilarimin malzemesi oluruz ancak (K.

Erdem, 1995a: 50).
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MUSIAD’m yaym orgam Cerceve Dergisi’nde Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan,
kapitalizmi kokten reddetmemekte, Dogu ve Bati’nin kiiltiirli {izerine insa edilmis
kapitalizmi reddetmektedir. Her kiiltiiriin kendi iktisadi sistemini sekillendirdigini
savunan Tiirkdogan kendi kiiltiir ve degerlerimizle yogrulmus bir iktisat anlayisim
teklif etmekte, Islami vakif modeli, ahi kuruluslari, yaren teskilatlari, fitre-zekat
uygulamalar1 ve Osmanli mali sistemi gibi tecriibelerin degerlendirilmesi gerektigini

dile getirmektedir (Tiirkdogan, 1995: 127). Tiirkdogan yazisini sdyle siirdiirmektedir:

Biitiin bu tarihi kiiltiir kodlarimin devreye konulmasi, her seyden once
tarihimize kirginliklarimizi bir kenara birakmamizi, koklerimize donmemizi
ve sayilart milyonlart asan, hatta Batili bilim adamlarini bile hayrette
birakan arsiv belgelerinden yararlanmamizi gerektirmektedir. Biitiin bu
girisimler, bilimsel yontemin simwrlari iginde yiiriitiilmelidir. Ciinkii biz
yirminci yiizyilda tarihi miraslariyla baglarim koparan yeryiiziinde birkag

milletten biriyiz (Tiirkdogan, 1995: 127).

Tiirkdogan’in yaklasimi, kiiltiirel miras1 referans alarak onu tekrar degerlendirip
mevcut iktisadi kosullara uyumun saglamasini ve kendi kiiltiiriimiize uygun bir iktisadi
yapimin meydana getirilmesini teklif etmektedir. Iktisat ve Is Diinyasi’nda Mustafa
Ozel’in yaklasimi da Tiirkdogan ile paralellik gostermekte, kapitalizmin yerli kiiltiirle
biitiinlestirilerek kabul edilmesini savunmaktadir. Bu hususta Japonya’nin basarisini

ornek olarak gostermektedir:

Japon ‘basarisini’ sadece bazi teknolojilerin taklit edilmesi olarak gormek
yahut ‘Batidan sadece teknoloji aldilar, kiiltiiriinii taklit etmediler’ gibi
swradan degerlendirmeler yapmak, arastirma eksikliginin yami swra, zihni
vetersizligin de gostergesidir. Asil mesele, Japonlarin yeni iktisadi faaliyet
tiiriinii ve yeni kurumlagmayr toplum nezdinde nasil megrulastirdiklar: ve
toplumun siiregelen degerler manzumesinde —yenilik ve degigimine ragmen-

bir kopus meydana gelmemesini nasil temin ettikleridir (Ozel, 1992c: 33).

Ozel yazinin devaminda Japonlarin 1871-1873 yillar1 arasinda yirmi iki ay siiren
Avrupa ve Amerika’ya yaptiklar1 fwakura Misyonu olarak anilan seyahatleri aktarir.
Japonlarin, bu yolculuklar sonucu Bati medeniyetinin giicliniin esas olarak

iktisadiyattan, sanayiden ve ticaretten kaynaklandigini kesfettiklerini ve bunu kendi
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toplumlarina kendi degerleriyle uyumlu bir sekilde uyarladiklarimi 6rnek olarak

gostermektedir (A.g.e.: 34).

Mustafa Ozel yine ayn1 dergide milletlerin varliklarini siirdiirebilmelerinin miimkiin
olmasi i¢in sadece maddi unsurlar1 dikkate almanin yanlis oldugunu sdyler. Ona gore
maneviyatin bozulmasi, maddiyat1 da zamanla bozacaktir. O, Avrupa ve Japonya’nin
kiiltiirel olarak Amerikanlagmadiklar1 i¢in ayakta kalabildiklerini ifade etmektedir

(Ozel, 1992d: 9).

Kapitalist ekonominin kendi kiiltiiriinii iiretmesi, diinyaya ihra¢ etmesi ve 80 sonrasi
Tiirkiye’yi de etkilemesi Islamc1 dergilerde iktisat-kiiltiir iliskisinin ele almnmasina
sebep olmustur. Haksoz Dergisi, kapitalizmin Bat1 kiiltiiriinlin tastyicist oldugunu
ifade etmektedir. Haksoz, kapitalizmin diger kiiltiirleri somiirerek onlarin degerlerini
asagilamakta ve diislince yapilarini degistirmeye calismakta oldugunu ifade etmekte

ve buna kars1 sert elestiriler yapmaktadir.

Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni ve Cerceve Dergisi de kiiltiirel emperyalizme kars
elestirel bir tutum sergilemektedirler. Bu iki dergi de yerli kiiltiirden beslenen bir
iktisadi yapiin ortaya c¢ikmasiyla kiiltiiriin muhafaza edilebilecegini ve kapitalist
kiiltiire alternatifin olusturulmasi1 gerektigini savunmaktadirlar. Boylece yerli
kiiltiirden beslenen iiretim devreye girecek, Dogu ve Bati kapitalizmine kars1 yerli
kiiltiir muhafaza edilecektir. Bu iki dergi kapitalist somiirliye karsi bir Oneri

sunmaktadir.
4.7.  Ahlak Tartismalari: “Liberal Ahlak ve Ahlaksizhigin Liberallesmesi”?

24 Ocak kararlariyla Tiirkiye’de yasanan neoliberallesme donemi, kapitalist ekonomik
anlayisin yayginlagsmasini ve ticari ahlakin farklilagmasini beraberinde getirmistir. Bu
yeni durum, iktisadi ahldk iizerine gergeklesen tartigmalari dogurmustur.
Arastirmamizi konu ettigimiz dergilerde de kapitalizm-ahlak iligkisinin yogun olarak
tartisildig1 goriilmektedir. Bu tartismalarin teorik kismi1 daha onceki Islam iktisad
literatiiriinden beslenmektedir. Islam iktisadinin kapitalizme en belirgin karsi durusu
ahlak {izerinde yogunlagmaktadir. Islam iktisadi, kapitalizmin ahlaki noktada

eksiklerini g6z 6niine almakta ve Islam’in 6nerdigi iktisadi yapiy1, kapitalizmden daha

0 Hakséz Dergisi’nin 51. sayisindaki Ridvan Kaya’nin yazisinin bagligindan iktibas edilmistir.
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ahlaki olarak sunmaktadir. Ele aldigimiz Islamci dergilerde de bu yaklagimin

izdiistimlerine rastlanmaktadir.

Cerceve Dergisi’nin 17. sayisinda Adem Esen, kapitalizmin savundugu hiirriyetin
ahlaki ve manevi degerlerden yoksun oldugunu séylemektedir. O kapitalizmin bireyi
siirlandirmadigini, onu mutlak bir sekilde 6zgiir biraktigin1 sdylemektedir. Ona gore
kapitalizmin savi, rekabet ortaminda kisinin ¢ikar1 onu isini daha iyi yapmaya
yoneltecektir ve boylece kapitalizm higbir ahldki ve ruhi formasyona ihtiyag
duymadan kendiliginden sosyal bir refah saglayacaktir. Esen’e gore kapitalizmin
vadettigi sosyal refah gerceklesmemistir. Zira mutlak 6zgiirliikk giiclii kimselerin

zayiflar1 istismar etmelerine sebep olmaktadir (Esen, 1996: 120).

Buna karsin Jktisat ve Is Diinyasi Biilteni’nde kapitalizmin adeta alternatifsiz kaldig
iddiasin1 dillendiren Michel Albert ile yapilan Amerikan Kapitalizmine Karsi Alman
Kapitalizmi baglikli roportaja gore kapitalizmin tek tip olmadigi, tiim kapitalist
ekonomileri ayn1 degerlendirmenin yanlis olacag ifade edilmektedir. Albert, bireyci
bencilligi esas alan kapitalizmin yani sira, bireylerarasi bir ¢esit dayanigmayi esas alan
kapitalizmin de varlifindan s6z etmektedir. Yazar kar1 6n plana ¢ikaran Amerikan
kapitalizmi ile Hristiyan demokrasi gelenegi i¢cinde kér ile beraber hayirseverlikten
yana olan Alman kapitalizmini karsilagtirilmaktadir (Albert, 1992: 15). Albert’in
Alman kapitalizmi olarak adlandirdigi model, Islam iktisad: ile ciddi benzerlikler
gostermektedir. Zira Islam iktisadi da ticarette ahldkin énemine vurgu yapmakta,
tekellesmeye kars1 ¢ikmakta, toplumun menfaatini bireyin menfaatine tercih etmekte

ve sadaka ve zekat gibi kavramlara 6nem vermektedir.

Orhan Tiirkdogan, iktisadin ahlaki yapisina dikkat cekmektedir. Cerceve Dergisi’nde
yaymlanan yazisinda kapitalist sistemin manevi yapisini protestan ahlaki olarak
tanimladiktan sonra, Tirkiye’nin kapitalist sisteme dogru doludizgin kosmasini
sorgulamaktadir. Ona gore Japonya, Giiney Kore, Singapur, Tayvan gibi iilkelerin
yaptig1 gibi kapitalist sistem ithal edilirken manevi yapisi yerellestirilmelidir

(Tiirkdogan, 1995: 125).

Yine Mustafa Ozel yazismin girisine koydugu Hekimoglu Ismail’e ait epigrafta, iktisat
ahlak iligkisine dair ilging bir degerlendirmeye yer vermektedir: “Max Weber’e gore

kapitalizm protestan ahlakinin mahsuliidiir. Tiirkiye kapitalizmi aldi, Protestan
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ahlakini almads, Islam ahlakindan da ayrildig: igin Tiirk ekonomisi ahlaksiz kald: (Akt.
Ozel, 1992a: 31).”

Cerceve Dergisi’'nde Mahmut Ozdevecioglu tarafindan kaleme alian yazi, kapitalist
ahlakin Tirkiye’de nasil bir degisimi tetikledigine dikkat ¢ekmistir. Yazar, sirketlerin
kar maksimizasyonunu ilk amag¢ haline getirdiklerini ve bencillestiklerini
vurgulamakta, kar maksimizasyonu gayesinin, sosyal sorumluluklarin ihmaline sebep
olabilecegini ve devaminda is ahlaki anlayisini1 da zedeleyebilecegini sdylemektedir
(Ozdevecioglu, 1994: 41-42). Ozdevecioglu kiiresellesmeyle birlikte iilkeler
arasindaki smirlarin  kalkmasi, televizyon, basin ve yayincilik anlayisindaki
gelismelerin, kiiltiirlerin degismesine dolayisiyla ahlakin da degismesine yol agtigina
dikkat cekmektedir. Abdiilaziz Bayindir da Cerceve Dergisi’nin 3. sayisinda insanlarin
artik maneviyattan, ahlaktan uzaklastigini ve tek gayelerinin daha ¢ok kazanmak, daha
cok harcamak, daha iyi giyinmek oldugunu, zenginlestikce de cimrilesen ve
bencillesen doyumsuz bir varlik haline geldigini ifade etmektedir (A. Bayindir, 1993:
34).

Dergilerde de iizerinde duruldugu gibi Hristiyan ahlakindan beslenerek dogumu
gerceklesen kapitalizm zaman igerisinden dogdugu membai terk ederek yerine baska
manevi degerler inga etme siirecine girmistir. Kendisine miras olarak kabul ettigi
inanc1 sekiilerlestirerek yeni bir ahldk sistemi kurmaya niyetlenmis ve basarili
olmustur. Burada maddilesen ve inancin 6ziinden soyutlanan sekiiler insan ile
kapitalizmin hiz1 arasinda ortak bir uyum s6z konusu olmustur. Nitekim dergilerde de
ele alindig1 tlizere ekonominin kapitalistlesmesiyle birlikte manevi degerlerin

diinyevilesmesinin ahlaki erezyona sebebiyet verdigi ele alinmistir.

Cerceve Dergisi’nde ve Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni’nde 1980 sonrasi dénemde
neoliberallesmeyle birlikte benzer bir durumun Tiirkiye’ye de sirayet ettigi, boylece
ekonominin kapitalistlesmesiyle birlikte manevi degerlerin diinyevilesmesi ahlaki
yozlasma meydana gelmesi, dinin ise beser yasantisina yon verici 6zelliginin
ekonominin kapitalistlesmesiyle birlikte zeminini kaybetmesine neden oldugu
islenmistir. Islam’m en temel degerlerinden birisi olan ve aymi zamanda Islam
iktisadinin da ¢ok 6nemsedigi mesele olan ahlak, Islamci dergilerin de iizerinde

durdugu bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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4.7.1. Iiktisadi insanin Elestirisi ve “Homo Islamicus”

Bat1 iktisat teorisi insani tarif ederken onu Homo Economicus olarak
kavramsallastirmistir. Bu kavram kisinin kendi isteklerinin ve menfaatlerinin
gerceklesmesi igin hedefe odakli insan tipini tanmimlar. Buna mukabil Islam
iktisadinda, Homo Economicus kavrami yerine Homo Islamicus (Islam iInsani,
Miisliiman Insan) kavramma dikkat cekilmistir. Homo Islamicus ise iktisadi
faaliyetlerde Islam kurallarina riayet eden kisi anlamma gelmektedir. Zaim Homo
Islamicus’un ahlaki yonden Homo Economicus’tan daha {istiin oldugunu ifade
etmektedir. Sabahattin Zaim’in Cerceve Dergisi’ndeki yazisma goére Islam, insani
prensipleriyle, Allah’in emir, yasak ve nasihatleriyle egittikten sonra iktisadi hayatta
serbest birakir. Bdylece ideal ve iyi bir Islam cemiyetinde iktisadi bir adam, egitilmis
bir Miisliiman adam (Homo Islamicus) tipi ortaya ¢ikar. Islam iktisadin1 uygulayacak

olan bu Miisliiman adam tipidir (Zaim, 1996: 35).
Omer Torlak da aymi dergide bu iki tipi s6yle kiyaslamaktadir:

Bir tarafta biitiin cazibesiyle kisisel menfaatleri artiran simir tanimaz yeni
girisim becerileri, diger tarafta ahlaki ve hukuki él¢iilere uymay: gerektiren
ve kisa siirede kayip olarak kabul edilen ahldki girisimcilik ornekleri ve
olduk¢a yogun ekonomik, sosyal ve siyasal karmasa icerisindeki
girisimcilerin bu iki secenek arasindaki tercihlerinin artan énemi. Ya salt
sahsi ¢ikar ya da sahsi ¢ikarini sadece maddede gérmeden toplumsal

menfaatlerle dengeli bir karar (Torlak, 1998: 78).

Omer Torlak, kisinin iktisadi hayatta karsisma ¢ikan ikilemi bu sekilde ifade
etmektedir. Tabi bu ikilemde tercihi kisinin kendisinin yapmas1 gerekmektedir. Kisi
iktisadi hayatta isterse sinir tanimaz girisim becerilerini kullanip kisisel menfaatlerin
pesinde kosan Homo Economicus olur, isterse de ahlaki ve hukuki kurallara uyan,

toplumsal menfaatleri gézeten Homo Islamicus olur.

Ahlaki tartigmalar ele almirken Ozellikle Ahilik teskilatina atifta bulunuldugunu
gormekteyiz. Ornegin Cerceve Dergisinde Mahmut Ozdevecioglu’nun Ahilik
anlayisini anlatti1 yazisi, Homo Islamicus kavramina uygun bir insan tipini sOyle

betimlemektedir:

Ahiler arasinda rekabet bulunmakla beraber, giiniimiizde diigiiniilen manada

bir rekabet soz konusu degildi. Rekabeti, miisteri ¢calmak i¢in hileli yollara
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basvurarak degil, daha iyi ve daha kaliteli mal veya hizmet iireterek
yapuyorlardi. Rekabet zihniyeti, hakimiyet¢i olmaktan ziyade isbirlik¢i idi.
Ahiler arasinda, daha onceden bahsedildigi iizere, kalitenin onemli bir yeri
vardi. Ahilerin sabirla ¢alismalari tesvik ediliyor ve titiz olmalart isteniyordu

(Ozdevecioglu, 1994: 38).

Islam iktisadmin Tiirkiye’deki 6nciilerinden Sabahattin Zaim’in 1996 yilinda Cerceve
Dergisi’nde yayinlanan Ekonomik Hayatta Miisliimanin Tutum ve Davranist baglikli
yazisina da deginmek yerinde olacaktir. Zaim, insanin esrefii’l mahlikdat olarak
yaratildigimi ve davranislarinda dengeli olmasi gerektigini ifade etmektedir. Insan
gecimini helal yollardan saglamak zorundadir (Zaim, 1996: 36). Elde ettigi servetin
sadece kendi ¢aligmasinin sonucu olmadiginin, bunun Allah’in bir liitfu oldugunun

bilincinde olmalidir (A.g.e.: 37).

Yine Zaim’e gore Miisliiman insan miilkiyet hakkini kullanirken mal1 atil tutmamali,
insanliga faydali olma amaciyla ve bagkalarina zarar vermeden, yararli alanlarda
kullanmalidir. Miisliiman, malin1 helal yollardan kazanmali, israftan ve cimrilikten
uzak durmalidir. Islam’in miras yasasini tastamam uygulamali, zekatini eksiksiz

vermelidir (A.g.e.: 38).

Sabahattin Zaim, Miisliiman Adam tipinin hayatta karsilik bulmasi halinde iktisadi

gelismenin nasil saglanacagini soyle ifade etmektedir:

Eger ekonomik hayatta Miisliiman Adam tipi hdkim olur, bireyler Islam
ahlakina gore davramiglarimi ayarlarsa Miisliiman Adam’in eline gegen
imkdnlart is hayatinda iyi degerlendirmesi, talebi mesru ve faydali alanlara
yoneltmesi, tiretimi arttirmasi, iste verimi ¢ogaltmasi, artan tasarrufu faydali
yvatirimlara yatirmasi, veya baska miitesebbislere bedava sermaye olarak
ikrazda bulunmasi, devletin vergisini ve zekdtini tam olarak odemesi,
servetini Allah yolunda sosyal yardimlara harcamasi neticesinde, béyle bir
cemiyet modelinde sosyal adalet ic¢inde iktisadi gelisme saglanmis olur

(Zaim, 1996: 45).

Yine Homo Islamicus kavramsallastirmasina MUSIAD Baskan1 Erol Yarar da bir
yaklasim sunmaktadir. Yarar, Cerceve Dergisi’nde bir Miisliimanin en temel hedefinin
Allah’in rizasin1 kazanmak oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu yolda ekonomik

kalkinma ana hedef degil, hedefe gotiiren bir aragtir. insanin hedefi yiiksek ahlaka
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erismek, diinyay1 insanlarin ve biitiin mahlikatin huzur ve uyum icinde yasayacaklari
bir diyar kilmaktir (Yarar, 1996: 33). Ona gore Miisliiman Insan, tasarruf eder, yatirim
ve hayir yapar, israf etmez (Yarar, 1996: 34). Yine Yarar bir baska yazisinda ferdin ii¢
temel Ozellige sahip olmasi durumunda gergek girisimci insanin ortaya g¢ikacagini
sOylemektedir. Ona gore girisimci insan cesur, bilgili ve ahlakli olmalidir.
Girisimcilerin 6nii agilirsa Tiirkiye nin 6nder milletlerden biri olacagini sdylemektedir

(Yarar, 1998a: 3).

Donemin bir diger tartisma konusu da Anadolu’da maddi ilerlemenin, sanayilesmenin
lokomotifi olarak goriilen sermaye birikiminin neden kok salamadigidir. Yine Erol
Yarar, islam Diinyas1 ve Tiirkiye’nin gerileme nedenlerini sayarken bir lokma bir hirka
felsefesinin yanlis anlasilmasinin tembellige yol agmasi sonucu diinya ile ilgili
motivasyonun kaybolmasina dikkat ¢ekmektedir. Diger yandan 6zellikle Osmanl
doneminde Miisliman genglerin iiretim ve ticaret yerine kamu gorevi ve askeri
hizmetlere tesvik edilmesinin de Miisliiman tacirlerin ve sanayicilerin ortaya

¢ikmamasina sebep oldugunu vurgulamaktadir (Yarar, 1996: 33).

Benzer bir yaklasimi Mustafa Ozel de dile getirmektedir. Ozel, /zlenim Dergisi’ ndeki
Adam Zengin Olur mu? baslhikli yazisinda Anadolu Miisliimaninin neden ticarete

meyletmedigini bir meczubun sozleriyle agiklamaktadir:

Adam zengin olmaz! Marasli Meczup Zeki, elinden diisiirmedigi kocaman
sopasint her gordiigii topluluga dogru sallar ve ‘Cemaat, size bir ¢ift soziim
var, deyivereyim de gidivereyim’ dermis. ‘Buyur deyiver soziinii’
dediklerinde, ‘Adam zengin olmaz, zengin adam olmaz!’ deyip gidermig

(Ozel, 1994a: 52).

Ozel, bu hadiseyi Miisliiman Anadolu’nun bilin¢altinin ifsas1 gibi algiladigim
soylemektedir. Ancak Miisliimanlarin zengin olmamasi gerektigi diisiincesini yanlis

buldugunu soyle ifade etmektedir:

Ne var ki, o giine kadar okudugum eserler bana boyle bir diisiincenin Islami
olamayacagint soyliiyordu. Nasil oluyor da, Miisliiman bir ahali, gayr-i
Islami bir ilkeyi bu 6l¢iide benimseyebiliyordu. Bu yanhs (hatta kasith) bir
telkinin mi, yoksa hakli bir tepkinin mi sonucuydu? Peygamberi tacir olan bir

iimmetin mensuplari nasil boyle diisiinebiliyorlardi (Ozel, 1994a: 52)?
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Ozel’in bu anlatisin1 destekleyen bir yorum da Cerceve Dergisi'nden Abdiilkadir
Karaman’in Bin Lokma Bin Hirka baslikli yazisinda goriilmektedir. O, zalim
yoneticiler halklarina bir lokma bir hirka telkininde bulunduklarini ve “Iki giinii esit
olan ziyandadir” diyen bir Peygamberin takipcisi olan Miislimanlara geri gitmeyi
marifet gosterdiklerini ifade etmektedir. Ancak Karaman’a gdre Islam zenginligi,
refaht ve mutlulugu savunmus, bunu toplumun biitiin katlarina yaymay1 bir gorev
kabul etmistir (A. Karaman, 1994: 34-35). Karaman, Miisliimanlarin da diger insanlar
gibi diinya nimetlerinden faydalanabileceklerini ifade etmektedir. Ancak bunu
yaparken Allah’in koydugu sinirlari asmamalidirlar. Oyle ki o, bunun aksini

soyleyenleri kafirlerle igbirligi icerisinde olmakla suglamaktadir:

Her seyin iyisine, refaha, mutluluga, yonetime ve yonetmeye miiminler
adaydir. Herkesten ¢ok onlar mesru nimetlere layiktirlar. Nimetlerin ve
ziynetlerin (yiyecek, giyecek, binilecek vasitalar vs.) asil sahibi miiminlerdir.
Onlara bunu ¢ok goren, biitiin iyi ve giizel seyleri kdfirlere layik gorenler

kdfirlerin igbirlik¢ileridir (A. Karaman, 1994: 35).

Karaman, Miisliimanin mesru nimetleri talep edebilecegini, ancak elde ettikleriyle de
stikretmesini ve kanaat etmesini bilmesi gerektigini sdylemektedir. Ona gore “bir
lokma bir hirka” felsefesi Miisliimani rahatsiz etmez. Ancak Miisliman kendisi ve

toplum i¢in bin lokma bin hirkay1 hedeflemektedir (A. Karaman, 1994: 35).

Bu tartismanin bir ileri asamasi da Islami hassasiyet sahibi kisilerin mevcut kapitalist
sistem igerisinde nasil bir tavir takinmalar1 gerektigi iizerine odaklanmaktadir. Bu
mevzu Cerceve Dergisi’'nde Mustafa Biiylikabaci’nmin “Risk Sermayesi: Cagdas
Karz-1 Hasen” baglikli yazinin sonu¢ kisminda ele alinmaktadir. Biiylikabaci, mevcut
iktisadi sistemi yok saymanm miimkiin olmadigin1 ve Islami hassasiyet sahibi
isadamlarinin da kiiresel sistemden etkilenmeden hareket etmelerinin ¢ok zor
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore kapitalist ahlak anlayis1 her tarafi sarmistir ve bu
vasatta Miisliimanlarin mevcut sistemi ve isleyis tarzin1 kapsamli bir degerlendirmeye

tabi tutmalar1 gerekmektedir (Biiylikabaci, 1997: 55).

Dergilerde Islam iktisadmin ve bu sistem igerisinde Miisliiman adamin nasil olmasi
gerektigi idealize edilmistir. Ancak bunun pratik yansimalar1 da 6nemlidir. Siileyman
Karagiille Cerceve Dergisi’nde giinde bes vakit namaz kilan ve her namazdan sonra

mensup olduklari mesrebin virdini yapan insanlarin, kazan¢ s6z konusu oldugunda
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helal-haram dinlemediklerini sdylemektedir. Ona gore bir Miisliimanin para kazanma

amaci paray1 yigmak degil, Allah i¢in harcamak olmalidir (Karagiille, 1994: 49-50).

Sami Kiling ise Cerceve Dergisi’'nde yayimlanan yazisinda isletmelerin basarili
olmasmin yollarii ele almistir. Bu yazida isletmelerin uzun dénemde basarili
olmalarindaki en 6nemli unsurlardan birisi olarak hem yoneticilerin hem ¢alisanlarin
ahlaki ilke ve degerlere onem vermeleri vurgulanmaktadir. Ona gore sirketlerin
basaril1 olmalarindaki en 6nemli sermaye adalet ve diiriistliiktiir. Kiling yoneticilerin
birlikte calistig1 kisilerin ve ¢alisanlarin da diirlist olmalar1 gerektigini telkin etmekte,
firmalara loncalarda goriilen yardimlasma ve dayanigma iklimini 6rnek vererek
geleneksel iktisat anlayiginin tekrar ihya edilmesi gerektigini ifade etmektedir (Kiling,

1998: 55).

Meliksah Utku'nun Haksoz Dergisi’nde kaleme aldigi Medine Pazarinda Frenk
Havasi baglikli yazi Sami Kiling’in degindigi konuyu ele almaktadir. Utku, 1998
yilinda MUSIAD tarafindan diizenlenen fuarla ilgili gdzlemlerini aktarmaktadur.
Kiling o seneki fuar1 iki sene Onceki fuarla kiyaslayarak 1996 yilinda gergeklesen

fuarda Miisliiman isadamlarinin giindeme getirdikleri sorunlara dikkat cekmektedir:

Miisliiman’a ait bir is ortami nasil olmalidr? Miisliimanlarin yapacaklar
yatirtmlar i¢in finansman nasil bulunmalidir? Mevcut diizende var olan hangi
finansal araglar: kullanmak dogrudur? Reklam olayina nasil bakilmalidir?
Tiiketim koriiklenmeli midir? Kalite konusunda dayaniklilik mi esas alinmali,
yoksa talep devamli saglansin diye mallara bir omiir mii bigilmeli?
Fiyatlandirma, vergi, tekellesme ve rekabet konularinda diyebilecegimiz

neler var? Miisliimanin ¢alisma ve aile hayati nasil diizenlenmelidir? Sirket

icinde kadn erkek iligkileri nasil olmalidir (Utku, 1998b: 22).

Bu sorular belirli sorunlarin ¢dziimii i¢in ortaya atilmis goriinmektedir. Sorunlarin
genelinin ahlaki meseleler oldugu anlasilmaktadir. Ancak Utku iki y1l sonra 1998
yilinda gerceklesen fuardaki iklimin degistigini dile getirmektedir. iki sene Once
giindeme gelen sorunlarin iki sene sonra goz ard1 edildigini ifade etmektedir. Idealize
edilen ile pratikte gerceklesen arasindaki makasin yavas yavas agilmakta oldugu
goriilmektedir. Bu durum zenginlesen Miisliimanlara karsi zamanla daha biyiik

elestirileri beraberinde getirecektir.
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Konu edindigimiz Islamc1 dergilerin iktisadi hayatta Miisliiman’n tavrim dnemsedigi
goriilmektedir. Bu konu en yogun olarak Cerceve Dergisi’nde tartisilmigtir. Ancak

Izlenim ve Haksoz Dergisi’nden de konuya katki saglandigi goriilmektedir.

Cerceve ve Izlenim dergilerinin yaklasimlar: birbirine benzerlik arz etmektedir. Bu
dergiler iktisadi hayatta insanin ahlaki tutumuna deger vermektedir. Kapitalist ahlak
anlayisin1 reddeden dergiler bunun yerine Sabahattin Zaim’in giindeme getirdigi
Homo Islamicus kavrammi o6ne cikarmislardir. Genel anlamda Islam’in kisiyi
oncelikle terbiye etmesi iizerinde durulmaktadir. Islam’mn insan1 siirlandirdigini ve
ona cesitli ddevler vererek toplumda ortaya c¢ikacak adaletsizliklere karsi 6nlem
aldigini ifade eden dergiler, boylece daha adil ve ahlakli bir iktisadi hayat, dolayisiyla

daha huzurlu bir toplum meydana gelecegini diisiinmektedir.

Cerceve ve Izlenim dergileri Miisliimanlarin mesru yollardan sermaye biriktirmelerini
uygun gormektedir. Kapitalizmin ahlakini reddetmekte, onun yerine ahlakli ticareti
onermektedir. Haksoz Dergisi’nde ise MUSIAD’1n bir toplantisina referansla dindar

sermaye sahiplerinin duyarliliklarini yitirdikleri giindeme getirilmektedir.
4.7.2. Toplumsal Ahlak

Kapitalist anlayisin Tiirkiye’de hakim olmasi ahlaki acidan iki tiir elestiriyi
beraberinde getirmistir. Bunlardan birincisi yukarida aktardigimiz gibi iktisadi ahlakin
degisiminin elestirisini kapsamaktadir. Bu genel olarak bencillik, paylagimsizlik,
tekelcilik, merhametsizlik gibi kavramlarla agiklanabilir. Bunun yaninda kapitalist
anlayisin, toplumun ve bireylerin genel ahlaki iizerindeki etkisi de tartisiimaktadir. Bu
tartisma yogunluklu olarak Haksoz Dergisi’nde ele alinmaktadir. Haksoz Dergisi diger
ic dergiden farkli olarak kapitalizm-ahlak tartismalarmi iktisadi ahlak baglaminda

degil toplumsal ahlak baglaminda tartigmaktadir.

Vahdettin Isik, Haksoz Dergisi’nde 1980 sonras1 degisimin iizerinde durmaktadir. Ona
gore cogu insan bu donemde bir an 6nce koseyi donerek sinif atlamaya ¢alismis ve bu
pragmatik felsefenin bir yansimasi olarak bireycilik giiclenmistir. Ideolojilerin
popiilerlesmesiyle ideolojik kesimler de bu riizgarda savrulmustur. Isik 80 sonrasi
sistemde yer bulma imkami elde edenlerin hizli bir sekilde sekiilerlestiklerini

soylemektedir (V. Isik, 1997: 48-49).

Yine ayn1 dergide Ibrahim Turhan, 24 Ocak-12 Eyliil siireciyle birlikte ortaya ¢ikan

yeni durumu liberal-kapitalist bir diizen olarak tanimladiktan sonra metalagsmayla
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birlikte fuhsun, ahlaksizligin istiin bir deger olarak sunulmasindan, ahlak ve
maneviyatin pazarlanacak bir meta haline gelmesinden yakinmaktadir (Turhan, 1991:
3). Hamza Tiirkmen de ayni dergide kapitalist sistemin kiiltiir, eglence, reklam veya
sosyal ve ticari iligkilerdeki ¢oziilme ve ahlaksizligin kaynagini olusturdugunu ifade

etmektedir (Tiirkmen, 1994a: 5).

Tiirkiye’de o6zel televizyon kanallarinin kurulmasi ve serbest yaymn hayatinin
baslamasiyla birlikte ortaya ¢ikan manzara da elestiri konusu olmustur. Haksoz
Dergisi’nden Ridvan Kaya, siyasi sistemin toplumu ifsad ettigini diisiinmektedir.
Kaya, Tiirkiye’deki sistemin toplumu yozlastirmak ve kisiliksizlestirmek i¢in medyay1
da aragsallastirdigini ifade etmektedir. O, medyanin konumunu bir aldatmaca olarak
tanimlamaktadir. “Boyal1 basin” olarak niteledigi medyanin Tiirkiye’de Gteden beri
toplumun yozlastirilmast ve kisiliksizlestirilmesinde onemli bir rol {istlendigini
diistinmektedir. Kaya, Tiirkiye’deki basimin kiiltiirel dejenerasyonda, Bati’daki
muadilleriyle kiyaslanamayacak kadar kotii oldugunu ifade etmektedir (Kaya, 1995:

9). Kaya, bu bozulmay1 sdyle 6rneklendirmektedir:

Hiirriyet gazetesinin 1 Mayis gésterilerine iligkin haberi bu konuya taze bir
ornek teskil etmektedir. Sol acisindan muhtemelen son yillarin en radikal
govde gosterisine sahne olan 1 Mayis mitingine dair haberi verirken, ne
hikmetse resim olarak miting kitlesini temsil etmekten oldukca uzak,
muhtemelen CHP’li ya da ¢evreci veya benzeri bir akima mensup hafif
megsrep giyimli bir kizin fotografini yayinlayan Hiirriyet, resim alti yazisinda
da “devrimci bacilar da degisti” yorumunu yapiyor. Burada agik¢a
goriilebilmektedir ki, bu haberde yapilmaya ¢alisilan, degisen bir seyi ortaya
koymaktan ziyade, acgikcast bir seyleri degistirmeye (daha dogrusu
sulandirmaya) yonelik ¢caba sarf etmektir. Haber degil manipiilasyon, bir

olgiide tahrif gayreti one ¢ikmistir (Kaya, 1995: 9).

Kaya’ya gore ahlaki bozulma kendisini daha ¢ok kimlik bunalimini derinden yasayan,
koksiiz, hedefsiz, limpen yigmlar iizerinde gostermektedir. Ancak Islami kimlik ve
Islami endiseler tasimakta olan cevreler de kendilerini bu sistemin tahribatindan azade

kilamamuislardir. Kaya bu duruma s6yle bir 6rnek vermektedir:

Tesettiir defilesi ile tesettiir kavraminin i¢inin bosaltiimasi érneginde oldugu

gibi, otellerde diizenlenen iftar sovu ya da iftar partisi olarak adlandirmanin
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muhtemelen daha uygun diisecegi, iftar davetleri ile ramazan ve orug
kavramlar: igdis edilerek teblig edilen Islam’in hangi Islam oldugu sorusu

bir tiirlii giindeme gelmemektedir (R. Kaya, 1995: 10).

Kaya yazinin devaminda faizin kar pay1 adi altinda normallestirildigini, isyerlerinin
miisteri lizerine hos bir etki birakmasi amaciyla kadin sekreter calistirilmasint 6rnek
olarak sunuyor. Yine ayni derginin 93. sayisinda Meliksah Utku’nun kaleme aldig1
yazida benzer bir sorgulama karsimiza g¢ikmaktadir. Utku, kadinlarin seyirlik ve
Ozendirici bir reklam araci olarak kullanilmasin1 sorguluyor ve bunu yapan
Miislimanlar1 soyle elestiriyor: “Modern diinyaya, alternatif bir deger sistemiyle
girmeye kalkigsan insanlarin hangi kistaslar1 esas aldiklarin1 gostermesi agisindan

oldukga dikkate deger.” (Utku, 1998b: 22).

Neoliberal donemin baslangiciyla birlikte iktisadi liberallesmenin yani sira toplumsal
ve siyasal liberallesmenin de tartisildigi bir ortam olusmustu. Haksoz Dergisi’nden
Ridvan Kaya iktisadi alandaki klasik “birakiniz yapsinlar, birakiniz gecsinler”
yaklagiminin sosyal ve kiiltiirel yapiy1 da etkiledigi ve ahlaki erozyonun yasanmasina
sebep oldugunu dile getirmektedir. Kaya, Tiirkiye’de “liberal ahlaksizligin”
yayginlagsmasi sonucunda bireysel 6zgiirliik anlayisinin giiclenmesini rahatsiz edici
bulmaktadir. Toplumdaki aykiriliklarin ve sapkinliklarin medya tarafindan tesvik
edildigini sdyleyen Kaya, her tiirlii ahlaksizligin, hatta cinsel sapkinligin bireysel

ozgiirliik olarak savunulmasini elestirmektedir (R. Kaya, 1995: 9).

Kaya’ya gore liberallesmeyle birlikte toplumda meydana gelen dejenerasyon,
toplumun tiim alanlarini kusatmis ve ifsat etmistir (R. Kaya, 1995: 10). Kaya bir bagka
yazisinda Tiirkiye’de yasanan ahlaki yozlasmanin Miisliimanlar tarafindan gérmezden
gelindigini soylemektedir. Ona gore bu degisimlerden Miisliimanlar da nasibi almistir.
Toplumdaki ahldki yozlasmaya verdigi oOrnekler ise soyledir: “900’li telefon
salginindan, kiipe takmaya, at kuyrugu sa¢ baglamaya, homoseksiiellik, lezbiyenlik
gibi sapik iligkilerin adeta dogal kabul edilmeye baslanmasina kadar bir siirii 6rnek,

liberalizmin meyveleri olarak ortadadir (R. Kaya, 1993: 6).”

Toplumsal ahldk baglaminda yapilan tartismalarin tamami Haksoz Dergisi’nde
yapilmistir. 1980 sonrasi yasanan yeniliklerle birlikte toplumsal yapida goriilen
degisimler Haksoz Dergisi tarafindan ele alinmis, kapitalizmin toplumsal ahlaki

bozduguna yonelik elestiriler dile getirilmistir. Haksoz Dergisi liberallesmeye karst
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sert bir tavir takinmaktadir. Toplumdaki ahlaki bozulmalara liberallesmenin ve

kapitalist ahlakin 6nemli 6l¢iide sebep oldugunu iddia etmektedir.

4.8. Turgut Ozal Tartismalar1 “Sistem Ozal’in1 Kaybetti”?!

Turgut Ozal, Tiirkiye’de 1980 sonrasinda hayata gecen yeni ekonomik modelin
mimar1 ve uygulayicisi olarak bilinmektedir. Ozal’m ilerlemeci ve kalkinmaci bakis
acisinin yani sira dindar kimliginin de baskin olmasi, onu tartismalarin merkezine
yerlestirmistir. Ozal, 1970’lerde muhafazakar ve milliyet¢i bir kimlige sahipti. 1967-
1971 yillart arasinda DPT miistesariyken “takunyali” olarak anilmaktaydi. 1970’lerde
MSP’ye yakin durmus, 1977°de MSP izmir milletvekili aday1 olmustu. Ayni1 zamanda
Naksibendiligin Iskenderpasa koluna baglydi. Ilim Yayma Vakfi'nin da
kurucularindand: (Bora, 2005: 593). Ozal’in beslendigi kiiltiirel havuz, hem
muarizlarinca hem de dindarlar tarafindan tartisma konusu edilmistir. Muarizlar1 onu
yeteri kadar “cumhuriyet degerlerine” bagli gormiiyorken dindarlar ise tam aksi
modern olmasina mesafeli yaklasmistir. Ozal’in nev-i sahsina miinhasir bir kisilik
olmasit ve uyguladigt politikalar onu Tiirk siyasetinde Onemli bir yere

konumlandirmistir.

Ahmed Ozal Cerceve Dergisi’nde, 24 Ocak kararlarindan itibaren Tiirkiye’de etkili bir
siyasetci olarak ©ne c¢ikan babasi Turgut Ozal’in &zellestirme, serbest piyasa
ekonomisi, siyasi fikir 6zgiirliigii, din ve vicdan 6zglirliigli gibi fikirleri tez olarak
kullanmasinin, sol fikirlerin silahla degil fikirle ¢d6kmesini sagladigini dile
getirmektedir. Ahmed Ozal, babasmin Tiirkiye’de iktisadi hiirriyetin yani sira siyasi
fikir 6zgirliigii icin de dnemli gelismelerin Oniinii agtigini, Anayasa’daki 141, 142 ve
163 numarali maddeleri kaldirdigini dile getirmektedir. Ozal’la birlikte Tiirkiye’de
fikir pazarmin kuruldugunu ve sol fikirlerin bu pazarda alici bulamadigi igin
clirlidiigiinii soylemektedir (Ozal, 1993: 15). Ahmed Ozal’n fikir 6zgiirliigiinii serbest

piyasa ekonomisine benzetmesine dikkat c¢ekici bir 6rnek olarak isaret edilebilir.
Yine aym dergide Kamil Yigit, Ozal’mn Tiirkiye’nin yirmi yilma damga vurdugunu
sOylemektedir. Onun déneminde bir hareket ve sigrama oldugunu, ticaret ve iiretim

rakamlarinin biiyiidiigiinii ve sinirlarin agildigini dile getiren Yigit, Tiirk girisimcisinin

! Hakséz Dergisi’nin 26. sayisinda yayinlanan Yilmaz Cakir’in yazisinin baghigindan iktibas

edilmistir.
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diinyaya agilarak ticaret yapmaya basladigina dikkat ¢ekmektedir. Devletin daima
merkezi bir planlamasinin mevcut oldugunu sdyleyen Yigit’e gore asil 6nemli olan bu
planlar1 uygulayacak kisilerin olmasiydi. Yigit, Ozal devrinde bu iradenin

kullanildigini dile getirmektedir (K. Yigit, 1999: 20).

1980 sonrasinda Islam diinyasinda yayginlasan faizsiz bankacilik modelinin
Tiirkiye’de giindeme gelmesi Turgut Ozal’n Bagbakanlig1 déneminde olmustur. Ozal,
faizsiz bankaciligin kurulmasi icin biiyiik emek sarf etmistir. Jktisat ve Is Diinyasi
Biilteni’ndeki roportajda Kuveyt Tiirk Genel Miidiirii Fehmi Akin, Ozal’in hakkini
teslim etmis ve bu gelismeyi olumlu olarak degerlendirmistir. Akin, faizli bankacilik
sistemine riza goOstermeyenlerin sermayesine de hitap eden bu modelin, Tiirk
ekonomisinin finans ve bankacilik diinyasina rekabet getirdigini dile getirmektedir (F.

Akin, 1993: 32).

Dergilerde Ozal déneminin yer yer takdir edildigi goriilmektedir. Ozal’a kars1 miispet
tavir takmanlar genellikle iktisadi ve siyasi Ozgirliikleri sagladiginin dile
getirmektedirler. Tabi Ozal’m muhafazakar bir kimlige sahip olmasmin da olumlu
algilanmasinda etkisi 6nemlidir. Cankaya koskiine ¢iktiginda Tiirkiye’nin o zamana
kadarki en muhafazakar cumhurbagkani olarak anilmasi, onu dindarlarin géziinde daha

degerli kilmistir.
Iktisat ve I Diinyas: Biilteni’nde Mustafa Ozel, Ozal’1 sdyle tarif etmektedir:

Ne muavini var, ne miisaviri;, ne rakibi, ne murakibi. Her seyi diistinen,
planlayan, orgiitleyen ve hatta uygulayan o! Kendisine israrla firsat
vermeyen ustasindan 12 Eyliil sayesinde siyrilan ve sonunda sosyal ehramin
zirvesine yiikselen (merkantalist fikirlerin oOnemini kavrayamamis) bir
Colbert. Miihendis olmasi en biiyiik avantaji, sadece miihendis olmasi en
biiyiik eksikligi. Cumhuriyet tarihinde, ‘beynelmilel sermaye ¢evrelerinin
destegine sahip oldugunu’ agik¢a soyleyebilen ilk siyaset¢i olan bu pragmatik
devlet adami, entelektiiel bir isadamimiza (Fuat Siiren) gore Tiirkiye'yi

kanaatkdr bir toplum olmaktan kurtarip, kapitalist sistemle biitiinlestirdi

(Ozel, 1992c¢: 32).

Bu metinden Mustafa Ozel’in Turgut Ozal’1 ironik bir dille elestirdigini anliyoruz.

Ozel’in elestirisi Ozal’1n iktisadi tasarruflar iizerinde yogunlagsmaktadir. Kapitalizme
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karst mesafeli olan Ozel, Ozal1 kapitalizmi Tiirkiye’ye ithal eden kisi olarak

gormektedir.

Haksoz Dergisi’nde Turgut Ozal’a kars1 yogun olarak menfi elestirilerin islendigini
gormekteyiz. Dergide Ozal’in Bati ile iliskisinin, iktisadi ve siyasi politikalarinin
elestirildigini gormekteyiz. Vahdettin Isik, Ozal’im ABD menseili pragmatizmi
benimsedigini, uluslararas1 emperyalizmle birlikte hareket ettigini ve egemen
burjuvazi tezi olan is bitiricilik ve kose donmecilik anlayisini toplumda
mesrulastirarak diinyevilesmeyi arttirdigini dile getirmektedir (V. Isik, 1997: 47). Isik,
Ozal’m dis politikada ABD’ye sirtin1 yaslayarak hareket ettigini ve 1990 Korfez
Savasi’nda bu tavrini siirdiirdiigiini soylemektedir (A.g.e.: 47). Yilmaz Cakir da
Tiirkiye’nin o donem dis borg¢larim1 6ddeyemedigini ve iktisadi olarak darbogaza
girdigini, IMF ve Diinya Bankasi gibi somiirgecilik kurumlarinin dayatmalarina boyun

egildigini ve buna Ozal’in 6nayak oldugunu sdylemektedir (Y. Cakir, 1993: 6).

Ozal déneminin 6nemli kavramlarindan birisi de toplumsal degisimdir. Daha énce de
bahsettigimiz gibi iktisadi, siyasal ve sosyal serbestlesme toplumsal alanda bir takim
degisiklikler meydana getirmistir. Ridvan Kaya bu degisimi bozulma penceresinden
ele almaktadir. Kaya, Ozal déneminde agilan 6zel televizyon kanallarmin Amerikan
hayat tarzini topluma yayma amaci tagidigini, bu kanallarin toplumu yozlastirmaya ve
kisiliksizlestirmeye ¢alistigin1  sOylemektedir. Televizyon kanallarina yapilan
elestirilere karst Ozal’mn “Diigmesi var, seyretmek istemeyen kapatir!” diyerek cevap
vermesini elestiren Kaya, bu meselenin sadece bireysel degil ayn1 zamanda toplumsal

bozulmaya sebebiyet verdigini sdylemektedir (R. Kaya, 1995: 9).

Kaya, bazi Islamcilarm, Ozal déneminde Miisliimanlarin iizerindeki baskinin
kalktigin1 ve Islami cemaatlerin ve gevrelerin faaliyetlerinin serbestlestigini ileri
siirerek Ozal’a ve liberalizme siikran duyduklarmi elestirmektedir. Halbuki ona gore
Miisliimanlar bu donemde sisteme entegre edilmis, toplumun genis kesimleri de ifsat
edilmistir. Gorece rahatlamanin karsiliginda 6denen faturanin siyasetten ekonomiye
kadar pek ¢ok alanda hissedildigini sdyleyen Kaya, Ozal’m hala bir takim islami

cevrelerde 6zlem ve rahmetle anilmasina anlam verememektedir (A.g.e.: 10).

Turgut Ozal’in yaptig1 siyaset, dort egilimi birlestirerek merkezde konumlanma
cabasiyla agiklanmaktadir. Vahdettin Isik, Ozal deyince akla gelen kavramlar

stiraladiktan sonra birbirinden farkli kesimlerce tevecciih gordiigiinii ifade etmektedir.
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Isik’a gore Ozal, Ziya Gokalp’in “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” teslisini
basariyla uygulamis, halktan kopuk ve halka yabancilasmis devleti halkin gdziinde
mesrulastirmustir (V. Isik, 1997: 48). Ahmet Ors de Vahdettin Isik’in devleti halkin
goziinde mesrulagtirma meselesini Miisliimanlar1 sisteme monte etme olarak ele
almistir. Ona gore Ozal’la birlikte Miisliimanlara sistemden pay verilmis, akabinde
bircok Islami yap sisteme dahil olmustur (Ors, 1995: 16). Ince ve Ors’e gore Ozal’in
dindar kimligi sebebiyle Miisliimanlar sisteme daha kolay entegre olmaktadir. Bu iki
yazarin sistemin yapisint Batict ve laik gordiikleri i¢in halk nezdinde bu

mesrulagsmasindan rahatsiz olduklar1 goze ¢arpmaktadir.

Ozal’m muhafazakar bir kimlige sahip olmasinin yan1 sira namaz kilmasi, ramazan
ayinda orug tutmasi gibi pratikler laikler ve dindarlar arasinda farkli algilamalarla
tartigtlmustir. Gerek laikler ve Kemalistler, gerek etni-sist milliyetgiler Turgut Oza’in
aslinda dini ideolojiyi referans aldigini diistinmiislerdir. Dindarlar tarafindan da,

“namaz kilan ilk cumhurbaskan1” olarak yiiceltilmekteydi (Bora, 2005: 594).

Ridvan Kaya da Haksoz Dergisi'nde Ozal’in dindarlar tarafindan sahiplenilmesini

elestirmektedir:

Bu c¢evrelerin yaygin bigimde kullandigi ‘bir elinde Kur’an, bir elinde
bilgisayarli Ozal’ formiilasyonu da ayni sembollerle degerlendirme
aliskanligint yansitmaktadir. Bu aliskanlik sayesinde ¢cogu zaman ortaya
gercek disi tablolar ¢ikmaktadir. Béylece Ozal doneminin Tiirkiye 'de Islami
gelismenin Oniinii actig, Islami ¢ercevede biiyiik bir deSisim zemininin
hazirlandigi ileri siiriilebilmektedir. Ozal’in temsil ettigi Ozgiirliikciiliik
anlatigimin klasik Batili liberalizm felsefesi (dini) oldugu ise gériilmemektedir

(R. Kaya, 1993:5).

Yilmaz Cakir, Ozal’in “Ben Miisliimanim, ama seriatc1 degilim” sdyleminin bazi
Islami cevrelerce takiyye olarak algilandigin1 sdylemektedir. Cakir, bu gevreler icin
Ozal’in, Cuma namaz1 kilmak gibi birkag sekli davranisi, Amerikanc1 kimliginden,
Korfez Savasi’ndaki tutumundan, uyguladigr politikalar sonucu ortaya ¢ikan ahlaki
tahribattan daha 6nemlidir. Bunun sebebi olarak ise kitlelerin din anlayiginin Kur’an
merkezli olmayip gelenek¢i muhafazakarhiga yakin olmasindan kaynaklandigim

soylemektedir.
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Ridvan Kaya da Yilmaz Cakir da dindarlarin Ozal’a bakislarinda eksiklikler
gormektedir. Onlara gore Ozal, dindarlarin umdugu gibi gizli ajandasi olan dindar
birisi degil, aksine daha ¢ok Bati ile isbirligi icerisinde hareket eden Bat1 degerlerini

benimsemis liberal bir politikacidir.

Iktisat ve Is Diinyas: Biilteni, Ozal’a kars1 bazen miisbet bazen de menfi bir tavir
takinmigtir. Onu elestirirken de itidalli olmaya dikkat etmistir. Cerceve Dergisi ise
Turgut Ozal’1 olumlu bir sekilde karsilamaktadir. Bu iki derginin de iktisat dergileri
olmast, takindiklar1 tavr1 daha anlasilir kilmaktadir. islam iktisad1 ¢calismalarinin Ozal
donemiyle baslamasi, Ozal’n bu alana &zel 6nem vermesi, dindar isadamlarmin Ozal
doneminde nemli bir gii¢ haline gelmesi gibi nedenler bu iki derginin Ozal’a bakigim
bicimlendirmistir. Bunun yani sira 80 sonrast donemde dindarlarin daha 6zgiir bir
iklimde hareket imkani bulmalari, sivil toplumun giiclenmesiyle dini yapilarin
giiclenmesi, Imam-Hatip okullarmin, Kur’an Kurslarinin sayismin artmasi gibi
etmenler, Ozal’m dindarlar arasinda sevgi kazanmasinin diger Ornekleri olarak

gosterilebilir.

Haksoz Dergisi ise Ozal’a karst elestirel bir sdylem gelistirmistir. Dergiye gore Ozal,
Bati ile birlikte hareket eden bir liderdir. Ozal’in Korfez Savasi’ndaki tutumu, IMF ile
anlagmasi, toplumsal ahlakin onun déneminde bozulmaya ugramasi, iktisadi krizlerin
ortaya c¢ikmasi, Bati’nin somiiriisiine alan a¢gmasi, dindarlarn laik sisteme entegre
etmesi, din anlayis1 gibi nedenler gosterilerek Haksoz Dergisi tarafindan elestirildigini
gormekteyiz. Haksoz meseleyi daha c¢ok dini, siyasi ve toplumsal agidan
degerlendirirken Cerceve ve Iktisat ve Is Diinyasi’nin meseleye iktisadi agidan

yaklastigin1 gérmekteyiz.
4.9. Bitirirken

1990’11 yillar Tiirkiye’de Islamciligin etkili oldugu yillar olarak bilinmektedir. Bu
donemde yayincilik faaliyetleriyle birlikte dergicilik faaliyetlerinin yayginlastig1 ve
buna paralel olarak fikri-entelektiiel gelisimin de dikkat c¢ekici bir bigimde arttigini
gormekteyiz. Bu donemde ¢esitli meseleler tartismalara konu olmustur. Biz 1980°den
itibaren devlet tarafindan uygulanan neoliberal politikalarin sonucu tartigsmalarin
merkezine oturan kapitalizm meselesini dénemin dort Islamer dergisinin sdylemleri

tizerinden inceledik.
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Donemin dergilerde one c¢ikan tartigmalari olarak Miisliiman sermayedarlarin
goriiniirligiiniin artmasi, iktisadi krizlerle birlikte neoliberal donemin tartigmaya
acilmasi, Islami finans kurumlar etrafinda gerceklesen tartismalar, KiT’lerin
ozellestirilmesi meselesi, Giimriik Birligi anlasmas1 ve Islam iilkeleriyle iktisadi
birligin imkan1 meselesi, 28 Subat siirecinde “yesil sermaye’nin durumu gibi
meseleler zikredilebilir. Bunlarin yaninda Islam ile kapitalizmin inangsal iliskisi, islam
iktisad1 meselelerine yaklasimlar, faiz, girisimcilik, piyasa, tekellesme gibi kavramlar
etrafindaki tartismalar, tabakalagsma ve esitsizlik sorununun degerlendirilmesi,
Miislimanlar1 sermayeye yaklasimlari, kapitalizmin siyasal olarak degerlendirilmesi,
yine kapitalizmin kiiltiirel olarak degerlendirilmesi, kapitalizm-ahlak iligkisi,

neoliberallesmenin &nciisii olan Turgut Ozal’m algilamisi zikredilebilir.

Ele aldigimiz dort dergi dénemin ii¢ farkli Islamei tavrini ortaya koymaktadir. Cerceve
Dergisi muhafazakar/Islamc1 sermaye sahiplerinin kurdugu dernek olan MUSIAD’1n
yaym organidir. Dolayisiyla Islamci sermayecileri temsil etmektedir. Iktisat ve Is
Diinyasi Biilteni ile Izlenim Dergisi ise 1z Yaymciliga ait yaymlardir. Bu iki dergi
Islamciligin “gelenekselci elestirel” cizgisine tekabiil etmektedir. Haksoz Dergisi ise
Cemaleddin Efgani ile baslayan Muhammed Abduh ve Resit Riza ile devam eden

muhalefet sdylemi giiclii bir Islamc1 damar1 yansitmaktadir.

Calismamizi smirlandirdigimiz dénemde ve dergilerde Islamcilarin kapitalizme karst
elestirel bir konumda oldugunu gérmekteyiz. Haksoz Dergisi’nin kapitalizme karsi
cok sert elestiriler getirdigini ve onu hemen hemen tiim unsurlariyla birlikte
reddettigini sdyleyebiliriz. Haksoz’in muhalif karakterinin agir basarak siyasi ve dini
bir zeminden soylem {irettigi goriilmektedir. Derginin iktisadi meselelere bakisinin
teorik bir c¢erceveyi ihtiva etmedigi, isaret edilmesi gereken bir bagka husus olarak

zikredilebilir.

Cerceve, Iktisat ve Is Diinyasi ve Izlenim dergilerinin ise birbirine benzer tavirlar
sergilediklerini gormekteyiz. Bu ii¢ dergi kapitalizme karsi ahlak, tiikketim kiiltiird,
sOmiirli, tekellesme, tabakalasma, esitsizlik ve faiz gibi konularda elestiriler
getirmektedir. Buna mukabil sermaye, girisim, serbest piyasa, bireysel 6zgiirliikler ve
Ozellestirmeler gibi kavramlara olumlu yaklagsmaktadirlar. Bu yaklagimin teorik olarak
Islam iktisadma yaslandig1 goriilmektedir. Cerceve Dergisi’nin Islamci isadamlar:
derneginin resmi yayin organi olmasi dolayisiyla kapitalizme yaklasimi anlasilir

noktada durmaktadir. fktisat ve Is Diinyas: Biilteni de Islam iktisadmni temel alan bir
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ekonomi dergisidir. Yine /zlenim Dergisi’nde de mezkr iktisadi tartismalarin yer yer
yapildigim gormekteyiz. Bu iki derginin de esas olarak Islam iktisad1 temelli

yaklasimlar ortaya koydugu zikredilebilir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Modernlesme siireci geleneksel toplumlardaki yapilar etkilemis, doniistlirmiistiir.
Modern donemde doniigiim geciren dnemli bir yapr da iktisadi yapidir. Bati’daki
ekonomik doniisiim Misliimanlar1 da iktisadi olarak arayiglara itmistir. 1940’11
yillardan itibaren Hint Alt Kitasi’nda baslayan Islam iktisad1 arayislari, 1976 yilinda
Islam iilkelerinden siyaset¢i ve ilim adamlarinin katilimiyla Mekke’de gergeklestirilen
1. Uluslararasi Islam Iktisadi Konferans1’yla Miisliimanlarin giindemine daha sistemli

bir sekilde girmis ve gelisim gostermistir.

Tiirkiye’de de 1980 sonrasi1 donemde ortaya ¢ikan neoliberal siireg, Islam iktisadi
tartismalarinin ~ yayginlasmasina imkan saglamistir. Bu donemde Anadolu
sermayesinin piyasaya ¢ekilmek istenmesi, Islami bankalarin (6zel finans
kurumlari/katilim bankalarinin) kurulmasina neden olmustur. 1983 yilinda bagbakan
olan Turgut Ozal’in kdrfez sermayesinin Tiirkiye’ye ¢ekilmesi ve iilke igerisindeki
yastik alt1 emtianin ekonomiye dahil edilmesi amaciyla bu meseleye 6nem verdigini
soyleyebiliriz. Bu gelismelerle birlikte &nce sivil alanda sonra resmi alanda Islam

iktisadi tartigilmis, ilgili konuda 6nemli bir literatiir birikimi saglanmaistir.

Yine 1980 sonrasi donem Tirkiye’de Onemli degisimlerin miladi olarak
zikredilmektedir. Bu donemde Kkiiresellesen diinyaya uyum saglama g¢abasi One
cikmaktadir. 24 Ocak kararlartyla baglayan stirec 12 Eyliil askeri darbesiyle
hizlanmistir. 1983 yilinda iktidara gelen liberal egilimleri 6ne ¢ikan muhafazakar
siyasa, neoliberallesme politikalarin1 uygulamistir. O donem Bati’daki postmodernite
tartigmalarinin da Tiirkiye’ye yansidigi iktisadi ve siyasi serbestlesmenin ve

sivillesmenin 6ne ¢iktig1 bir ddnem olmustur.

Islam diinyasinda kapitalizme dair iki temel yaklasim ortaya ¢ikmistir. Kapitalizme
olumlu bakan, Islam ile kapitalizmin uyumlu oldugunu dile getiren yaklasim ile
kapitalizme karsi daha elestirel duran bir yaklasim. Kapitalizme elestirel duran
yaklasim ayn1 zamanda sosyalizme de mesafelidir. Bu yaklasim iki sisteme de mesafeli
olmakla birlikte iiciincii bir yolu teklif etmistir. Islam iktisad1 olarak beliren bu ¢izgi
ele aldigimiz dergilerin temel hareket kaynagi olarak gdziikmektedir. Ozellikle
Cerceve, Iktisat ve Is Diinyasi ve Izlenim dergilerinin temel olarak Islam iktisadin
referans aldiklari, Haksoz Dergisinin daha tepkisel yaklagtigi goriilmektedir. Ancak

yine Haksoz Dergisi de bazi meselelere Islam iktisadi temelinden yaklasmistir.
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1960’larin sonundan itibaren yiikselmeye baslayan Islamcilik hareketi, 80 sonrasi
donemde sol ve milliyetci hareketlerin etkisizlesmesiyle birlikte gilic kazanmaya
baslamistir. Tiirkiye’de modernitenin elestirilmeye baslanmasi, sivillesmenin ve
serbestlesmenin giindeme gelmesi Islamciligin éniinii agmistir. Buna paralel olarak
Anadolu’da ortaya ¢ikan muhafazakar sermayecilerin de goriiniir hale gelmesi
merkez-cevre cekismesini arttirmistir. Ozellikle 1990’1 yillardan itibaren Islamci
hareketin dnemli 6l¢iide giiclenmesi gdze carpmaktadir. Yine 1990 yilinda Islamci
sermaye sahipleri tarafindan MUSIAD’in kurulmasi bir déniim noktasi olarak
zikredilebilir. Isminden de anlasilacag: iizere bu dernek TUSIAD’a meydan okuma

olarak ortaya ¢ikmugtir.

Yine ayni déonemde yayincilik faaliyetlerinin de yayginlastig1 dikkat ¢ekmektedir.
Yaymevlerinin yani sira Islamciligin lokomotifi sayilan dergicilik faaliyetlerinde de
artts meydana gelmistir. 1990’1 yillar Islame1 diisiince acisindan ¢ok bereketli bir
donem olarak one ¢ikmis, fikri anlamda 6nemli meseleler tartisilmistir. 80 sonrasi
iktisadi hareketlenmenin de Islamci dergilerde dikkat ¢ekici bir sekilde tartisildig
goriilmektedir. Islamci dergilerde o dénemde sermaye, faiz, piyasa, banka, ahlik,
ozellestirmeler, tekellesme, tabakalasma ve esitsizlik gibi kavramlarin tartisildigini

gormekteyiz.

1990°’h yillar Tiirkiye’de toplumsal hareketlenmenin yogun oldugu, siyasi
cekismelerin ve ekonomik daralmalarin meydana geldigi bir donem olarak
bilinmektedir. Islamci hareketlerin giiclenmesi ve merkeze dogru hareketlenmesi,
merkezdeki giicleri rahatsiz etmistir. Islamci bir parti olan Refah Partisi’nin koalisyon
ortag1 olarak iktidar olmasi siyasi krizlere sebep olmustur. Siirecin devaminda 28
Subat siireci olarak da bilinen askerin siyasete miidahalesi Islamc1 sermayeyi de zor
durumda birakmistir. Bu siyasi ve iktisadi sikismislik dergilere de yansimistir. 28
Subat’tan sonraki donemde dergilerin merkezden gelen baskilara karsi bir soylem

gelistirdigini gérmekteyiz.

Tiim bu siiregle beraber mezkir donem ve dergiler 6zelinde su sonuclar tespit

edilmistir:

e Arastirmamiz boyunca ele aldigimiz dort Islamci dergide ii¢ farkli cizgi
belirmektedir. Cerceve Dergisi Islamci/muhafazakar isadamlarinin dernegi

olan MUSIAD’1, Haksoz Dergisi Efgani-Abduh-Riza cizgisini, Iktisat ve Is
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Diinyasi ile Izlenim dergileri de gelenekselci elestirel Islamci ¢izgiyi temsil
etmektedir.

Cerceve Dergisi isadamlar1 derneginin yayin organi olmasi nedeniyle
kapitalizm ve iktisat meselelerine temkinli yaklasmaktadir. Kapitalizme
kurumsal olarak kars1 durmakla beraber serbest piyasa, rekabet, girisimcilik,
bireysel tesebbiis, 6zgiirliik gibi baz1 kavramlari sahiplendigi goriilmektedir.
Haksoz Dergisi dini, siyasi ve toplumsal meselelerle alakali yayimlar yapan,
genel manada sert bir muhalefet soylemi kullanan bir dergidir. Dergi, benzer
mubhalif séylemini kapitalizme kars1 da stirdiirmektedir. Meselelere teorik bir
cerceveden degil tepkisel bir zeminden yaklagmaktadir.

Iktisat ve Is Diinyasi Biilteni Iz Yayinciliga ait ekonomi dergisidir. Ayni
sekilde Izlenim Dergisi de Iz Yayinciliga ait siyasi bir dergidir. Calismamizda
Iktisat ve Is Diinyasi Biilteni’nden 18, Izlenim Dergisi’nden de 14 yazi olmak
lizere toplam 32 yaziya referans verilmistir. Gelenekselci elestirel olarak
tanimladigimiz bu ¢izginin faydalandigimiz 32 yazisinin 16’s1 Mustafa
Ozel’e aittir. Bu anlamda Ozel’in bu iki dergide bahsi gegen meselelerde
fikirsel agirhigmin oldugu ve bu iki derginin genel olarak islam iktisadim
referans aldig1 goriilmektedir.

1990 6ncesi dénemde Islamcilarin temel tartismalarindan birisi olan sistem
ici — sistem disihik tartismalarinin 1990°1li yillar boyunca da siirdigi
goriilmektedir. Haksoz Dergisi’nin bu tutumu iktisadi meselelere de tasidigi
goriilmektedir. Haksoz siyasi sistemin laik olmasindan dolay1 iktisadi sistemi
de laik gormekte ve reddetmektedir. Kapitalizmi de putlardan kurulu sirk
diizenine benzetmektedir.

Cerceve ve Iktisat ve Is Diinyas: dergileri kapitalizmin temel olarak
Hristiyanlik 6gretisinden ve Bati kiiltiiriinden dogduguna dikkat ¢ekmektedir.
Bu iki dergi sistem tartismalarinda kendilerini sistem disinda tutmak yerine
sistemin i¢inde kalmayr uygun gormektedir. Zira sistemin disinda
kalindiginda mesruiyet sorunu yasandigi ve toplumla baglarin koptugu
diisiincesine sahiptirler. Bu iki ¢izgi, sistemin i¢inde kalarak kendi dini
degerlerinden beslenen bir iktisadi sistemin ortaya c¢ikarilmasini onemli

gormektedirler.
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Bankacilik ve faiz tartismalarinda dergilerin genel olarak faize kars: elestirel
bir zeminde durduklari tespit edilmistir. Haksoz ve Izlenim dergilerinin faiz
meselesini bir somiirii sistemi olarak algilayip elestirdikleri goriilmektedir.
Cerceve Dergisi ise faize karsi elestirel bir tavir takinmakla birlikte ¢oziim
olarak Islam iktisad1 temelli mudarabe sistemini ve yine mudarabe
yonteminden esinlenerek ortaya konan risk sermayesi sistemini
onermektedir. Yine Islami bankacilik sistemine de olumlu bakmaktadir.
Dergilerin  KiT’lerin 6zellestirilmesine yaklasimi  birbirine benzerlik
gostermektedir. Dergiler genel olarak 6zellestirmeye karst durmamaktadir.
Ancak Ozellestirmenin bicimi konusunda itirazlar yiikseltmektedirler.
KiT’lerin 6zellestirilirken yabanci sermayeye satilmalari, ihalelerin
seffafligi, blok halinde satiglarin tekellesmeye sebep olabilecegi gibi
konularda endiseler ortaya ¢ikmistir. Ancak 6zellestirmelerin iktisadi alanda
oldugu gibi siyasi ve toplumsal alanda da ozgiirliklerin Oniinii acacag
diistiniilmektedir.

Girisimcilik konusunda Haksoz Dergisi hari¢ tiim dergilerin olumlu bir
yaklagim sergiledigini gdrmekteyiz. Dergilerde Islam’in da girisimcilige
onem verdigi hususu one ¢ikartilirken donemin ruhu geregi bir tavrin oldugu
dikkat ¢cekmektedir. Haksoz Dergisi'nde bu konuyla alakali sdylemlere
rastlanilmamustir.

Cerceve, Iktisat ve Is Diinyast ve Izlenim’in piyasaya bakislar1 birbiriyle
ortismektedir. Bu tli¢ dergi de piyasanin serbest olmasi gerektigini
savunmaktadirlar. Islam’in da serbest piyasay:r savundugunu dile getiren
dergiler kapitalizmdeki serbest piyasay1 tekellesmeye sebebiyet verdigi i¢in
elestirmektedirler. Tekellesmeye alternatif olarak KOBI’lere firsat taninmasi
gerektigi goriilmektedir. O donemde ortaya ¢ikmis olan islamci sermayenin
genel olarak KOBI’lerden olusmasi bu yaklasimi anlamlandirmaktadir.
Haksoz’lin ise bu tartismaya katilmadig1 goriilmektedir.

Kiiresellesmeyle birlikte ortaya ¢ikan uluslararasi ekonomik orgiitler onem
kazanmisti. Yine o donemde Tiirkiye’nin Giimriik Birligi’ne katilmasi
dergiler tarafindan elestirilmektedir. Dergilerin daha ¢cok Dogu veya Islam
tilkeleriyle ekonomik isbirlikleri kurmayi1 tavsiye ettikleri dikkat

cekmektedir. Buna ragmen yine o donemde Refah-Yol Hiikiimeti’nin
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onciiliigiiyle kurulan D-8 Ekonomik Isbirligi Teskilat1’nin dergilerde (bir yazi
harig) karsilik bulmamasi sasirtict bir durumdur.

Tirkiye’de 1980’den sonra tabakalasma katmanlarinin birbirinden ayristig
ve esitsizliklerin arttig1 gozlemlenmektedir. Sol hareketlerin de 12 Eyliil
darbesiyle birlikte gii¢ kaybettigi bir ortamda Islamcilarin da is¢i, emek, grev,
lokavt, tabakalagsma, esitsizlik kavramlarini giindeme aldig1 dikkat
cekmektedir. Haksoz Dergisi’nin bu meseleye bakisi daha sol-¢atismaci bir
soylemi ihtiva etmektedir. Haksoz sermaye sahiplerini ¢ok sert bir sekilde
elestirip iscilerin yaninda yer almakta, onlarla birlikte eylemlere
katilmaktadir. Cerceve ve Iktisat ve Is Diinyasi dergileri ise meseleyi daha
uzlasmaci bir zemine oturtmaktadir. Is¢i ve isverenlerin birbirleriyle uyumlu
olmalarin1 ve ¢atismadan uzak durmalar1 gerektigini telkin etmektedir.
Kisiler ve sermayeler arasi esitsizligin yani sira dergilerde bolgeler arasi
esitsizlikler de islenmistir. Hem kiiresel 6l¢ekte hem de yerel 6l¢ekte bolgeler
arasindaki gelir adaletsizligi iizerinde durulmustur. Haksoz ve Cerceve
dergilerinin bu konuyu isledikleri goriilmiistiir.

Dergilerin ele aldig1 bir diger esitsizlik de sermayeler arasi esitsizliktir.
Ozellikle sermayecilerin dergisi olan Cerceve bu konunun iizerinde dururken
Haksoz’de sermayeler arasi esitsizlik meselesi 1998 yilinda yayinlanan bir
yaziyla giindeme getirilmistir. Onceki dénem yazilarinda Haksoz Dergisi’nin
Islamc1 sermayeyi sert bir dille elestirmesine ragmen bu yazinin yazildigi
tarih 28 Subat sonrasmna denk gelmekte ve Islamci sermayedarlarin
iizerindeki baski diisiiniildiiglinde Haksoz’lin bile bu konuda sdylem trettigi
daha anlamli hale gelmektedir.

28 Subat siireciyle birlikte merkezde bulunan iktisadi ve siyasi giigler
cevreden gelen iktisadi hareketlenmeye karsi koymuslardi. Yesil sermaye
olarak nitelenen Islamci sermaye merkez tarafindan baskilanmisti. Haksoz
Dergisi o donemde hem Islamc1 sermayeyi bastirmaya calisan giicleri, hem
de o gli¢lerin rizasin1 kazanmaya c¢alisan bir takim sermaye odaklarini sert bir
dille elestirmektedir. O dénemde Cergeve Dergisi’nin Islamci sermaye karsiti
odaklara temkinli yaklastig1 gortilmektedir.

Neoliberallesmenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte liberalizm kavrami da

giindeme gelmistir. Bu tartisman teorik olarak Izlenim ve Iktisat ve Is Diinyas:
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dergilerinde Mustafa Ozel tarafindan yapilmistir. Ozel, sanilanin aksine
kapitalizmin piyasa dostu degil diismani oldugu gibi liberalizmin de
demokrasi dostu degil diismani oldugunu dile getirmektedir.

1980’11 yillarla birlikte kiiresellesmenin yiikselmesi ve 1991 yilinda
SSCB’nin ¢okmesi Bat1 kapitalizmini tek odak haline getirmisti. Dergilerde
kapitalizmin ayn1 zamanda yeni tlir sémiirii araci oldugu dile getirilmektedir.
Cerceve ve Izlenim dergileri yeni diizende miicadelenin iktisadi alanda
yapilacagi ve bu yeni savasta sirketlerle var olup miicadele edilmesi
gerektigini sOylemektedirler. Haksoz Dergisi ise meseleye temelden
yaklagmakta ve kapitalist sistemi kokten reddetmektedir.

Tiirkiye’de cumhuriyetin kurulusuyla birlikte siyasi merkez ile yakin duran
sermaye sinift Haksoz Dergisi’nde elestiri konusu olmustur. Haksdz’e gore
Tiirkiye’deki laik sermaye, halki somiirerek iktisadi ve siyasi hakimiyetini
stirdiirmektedir. Diger dergiler ise bu hususa ya deginmemisler ya da daha
tliml1 bir sdylem dili gelistirmislerdir.

Kapitalist ekonominin Tiirkiye’de hakim olmasiyla birlikte kiiltiirel
degisimler de meydana gelmeye baslamistir. Tiiketim kiiltiirlinlin
yayginlagsmasi ele aldigimiz dergilerde elestiri konusu olmustur. Tiikketim
kiiltiiriinii gayr1 islami bulan dergiler buna mukabil daha dengeli bir tiiketimi
tavsiye etmektedirler. Cerceve ve Iktisat ve Is Diinyas: dergilerinde 6zellikle
Japon modelinin iizerinde duruldugu ve bu modelin olumlandigini ifade
edebiliriz.

Bir diger mesele olarak kiiltiir emperyalizmi de tartismalara konu edilmistir.
Haksoz Dergisi kapitalist ekonomiyi Bati kiiltliriiniin tasiyicist olarak
gormektedir. Haksoz’e gore kapitalist model diger kiiltiirleri somiirerek onlar
asagilamakta ve diisiince bigimlerini déniistiirmektedir. Cerceve ve Iktisat ve
Is Diinyas: da kiiltiirel emperyalizme kars1 durmakta, yerli kiiltiirden beslenen
bir iktisadi model gelistirilirse kiiltiirin - muhafaza edilebilecegini
savunmaktadir. Bu iki derginin kapitalizmin somiiriisiine karsi ¢ikmakla
beraber bir dneri sunduklar1 goriilmektedir.

Dergilerin ele aldig1 bir mesele de ahlaki tutum ve davraniglardir. Bu konunun
yogun olarak Cerceve Dergisi’nde tartisildigi ancak Haksoz ve Izlenim

dergilerinin de meseleye katki sagladigi  goriilmektedir. Iktisadi
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miinasebetlerde bulunurken ahlakli olmay1 tavsiye eden Cerceve ve Izlenim
dergilerinde Bati’daki “Homo Economicus” kavrami yerine “Homo
Islamicus” kavramini 6ne ¢ikardiklar goriilmektedir. Buna gore insan ticaret
yaparken kar amaciyla her yolu miibah gérmemeli, Islam ahlakinin ¢izdigi
sinirlara riayet etmelidir.

Haksoz Dergisi ise meseleye iktisadi ahlaktan ziyade toplumsal ahlak
temelinde bakmaktadir. 1980 sonrasi yasanan degisimleri sert bir dille
elestiren Haksoz, neoliberallesmeyle birlikte kapitalist ahlakin toplumu
bozdugu iizerinde durmaktadir.

Ele aldigimiz dergilerde 1980 sonrasi neoliberal doniisiimiin mimar olarak
bilinen Turgut Ozal’in nasil algilandig1 da 6nemli bir husustur. Cerceve ve
Iktisat ve Is Diinyas: dergilerinin Ozal’a kars1 genel olarak miispet bir tavir
sergilediklerini gormekteyiz. Bu iki derginin iktisat dergileri olmalari,
Ozal’m Islam iktisadi calismalarinin Oniinii a¢masi, Islami bankalarin
kurulusuna onciilik etmesi, dindar sermaye sahiplerinin onun doneminde
giiclenmesi gibi faktdrler Ozal’a bakislarini olumlu hale getirmektedir. Yine
Ozal déneminde 6zgiirliiklerin artmasi, dindarlarin gdrece serbestlesmesi,
sivil toplumun giiclenmesi, Imam-Hatip okullarinin ve Kur’an kurslariin
sayisinin artmasi, Ozal’in dindarlar tarafindan sevilmesini saglayan etmenler
olarak zikredilebilir.

Ancak Haksoz Dergisi’nin Ozal’a kars1 elestirel bir sdylem gelistirdigini
gormekteyiz. Haksoz’e gore Ozal Batr’yla birlikte hareket eden bir liderdir.
IMF ile anlasmas1 ve Korfez Savasi’ndaki tutumu dergi tarafindan
elestirilmektedir. Yine toplumsal ahlakin bozulmasi, iktisadi krizlerin ortaya
¢ikmasi, Bati’nin iktisadi somiiriisiine alan agmasi, dindarlar1 laik sisteme
entegre etmesi ve dini anlayis1 gibi hususlara dikkat cekilerek Ozal sert bir

sekilde elestirilmistir.

Calismamiz baglaminda Islamcihigin ii¢ tavrmin 1990’11 yillar boyunca iktisadi

meselelere 6zelde kapitalizm konusu iizerinden bakisi incelenmistir. Dergilerde

donemin giincel tartigmalarinin yani sira Islam iktisadi tartismalarmin da énemli bir

yer tuttugunu dile getirebiliriz. Islam iktisad1 arastirmalarmin yani sira yeni bir alan

olan Islamc1 dergi ¢aligmalarinin Islamciligin tarihsel, kronolojik ve konjonktiirel

anlama, degerlendirme ve derinlestirme agisindan Onemli oldugunu
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diisiinmekteyiz. islamc1 dergiler sahasi arastirilmaya miisait ve miinbit bir alan olarak

karsimizda durmaktadir.
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