MUHAMMED iKBAL

Cevdet Kili¢*

uhammed Ikbal (1877-1938), bir filozof olarak felsefesiyle, bir sair ola-
m rak siiriyle, inanmug bir Miisliiman olarak sahsiyeti ile, siyaset ve devlet
adamu kisiligi ile de Islam topluluklarmin uyanigina ve geleceklerini tayin etme-
de verecekleri miicadelede ac¢tigi ufuklarla taninan bir sahsiyettir. Onun daha 6g-
renim gordiigh yillarda en ¢ok goze carpan 6zelligi, cok yonli kisiligi ve sairli-
gidir. Once geleneksel Islami egitim almistir. Sonra Batr’da felsefe, hukuk ve ta-
rih egitimi almistir; bunun onun ¢ok yonlii kisiligine katkis biiyiik olmustur. Tk-
bal’in yasadig1 devir, Islam toplumlarmin benliklerinde, fikri yapilarinda ve dini
diisiincelerinde bir ¢oziiliisiin ve yikiligin yasandigi bir devirdi. Bu ¢oziiliis, ister
istemez siyasi alanda da kendini géstermis, Miisliiman topluluklari isgallere ve s6-
miirgelere maruz kalmistr. Iste béyle bir ortamda Muhammed Ikbal’in zaman za-
man feryat derecesine varan haykiriglari Islim diinyasinda genis yank: bulmustur.

HAYATI

Muhammed Ikbal, 8 Kasim 1877 yilinda bugiinkii Pakistan topraklarinda
bulunan, Siyelkut sehrinde dogmustur. Ikbal’in soyu, XVIL. yiizyilda Islam di-
nine giren ve sosyoekonomik yonden orta halli Kegmir’li bir Brehmen ailesine
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dayanmaktadir. Babasi, Kegmir’den Siyelkut’a go¢ ederek ticaretle mesgil ol-
mug stifi-mesreb bir zA4t olarak bilinmektedir.!

fkbal, ilk 6grenimine Siyelkut’ta baglamistir. Mahalli okuldan sonra, Ingi-
lizce 6gretim veren Iskogya Misyon Lisesi’nde baglamistir. Bu okuldan 1893
yilinda mezun olduktan sonra, ayni okulun yiiksek okul kismina devam etmis-
tir. Bu arada Mevlana Mir Hasan’dan Arapca ve Farsca dersleri almustir. Tkbal,
1895°de Siyelkut’ta yiiksek 6greniminin ilk iki yilin1 bitirip Lahor’a ge¢mistir.
Bu arada felsefe 6grenimi gérmek igin Devlet Koleji’nde okumugtur. Lahor’da
aldig felsefe ve tarih egitimiyle birlikte Arapca dersleri de almay1 ihmal etme-
yerek bu sahada basar1 belgesi almigtir.? 1899 yilinda felsefeden Yiiksek Lisans
imtihanini basariyla vermis ve bu basarisindan dolay1 miikafatlandirilmstir.

Muhammed Ikbal, Devlet Koleji’nde iken taninmis miistesrik Thomas Ar-
nold ile tanismig ve onunla uzun siire iligkisini devam ettirmistir. Muhammed
fkbal, 1899°da Lahor’un iinlii Dogu Yiiksek Okulu’nun Arapga 6gretim iiyeli-
gine atanmus, bir siire sonra Islamiye Yiiksek Okulu’nda Ingilizce ve Felsefe 63-
retmenligine baglamistir.? Bu siralarda yazdigi Urduca siirleriyle taninmaya bas-
layan Ikbal, “Nale-i Yetim” isimli siirini Enciimen-i Him4yet-i Islam’in bir top-
lantisinda okuyarak dinleyicileri derinden etkilemistir. Daha sonralar1 “Mah-
zen” Mecmuast’nda siirler yazmaya baglayarak, “Terane-i Milli”, “Himalaya”
adli heyecan verici manzimeleri yayimlanmuistir.*

Muhammed Ikbal, Thomas Arnold’un tavsiyesi iizerine 1905 yilinda Avru-
pa’ya gitmistir. Once Ingiltere’de Cambridge Universitesi’nde Trinty College’e
kaydolmustur. 1905-1907 yillar1 arasinda hukuk dersleri almis, bu arada felsefe
derslerini de ilerletmistir. Burada Hegel felsefesinin yeniden canlandiricisi ola-
rak bilinen Mac Taggart’in 6grencisi olmustur. Ayrica Ikbal, Browne ve Nichol-
son gibi iki Batili sarkiyatgi ile de iliski kurarak bunlar vasitasiyla tecriibi felse-
feyi, Nietszche ve Marks’in doktrinlerini, romantizmi ve Bati’nin diger degisik
felsefi diisiincelerini ve ideolojilerini daha yakindan tanima firsati bulmustur.

ikbal, Mac Taggart’in tavsiyesi iizerine felsefe alaninda doktora yapmak
lizere 1907°de Almanya’ya gecerek, Miinih Universitesi’ne kaydolmugtur. Ay-
rica Heidelberg Universitesi’nde de derslere devam etmistir. 1907 Kasim ayin-
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da Miinih’te Fritz Hommel’in yonetiminde Cambridge’de yazdig: tezle dokto-
rasin1 sunmugtur.’ “Iran’da Metafizigin Gelisimi” (The Development Of Me-
taphysics In Persia) adli doktora tezi ile “doktor” unvanini almugtir. Bir siire
sonra Ingiltere’ye donen Ikbal, 1908°de Londra’da Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’n-
den avukatlik yapma belgesini de almigtir. Avrupa’da bulundugu siralarda Av-
rupa’nin gesitli yerlerinde Islam dini hakkinda konferanslar vermis, bu arada
kisa bir siire de olsa Londra Universitesi’'nde Arapga dersleri vermistir.

Temmuz 1908°de iilkesine déndiikten sonra Ikbal, bir yandan Lahor Barosuna
kayith avukat olarak caligirken, 6te yandan Lahor’daki Devlet Koleji’nde Ingiliz-
ce ve felsefe d6gretim tiyeligi yapmugtir. Devlet Koleji’nde iki bucuk yila yakin bir
siire calistiktan sonra istifa etmis serbest avukatlik yapmaya basglamigtir. Avukat-
lig1 sirasinda Islam diinyasinin meseleleri iizerine egilmeye baglamis, Hind-Pakis-
tan Yarimadasinin gelecekteki kaderi ile yakindan mesgil olmustur.® Tkbal, Hin-
distan’in cesitli yerlerini gezip gérme ve Miisliimanlarin meselelerini miigahede
etme firsatini bulmugtur. S6hreti, yasadigi Hindistan bolgesinden Orta Dogu ve
Avrupa’ya kadar yayilmustir. Neticede Ingiliz Hiikiimeti 1922°de Tkbal’e “Sir” un-
vanini tevcth etmek istemistir. Ancak hocast Mir Hasan’a da “Semsii’l-Ulem4” un-
vaninin verilmesi sartiyla, kendisine tevdi edilmek istenen unvani kabul etmistir.

Ikbal, politikadan uzak durmaya 6zen géstermesine ragmen arkadaglariin
tegviki ve israrlari {izerine 1926’da Pencap Yasama Meclisi iiyeligine secilmis-
tir. Ikbal bu gorevi esnasinda Miisliimanlarin lehine 6nemli kararlarmn alinma-
sinda etkili olmustur. Mesela din adamlarina basin yoluyla hakaret edilmesi-
nin veya kiigiik diigiiriicti yazilar yazilmasinin yasaklanmasi, ickinin yasaklan-
masl, toprak vergisinin kaldirilmasi gibi kanunlarin ¢ikarilmasinda etkili ol-
mustur.” Ikbal bu esnada biitiin Hind Miisliimanlar1 Birligi sekreterligine ge-
tirilmisti. Ancak bazi goériis ayriliklari yiiziinden kisa bir siire sonra bu gorev-
den ayrilmigtir. 1928 sonlar1 1929 baglarinda Madras, Haydarabad ve Aligarh
tiniversitelerinde kendisine yapilan davet iizerine konferanslar vermigtir. 1930
sonlarinda Allahabad sehrinde, Tiim Hindistan IslAm Birligi’nin yillik toplanti-
sina bagkanlik etmistir. Toplantinin agilis konusmasinda Tkbal, Hindistan’in ku-
zeybatisinda sadece Miisliimanlardan miitesekkil miistakil bir devlet kurulma-
sin1 gérmek istedigini belirtince, hayal gibi gelen bu diisiinceler dinleyiciler ta-
rafindan, “sairin riiyas1” olarak nitelendirilmistir. Fakat bu fikirler 6liimiinden
on bir yil sonra 1949’da Pakistan Devleti’nin kurulmasiyla hayata gegirilmistir.®

Schimmel, Cavidname’ye yazdig giris, s. VIL

Karahan, ikbal’in..., s. 22.

Asrar, Dogu’dan..., s. 24.

Schimmel, Annemarie, Peygamberane Sair ve Filozof Mubammed Ikbal, ev: Senail Oz-
kan, Ankara 1990, s. 78.
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1931 ve 1932 yillarinda Londra’da toplanan ikinci ve tiglincii Yuvarlak Masa
Konferanslari’na Miislimanlari temsilen katilanlardan biri de Ikbal olmustur.’

Londra’dan déniisiinde Paris’e ugrayan Ikbal, Bergson ve Massignon ile gé-
riismeler yaparak kendilerine Islim Felsefesi hakkinda bilgiler vermistir.!° Da-
ha sonra Paris’ten Ispanya’ya gecerek tarihi yerleri gezen Ikbal, tarihi Kurtuba
Camii’ni ziyareti esnasinda kendisine namaz kilma miisdadesi verilmistir. Bu-
rada iki rekat namaz kildiktan sonra, caminin ihtisAmindan etkilenmis, Endii-
liis Medeniyetine duydugu hayranlik ve 6zlemin de verdigi heyecanla, derin
tesirler uyandiran Urduca bir siir yazmustir.!!

Ispanya déniisiinde Italya’ya gecen Ikbal, Devlet Baskani Mussolini ile go-
riserek kendisinden Kuzey Afrika Miisliimanlarina iyi davranmasini istemis-
tir.'2 1932’de Kudiis’te toplanan Diinya Miisliimanlar1 Konferansi’na katilma-
s1 miinasebetiyle Kudiis’ii ziyaret etme imkani bulmugtur. 1933’de Afgan Kra-
i Nadir Sah (1880-1933) tarafindan Afgan yonetim ve egitim sisteminin yeni-
den gozden gegirilmesi konusunda yardimei olmak maksadiyla ilim adamlariy-
la birlikte Kabil’e davet edilmigtir.

Muhammed Ikbal, cok geng yasta evlenmistir. Fakat bununla beraber 63-
renimini de siirdiirmeyi ihmal etmemistir. Avrupa doniigiinden sonra da iki
kadinla daha evlenen Ikbal, bunlardan iki erkek ve iki de kiz cocugu diinyaya
gelmistir. Ikinci evliliginden olan oglu Cavid ikbal, Pakistan’da Barolar Birli-
gi Bagkanligi yapmigtir. Babasinin eserlerini ve diigiincelerini tanitma y6niinde
onemli ¢alismalar yapmaktadir.

ikbal’in saghg 1934°den sonra bozulmaya baslamistir. Once girtlak kan-
serine yakalandi ve sesini kaybetti. Bu sebeple “Zaman ve Mekan” konusun-
da konferans vermek iizere cagrildigi Oxford Universitesi’ne de gidememistir.
ikbal, hem hastaliklarla hem de maddi sikintilarla miicadele ederken, gerek
halkinin gerekse Islam 4leminin meseleleriyle ilgisini kesmemistir. Ulkesinde-
ki Miisliiman halkin en biiyiik lider olarak gordiigii Muhammed Ali Cinnah’a,
Hindistan Misliimanlarinin bagimsizligi ve giivenligi hususunda fikirlerini ice-
ren bir mektup yazmisgtir.

Ikbal, nce gozlerinden baslayan sikyetleri neticesinde gérme kabiliyeti-
ni gittikce kaybetmigtir. Bobreklerinde tag olmasindan dolay: hayli izdirap ce-
ken Tkbal, 1935°de son hanimimnin da Sliimiiyle hayat biisbiitiin altiist olmus,

9.  Schimmel, a.g.e. s. 25; Celal Soydan, Ask ve Tutku, Ankara 1999 s. 7.

10. Haydar Bammat, Islamiyet’in Maneuvi ve Kiiltiirel Degerleri, cev.: Bahadir Diilger, An-
kara 1963, s. 406.

11.  Schimmel, Peygamberane Sair ..., s. 26; Selahaddin Yasar, Muhammed Ikbal, istanbul
1988, s. 150 vd.

12.  Asrar, Dogu’dan ..., s. 27; Aydin, ag.mad., DIA, c. XXII, s. 18.
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hastaligi daha da artmigtir. Mart 1938°de hastaligi daha da agirlasan Tkbal’i te-
selll etmeye caliganlara kargi su anlamli misralar1 séylemistir:

“Sana mii’min insann belirtisini séyleyeyim:
Oliim gelince tebessiim onun dudagimdadir” .3

Muhammed Ikbal, 21 Nisan 1938°de vefat etmis ve Lahor’daki Mescid-i
Sahi’nin minaresi dibine defnedilmistir. Ayn1 zamanda, Konya’da da Ikbal’in
mezarindan getirilen toprakla ¢ok sevdigi ve “pirim”, “miirsidim” dedigi Hz.
Mevlana’nin tiirbesinin giris kapisinin kargisinda bir Muhammed Ikbal maka-

mi yapilmustir.

ESERLERI

Muhammed Ikbal, Pencibi olan anadilinden baska Arapga, Farsca ve Ur-
duca gibi dogu dillerini, Ingilizce ve Almanca gibi Bat1 dillerini biliyordu ve
bunlarla okuyup yazabiliyordu. Ikbal’in ilmi ve edebi eserlerinde kullandig
dil Urduca, Farsca ve Ingilizcedir. Genellikle manziimelerde ve bazi derin fikir
yazilarinda Fars¢a ve Urducayi kullanirken, felsefi fikirleri ihtiva eden yazi ve
makalelerinde Urduca ve Ingilizce dillerini kullanmayr tercih etmistir.

Mensur Eserler

1. Ilmuw’l Iktisad: Tkbal’in ekonomi bilimleri konularinda yazdigi Urduca ilk
eseridir. 1903’de ilk defa Lahor’da basilan bu eser, Thomas Arnold’un
tegvikiyle yazilmigtir.

2. The Development Of Metaphysics In Persia (Iran’da Metafizigin Gelisi-
mi): Tkbal’in Almanya’da Miinih Universitesi’'nde Prof. Hommel’e sun-
dugu felsefe doktora tezidir.

3. Six Lecteures On The Reconstruction Of Religius Thought in Islam (Is-
14am’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu): Ikbal’in Madras, Haydarabad
ve Aligarh iiniversitelerinde 1928 sonlar1 ve 1929 baslarinda verdigi in-
gilizce konferanslarin bir araya getirilmesinden ortaya ¢ikmugtr.

4. Giilsen-i Rdz (Sir Giillerinin A¢tigi Bahge): Iran’m meshur mutasavvif
ve sairlerinden Seyh Mahmiid-1 Sebiisteri (1248-1289)’nin meshur Giil-

13. Karahan, ikbal’in ..., s. 29; Asrar, a.g.e. s. 28.
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sen-i Raz adli eserine naziredir. Bu eserde Ikbal, Sebiisteri’nin metodu-
nu takip ederek Sebiister’nin sordugu sorulara bir de kendi bakis aci-
siyla ele almaya caligmistir.

Manztim Eserler

1. Esrdr-1 Hodi (Benligin Sirlari): 1915°de Lahor’da Farsga olarak yayimlan-
mig olup Mevlana’nin Mesnevi’si’nin tarzinda yazilmigtir. Bu eserde Mev-
lana’min fikirlerinin etkileri agikca goriilmektedir. Tkbal “Benlik, Bencil-
lik” manasina gelen “Hod1” kelimesine yazimizin ileriki boliimlerinde ele
alinacag gibi yeni ve olumlu bir mana kazandirmaya ¢aligmustir.

2. Rumiiz-i Bihodi (Benlikten Ge¢menin Remizleri): Esrdr-: Hodi’nin ikin-
ci boliimii olma niteligine sahip olan bu eser, 1918’de Lahor’da basil-
diktan sonra Esrdr-1 Hodi’ye ikinci cilt olarak eklenmistir. Bu iki eser
birkag kez birlikte basilmustir. Ikbal, bu eserinde insanin cemiyete kars:
vazifesini, ferdin toplulukla olan miinasebetlerini, Ictimai Ego’nun in-
kisafini1 gostermektedir.'

3. Peydm-1 Mesrik (Dogu’dan Haber): ik defa 1923’te Lahor’da yayimlan-
mustir. Birkag Urduca siir disinda Farsga olarak kaleme alinmigtir. Eser-
deki fikirler ikbal’in Avrupa’dan déniisiinden sonra goriis ve diisiince-
lerinde meydana gelen gelismeleri ve degismeleri sergilemektedir.

4. Bang-i Dera (Kervan’in Cagrisi): 1kbal’in ilk Urduca siir kitabi olan bu
eser 1927°de Lahor’da yayimlanmustir.

5. Zebiir-i Acem (Acem Ilahileri): Ikbal’in eserleri arasinda kendisinin en
cok sevmis oldugu Farsca bir eserdir; ilk defa 1927°de Lahor’da yayim-
lanmugtir.

6. Cavidname: 1lk basimi 1932’de Lahor’da yapilmustir. Bu eser, Ikbal’in
Farsca kaleme aldigi en bityiik mesnevi kitabidir. Italyan sairi Dante’nin
“Ilaht Komedya” isimli eserine bir bakima nazire niteligini tasimaktadir.
Bu eserde, hem Mevlana’nin Mesnevi’sinin hem de Dante’nin adi gecen
eserinin tesirleri goriilmektedir. Ikbal bu eserinde Insdn-1 KAmil’in yii-
celtilmesini ortaya koyar. Insan-1 KAmil, sahsiyetini daimi bir ulvi gay-
retle gerceklestirerek temayiiz eder.’ Geleneksel Fars destanlari genel

14.

15.

Schimmel, Cavidndme, s. XXVIII; ikbal, Muhammed, Esrar ve Rumiiz, cev.: Ali Yiik-
sel, (Benlik ve Toplum adiyla E. Hodi ve R. Bihadi isimli eserler bir arada) Istanbul
1990, s. 95.

Schimmel, Peygamberane Sair...,s. 111.
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olarak bir miinacat yahut dua ile baglarlar. Ayni sekilde, Cdvidndme de
bir miinacatla baglamaktadir. Bu miinacatin ilk misralart Mevlana’nin
Mesnevi’sinin ilk misralarina telmihtir. Mesnevi’de firaktan sikdyet eden
“ney”in yerine Ikbal, “cenk” misalini kullanmaktadir.16

. Bal-i Cibril (Cebrail’in Kanadi): 1935°de Lahor’da basilmigtir. Bu ese-

rinde Avrupa’nin ¢esitli yerlerinde ve memleketinde yazdigi Miisliiman-
larin uyanmalari, benliklerine sahip ¢ikmalari gibi konularda dikkatleri
ceken rubailer bulunmaktadir.

. Pes Ci Payed Kerd Ey Akvdm-1 Sark (Ne Yapmali Ey Sark Kavimleri): Is-

lam diinyasinin artik uyanmakta olugsunun manevi miijdesini veren mis-
ralarin bulundugu bu eser, Ikbal’in siyasi ve ictimai goriiglerini ve tavsi-
yelerini ihtiva etmektedir.

. Misdfir: (Ikbal’e gore “Seyyah” anlaminda olup Tiirkceye “Yolcu” adiy-

la tercime edilmistir.)

Bu eserde Afgan Krali Nadir Sah’in daveti tizerine 1933’te Afganistan’a
yaptigi seyahatinin izlenimlerini anlatmaktadir. Ayrica Afganistan’in ge-
sitli tarihi sehirlerini ziyaret ettigini dile getiren Ikbal bu eseri Farsca ola-
rak kaleme almig ve 1936°da Lahor’da yayimlamigtir.

Darb-1 Kelim (Miisa Vurusu): Urduca olarak ilk defa 1936’da Lahor’da
yayinlanan eser, ayni dilde kaleme alinan eserlerin sonuncusudur. Bu
eseri Ikbal’in olgunluk devresi olarak degerlendirebilecegimiz dmriiniin
sonuna dogru yazmustir.

. Armagan-1 Hicdz (Hicaz Armagani): 1938’de ikbal’in vefatindan sonra

Farsca olarak Lahor’da yayimlanmustir. Bu eserde Ikbal’in Hicaz’a git-
mek ve haci olmak arzusunu dile getiren bir hava bulunmaktadir.'”

DUSUNCESININ KAYNAKLARI

Ikbal’in Yasadig1 Cagin ve Icinden Ciktigi Ortamin
Genel Durumu

XIX. yiizyihn sonlari ile XX. yiizyilin baglarinda yasayan Muhammed Tk-
bal,’in diisiinceleri, yasadigi bélgenin sinirlarini asip Islim diinyasina, hatta Av-

16.

17.

“Insan bu yedi renkli diinyada Cenk gibi feryaddan yaniyor,

Hem nefese yeni (can ciger arkadagina) duydugu hasret onu yakiyor, ona dilnuvaz na-
leler 6gretiyor.” Ikbal, Cavidname s. 1.

Soydan, Ask ve Tutku, s. 15 vd; Ahmet Albayrak, Mubammed Ikbal, Istanbul 2007,
s. 43 vd.
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rupa’ya kadar yayilmis ve derin tesirler birakmustir. Ikbal’in yasadig cagda ve
cografyada Miisliiman topluluklarin i¢inde bulunduklari durum ile Islam ve
Bati diinyasindaki tarihi, sosyal, kiiltiirel gelismeler, onun diisiincelerinin se-
killenmesine biiyiik etkisi olmustur.

XIX. yiizyilin baglangicindan itibaren Bati’nin kiiltlirii ve medeniyeti, kis-
men de olsa ilmi ve teknigi, Islam diinyasinin her tarafini sarmaya basladig1 go-
riilmektedir. Osmanli Devleti’nde ve Misir’dan Hindistan’a kadar pek ¢ok yer-
de muhtelif sosyal ve hukuki reformlarin yapilmasina yol agmistir. Islam diin-
t'min sémiirge politikalariyla Islim diinyasinda Bati’nin kiiltiir ve medeniye-
tinin etkileri gittikce yayilmaya baslamustir. Islam diinyasinda yénetici konu-
munda olanlar ve aydinlar, kendi medeniyet ve goriigleri ile Bati medeniyeti
arasinda bir miinasebet kurarak kendi benliklerini kaybetmeden ne sekilde bu
medeniyeti benimseyecekleri tizerinde fikir yiiriitmeye baglamiglardir. Bati’nin
Islam dini hakkindaki ényargilari ve yikicr faaliyetleri karsisinda Islam’in sa-
vunmasini yapmak, Bati medeniyetine meydan okumak veya uyum saglamak,
Bati’dan bilimsel ve teknolojik gelismeleri getirmek amaciyla, ¢esitli diisiince
akimlari ortaya ¢ikmustir. Bu diigiince akimlarinin bir kismi 6zellikle Batililar
tarafindan finanse edilip yonlendirilerek, kendi diisiince sistemlerini yerlegtir-
me ¢abasi igerisine girmiglerdir. Hatta bu diisiince sistemlerini savunan Dogu-
lular, sahip olduklari Islami kimliklerinden vazgecip Batr’nin inang ve diisiince
sistemlerini kurtulus caresi olarak gérmiislerdir. Ozellikle Osmanli Devleti’nin
idari yapisinda yapilan islahatlar devletin ¢c6kmeye yiiz tutan idarfi ve asker ya-
pisinda az da olsa bir toparlanma etkisi yapsa da, ilim, teknik, diisiince ve ah-
14ki yonden Batr’ya daha da agilmaktan bagka bir netice vermemistir.'®

Ote yandan XIX. yiizyilin sonlar1 ile XX. yiizyilin baglarinda Osmanli Dev-
leti’ne bagli Arap eyéletlerinde de bazi modern fikir akimlarinin ortaya ¢ikti-
g1 goriilmektedir. Misir’da Cemaleddin Afgani (1839-1897) ve talebeleri, Mu-
hammed Abduh, (6:1905) ve Muhammed Resid Riza (6:1935)’nin failiyetleri,
Mendr Dergisi’nde yayimladiklar1 makaleleri, modern Islam diisiincesinin temel-
lerini atarak “Pan-Islamizm” fikrinin gelismesine ve Islamiyet’in yenilestirilme-
si cabalarinda 6nemli rol oynamuglardir.?

18. Armaoglu, Fahir, XX. yy. Siyasi Taribi, Ankara 1987, s. 41; Yurdaydin, Hiiseyin Ga-
zi, Isldm Taribi Dersleri, Ankara, 1938, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lari, s. 171-173; Hodgson, Marshall G.S., Islam’m Seriiveni, (I-11I) red.: Metin Kara-
bagoglu, Istanbul 1995, c. 111, s. 269

19.  Macid Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, cev: Kasim Turhan, Istanbul 1992, s. 301. vd; Faz-
lurrahman, Isldm, cev: M. Dag, M. Aydin, Istanbul 1992s.295. vd; Hodgson, a.g.e.
c. 111, s. 326; ikbal, Cavidndme, (Schimmel’in Giris yazisindan), Ankara 1958 s. V;

)

Genis bilgi igin bkz.; Osman Emin, “Cemaleddin Afgani,” gev.: Kerim Urtekin, (Isldm
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Ikbal’in yasadigi dénemin en biiyitk Miisliman toplumlarina sahip iilke-
lerden biri siiphesiz Hint alt kitasidir. Ancak buralar da, Batili devletlerin s6-
miirgesine girmis, biiyiik yikimlar yagsamustir. Biraz daha gerilere gidildiginde
Hindistan’in ¢okiis d6nemi Evrengzib (1618-1707)’in 6liimiiyle baglamistir.?
Bundan sonra tahta gegen hiikiimdarlarin taht kavgalariyla ve i¢ isyanlarla ug-
ragmalari, tilkeyi zayiflatmistir. Hindistan XVIII. yiizy1l baglarinda Fransizlar
tarafindan somiirge durumuna diistiriilmiistiir. Hind Miisliimanlarinin ilk defa
somiirge tebaast olmanin saskinligii heniiz iizerlerinden atamamugken, Ingil-
tere ile Fransa arasinda siiren yedi yil savaglari (1756-1763) neticesinde Hin-
distan somiirgeciligi Ingilizler’in eline gegmistir.

Bilindigi gibi, Ingiliz dis siyaseti somiirgecilige dayanmaktaydi. Bunu da isgal
ettikleri yerlerin insanlarini bolerek, pargalayarak, birbirlerine diisiirerek, gercek-
lestirmekteydiler. Ingilizlerin Hindistan’1 ele gecirmeleriyle birlikte yaptiklart ilk
is, Miisliimanlarla Hindularin arasini acarak farkli etnik ve dini gruplar olustur-
mak olmustur. Ingilizlerin destegiyle bu gruplarin idare makamlarina getirilenler,
Ingiliz siyasi cikarlarina ters diismeyecek sekilde hareket etmekteydiler.?!

Bu dénemde Hindistan’da yasayan Miisliimanlar tarihlerindeki en zor d6-
nemlerinden birini yasadilar. Yaklasik yiiz senelik Ingiliz sémiirgesinde yasa-
yan Miisliimanlarin benliklerinde biiyiik bir donukluk, ¢6kiis ve yikilis hakim
olmustu. Bu yikilis sadece benliklerde de degildi. Islami diisiincede ve Hindu
geleneklerinde insanlarin saygi duyup kutsal saydiklar1 ne kadar diisiince ve ge-
lenek varsa giiniin sanat cevrelerindeki sahislar tarafindan akil almaz bayagilik
ve sagmalik, ¢okiisiin tipik belirtisi olan idrak yoksunlugunu gozler 6niine se-
ren erotik sanat bigimleri olarak piyasaya dokiilmiistii.?

Ingilizler’in bu tiir faaliyetlerinin gercek maksadini anlamakta gecikmeyen
Islam alimleri, Hindistan Miisliiman halkinin uyaniglar1 icin faaliyetlere gecmis-
lerdi. Bir asirhik Ingiliz somiirgeciliginin karsisinda Miisliimanlar arasinda iki
akim ortaya ¢ikmugtir. Bu akimlar; din alimlerinin liderliginde olusturulan dint
akim ve Seyyid Ahmed Han ve arkadaglarinin savunduklart modernist akim.?3
Birinci akima mensup olan din alimleri Ebu-1 Keldm Azad’in etrafinda toplan-

Diisiincesi Tarihi iginde) c. IV, (279-288) s. 279 vd; “Misir’da Ronesans: Muhammed
Abduh ve Okulu,” ¢ev.: Thsan Durdu, (Islém Diisiincesi Taribi icinde) ayni cilt, (289-
313).

20. Evrengzib (1618-1707), 1658’de “I. Alemgir” unvaniyla hiikiimdar olur. 1707 de 6lii-
mii, Hindistan’in ¢okiis doneminin baglangici kabul edilir. Bkz. Yurdaydin, Isldm Ta-
rihi Dersleri, s. 311 vd.; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Taribi, Edit.: Hakki Dur-
sun Yildiz, C.IX, s. 508; Hodgson, a.g.e. c. IIL, s. 98.

21. Selahaddin Yasar, Mubammed Ikbal, Hayat: Sanati, Miicadelesi, istanbul 1988, s. 13.

22.  Ziilfikar Ali Han, Dogu’dan Bir Ses, v: Turgut Akman, Istanbul. 1981, s. 20.

23.  Sadi, Dogu’nun Uyanigi, Istanbul 1985 s. 24.
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muglardi. Onun faaliyetlerine Ali el-Muvengiri ve Sibli Nu’mani gibi sahsiyet-
ler de katkida bulunmuglardir.?*

Seyyid Ahmed Han ve 6grencilerinin bagini ¢ektigi modernist akim tem-
silcileri ise, Batililagmay1 savunmaktaydilar. Onlar, Batililasmadikg¢a kurtulu-
sun gerceklesemeyecegine inandiklari i¢in Hindistan’in ¢esitli bolgelerinde Ba-
t1 egitim tarzinda okullar ve egitim 6gretim miiesseseleri acarak bu yonde faa-
liyetler siirdiirmekteydiler.?®

Hindistan’daki alimlerin bu gayret ve cabalari kisa siirede Ingilizler tarafin-
dan fark edilince iki ayr1 akim olarak gelisen bu faaliyetleri kendi menfaatleri le-
hine kullanmanin yollarini arama ¢abalarina girmislerdir. Bunun i¢in Seyyid Ah-
med Han’a egitim calismalarinda yardim vaad edilerek Ingiltere’ye davet edilmis-
tir. Ingiltere’nin en biiyiik devlet nisan1 olan “Sir” iinvam verilerek bazi goster-
melik teinat ve yardim vaadleriyle miicadele diginda tutmaya ¢aligmiglardir.?®

Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Ingiltere’ye gitmeden 6nceki tavirlarin-
da Ingiliz Emperyalizmine karst miicadele edilmesi gerektigini savunurken, dé-
niisiinde “Biz, bu dev gii¢le boy 6l¢iisemeyiz, kurtulug onlarin sistemlerini be-
nimsemekle miimkiindiir.”?” deyip bu s6z ve tavriyla Ingilizlerle birlikte hareket
ettigini acikca ortaya koymustur. S. Ahmet Han’a Ingiliz Hiikéimeti maag bag-
larken Hind Miisliimanlarinin kurtulugu icin ¢irpinan alimlerden Ebu’l Kelam
Azad, defalarca mahkiim edilmistir.?®

Fazlurrahman, “S. Ahmet Han, Islam’in mahiyetini kendi gériisiine gore
aciklarken modern diinya goriisiiyle Islim 6gretilerini karsilagtirmak istemek-
te, bunu yaparken de muhafazakar IslJaimi yorumu canlandirma ve ona dayan-
ma yerine Orta Cag Islam filizoflarinin kabul ettikleri ana ilkelere dayanma yo-
lunu secti.”? diyerek onun Bati akilcihgini savundugunu, vardigi sonucun, Is-
lam’1in yeniden ifdde edilmesi degil, bunun kendi sahsi acisindan yorumlanma-
st oldugunu, ayrica Islam diisiincesine birtakim fikirleri karistirmaya da teseb-
biis ettigini belirtmektedir.?

24. Yasar, M. Ikbal..., s. 25.

25.  Seyyid Ahmet Han’in kurdugu iiniversitelerin en meshuru Aligarh Universitesi olup
égretim gorevlilerinin ¢ogu Ingiltere’den getirtilmisti. Bkz. Fazlurrahman, Islam ve
Cagdagslik., Cev: A. Agikgeng, Hayri Kirbagoglu Ankara 1990, s. 147; Hodgson, a.g.e.
c. IIl., s. 356.

26. Yasar, M. Ikbal..., s. 21; Sadi, Dogu’nun Uyanist, s. 26.

27. Sadi, Dogu’nun..., s. 26. (Ayetullah Mutahhari’den naklen)

28. Yasar, a.g.e.s. 21.

29. Fazlurrahman, Islém, s. 304.

30. Fazlurrahman, a.g. yer.; Ayrica genis bilgi i¢cin bkz. Abdu’l-Hamid ve B. A. Dar, “Sir
Seyyid Ahmed Han,” cev.: ibrahim Kalin, (islim Diisiincesi Tarihi icinde, edit.: M.M.
Serif) C.IV, (367-399). S. 367 vd.
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ikbal’in Sahsiyetinin Olusumuna Etki Eden Amiller

Ikbal’in diisiincesinin sekillenmesinde iki 6nemli Amil etkili olmustur. Biri
Bati’da gordiigii egitim, digeri de iginden ¢iktigi toplumun yapisi ve biitiiniiyle
Miisliiman toplumlarin i¢inde bulundugu durumdur. Muhammed kbal, gittigi
Avrupa’nin gesitli iilkelerinde aldig1 egitim ve 6zellikle Ingiltere’de degisik dii-
siince akimlarini tanimasuyla fikirlerinde 6nemli degisikler olmustur. Ikbal Ingil-
tere’de 6grenimini siirdiirdiigii sirada hocalari arasinda kendisinin ¢ok etkilen-
digi Mc. Taggart’tir. Ikbal bu hocasindan, “diisiince sistemi akil ile aydinlanmus,
kendine 6zgii bir Mistisizm kuran biri” diye bahsetmektedir.’' Nietzche, Hegel,
Milton, Goethe gibi edip ve filozoflarin, ]J. Remy, Massignon gibi bazi miistes-
riklerin eserlerini okumus, bunlarin fikirlerinden istifade etmistir. Ayrica Ingi-
liz Empirizmini (tecriibi felsefe) Alman Rasyonalizmini, Nietzche ve Marks’in
doktrinlerini Romantizm ve Batili siyasal ideolojileri yakindan tanimustir. R.F.
Nicholson ve G. Brown ile yakin arkadaslik kuran Ikbal, bunlardan yakin ilgi
gorerek, Fars dili ve edebiyati ile Islami ilimleri esitli yonleriyle incelemistir.

Ikbal’in diisiincesinin sekillenmesinde etkili olan bir bagka 4mil, Islam top-
lumlarmin igine diistiigli duruma kafa yormasidir. Bu husus onun miicadele-
ci ruhunun ve miitefekkir kisiliginin 6n plana ¢ikmasina etkili olmustur. Aldi-
g1 geleneksel dini egitim onun derin bir inang ve Islimi kimlik suuruyla haya-
tin1 siirdiirmesine imkan vermistir.

Ikbal bir siirinde bu hususu séyle dile getirmektedir:

“Arkadas ben Miisliiman’im, tevhid sahibiyim

Bu gercege basindan beri inanmisimdir.

Var olan her seyin nabzinda hayat belirtisi bundandar.
Ve Miisliiman’mn tasavvuru bundan gii¢ alir.”3?
“Diinyanmin kaderinin parlayan yildizi Miisliiman’dsr.
Parildayisinin yaninda safak bir hictir>

ikbal’in Kur’an-1 Kerim okumasi bircok hususiyetler arz etmektedir. k-
bal’in Kur’an-1 Kerim okumasini ve babasiyla arasinda gecen bir olay1 séyle
anlatilmaktadir:

“Her sabah namazindan sonra Kur’an okumayi 4det edinmistim. Rahmet-
li babam, “Ne yapiyorsun?” diye sorardi. Ben de “Kur’an-1 Kerim okuyorum.”
derdim. Babam ayni suali tam {i¢ sene tekrarladi durdu. Artik bir giin, “Babaci-

31. Karahan, M. ikbal’in.., s. 48.
32. Ikbal, Bang-i Dera, cev.: Ahmet Asrar, (Dogu’dan Esintilerden), istanbul 1985, s. 78.
33. ikbal, a.g.e..s. 79.



496 « DOGU’DAN BATI’YA DUSUNCENIN SERUVENI

gim! Her giin bana bu suali soruyor ve benden de ayni cevabr aliyorsunuz. Aca-
ba bu suali tekrarlamaktaki maksadiniz nedir?” deyince soyle dedi:

“Evladim! Demek istiyorum ki: Kur’an-1 Kerim’i, Cenab-1 Kibriya’dan san-
ki hentiz iniyormus gibi okumalisiniz.”

Artik o giinden sonra Kur’an-1 Kerim’i yepyeni bir zevk ve ilahi neg’eyle
okumaya baslamigtir. Ikbal, iste o tarihten itibaren biitiin yazdiklarinin o gii-
nesten bir zerre ve denizden bir damla oldugunu ifide etmektedir.3*

ikbal, bir beytinde Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlarin hayatindaki énemi-
ni soyle vurgulamaktadir.

“Bir mii’min zahiren Kur’ani1 okur. Hakikatte kendisi Kur’an’dir.”3*

ikbal’in belki de en 6nemli yan1, miicadeleci kisiligidir. O hicbir zaman sa-
kin olmayi tehlikelere diigmeden yasamayi, yasamak olarak kabul etmemekte-
dir. Onun fikirlerinin en 6nemli yani, hemen hemen biitiin eserlerinde rastla-
yabildigimiz miicadelecilik ruhudur.

Tkbal, Peydm-1 Masrik isimli eserinden giive ile ateste yar1 yanmus bir perva-
neyi konusturmaktadir. Giive, meshur felsefecilerin kitaplarinin sayfalarini do-
lagtigini, fakat hayatin felsefesini anlayamadigini, gézlerini aydinlatan bir gii-
nesin bulunmadigini sikayet etmesine karsilik, Pervane’nin giiveye verdigi ce-
vap, Ikbal’in fikriyitini ortaya koymast bakimindan dikkat ¢ekmektedir, per-
vane soyle demektedir.

“Curpinistir hayati daha canli yapan;
Curpinstir hayati kanatlandiran™°

Ayni eserin bir bagka yerinde de;

“Hayatin yumugak ve tehlikesiz oldugu sekilde kurulup oturma,
Denize dal, dalgalarla penceles; ebedi hayat miicadeledir”’

demektedir.

ikbal’e gore basta verilecek miicadelenin en biiyiigii kisinin kendi nefsi ile
girisecegi miicadeledir. Yani bu Tkbal’in deyimiyle nefsinde ve dertini boyutla-
rinda ulagtigi makamlardan bir {ist makama varmak igin yapilan miicadeledir.
O bu konuda soyle der:

34. Ebu’l Hasan Nedvi, Dr. Mubammed Ikbal, cev: Ali Ulvi Kurucu, Istanbul. 1990.s. 57.
35. ikbal, Darb-1 Kelim, cev.: Ali Nihat Tarlan, Istanbul 1958, s. 26.

36. Ikbal, Peydm-1 Mesrik, cev: A.N. Tarlan, Ankara 1956, s. 68.

37. ikbala.g.e.s. 35.
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“Miisliiman! Ulagtigi her makamdan daha ilerdedir.

Yerin, hedefin; zaten hayatta yolculuk zevk ve sevkinden bagka bir sey de-
gildir.”3$

Ikinci bityiik miicadele de somiirenlere, zulmedenlere ve insanlarin inangla-
rina saldiranlara kars: yapilmasi gereken miicadeledir. Ikbal’e gore bu miicadele,
Miisliiman’im diyen herkese farzdir. Ilk is olarak da diinya nimetlerini ele ge-
cirmekten baglamak gerektigini ifide etmektedir. Tkbal bu konuda Miisliiman-
lara gu uyarilari yapmaktadir:

“Miisliiman! Biiyiik davalarin adamusin, diinya ilk basamagindir!
Bu kurt kus diinyasini Allah, miicadele igin yaratmigtir.”?®

“Ey Islam milleti yiikseklik istiyorsan iistiin davéya gel saril,

Bu diinyada istiinliik sahin gibi yiikseklere yonelmektir bil!”40
“Miisliiman, ne zamana dek kole kalacaksin bagkalarina?

Birak diinyayi! Calis ele gegirmeye bak ya dal...”#

Son olarak Tkbal’in karakterinde yatan ve biitiiniiyle eserlerine ve yasayi-
sina yansiyan bir 6nemli 6zelligi daha bulunmaktadir. Bu da, hiir ve bagimsiz
yasamaktir. Ciinkii Ikbal, bagkalarinin esareti altinda yasamay: asagilik bir ha-
yat siirmek olarak kabul eder. Erkekler gibi yasamak, vakti gelince erler gibi
can vermek igindir.

“Alemde erkekler gibi yasamak miimkiin degilse
Erler gibi can vermek, asil hayata kavugmaktir.”*

Ikbal’in eserlerini okuyanlar, onun gériislerinde sezdigi derin tefekkii-
riin ardinda ilim, hikmet ve irfan sahibi insanlardan etkilenmis oldugunu
fark eder. Ikbal’in diisiincesinde akilci, ruhcu, sezgici filozof ve diisiiniirle-
rin izleri bir arada goriiliir. Bunlardan Platon, Aristoteles, Ibn-i Sina, Farabi,
Es’ari, Gazali, Ibn-i Riisd, Sithreverdi, Abdiilkerim Cili, Siihreverdi, Hallac,
ibn-i Arabi, Imam Rabbani, Ibn-i Teymiyye, Mevlan4, Seyh Sa’di, Sah Veli-
yullah Dehlevi, Ibn-i Haldun gibilerini sayabiliriz. Bat1 diisiincesinden, Nietz-
sche, Hegel, Dante, Goethe, Fichte, Milton, J. Remy, Massignon, Whitehe-
ad’1 sayabiliriz.

38. ikbal, Bal-i Cibril, gev.: Yusuf Salih Karaca, Istanbul, 1983, s. 65.
39. ikbal, a.g.e.. 64.

40. ikbal, a.g.e. ag yer.

41. ikbal, a.g.e. s. 70.

42. 1kbal, Esrér-1 Hodi, s. 50.
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ikbal’in hayatinda, bu, isimlerini saydigimiz Dogu Bati filozof ve mutasav-
viflardan Mevlana’nin yeri 6zeldir. Bu iki miitefekkir arasindaki manevi bag ma-
nen miirgsid-miirid iligskisine kadar gétiirmiistiir. TkbAal eserlerinde Mevlan4’dan

bahsederken “pirim”, “miirsidim” diye s6z etmektedir. O bir siirinde Mevlani
hakkinda soyle demektedir:

“Bizim menzilimiz Kibriya’dir diyen Rim miirsidi (Mevlana)
Benim varhigimin ¢or ¢opiine alev sardi.”*
“Pir-i Rimi toprag: iksir yapti. Benim tozumdan tecelliler gosterdi”.*

Mevlana ve Tkbal, Islam Aleminde kendi ¢aglarinin buhranl dénemlerinde
yasamislardir. Mevlana, XIII. yiizyilda Mogol istilasmnin Islam 4leminde mey-
dana getirdigi siyasi, iktisadi ve ictimal buhranlar déneminde yasamus, biitiin
bunlara ragmen timitsizlige kapilmadan her tiirlii zulme karsi direnerek fikirle-
rini anlatmaktan insanlarin benliklerine sahip ¢ikmalarini telkin etmekten hig
bir zaman yilmamis bir miirsiddir.* Tkbal de XX. yiizyilin baslarinda Islam diin-
yasinin Batt’nin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel hikimiyetinden kurtulma yollari-
n1 aramig, insanlarin somiiriilmiiglitk ve ezilmiglik psikolojisinden kurtulmala-
r1 i¢in daima miicadele etmek gerektigini yazi ve siirleriyle devamli dile getir-
mis, bu yolda 6mrii boyunca ¢aba harcamig bir miitefekkirdir.

[kbal’in eserlerinden bir kismini okumak firsatt bulan Mehmet Akif, “O,
¢agimizin Mevlana’sidir.”#¢ diyerek hayranligimi dile getirmistir.

Mesnevi yazim tarzinda kaleme alinan, Esrdr-1 Hodi nin ilk boliimiinde, ta-
mamen Mesnevi'nin ilk 18 beytinin etkilerini gérmek miimkiindiir. Mevlani,
ney’in ayriliklardan sikayetini dile getirirken*’, Ikbal ise buna cevaben:

“Diinyay1 aydinlatan giines, gecenin yolunu kesince

Aglayisim giiliin yanagina su serpti.

Gozyasim nergisin goziinden uykuyu yikadi.

Feryad u figdnimdan ¢cemen uyanip yerden bitmeye bagladi.”*®

diyerek uyanist miijdelemektedir.

43, 1kbal, Peydm-1 Mesrik, s. 110; Krs. Mian Besir Ahmet, “Hz. Mevlana ve 1kbal”, Sebi-
litirresad, C.V. say1. 114, s. 219.

44.  1kbal, Esrdr-1 Hodi, s. 27.

45. Mian Besir Ahmet, a.g.m. s. 219.

46. Edip, Esref, Mehmet Akif, Hayati, Eserleri ve 70 Mubharririn Yazilari, Istanbul 1960,
s. 146.

47. Mevlana, Mesneuvi, c. I, s. 1.

48. 1kbal, Esrér-1 Hodj, s. 25.
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Mevlana:

“Ben her cemiyette agladim, inledim.

Fena hallilerle de es oldum, iyi hallilerle de
Herkes kendi zanninca benim dostum oldu
Ama kimse icimdeki sirlar1 arastirmadi.”*

diyerek anlasilamamaktan yakinmakta, Ikbal de Mevlana gibi ayni derdi dile
getirmektedir:

“Bir nAmeyim mizrapla alakam yok,
Ben yarinin gairinin terenniimiiyiim.”>°

Mevlana’dan ask sarabini ictigini séyleyen Ikbal, bu askin kendine olan te-
sirini s6yle dile getirir:

“Asgk beni yonttu adam oldum.
Alem kemiyet ve keyfiyetini idrak ettim”.

“Benim fikrimi onun cilvesi biiyiiledi”>' diyerek Mevlana’y1 tanidiktan ve
ona baglandiktan sonra biiyiik fikri degisiklikler yasadigini dile getirir.

ikbal’in, Rumiiz-i Bihodi ve Cavidname isimli eserlerinde de Mevlan4’ya
baghhgini ve hayranhgini gérmek miimkiindiir. Cdvidname’de Ikbal, Mev-
1ana’nin bir gazelini okuyarak ruhunu ¢agirir ve onun refakatinde manevi yol-
culuga ¢ikip kainati gezerler yolculuk esnasinda birgok ilim ve fikir adamla-
riyla ve mutasavviflarla kargilagirlar ve ¢esitli konular hakkinda bilgi alirlar.’?

Gecmiste Islam diinyasinda, Kur’an-1 Kerim ve hadislerden sonra en ¢ok
okunan eser, Mevlana’nin Mesnevisi olmustur. Giiniimiizde ise Bati diinyasi,
Mevlana gibilerin eserlerini elinden birakamamaktadir. XX. yiizyilda Miislii-
manlarin uyanigini kedine gaye olarak secen Ikbal, bu mes’fliyetin agirligimi
sOyle ifade eder:

“Eski caglarin fitne doneminde Mevlana vardi,

Fakat son ¢agin fitne doneminde ben varim.”’3

49. Mevlani, Mesnevi, C.1, s. 1.

50.  ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 26.

S1.  ikbal, Esrdar-r Hodji, ayni yer.

52.  ikbal, Cavidname, s. 24.

53.  Asrar, a.g.m. s. 3; Krs. M. Aminuddin, “Mevlan4 Celaleddin Rumi’nin M. ikbal Uze-
rine Etkisi”, Pakistan Postasi, Kasim 1977, s. 5. vd.; ikbal, Armagan-1 Hicdz. s. 37; Al-
bayrak, a.g.e. s. 102
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IKBALIN DUSUNCELERI

Islam diinyasinda hemen hemen biitiin aragtirmacilarin ve Ikbal uzman-
larinin birlestikleri ortak nokta, onun diisiincelerini ii¢ temel kavram iizerine
kurmus oldugudur. Bu ii¢ kavram, Miisliiman toplumlarinin zihin diinyalarina
cok onemli etkiler birakmugtir. Bunlar “benlik”, “insan-1 kdmil” ve “agk” kav-
ramlaridir. Ikbal’in siyasi diisiinceleri yasadig1 ¢agin siyasi ve sosyal hadiseleri-
ne gore sekillenir. Avrupa’da dogan irkgilik tizerine dayali bir milliyetgilik an-
layisiyla, ulus devletler ortaya ¢ikmig, bunun tabif bir sonucu olarak da savag-
lar ve kanli olaylar meydana gelmistir. Milliyetg¢iligi bir realite olarak kabul et-
mekle birlikte Miisliman immetin ayrigma sebebi olmamasi gerektigi diigiin-
cesindedir. Yalniz Hindistan’in kuzeybatisinda Miisliimanlarin yasadigi bolge-
lerde ayri bir devletin kurulmasini ister. Bunu istemesinin sebebi de Hindula-
rin kandirilip Hint Miisliimanlariyla siirekli ¢atisma ve olaylara sahne olma-
sindan dolay1 kendi baglarin ¢aresine bakmalar1 gerektigidir. Heniiz 1909 se-
nesinde Aligarh’taki bir konferansta, Hindistan’in kuzeybatisinda Miisliiman-
larin ayr1 bir devlet hilinde ortaya ¢ikmasi gerektiginden bahsederken, dinle-
yiciler tarafindan bu, “Ikbal’in hayali” diye ciddiye alinmamisti. Halbuki fikir
planinda 6nderligini yaptigi ayri devlet fikri, 6liimiinden dokuz yil sonra Pa-
kistan Devleti olarak ortaya cikacaktir.

ikbal’in siyasi diisiincelerinde devlet idaresinde demokrasinin pek ¢ok ek-
sikligine ragmen, Islami bir yénetimin ideal bir sekli oldugunu kabul eden Ik-
bal, yoneticilerin, segkin ve kendisinin “merd-i mii’min” diye tarif ettigi, sah-
siyetli ve benligi tesekkiil etmis insanlardan olugmasi gerektigi diisiincesinde-
dir. Simdi sirasiyla Ikbal’in diisiince diinyasinda 6n plana c¢ikan “insan ve ben-

Y«

ligi”, “insan-1 kAmil” ve “agk” kavramlarini ele almaya ¢aligalim.

Insan ve Benligi

ikbal’in diisiincesinde halife konumundaki insan, sark ve garb1 olmayan bir
yildiz mesdbesindedir. Ciinkii Allah onun i¢in yeryiiziinde “inni c4’il” demis-
tir. Bu, onun makami semalara sigmayacak derecede biiyiik olup meleklerden
bile iistiin oldugunu géstermektedir.>

ikbal’e gore insanin kiymeti ve imkénlar1 o kadar biiyiiktiir ki, o bu ale-
me sigmaz. Halbuki o bu 4lemi arastira aragtira onu taniyabilir: “Insana sigan
dlemdir; dleme sigmayan insandir.”*>

54. ikbal, Cavidndame, s. 135.
55. ikbal, a.g.e. s. 134.
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Insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi oldugu gergegi; insanin hayatinin bii-
tiin safhalarinda Allah’in bir memuru sifatiyla hareket etmesi gerektigini ifa-
de eder.’

Kur’an-1 Kerim’de, “Hatirla ki; Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim” dedi.. Melekler: “Biz hamdinle sana tesbih ve takdis edip
dururken, yeryiiziinde fesad ¢ikaracak, orada kan dékecek insani mi halife ki-
liyorsun”? dediler. Allah da onlara, “Ben sizin bilemeyeceginizi bilirim” de-
di.”7 “Halife” kelimesi genis anlamlar ifide eden derin ve yiiklii bir kelimedir.

Insan-1 Kamil, “hakiki miirsid, Allah’in biitiin isim ve sifatlarina mazhar
olan veli”*® gibi manalar ihtiva eder. Insan yeryiiziinde Allah’in halifesidir. O
hélde halifenin hilafetin gerekleri ile donatilmig olmasi gerekir. Ayrica o, tabii
olarak kendisine hilafet gbrevi veren zatin nQirundan nur pargalari tasimalidir.>
O halde insan bedeni varliginin 6tesinde “ben”iyle vardir ve bu ben onu 6liim-
siizliige, yani Allah’a gotiiriir. K. Jaspers: “Insan Tanriya déniik bir varliktir.”
demesindeki temel espri buradan kaynaklanmaktadir.®

[kbal, insan anlayisin1 Kur’an merkezli bir zeminde ele alir. Kur’4n-1 Kerim,
insan1 su sekilde ifade eder: 1. Insan topraktan yaratilmustir.! 2. Allah’mn ru-
hundan bir nefhadir.®? Yani insanin topraktan yaratilmighgi, kalibinin yanin-
da o kalib1 tagtyan ilahi “6z” iin varhigina isaret etmektedir. ikbal de eserlerin-
de; insan, sadece su ve balgiktan yaratilmamistir. Bunun yaninda ruh ve goniil
sahibidir. Gergi beden ruhun terakki etmesine yardimei olmaktadir. Fakat asil
onemli olan ruh ve beden biitiinliigiiniin saglanarak yeryiiziiniin halifesi olma
olayinin gergeklestirilmesidir.®

Aslolan insanin kendisinde ruhi bedeni yapisiyla yiiceltilmesi degil, insan
ilahi emanet ve hilafetin sahibi olmasinin yaninda bir¢ok noksanligin da bu-
lundugu bir varliktir. Mesela; kan dokiiciidiir, bozgunculuk cikarir, acelecidir,
nankordiir, sehvetine diigkiindiir. Bu sebeple, Kur’an-1 Kerim, insan-1 kdmil ola-
rak nitelenen Hz. Peygamber’in dahi beseri niteliklerinden ayr1 diisiiniilmeme-

56. ikbal, Rumidz-i Bihodi, s. 27; Krs. Cdvidndme, s. 134; Bkz. Fazlurrahman Ensari, Ilim-
den Felsefeden Dine, cev.: Kemal Kuscu, Ankara 1967, s. 06; Krs. Y.N. Oztiirk, Mev-
16nd ve Insan, Istanbul 1993, s. 46.

57. 2/Bakara, 30.

58. Ethem Cebecioglu, Hact Bayram-i Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara, 1994, s. 314; Sii-
leyman Uludag, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Istanbul 1991, s. 250.

59.  Kutub, Muhammed, Islém’da Fert ve Cemiyet, cev: Mehmet Siislii, Istanbul, 19835,
s. 42.

60. Karl Jaspers. Felsefeye Giris, Cev: Mehmet Akalin, istanbul, 1981, s. 76.

61. 7/Araf, 12-14.

62. 55/Rahman, 14; 2/Bakara, 30.

63. Ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 46; Schimmel, Peygamberane Sair ..., s. 39.
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si gerektigini belirtir.5* Muhyiddin Ibn-i Arabi, insann tarifini yaparken onun
“Allah katinda bakan bir gozdeki gozdeki bebek” diye tarif etmektedir: “Insan,
Allab katimda bakan bir gozdeki bebek gibidir ve gormek sifati ile tabir edilmis
olan mablitk odur. Iste bundan dolay: ona ‘insan’ denildi. Ciinkii Allab mah-
liaklarina insan ile nazar kilds ve onlara rabmet eyledi. Alem onun viiciduyla
tamam oldu. Bundan dolay: ona “halife” adi verildi.”®

Insan-1 Kamil

insan-1 Kamil, Allah’m, zat, sifat, isim ve fiilleriyle en miikemmel bicimde
tecellf ettigi insandir. Alemin var olusunun ve varligini siirdiirmesinin sebebi,
varligi meydana getiren ve onu muhafaza eden ilke® gibi tanimlari yapilmustir.

Tasavvufi diisiincede kdmil insan; iyi s6z, iyi hareket, iyi ahlak ve bilgi sa-
hibi, seriat, tarikat, marifet ve hakikatte tam olan insana denmistir.®” Kendisi-
ne, “imam”, “halife”, “kutup” ve “sihib-i zaman” da denilmistir.

ikbal’e gore, kamil insan, “Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen kendi 6z varli-
ginda yaratici bir faaliyet halindedir ve yiikseklere tirmanirken bin bir sekle bii-
riinen bir ruh, bir canliliktir.”®® Cevresinde bulunan evrenin en biiyiik hamlesine
katilmak insana nasib olmusgtur. Bazen diinyadaki mevcut giiglere uyar bazen de
muhalefetle karsilagtigi zaman kendi i¢ diinyasinda daha genig bir 4lem kurar.
Insan, sonsuz seving ve ilham kaynaklarinin varligini i¢ derinliginde kesfeder.®

ikbal’in diisiincesinde amagcladigi ve en ¢ok arzu ettigi hedefi, insanin ye-
teneklerini ¢cok siki bir egitimden gegirerek 6rnek ya da ideal insani yaratmak-
tir. Bu Ikbal’in diisiincelerinden eserlerine yansiyan en biiyiik arzudur. Giin-
kii yeryiiziinde yollarint sagirmig insanlara en ¢cok érnek olacak boylesi insan-
lara ihtiyag vardir.

“Bir Miisliiman z&hiren Kur’an’1 okur hakikatte kendisi Kur’an’dur.
imanli Miisliimanin varmak istedigi yer,

Frenk diyarlarindan ¢ok ileridedir.

fleri yiirii bu yolun sonu yoktur.”7°

64. 25/Furkan 7-9.

65. Ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, ¢ev: Nuri Gencosman, Istanbul 1990, s. 24.

66. Uludag, a.g.e. s. 250.

67. Azizuddin Nesefi, [nsdn-i Kimil, cev.: Mehmet Kanar, Istanbul 1990, s. 14; Schim-
mel, Tasavvufun Boyutlar, Cev.: Ender Giirol, Istanbul 1982, s. 183.

68.  Ikbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, gev.: Ahmet Asrar, Istanbul 1984, s. 29.

69. 1kbal, a.g.e. s. 63.

70. ikbal, Darb-: Kelim, s. 63.
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Ikbal’in diisiincesindeki kamil insan Allah’in vasiflariyla tezyin edilmis, ge-
lisimi ¢ok biiyiik 6l¢iide dini duygulardan kaynaklanan sinirsiz degerdeki or-
nek insandir. Boylece Nietzsche’nin dini alaya alan, Tanrt’y1 6ldiiren” bir an-
layisla ortaya koydugu “iistiin insan” anlayisiyla cakigir. Giinkii Nietszche, “In-
san, hayvanla {ist insan arasinda gerilmis bir iptir.” diyerek insani iki yoniiy-
le ele alir. Biri, siradan kalabaliklar, yasalara ve geleneklere bagl insanlar; di-
geri, gelecek ¢aglara uzanan, cabalari dogurucu, yaratici bir nitelik tasiyan in-
sandir. Ancak “siradan kalabaliklar” diye niteledigi, geleneklere ve dine bag-
l1 insanlarla alayci bir tavirla “Tanr1 61dii” diyerek bu inanglardan kurtulmay:
telkin eder. “Ciinkii boyle bir durumda insanin 6zgiirliigii kisitlanmaktadir.”
der.” Nietzsche’ye gore insan sonsuz enerji yiikliidiir ve bu enerji hig tiikken-
mek bilmez, iist insan dedigi ideal terkibinde bu enerji bir makine gibi devam-
i déniip durmaktadir.”?

Goriildiigii gibi Nietzsche nin iistiin insan teorisi ile Ikbal’in insan-1 kimil
diisiincesinin -belki Ikbal bazi yénleriyle etkilenmis olabilir- temelinde birbi-
riyle uyusan taraflar1 yoktur. Ciinkii Ikbal’in insin-1 kimil anlayisinin teme-
linde evrenin en biiyiik hamlesine katilmak nasib olan insanin, inanci saglam,
gonliinde ilahi agk atesi yatmaktadir. Ikbal’e gére hiir olmak Allah’a haiki
bagliliktan geger.”* Nietszche’ye gore ise dinden ve inanglardan kurtulmak-
la hiir olunur. Tkbal’in Nietszche’yi tenkid ettigi diisiince ise; onun ortaya at-
t1g1 “ebedi doniis teorisi”dir. Bu diiglinceye gore enerji kaynaklari terkibinin
tekerriirii, “siipermen” dedigi terkibin, meydana gelisinde 6nemli bir faktor-
diir. Ancak “iistiin insan” bundan 6nce de bircok defa ortaya ¢cikmigtir. Her
defasinda ortaya ¢ikisi i¢imizde bir arzu bir istek dogurabilir mi? Insan ancak
ender ve yepyeni bir sey icin istek duyabilir. Nietszche’nin telkin ettigi bu fi-
kir, icimizde bayle bir duygu, arzu ve istek dogurmuyor. Dolayisiyla; Ikbal’e
gore bu goris agirt kadercilikten bile cok daha tehlikeli bir goriigtiir.”> Ciin-
kii bu goriis insanin hareket kabiliyetin enerjisini tahrip eder, ego veya benli-
gin giictinii yok eder.

Mehmet Aydin, Nietzsche ile Ikbal’in gériislerinin arasinda paralellik kur-
maya ¢aligan bazi Batili diistintirlerin oldugunu séylemektedir:

“Bazi Batili diisiiniirler, Tkbal’in “iistiin insan”1 ile Netzsche’nin “iistiin
insan”1 arasinda bir yakinlik gérmek istemiglerdir. Tkbal, boyle bir yakinligin

71. Nietszche, Eylem Odevi, cev: 1. Z. Eyiiboglu, istanbul 1991, s. 55.

72. Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, cev: Turan Oflazoglu, Istanbul, 1991, s. 250; Ey-
lem Odevi, s. 64, ve 294.

73. Nietszche’nin Ebedi Doniig Teorisi hakkinda bkz. Eylem Odevi, s. 227, v.d.

74. ikbal, Rumaz-i thodi, s. 24.

75.  Ikbal, Dini Diigiince..., s. 159; Krs. Schimmel, Peygamberane Sair..., s. 43.
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varhigini kesinlikle reddetmektedir. Her seyden 6nce, Nietzsche’nin “Gistiin in-
san’1 Yaraticisindan kopmus, “la”dan 6teye gecerek “ilahe illallah” mertebesi-
ne ulasmamug bir kigidir.””¢

ibn-i Arabi’nin insin-1 kimil anlayis1 Ikbal’in fikirlerine kaynakli eder. “Al-
lah insAn-1 kAmil’in dig sretini dlemin hakikatleri stiretinde, batini ¢ehresini
de kendi siireti iizere insa kildi.””” Diyen, Ibn-i Arabi’nin gériigleriyle, Ikbal’in
goriisleri paralellik arz etmektedir.

ikbal’in eserlerinde arslan; insdn-1 kAmil sembolii olarak kullanilmakta-
dir. O, her hakikati icine alabilecek kadar kuvvetli olan sahsiyettir. Bu sembo-
lii Mevlana’da da gormekteyiz. Ikbal muhtemelen Mesnevi’den ilham alarak
bu sembolii kullanmigtir.”® Hayatin kiymeti ibadet ve dualardan ibaret degil-
dir. Bir an arslan gibi kendini diinyaya atmak, yiiz sene normal 6lgiilere gore
yagsamaktan ¢ok daha iyidir. Bir tek “An”in cezbesi, kisa bir 6mriin atesi sene-
lerce normal sartlarda gegen bir hayata bedeldir.

ikbal’in eserlerinin en biiyiik konusu insandir. Tkbal’in kimil insdn1 (merd-i
mii’'min), RGmi’nin ‘merd-i hakk’1 (diiriist insan) gibi Allah’in kuludur. Rim{’nin
merd-i hakk’s, Allah’in en giizel ve en serefli varligidir. Ruh, ilahi bir kaynaktan
gelmekte ve anavatanindan koparildigi igin asli vatanina dénmek igin ¢irpin-
maktadir.” Tkbal de benligin sonsuzlugu konusunda manevi miirsidiyle hemfi-
kirdir. Bu diisiinceler Ikbal’in felsefesinin temelini olusturur.

Benlik

fkbal’in benlikten kast1, ego; yani kisiliktir. Ezilen, sémiiriilen, kimligi, kisi-
ligi yok edilen insanin yeniden dirilisi, kimligini ve kisiligini yeniden kazanma-
sidir. Aslinda Tkbal’in IslAm diinyasinda verdigi miicadele bu noktada diigiim-
lenmektedir. Sahsiyetini kimligini kaybeden milletlerin topragini, dinini, ahla-
kini korumalarimin miimkiin olamayacaginin farkindadir. kbal’e gére atom-
dan Allah’a kadar her varlik bir “ego” sahibidir. Her ego, kendisinden daha
yiiksek seviyede bulunan bir ego haline gelmeyi hedefler. Ikbal, Mutlak Ha-

76. Mehmet S Aydin., “Ikbal’in Din Felsefesinde Ultihiyet Kavrami”, Isldm Felsefesi Yazi-
lar1, edit.: Mustafa Armagan, Istanbul 2000, (163-176) s. 172.

77.  “Kendi stretinde inga kildi.” dedigi “Allah, Ademi kendi stireti iizerine halk etti.” me-
alindeki hadis-i serif kastedilmektedir. Bkz. ibn Arabi, Fiisasu’l-Hikem, s. 33.

78.  “Arslan, boynunda zincir bulunmakla beraber biitiin zincir yapanlara beydir” Bkz. Mes-
nevi, c. I, s. 254, B.3160.

79. Mesnevi, C.I, s. 1; Ahmet Asrar, “M. ikbal ve Mevlana Celaleddin Rtami”, Pakistan
Biiyiikelgiligi. Yay. (tarihsiz) s. 6.
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kikati bir “ego” olarak kabul eder “Mutlak Ego”nun yaratici kudreti ego bir-
ligi olarak caligir. Diinya, madde atomu dedigimiz mekanik hareketten, insan
kisiligindeki serbest fikir hareketine kadar, biitiin her sey ayrintilariyla Mut-
lak Benlige duyulan istiyAkin ve onun benliginin bir tezahiiriidiir. Ikbal, ‘mut-
lak benlik’ ve ‘fert’ bazinda benlikten bahsederken onun asil {izerinde durdu-
gu benlik, benligin sosyal boyutudur. Ikbal, benliklerini kaybeden, dolayisiyla
¢okmeye ve yikilmaya yiiz tutmug ve sémiirge durumuna diigmiis Miisliiman-
larin bu duruma diigmelerinin tek sebebinin benliklerini kaybetmeleri olmug-
tur. Bunun icin de Ikbal bir bir recetelerini sunmustur. Ikbal’in asil miicadelesi
ve etkisi insanlarin tekrar benliklerine kavugmalari icin yapilan miicadele ola-
rak da degerlendirebiliriz.

Ikbal’e gore, “Nefisini bilen Rabbini bilir.”s* hadis-i kudsisinden hareket-
le, benligin 6nemli 6zelligi, benligini bilmek ve onun suurunda olmaktir. Ben-
ligini bilen insan, higbir miigkilattan ¢ekinmez, ac1 olan bile ona tath gelir. Vii-
cut kaliplarinin da ¢ergevesinden kurtularak kendisine nasip olani kendi kuv-
vetiyle biitiin dlemden sokiip alir.

“Ben’i bulmamak mevcut olmamak demektir.
(Onu) bulmak, kendini kendine vermek demektir.”s!

Ikbal’e gore; kendini bilmekle beraber ruhunu ve kalbini tamamen Allah’a
teslim eden, i¢indeki imkanlari gelistiren insan, giiciinii, yegane kuvvet ve kud-
ret sahibi Allah’tan almaktadir. Bu bir ruhani inkisaftir. Bu inkigaf olmazsa, can,
maddileserek viicutla beraber 6liir. Tkbal, hayatin kemalini isteyenlere kendi
benligini tanimasini 6grenmeyi, kendini tedkik etmeyi tavsiye etmektedir. Boy-
lece cihani bir yudum su gibi icebilecegimizi ve agagi yukart mefhumlarindan
kurtulabilecegimizi belirtir.®?

Ikbal’e gore benligin bir baska ézelligi; her benligin derinliklerinde kendi-
ni ortaya ¢ikarma arzusu yatmaktadir. Boylelikle hangi seviyede olursa olsun
her benlik mutlaka bu arzuyu tasir ve kendini ortaya koyma arzusuyla yanip
tutusur. Ciinkii Ikbal’e gére, bu diinyada her sey kendini gésterme gayretinde
olup 1l1ahi Ben (Mutlak Hakikat)’e ulasma cabasi tasimaktadir. Fakat bu arzu-
yu kaybeden her sey, hatta hayat bile 6liimliidiir. Her hangi bir benligin ken-
dini ortaya koyma arzusu kuvvetli olursa bu benlik ildhi meziyetlere erisir, an-
cak zayif olursa gelisememis bir tohum gibi ciliz kalir.?3

80. Kesfii’l-Hafa, s. 361.

81. Ikbal, Cavidnime, s. 295.

82. Ikbal, Peydm-1 Mesrik, cev: A.N. Tarlan, Ankara 1956, s. 41.
83. ikbal, Bal-i Cibril, s. 70.
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ikbal, benligin cesitli gayelerinden sz eder. Benligi bir nur noktasina ben-
zeten Ikbal, bir avug topraktan baska bir sey olamayan su varhgimizin hayat
kiviletmi oldugunu séyler. Iste bu hayat kivileimini harekete gegirmek igin
benligin yliksek maksatlari, hatta ulagilmasi uzun zaman alacak, ama benli-
ge zevk ve sevk verecek gayeleri icinde tagimalidir. Muhabbet, devamli faa-
liyet, yaratma lezzeti, tehlikeler icinde yasamak gibi kavramlar Tkbal’in dii-
stincesinde benligi gayeye ulastirmak i¢in harekete geciren maksatlardan sa-
dece bir kagidir.®*

ikbal’e gére yasamak, bir benlik sahibi olmak, insanin iginde bulunan bu
6lmez kuvvetini en miikemmel sekilde gelistirmek demektir. Insanin kiymeti
yalniz bu benlige baglidir. Bir kiigiik benlik -insan-, Mutlak Benlik’in kargisin-
da durabiliyorsa bu fant diinyada, gecici zamanda degil, ezeli ve ebedi “simdi”-
de yagamaktadir.®* Benlik sinemiz ortasinda bir meg’ale olup “gayr”dan gayri,
fakat gayr’a baglidir. Yani kendinde kaybolup “gayr” ile birlesmistir.3¢ Ikbal’e
gore iyi bir benlige sahip kisi, maddi manada “Hak huzurunda yokum.” der,
kendini yok bilir. Batil kargisinda ise biitiin varligi ile ortaya ¢ikar ve kaya gibi
sert ve saglam durur. Hakkin huzurunda kendini yok etmek, agk atesi ile tefek-
kiirtinii yogurarak “niyaz” makamindan “naz” makamina ¢ikmakla miimkiin-
diir. Ayrica Hak’tan korkmak imanin 6zelligindendir. Ancak Hak’tan bagka-
sindan korkmak ise gizli sirktir.” Onun biitiin diisiinceleri bir tek merkezi ko-
nu etrafinda; yani Islim toplumu ve genel olarak insanlik icinde benligin kuv-
vetlenmesi etrafinda doniip dolagir. Tkbal’e gére benligin kuvvetlenmesi, Mut-
lak yaratici ile siirekli ve manev1 irtibat kurmakla gergeklestirilebilir. Bu hede-
fe yaklagabilmek igin, o, Dogu ve Bati’da gesitli diisiince sistemlerini incelemis
ve yeni bir diigiince manziimesi ortaya koymustur.®® Kéinatta goriinen seylerin
hepsi benligin eserlerindendir. Ikbal, benligin zatinda yiizlerce cihanin oldugu-
nu séylemektedir.®? Tkbal, benligin terbiyesine ve kuvvetlenmesine ayri bir ihti-
mam gosterilmesini ister. Ciinkii benlik, kendine bakan, kendine inanan, ken-
dine sahip olan bir varlik ise, 6liim dahi onu mahvetmeye muktedir olamaz.”
O, bu konuda séyle der:

“Bir avug topraktan cayir cayir yanan ates meydana getirmek ancak ben-
lik terbiyesi ile kabildir.””!

84. ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 33; aymi mlf., Rumiiz-i Bibodi, s. 50

85. ikbal, Cavidndme, s. 27.

86. ikbal, Yeni Giilsen-i Raz, cev., A.Nihat Tarlan, Istanbul 1960, s. 21.
87. ikbal, Rumiz-i Bihodi, s. 17.

88. Schimmel, Peygamberane sair..., s. 4.

89. ikbal, Esrar-..Hodi, s. 29.

90. ikbal, Darb-1 Kelim, s. 15.

91. ikbal, a.g.e.s. 31.
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Benligin Terbiyesi

ikbal, Esrdr-1 Hod’de benligin terbiyesi ve ruhani yiiceligin iic basamak-
tan gectigini belirtir.

Ikbal’e gore benligin terbiyesi icin ilk merhale itaattir. Insan, insanlik vasfi-
n1 emre itaat ettigi takdirde kazanir. Insan vasfini haiz olmayan, eger emre ita-
at ederse insan olur. Fakat haddi tecaviiz edip isyan ederse ¢cer c6p derekesine
diiser. Tkbal’e gére manevi yiikselisi gerceklestirerek arzulanan manevi makam-
lara ulagmak isteyen insan, birtakim usil ve kaidelere uymak mecburiyetinde-
dir. Ciinkii her seyin i yiizii, bir ustl ve nizam ile kuvvet kazanmustir. Itaat ile
miikellef olan insan Allah’in koydugu usiil ve nizamdan sikayet edebilir. Bu gi-
bi kimselere Ikbal, sikdyet etmemelerini ve Peygamber (a.s.)’in koydugu seriat
hududundan disar1 ¢tkmamalarini tavsiye eder.

ikbal’e gore kainattaki biitiin varliklar itaat etmektedir ve her sey, gorevi-
ni en iyi sekilde yapmaktadir; Deve hizmet eder, sabreder, sahralarda yorul-
madan yiiriir, yiik tagir. Kendi sirtina binen insanlardan daha sabirlidir. Yil-
dizlar, bir ustil ve nizam iginde kendi yoriingesinde bagini egerek itaatli bir se-
kilde doner durur. Bitkiler, mevsimi gelince yerden bitmeye negv {i nema bul-
maya kendini mecbur hisseder. Iste biitiin bunlar ustil ve nizam icinde kendi
vazifelerini yaparak itaate caligirlar. Ikbal de insanlara soyle seslenerek onla-
rinda itaat etmesini ister:

“Ey géfil insan itdate calig, ihtiyar cebirden viictida gelir,
Gel ey eski kanunun hiirriyet verdigi insan, bu giimiis zincirle ayagini siisle.”?

ikbal’e gore benligin terbiyesi icin ikinci merhale nefs terbiyesidir. Nefis de-
veye benzer, hep kendini diisiiniir, kendi benligine tapar, kendi bagina buyruk-
tur. Ikbal’e gére nefsine s6z gegiremeyen insan baskalarina kul olur. Ikbal, bu
durumda nefsin dizgininin eline almay1 tavsiye ederek, “Kisi cakil tagi olsa dahi
nefse hakimiyetle inci haline gelir.” demektedir. Insan, korkulardan ve sevgiler-
den meydana gelmistir. Su ve camurun karigimindan olugan varlik, daima nefsine
digkiindiir. Nefis, kendi mayasini beslemek pegindedir. Bunun i¢in de yasakla-
nan seylere asir1 bir sekilde temayiilii vardir. Tkbal, bu temAyiilleri kirmak, nefse
hakim olmak, dolayisiyla benligi terbiye etmek i¢in bazi sartlar 6ne siirmektedir.

1. Kelime-i Tevhid: Bu esasa bagli olanlar diinya, 4hiret ve can korkusun-
dan yerden ve gokten gelen elemlerin korkusundan halas olur. Ayrica
batilin kargisinda higbir zaman bagt egilmez. Ciinkii o, Hak’tan bagka
her seyden alakasini kesmis, kadin, evlat, mal kaydindan kurtulmustur.

92. ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 45.
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2. Namaz: Misliimanin, kalbinde kiiciik bir hac gibidir.

3. Orug: Insani tenperverlikten kurtarir, acliga ve susuzluga katlanmay1 ve
fakirlerin halinden anlamayi 6gretir.

4. Hac: Insana inandiklarini yasama ugruna go¢ etmeyi 6gretir. Ictimayi
temin eder. Dini rabitayr kuvvetlendirir. Herkesin ayni vatanin evladi
oldugunu 6greterek, ayri vatan mefhiimunu ortadan kaldirir.

5. Zekat: Insanlarda zenginlik sevgisini mahveder miisivati 6gretir.

6. Sevdiklerinden Infak: “Sevdiginiz seylerden sarf etmedikge iyilige erisemez-
siniz.””? ayetindeki ilahi emre gére buna uyanlarin imanini takviye eder.

7. Tavizsiz Hakk’a Baglilik: Nefse hakim olmak icin ¢ok 6nemlidir: “Kavi olan
Hakk’a baglanarak kuvvetli ol ki, toprak devesinin {istiine ¢ikip oturasin.””*

ikbal’e gore, benligin terbiyesi icin tigiincii merhale Allah’a naib olmakir.
Mii’minin bu merhaleden gegerek benligini giiclendirmesiyle yeryiiziinde “Al-
lahin Halifesi” oldugu gercegini idrak eder. Boylece o insan dlemin cani gibi-
dir. Onun varhg Ikbal’e gore, Ism-i Azam’in golgesidir.

ikbal’e gore, Allah’a niip olan insanin pek ¢ok 6zelligi vardir ve lem, onun
varligiyla seref kazanir. Allah’a naip olan insana higbir sey zarar veremez. Onun
biitiin hareketleri, yaptiklar1 her sey, Hak ugrunadir. Her gittigi yerde hareket-
lilik, canlilik ve bereket ortaya ¢ikar. O, hem ebedi saadet miijdesini verir hem
de Hakk’in azabi ile korkutur. O, hem asker, hem kumandan, hem de bir emir-
dir.*s Insanlar arasinda barisi ve kardesligi getirir, sevgiyi tesis eder. Ikbal’e go-
re bu 6zellikleri haiz pek ¢ok insan yeryiiziine gelmistir. Bunlar peygamberler
ve benliklerini terbiye eden, insan-1 kimillerdir.

Benligin Kuvvetlenmesi

ikbal, benligin kuvvetlenmesinden bahseder ve birkag sart ileri siirer. Ca-
gimizda benlikten nasipsiz ve mahrum Garp alemi, goriiniiste ne kadar parlak
olsa da karanliktadir. Araplar benliklerini kaybettikleri i¢in buhranlar iginde-
dir. Hintlilerin kolu kanadi, benligi zayif oldugu i¢in kirilmigtir. Ayni sebep-
ten, Irak ve Acem’de hayir kalmamustir. Ikbal’e gére bu milletlerin bu hale gel-
meleri, benligi kuvvetlendiren seylerin terk edilmesinden ve 6nemsenmeme-
sinden kaynaklanmaktadir.”®

93.  3/Al-i Imran, 92.

94. ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 46.
95. 1kbal, a.g.e. s. 47.

96. ikbal, a.g.e. ayni yer.
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Ikbal’e gore, benligi kuvvetlendiren unsurlarin baginda “ask” gelir. Ask
olmadan ben, kendi imkan ve kabiliyetlerini asla gerceklestiremez. Ben, agk sa-
yesinde bagka benlere agilir. Boylece toplum hayati kurulur. Ask sayesindedir
ki, insan, biyolojik yapisinin istiine ¢ikarak kendini agar ve kendi giicii nisbe-
tinde ilah1 sifatlarla miicehhez bir varlik haline gelir.

Ikbal’e gore ask, Allah’in huzurunda bile bitmeyen, her an daha derin
Hakk’in sonsuz derinliklerine daldikga artan, yaratici, dzleyen, {imit eden, ce-
sur bir agktir. Iste bunun icin Ikbal’in felsefesinde agk, Mevlana’nin fikirlerin-
de oldugu gibi 6nemli bir yer tutar. Yine Ikbal’in diisiincesinde 4sik olani ma-
sukta yok olmaya sevk eden ve gahsiyeti yok eden bir kuvvet degil, bilakis, in-
sanin biitiin imkanlarini genigleten ve ona hakiki kiymet veren bir kudrettir.””

[kbal’in fikirlerinde felsefi manada bir ask diisiincesine rastlamaktayiz. An-
cak Tkbal’in yalniz bu diisiincesini benligi kuvvetlendiren 6nemli bir unsur ola-
rak zikrederek noktalamak durumundayiz.

ikbal, benligin kuvvetlenmesinde, bir baska unsur olarak miicadele ve yeni
arzular pesinde kogsmay1 goriir. Arzuyu varliklarin hayat damari olarak nitele-
yen 1kbal, “Bir maksat ve davdya sabip olanlarin goniilleri hayat bulur, Hak’tan
gayri ne varsa 6liir.”® demektedir.

“Arzu, benligi canlandiran, costuran bir kudrettir.
O, benlik denizinin bitab bir dalgasidir.
Gontl arzu yaratmaktan aciz kalinca, kanadi kirllmig demektir.”””

Ikbal’e gore akil ve ilim arzudan dogmustur ve hayati kolaylastiran unsur-
lardir. Hayatin sirrina yabanci olup bu sirri yakalamak isteyenlerin, arzu ve mii-
cadeleye girigsmeleri gerekir. Fakat bu arzu, agagi ve diinyevi olmamalidir. Yiik-
sek gaye, batli sokiip atan, bagtan agagi kiymet olan bir sey olmalidir.

“Biz maksatlar yarattigimiz igin yastyoruz.
Biz arzunun 15181 ile aydinlaniyoruz, parliyoruz.”!%

Ikbal’in, benligi kuvvetlendiren sebepler arasina koydugu hareket ve arzu,
insanin benligini kuvvetlendirme yolunda engeller tegkil eden unsurlara kars
miicadeleyi 6n gérmektedir. Bu engeller, Tkbal’e gére Iblis’te tecessiim etmek-
tedir. O, cennette iken Hz. Adem’i 13va ederek cennetten ¢ikarilmasini ve diin-

97.  ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 38.
98. Ikbal, a.g.e. s. 31.

99. Ikbal, a.g.e. s. 32,50.
100. ikbal, a.g.e. s. 32.



510 « DOGU’DAN BATI'YA DUSUNCENIN SERUVENI

yaya indirilmesini saglamugtir. Fakat bu hadise, Hz. Adem’in hayir ile ser ara-
sinda tercih yapma kabiliyetinin ortaya ¢ikmasini saglamustir.

“Feryadinin ekiminden gtleler ¢ikti;

O mecbur olmaktan se¢me hiirriyetine erdi.

Ben kendi ¢irkinligimi agikca gosterdim ben sana
Terkin ve ihtiyarin zevkini verdim.”!¢!

ikbal’in diisiincesinde, Iblis’in Hz. Adem’e ve dolaysiyla insanlara, ihtiya-
rin kullanilmasini 6greten ilk iistattir. Onun itaatsizligi ve Hz. Adem’i aldatarak
cennetten ¢ikarilmasina sebep olmasi vuka bulmasaydi, insan iyi ile kotii ara-
sindaki farki géremezdi ve dolayisiyla secme zevkini bulamazdi. Tkbal’in eser-
lerinde Iblis, hi¢bir zaman Allah’in diismam degil, daima insanin diismani ola-
rak goriinmektedir. Ciinkii insani kendine rakip olarak gormiustiir.

insan bu 4lemde Iblisle ve kétiiliiklerle miicadele eder ve zafere ulagir, her
zaferden sonra yeni bir miicadele siiriip gider. Bu siireg igerisinde insanin ben-
ligi kuvvetlenir. Benligin kilicini bilegi tagi gibi biler.0?

Benligi kuvvetlendiren unsurlardan biri de “fakr”dir. Fakr, diinyanin sundugu
nimetlere kalben baglanmamak, diinyayi yegine gaye olarak gormemektir.!” Fakr
konusunda tasavvufi gériisii benimseyen 1kbal, diinyay: kendi bagina degerli gor-
meyi ve ona yonelmeyi sirk sayar. Insan diinyaperestlikten kurtulup, fakr merte-
besine ulagmadig siirece “beden kafesini kirarak cihetleri hikimiyeti altina” ala-
maz.'** Fakr denilen sey Ziihd’le karistirilmamalidir. Hakiki fakrin timsali Hz.
Ali’dir. Fakir olan, Hz. Ali’nin ruhunu tagir ve o, sultanlardan daha kuvvetlidir.
Fakir hi¢ kimseden bir lokma talep etmez. Ciinkii istemek insani dilenci yapar.
Benligin kuvvetlenmesine mani olur. ikbal’e gére giiniimiiz Miisliimanlari Ziihd
ve Fakr1 birbirine karistirdiklari i¢in hem Fakr’in timsali Selman-1 Farisi’nin sahsi-
yetini, hem de diinyevi saltanatin timsali Hz. Siileyman’in sahsiyetini kendi diinya-
larinda yagsayamaz oldular. Simdi de her iki sahsiyetin yasayisini kaybetmiglerdir.!%

ikbal’e gore biitiin kalbiyle Allah’a baglanan insan, diinyevi seylerden uzak
oldugu gibi yine, diinyadan ¢ok daha zengindir. Ciinkii onun tek hazinesi olan
Allah’in zenginligi bitmemektedir.'%

101. ikbal, Cavidndme, s. 254; Darb-1 Kelim, s. 20.

102. 1kbal, Cavidname, s. 261; Bal-i Cibril, s. 140; Darb-1 Kelim, s. 8.

103. Abdiilkerim Kuseyri, Risdle-i Kuseyriye, cev.: S. Uludag, (Kuseyri Risalesi) Istanbul
1978, s. 449.

104. ikbal, Bal-i Cibril, s. 133; Krs., Misafir, s. 40.

105. ikbal, Cavidname, s. 52-53; Misafir, s. 54-70.

106. 1kbal, Cavidndme, s. 144; Darb-1 Kelim, s. 15.
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Ikbal’e gore, Benligi kuvvetlendiren hususlardan bir digeri, “cesarettir.
Cesaret olmadan maddi ve manevi alanda hi¢bir sey bagarmak miimkiin degil-
dir. Cesaret birtakim tehlikeleri gbze almaktan ibaret degildir. Zor ve sikintili
anlarda benligini korumak demektir. Miisliimanin cesareti yalnizca Hak igin-
dir. Uyuyan milletleri uyandirip kurtulusun vesile olmasi i¢indir.'?”

Benligi kuvvetlendiren hususlarin sonuncusu, Ikbal’e gore, “hosgorii”diir.
Hosgoriilii olmak Islam’m tevhid anlayiginin bir geregidir. Kendi benliginin su-
uruna eren her insan, bagka benlerin haklarina saygi duyar, goniil kapisini on-
lara da agar. Islam diisiincesi tarihinde, Ytinus Emreler gibi, Mevlana gibi yiik-
sek sahsiyetler, hep bu anlayigin temsilcisi olarak insanlar1 yénlendirmiglerdir.
Yasadiklar1 dsnemde insanlarin benliklerini hosgériiyle yogurmuslardir. Tkbal’e
gore benligini kuvvetlendirmek isteyenlerin affetmeyi 6grenmesi lazimdir. k-
bal, goniilde kinin bulundurulmasina karsi ¢ikmaktadir.1% Ikbal’e gére hosgé-
riilii olmanin en 6nemli yani ise, benligini kuvvetlendirmek isteyenin diinyevi
dert ve megakkatlerle pencelegirken sikayet etmemesidir.

“Ey giil toplayan! Dikenin acisindan gikayet etme!
Bahar riizgirindan diken de yetigir.”!%

Ikbal’e gore helal kazang, maddi ve fikri her tiirlii calisma, benligi kuvvet-
lendiren Amillerdendir.''?

Ikbal’in diisiincesinde benlik konusunun énemli bir yer tuttugunu gérmek-
teyiz. Bunun igin, benlikten yoksun insanlar ve hatta milletler, ¢okiip yikilmig-
lardir. Bunlarin tekrar ayaga kalkmalari ve yiikselmeleri ise, benliklerini kuv-
vetlendirmeleriyle miimkiindiir;

“Ne Kabe’de ne Kilise’de “Benlik” duygusu uyanmamustir.
Sanki Sark milletlerinin rihu afyon ¢ekip uyusmustur.

“Eger insanin viicudunda “benlik” dipdiri yasiyorsa o fakir degildir, padisahlar padi-
sahidir.
Fakirin azamet ve saltanati Sultan Sencer ve Sultan Tugrul’dan agagi degildir.” Darb-1
Kelim, s. 32; Krs. Muhmmed ikbal, Pes Ci Payed Kerd Ey Akvam-1 Sark, (Ne Yapma-
I Ey Sark Kavimleri, ¢ev.: Ali Nihat Tarlan, “Yolcu-Ey Sark Kavimleri-Kolelik Kita-
by,” Istanbul 1976, s. 90.

107. ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 1255 Krs.: Ahmet Hamdi Akseki, Abldak Ilmi ve Islam Abldks,
sad.: Ali Arslan Aydin, Ankara 1991, s. 167.

108.  ikbal, Peydm-1 Mesrik, s. 138.

109. ikbal, a.g.e. ayni yer.

110.  ikbal, Esrdr-1 Hodi, s. 36-46.
“Insanin bagin1 bu diinyada dik tutan ekmek,
Benlik icin en giizel temiz heldl yemek” Bal-i Cibril, s. 133.
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Sen kendini 6liim endisesinden kurtaramiyorsun.
Zira hala *kendini‘ topraktan yapilmig bir kalip zannediyorsun.”!'!!

Ikbal’e gore, Kabe’ye yonelen Miisliimanlarda ve kiliseye devam eden Hi-
ristiyanlarda benlik duygusu derin uykuya dalmigtir. Her iki cografyanin insa-
ni da kendi manevi cevherlerini kesfetmis degillerdir. Onlar kendilerini sade-
ce topraktan yapilmig bir kalip olarak gérmektedirler.

Benligin Zayiflamas:

ikbal’e gore benligin zayiflamasina sebep olan seyler sunlardir:

Benligi zayiflatan seylerin baginda korku ve kolelik gelir. Korku, kétiiliikle-
rin kaynagidir. Korkunun verdigi psikolojik baskidan dolay1 insan, imkén ve
kabiliyetlerini gerceklestirme imkanindan mahrum kalir. Korku insanin igine
sinerse hayat ¢ekilmez bir vaziyet alir. Ikbal, Allah’tan baskasindan korkma-
y1 sirk olarak kabul eder.!”? Diigmanlari, korkak oldugunu anladiklarinda da-
ha da tizerine giderler. Hatta onlarin bakist korkak insanlara korkung goriiniir.

Insan, himmet gayretleriyle benliginin kuvvetlendirilmesine engel olan kor-
kuyu yenmelidir. Aksi takdirde korkaklikla birlikte bazi kétii huylar ortaya ¢i-
kar. Hilekarlik, reci, yalan, riy4, fitne, hatta insanin kalbinde meydana gelen
ser bile korkakliktan hasil olan kéti huylardir.''3

ikbal’in diisiincesinde kolelik, benligi yikar ve “Allah’in halifesi” seviyesin-
de bulunan insani, toprak ve camur seviyesine indirir.

“Kolelik igin giinler bir zincirden bagka bir sey degildir.
Dudaginda daima kader kelimesi dolagir.”'!*

Insan zamana hitkmetmesini bilmelidir. Yalnizca kendisini zamanimn akgi-
na birakip kaybolmamalidir. Bunu sadece, kéle durumunda olan insanlar ya-
par. Ciinkii onlar benlik ve kabiliyetlerini gelistirmis degillerdir. Onlar sadece
elde edilmis ve neticeye varilmig seyleri tekrar elde etmeye ¢alisirlar ve boyle-
ce kendilerini zamanin seyrine kaptirip giderler.

Benligin en biiyiik diigmanlarindan birisi ve hatta en 6nemlisi koleliktir.
Kolelik, yalnizca efendi durumunda olanin, kélesinin hiirriyetini elinden alma-

111. ikbal, Darb-1 Kelim, s. 8.
112.  ikbal, Rumiiz-i Bihédi, s. 15.
113. ikbal, a.g.e. aym yer.

114. ikbal, a.g.e. s. 64.
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s1 olarak diisiiniilmemelidir. Bu durum belki eski donemlerde mevcuttu, fakat
bu ¢agda daha bagka cesitli kolelik miiesseseleri islemektedir. Bir devletin bir
bagka devlet iizerinde iktisadi ve idar? hakimiyet kurmasi, somiirge durumunda
bulunan bir devletin insanlarinin kendi 6z kiiltiirlerine yabancilagtirmalari, fik-
ri yapilarinin ve yasayiglarinin tarih ve kiltiirleriyle ¢elismesi, ¢cagimizin kole-
lik miiessesesini yapisini yansitmaktadir.

Ikbal, yasadigi Hindistan bolgesinde boyle bir fiili durumu miisahede et-
mig ve kolelikten kurtulmanin ilk basamagini benligin kuvvetlendirilmesinde
gormiigtiir. Cilinkii Hindistan’da yasayan bir Hindu veya bir Miisliiman kendi
kiiltiiriiniin ve yasayis icaplarini degil, iilkesinde hakimiyet kuran Ingilizler gibi
diistiniip yasamaya mecbur edilmiglerdi. Bu da kéleligin bir bagka sekliydi. Bu-
nun diginda siyasi ve iktisadi baskilar bile benligin gelismesini engellemektedir.'

Benligi zayiflatan hususlardan bir digeri “dilencilik”tir. Tkbal bu kelime
ile bagkalarindan en ufak bir gey istemenin yaninda, bagkalarinin alin teri ve
g6z nliruna yonelen her tiirlii arzu ve faaliyeti kastetmektedir. Bagkalarindan
en ufak bir gey istenmektense kendi elinde bulunan imkanlarla iktifad etmeli-
dir. Ciinkii istemek, yani bir bakima dilenmek sahsiyetli insanin benligine bii-
yiik tesir birakir. Ciinkii benlik dilenmeyi ve dilenmenin kendi tizerinde birak-
t1g1 psikolojik baskiyr kaldiramaz. Dolayisiyla; Ikbal’e gore, benligin gelisme-
sine en biiyiik engellerden biri de dilenciliktir. Ayni sekilde fikirlerini bagkala-
rindan alip onlar1 taklid etmek de Tkbal’e gére manevi bir dilenciliktir. Bu ba-
kimdan tehlikeli ve zararhdir.

“Yiikseklere goziinii diken bir yaratilig, bagkasinin liitf u ihsani alcaltir.”!1¢

“Soy sopla 6viinme” de Tkbal’in diisiincesinde benligi zayiflatan hususlar-
dandur. 1kbal, menstibiyet duygusu anlamindaki milliyetgilik realitesini kabul
eder. Ciinkii bu duygu, birlik ve beraberligin olugsmasinda 6nemli bir fonksi-
yonu yerine getirir. Ayrica menstbiyet duygusu kadar iizerinde yasanilan top-
rak pargasina baglilik, yani vatan sevgisi, ferdi ve milli benligin gelismesinde
onemli bir vazife goriir.'"”

Ancak Islami gériise uygun olarak Ikbal’in benimsedigi fikir, tevhid inan-
cina aykir1 olan ve irki manada bir soy sopla 6viinme fikri degildir.

ikbal, bu konuda soyle der:

“Ask canda soy sop bedendedir,
Ask bagi soy sop bagindan daha kuvvetlidir,

115.  1kbal, Esrdr-1 Hodi, s. 64.

116. ikbal, a.g.e. s. 36.

117. ikbal, Cavidndme, s. 116; Bang-i Dera, (Dogu’dan Esintiler isimli kitaptan) s. 74;
Bammat, a.g.e, s. 407.
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Ask adami isen nesep diistincesinden ge¢gmen lazimdir,

Su franlidir bu Arap’tir demeyeceksin.”

...“Biz Rum ve Arab’a bagli degiliz, bizi birbirimize baglayan soy sop degildir.”
...“Biz Hicaz’lt’ sevgiliye goniil vermisiz. Bizi birlegtiren budur.”!'8

Nesebe, soya ifrat derecesinde kiymet vermek, topraga ve kana bir baglilik
ifade etmektedir. T1ahi dinlerin biitiinii bu diisiinceyi 1slah eder. Hakiki mii’min
icin nesebi, 1rki, meslegi ne olursa olsun biitiin mii’'minler kardestir. Biitiin bu
sartlar Ikbal’e goére kisinin benliginin kuvvetlenmesi icin liizumludur. Ikbal’in
diisiincesinde bir millet biiyiik bir benlik olarak tasavvur edildiginden ferdin
benliginin gelismesi i¢in ne ldzimsa milletin ve devletin benliginin gelismesi igin
de ayni sartlar lizumludur.

fkbal, bircok siirinde 1rkgilik kokan milliyetciligi, kendi milletine ve mem-
leketine tapmaya kadar varan zihniyeti agir ifidelerle elestirereki bu durumun
Islamiyet’in rdhuna aykir1 oldugunu ispat etmek istemistir.

ikbal’e gore, milletlerin topyekiin benliklerini zayiflatip yikan baska bir hu-
sus da “korii koriine taklitgilik”tir. O, bu konuda s6yle der:

“Ne giizel olurdu iyi bir insan eskinin bagindan kurtulup yiiriiyeydi;
Eger taklid giizel bir sey olsaydi Peygamber de dedelerinin yolunda yiiriirdii.”'"

ikbal’e gore, bu taklitcilik hem eskimis ve cagi gegmis diisiince sistemlerin-
den vazge¢gmemek hem de bagka milletleri korii koriine taklit etmektir.

ikbal’in, 6zellikle iizerinde durdugu, Miisliiman milletlerdeki Bat: taklitcili-
gidir. Dolayisiyla Miisliimanlar, Bati’da gordiikleri goriiniiste parlak ve goz ka-
magtirict medeniyetlerini taklid etmek istemektedirler. Ancak bunun altinda sakl
bulunan sahte ve zararli yoniinii gérememektedirler.'? O, bu konuda soyle der;
“Garbin taklidi, Sarki benliginden uzaklagtirir. Bu kavimlerin Garbin tenkidini
yapmasi gerekir.”12! Tkbal’e gére, Avrupalilarin ilim ve fenninin alinmasi lazim-
dir, yoksa kiyafetlerinin ve musikilerinin alinmasiyla medeni olunmaz.'?? Evet,
Bat’nin ahlaki her ne kadar Ikbal’i hayal kirikligina ugratmis olsa da, Avrupali-
larin enerjik hayat tarzindan, icat yeteneklerinden ve tegebbiis giiclerinden etki-
lenmigti. Bu sebeple manevi boyutu eklenmesi sartiyla Bati’da kesfedilen en son
ilmi bilgilerin Islam’a adapte edilmesinin de miimkiin olabilecegini diisiinmiistiir.

118. Ikbal, Peydm-1 Mesrik, s. 39, 51.
119. Ikbal, a.g.e. s. 138.

120.  ikbal, Cavidndme, s. 313.

121. ikbal, aym yer,

122. 1kbal, aymi yer.
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ikbal’in Diisiincesinde Varhigin Bir Tezahiirii Olarak “Ask”

Biitiin yiiceligine ragmen akil, tek bagina insani Allah’a ulagtiramaz. Akli,
tek rehber olarak kabul eden filozoflar ya Allah’a varamamuiglar veya sonunda
agka teslim olmusglardir. Yani akil ancak bazi ciiz’i gergekleri kavrayabilir, fakat
kiilli hakikatleri 6zellikle Allah’t akilla kavramak miimkiin degildir. Bu esnada
agk devreye girer ve Mutlak Hakikat’le direkt temisa geger. Dolayisiyla Mut-
lak Oz’e ulagip ondan bize sesler getirecek olan asktir. Ciinkii 6z, kendisini ask
dedigimiz bir temel duygu ve arzu ile hissettirmektedir. Allah’a varabilmek agk
mertebesine yiikselmekle miimkiindiir.'??

Kur’4n-1 Kerim, kemal noktasina ulagmus iman, agk olarak tarif eder.2 Is-
lam alimleri dinin es4sini ihlas olarak tarif ederlerken, ihlasi da: “kargilik bek-
lemeden sevmek” olarak nitelendirmiglerdir.?

Buhar’de yer alan bir Hadis-i Kudsi’de s6yle buyrulmustur: “Kulum bana
ibadetlerle o kadar yaklagir ki, onu severim. Bir kere de onu sevdim mi, artik
ben o kulumun isittigi kulagi, gorecegi gozii, siddetle kavrayacagi eli ve yiirii-
yecegi ayagi olurum.” 26

Mutasavviflar gercek aski, mecazi ask dedigimiz olciili iligkilerden su se-
kilde ayirmuglardir: Asik, sevgilinin kahir ve liitfii arasinda fark gérmez. Her
sey Allah’tan geldigine gore, O’nun nimeti kadar belalarina da “Hos geldin.”
diyebilmelidir. “Allah’in yolunda her ne vdki olursa iyidir. Dostun ndhoslugu-
na merhabad.”'?’

Mutasavviflara gore, kulun Allah’a muhabbeti, kulun kalbinde duydugu bir
sey olup, lafizla ifide edilemeyecek kadar latif bir histir. Bu hal ve his, insani
Hz. Allah’1 ta’zim etmeye, O’nun razisini her seye tercih etmeye, tinsiyet ve iil-
fetini, devamli stirette kalbi ile O’nu zikrederek bulmaya ve O’na karsi icinde
bir heyecan duymaya sevk eder.'?® Mutasavviflar tarafindan muhabbet, gerek
gityabinda gerekse huzurunda sevgiliye muvafakat etmek olarak anlagilmistir.'?”

Felsefi diigiincede agk, Allah’a karst duyulan muhabbet olup, Allah’1 saf iyi-
lik ve insanlarda mevcut sevginin nesnesi olarak kabul ederler. Yaratilmig her
varlik dogustan salt iyinin agkiyla bezenmisgtir. Bunun icin diinyanin yaratiligi-

123. Hayrani Aluntas, Erzurumlu Ibrabim Hakks, Istanbul 1992, s. 66.

124. 2/Bakara, 165.

125.  Oztiirk, Kur’an ve Siinnete..., s. 404.

126. Erdem, Hasan Hiisnii, [l4hi Hadisler, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 1985,
s. 35.

127. ikbal, Cavidndme, s. 93.

128. Kuseyri, a.g.e. s. 492.

129. ibn Arabi, flahi Ask, Gev: Mahmut Kanik, Istanbul, 1992, s. 169.
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n1 veya var olan her varligin tagip yayilmasimin prensibi asktir. Iste bu prensip-
le her sey zariiret kanununa gére Allah’tan gelir ve gene O’na déner.'3°

bbb N9 » <«

Ask i¢in, “miifrit muhabbet”,3! “sevginin mertebesi”, “varligin ash”, “yara-
tilig sebebi” gibi tanimlari yapilmigtir.’3> Muhabbet nurdur, agk ise atestir. Mu-
habbet siddetli ve kuvvetli olunca ask meydana gelir. Mutasavviflar agki, “ha-
kiki agk” ve “mecazi agk” diye ikiye ayirmiglardir. Hakiki agk, Allah sevgisinin
gonliinde galip olmasi ve onun biitiin gonliinii kaplamasidir'?*. Mecazi agk in-
sanin insana veya herhangi bir esyaya duydugu sevginin goz yoluyla goniile yer-
legsmesidir.'** Mecazl agk, gecici ve yok olucu olan seylere alakasindan dolayz,
bunlar yok olunca sevmek ve ask da yok olur. Islam diisiiniirleri her iki agkin
da makdminin kalp oldugunu belirlemislerdir.!3®

ikbal’in diisiincesinde ask, benligi kuvvetlendiren en énemli unsurlardan
biridir. Agk, su ve topraktan yaratilmig insanin yanist ve ¢irpinigidir. Damar-
larda kanin dolagsarak hayatin devam edip etmemesi 6nemli degil, asil 6nemli
olan cigerin agkla yanmasidir.’*® Diinya hayatin1 yuva kurmak, giil koklamak
gibi maddi seylerle mesgiil olmay: abes kabul eden Ikbal, béylelerinin nefes-
leri var oldugu halde goniilden habersiz, asksiz ve sevksiz yasadiklarini belir-
tir. Ikbal’e gore diinya, ask sarhoslugunun verdigi ah ve feryad ile yiikselis ye-
ridir.”¥” Mevlana, diinya zenginligine sahip olanin hi¢bir kiymeti olmadigini,
goniil sahibi olmanin asil zenginlik oldugunu belirterek Allah’in da kullarin-
dan bunu istedigini belirtir:

“Ey zengin! Yiizlerce guval altin getirsen

Tanri der ki: A iki biikliim adam, goniil getir.”'3*
“Can, yiicelmeye yiikselmeye can atar;

Ten, kazanca, ota, yiyecege icecege.”'®

130. Aluntas, Ibn Sind Metafizigi, Ankara 1985, s. 73; Krs. Mehmet Bayraktar, “Varolo-
sun Sebebi ve Varligin Delili Olarak Ask”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi D,
c. XXVII, s. 299.

131. Cebecioglu, a.g.e. s. 120; Uludag a.g.e. s. 58.

132. Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz.: Mustafa Kara, Istanbul, 1980, s. 19, s. 172.

133. Nesefi, a.g.e. s. 149.

134. Uludag, a.g.e. s. 58, Krs. Mehmet Bayraktar boylesi bir agka “komedik agk™ tabirini
kullanir. Bkz. Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Ankara, 1991, s. 37.

135.  Genis bilgi i¢in: Gazali, Ihya-u Ulimu’d-Din, C.IV,s. 597, vd.; Krs. Ibn Arabi, Futi-
hat el-Mekkiyye, Terc: Selahattin Alpay, Istanbul 1971, s. 303.

136. ikbal, Bal-i Cibril, s. 65.

137. 1kbal, Bal-i Cibril, s. 65; Zebtr-1 Acem, Ali Nihat Tarlan’in Sark’tan Haber ve Ze-
biir-1 Acem isimli eserlerini birlikte terciime ettigi ayn: kitap), s. 150.

138. Mevlana, a.g.e. C.V. s. 74.

139. Mevlana, a.g.e. C.I1I, s. 363.
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Ask diisiincesi, Ikbal’in fikriyatinda ilahi ask olarak tezahiir eder. Ikbal,
ilahi agkin insani uyanik ve akilli yaptigini, bunun karsiti olan sehevi agklarin
insan1 ahmak yaptigini belirtir: “Ilahi ask ve vecd ki insani wyanik ve akilly tu-
tar. Sehevi ask ve sevk ki insant abmak ve sersem yapar.”'** Ikbal’in bu goriisii-
nii manevi miirgidi olan Mevlana ile paylagtigini g6rmekteyiz:

“Ancak zahiri giizellige ait bulunan agklar, agk degildir. Onlar nihayet bir
ar olur.”!#1

Mutasavviflar ilaht agkin kalbe yerlesmesiyle birlikte insanin igini yaktigini,
akli sagkin, gozii kor ettigini belirtirler. Hatta asik o hale gelir ki, biiyiik korkula-
r1 dahi kiigiik goriir ve bunlara dalmaktan ¢ekinmez.'*> Nitekim, Rabiatii’l-Ade-
viyye, “Gercek mandda Allah’t seven kisinin inlemesi ve aski mahbibu olan Al-
lah’la beraber olmadik¢a dinmez.”'* diyerek, gergek agkin kalpte iniltiler meyda-
na getirecegini belirtmektedir. Ayni seyi Hact Bayram-1 Veli’de de gormekteyiz.

“Yandi bu génliim yandi bu gonliim;
Yanma da derman buldu bu gonliim.”!#

Goniildeki yanisin bosuna olmadigini ifAide eden Haci Bayram-1 Veli; agk
ateginin insani yakmasiyla olgunluk mertebesine ulastirdigini belirtmektedir.

Nitekim Ikbal de; gercek hayati, asktan dolay: yanigi kabul etmekte olup
ayni zamanda agkla insanin hiir olacagini ve kimseden korkmayacagini belirt-
mektedir:

“Damarlarda kan dolagmis dolagmamus ne ¢ikar,

Asil hayat cigerin yanigindadir.”'%

“Ne Sultana muhtag olur ne de Sultandan korkar,

Ask hiirriyeti kazanmadir, agk kimseye minnet etmemektir.”!4¢

ikbal’e gore hayatta 4s1§in yapamayacag hicbir sey yoktur, her imkansiz
goriilen seyler agk sayesinde miimkiin hale gelir:

“Mii’min agktan, agk ise mii’minden zuhr eder,
Bizim imkansiz gordigiimiiz seyleri agk, miimkiin hale kor.”'¥

140.  ikbal, Bal-i Cibril, s. 62.

141. Mevlana, a.g.e. C.1, s. 16.

142. Necmiiddin Kiibra, a.g.e. s. 120.

143.  Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, Gev: H. Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz, istanbul 1990
a.g.e.s. 630.

144. Cebecioglu, Hact Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1994, s. 274.

145.  ikbal, Bél-i Cibril, s. 67.

146. Ikbal, a.g.e. s. 143,

147. ikbal, Rumfz-1 Bthodi, s. 5.
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Insanin ruhunda firtinalar koparan agk, Ikbal’in ifidesiyle insanin benligi-
nin guuruna ermesini saglar. Bunun i¢in Hak diyarina gotiiren yollar ¢oktur,
fakat sadece agk yolu en iyi ve en kestirme olarak Hakk’a gotiiriir.'#

ikbal’e gore ask hayatin ustil ve kanunudur. Bu sebeple ask sayesinde yer-
yiiziinde bulunan unsurlar, toprak, su, hava ve ates, tipki ilk ¢ag Yunan filo-
zoflarindan Empedokles (M.O. 490-432)’in varlik diisiincesinde oldugu gibi,
ask sayesinde birlesirler. Aski bu kadar yiicelten Ikbal’e karsilik Empedokles,
bir adim daha atarak, agkin zidd1 olan nefretin, bu unsurlarin dagilmasini sag-
ladigini belirtmektedir.'*

Askin bunca teorik yaninin yaninda bir de pratik yoniiniin olmasi gere-
kir. Agkin pratigini Ikbal, kelime-i tevhide dayandirmaktadir. Tkbal soyle de-
mektedir:

“Ask ise bizim yiireklerimizin yanisi ile yagiyor.
La ilahe illallah kivilcimi ile parliyor.”!5°

Daha 6nce de belirtildigi gibi mutasavviflar agki genellikle akla mukabil bir
kavram olarak ele almaktadirlar. Ask hakki bulmada emin bir rehberdir. An-
cak akil, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellileri olan varliklar Aleminde dolagir
ve o Aleme iligkin izahlar yapar. Dolayisiyla akil, Allah’a varma arzusuna uzak-
tan tercliman olursa da insani hedefe gétiirmez. O hilde akildan hizmet bek-
leyenler onu, agkin emrine verip agkin parlakligiyla parlatmalidirlar. Aksi hal-
de agktan uzaklagtirilmig akil ve onun iiriinii olan bilgiler insani1 6zlenen y6n-
de yiiriitme yerine cambazlik ve menfaat oyunu haline getirir. Mutasavviflarin
bu goriisleri Mevlana’da su sekilde tezahiir etmektedir:

“Baht1 yaver ve talihi kutlu olan bilir ki, akil ve zeka taslama Iblistendir,
ask Adem’den”.

“Ask ileri gidenler i¢in gemiye benzer. Gemiye binen kisinin bir dfete ug-
ramasi nadirdir. Cok defa kurtulur.”'s!

Ayrica, akli ve zekayi birakip goniile dalarak hayranhigi satin almay: telkin
eder. Akil ve zeka zan ve siiphe olmasina karsilik hayranlik bakis ve goriistiir.
Nihayetinde agka gotiiriir.'s

148. 1kbal, Zebiir-1 Acem, s. 150.

149. Sahakian William S., Felsefe Tarihi, cev.: Aziz Yardimly, Istanbul, 1997, s. 24; Walter
Kranz, Antik Felsefe, cev.: Suad Y. Baydur, istanbul 1984, s. 97.

150. Tkbal, Rumz-1 Bihodi, s. 31.

151. Mevlana, a.g.e. C.IV,s. 115.

152. Mevlana, a.g.e. ayni yer.
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Ikbal, akil ve aski birbirine zit bir konumda degil de, tasavvufi diisiinceye
mutabik olarak aklin agkin emrine verilmesini ister. Ancak bunlarin birbirleri-
ni tamamlayan, aralarinda yakin iligki bulunan bir konumda olmalar1 gerekir.
ikbal, akli tek basina filozoflar gibi agksiz yol alan bir kilavuz olarak diisiindii-
gli zaman, zamanin esiri, goz ve kulak putlarinin hizmetkari olarak kabul eder.'%

ikbal’e gore akil, herkeste var olan bir seydir. Herkesin viiciidu kan ve top-
raktandir. Ancak bu akil, kan ve topraktan olusan insanin i¢inde gizli sakli bir
sir vardir iste o goniildiir. Goniilde yerlesen agktir. Bunun igin akil ve ask her
ikisinin de bulundugu mekan insandir. Yalniz akil, dikkatle kainattaki biitiin
tezahiiratlar1 inceler ve onlardan zevk alir, ibret alir. Ancak madde ve mana-
nin sirrina agk olmadan ulagamaz.'>* Aklin Hakk’a ulagmada yavas davrandig-
n1 belirten Ikbal, bunun sebebini séyle aciklamaktadir:

“Akil, renk ve kokuya sarilmig oldugu i¢in dostun yolunda aheste yiiriiyor.
Ask ise y1l ve ay bilmiyor, yolun, cabuk ve yavagini, yakin ve uzagini bilmiyor”.

Maddi, diinyevi tezdhiirata diiskiin olan akla, her sifattan uzak olan ren-
gi, kokusu, mekani, zamani olmayan ilahi magtka gitmek zor geliyor. Ciinkii
bu yol tam bir tecrit ve tam bir tasfiye ister. En ufak bir maddi baglilik bu yol-
da ilerlemeye engel teskil eder. Maddi baglilik derken fikirlere, hayallere, ilmi
sistemlere de bir baglilik olabilir. Mevlana’nin dedigi gibi:

“Askin begle alt1 ile igi yoktur, onun maksadi dostun cezbesinden bagka bir
sey degildir.”15

O hélde aklin didinmesi yalnizca zorlu hedefine gotiiriir. Ask ise diinyaya
ehemmiyet vermeden zaman ve mekanlari olmayan ruhani 4leme taarruz ya-
parak onu fetheder.'*®* Zaman ve mekani olmayan diinyay1 fethettikten sonra
insan bu diinyanin icaplarini bagka tiirlii gérmeye baglar artik. Manen 6lmiig-
tiir ve manen kiyAmeti gorerek ilahi huzurda ebedi hayata kavusmustur. Ikbal
bu durumu su musralariyla dile getirir.

“Ask mekansizliga taarruz etmek demektir.
Mezari gérmeden bu diinyadan ayrilmak demektir.”*s”

153.  ikbal, Peydm-1 Mesrik, s. 32.
154. ikbal, Cavidname, s. 34.
155. Mevlani, a.g.e. c. VLs.3.
156. ikbal, Cavidndme, s. 36.
157. ikbal, a.g.e. ayni yer.
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ikbal’e gore, ask bir gizli derttir ve bu kimde yoksa onun teni vardir, ama
cant yoktur. Bunun igin can isteyenin yasamak isteyenin, sonsuz bir agk ve hum-
mali bir ¢irpinig istemeyi ihmal etmemesi gerekir.'

ikbal, bircok eserinde agkla aklin kargilastirmasini yaparak; akli Garplilar,
bir kurnazlik ve hayat prensibi goriirken, Sarklilarin agki kdinatin 6zii olarak
gordiiklerini belirtmektedir. Aklin hakki tanimasi agk sayesinde miimkiindiir.
Aska gelince o, akildan sadece bir dayanak olarak yararlanir. Eger ask akilla
yan yana gelirse miistesna bir alem kurar. Yani Sarktaki askin, Garptaki akil ile
karigmasindan bugiin lazim olan yeni diinya nizidmi hustle gelebilir.

ikbal’e gore, insan ask sayesinde hiirriyetine kavusur. Ciinkii akil, diinya-
daki kemiyet ve keyfiyet igerisinde gezerken, agk bunlardan uzaktir. Akil “ben”
der ve hep kendi menfaatini diiiiniir. Agk ise feragati paylasmayi ve bagkalarina
hizmet etmeyi prensip edinir. Bunun icin Ikbal akil ve aski karsilastirirken ak-
I, diinyevi seylerin sembolii, agki uhrevi seylerin sembolii olarak tanitir: “Ak:l
sevin ve mes’id ol der, ask kul ol ve bu yol ile hiir ol der.”'>°

Tasavvuf diigiincesinde agk, akla mukabil bir kuvvet olarak ortaya konun-
ca onun ilimle de ilgisi izerinde durmak zarfireti hasil olmaktadir. Ciinkii ilim
aklin bir semeresidir. Ilim, akil ile ask arasinda yer alan bir diisiince iiriinii ola-
rak zikredilebilir. Kur’an-1 Kerim’de ilimden bahseden pek ¢ok ayet bulunmak-
la beraber ilmin 6niinde aragtirilmasi gereken hudutsuz bir dlem ve imkanin
var oldugu belirtilmektedir.'°

flim, Ikbal’in diisiincesinde diinyada olup bitenlerin yani koku ve renk diin-
yasinin tefsiridir; gz ve goniil onunla beslenir. Ilmin bu verileri neticesinde
insan hayretle ve hayranlikla cezbe ve istiyak makamina yiikselir ve Cibril’in
Hz. Peygamber’i ilahi huzurda yalniz biraktig gibi insani yalniz birakar.'¢! {lim
askla kucaklagirsa Ikbal’in ifadesiyle mutlu bir Alemi hazirlayici unsurlar arasi-
na girer. Bu konuda Ikbal s6yle demektedir:

“Ilim harf ve sese kanatlar verir,

Cevherin temizligini cevher olmayana verir.
[lmin feleklerin sonuna kadar yolu var,
Giinegin goziinden bile bakigi alip gétiiriiyor.

Onun verileri, biitiiniin yorumudur; biitiiniin takdiri onun tedbirine bag-
lanmustir.

158.  ikbal, Peydm-1 Mesrik, s. 39.

159. ikbAl, Rumiiz-i Bibodi, s. 24.

160. 42/Suari, 197; 5/Maide, 105; 35/Fatir, 23; 2/Bakara, 32.
161. 1kbal, Cavidname, s. 330.
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Cole diyor ki; “Bugday ver.” veriyor; denize diyor ki; “Serap ver.” veriyor.

Onun gozi, kdinatin temellerini gorebilmek icin kainatin tecellilerine ba-
kiyor.

Eger gonliinii Hakk’a baglarsa peygamberlik oluyor.
Eger Hak’tan uzak kalirsa kafirlik oluyor.”!6?
Yani ilim ibadet icin, ibadet de Allah’1 bilmek i¢indir.

Ask ve Hak’tan uzak kalan ilim, iblis ve Fir’avun’un yaninda yer alarak on-
larin bagl oldugu degerler manziimesine gore degerlendirilmektedir.

“Kalp atesi bulunmayan ilme, ser diyebilirsin.
Onun niiru tamamen karanliktir.

Onun gazindan 4lem kor ve 4ma oldu; onun buhari olanin ve olacagin yap-
raklarini yere seriyor.”!¢?

Asksiz ilmin neticesi, diinyay1 tahrip eden harplerdir. Zahiren bahar gibi
hayat verici goriinseler de batinen giiz gibi her alanin giizelligini nihayet bii-
tiin varhigint mahvetmekte, yaratici, itmam edici bir faaliyet gostermemektedir.

Dinsiz ilim yalniz insafsiz olup muharebeler kanuna aykiri baskinlar1 ge-
tiriyor. Ciinkii Allah’a kars1 bir mesuliyet tanimiyor. ilim ashinda nurlu bir
kuvvettir. Fakat agktan uzaklaginca nurlu sifatlarinin yerine zulmetten sifat-
lar giyiyor:

“Avrupalilarin g6gsiindeki ates ondan geliyor,

Gece taarruzu ve yagmanin lezzeti ondan geliyor.

Giinlere feza bir yiiriiyiig veriyor, milletlerin sermayesini alip gotiiriiyor.
Onun kuvveti Iblis ile dost oldu, onun nuru atesin sohbetinden ates oldu.”1¢*

Son birkag yiizyildir Bat’'nin somiirgeciligi ve ilminin Materyalizmine
karsilik 6zellikle IslAm diinyasinin Yaratan’dan ve O’nun kitabi olan Kur’4n-1
Kerim’den uzaklagsmasim dile getiren ve cagimizda bu gercegi haykiran Ikbal
olmustur. Goriildiigii gibi eserlerinde, Allahsiz ilmin, insanlik diinyasina yag-
dirdigs belalar: ve felaketleri gesitli vesilelerle dile getirmektedir. Ikbal ilmi, ya-
ninda yer aldigi seye gore ya dost ya da yilan olabilen bir kavram olarak gor-
mektedir.'® Bu veslle ile Avrupa medeniyetinin Materyalist temellere oturmus
olmast sebebiyle ilmi, bir yilan hiline getirdiklerini belirtmektedir.

162. ikbal, a.g.e. s. 144,
163. ikbal, a.g.e. s. 145.
164. ikbal, a.g.e. s. 146; Esrdar-1 Hodi, s. 59.
165. ikbal, a.g.e. s. 60.
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fkbal, Miisliiman’in agktan kopmasini Islam adina en biiyiik bela olarak te-
lakki ederek bu tehlikeyi soyle dile getirir:

“Kalbi Allah’in rengi ile boya, agkin san ve serefini yiikselt,
Miisliiman’in tabiati sevgi yiiziinden yiiksek ve géliptir.
Miisliiman eger asik degilse kafirdir.”!6¢

demektedir. Yani, asik olunmasi gereken varliga 4sik degilse kafir olur demek-
tedir.

ikbal’in Siyasi Diisiinceleri ve Islam Diinyasina Etkileri

Ikbal’in en ¢ok tizerinde durdugu ve siyasi diisiincelerinin sekillendigi hu-
sus, gelecekte Miisliiman devletlerde kurulacak siyasi diizenin bigimidir. Anla-
silan o ki; gelecekte yonetim sekilleri igerisinde demokrasi yonetimi 6n plana
¢ikmaktadir. Her ne kadar demokrasinin de pek ¢ok kusuru bulunsa da gim-
dilik insanligin demokrasiden bagka bir alternatife sahip olmayacagini belirtir.
Eger bu diizen olmazsa kargiligi diktatorlitk ve monarsi olacaktir. Bu iki yone-
tim sekli ise Miisliimanlarin bir topluluk veya millet olarak gelismesi agisin-
dan 6liimciil derecede zararli olacaktir. Ikbal yasadigi donemde bunlari diisii-
niirken bugiin gelecegi gérme agisindan ne kadar hakli oldugu gériilmektedir.

ikbal’e gore, devleti olusturan fertlere Islim toplulugu, bu topluluga da
immet denir.¢” Ikbal’in tasavvur ettigi devlette diinya ahiret dengesi kurulmus
olup devlet, din ve diinya iglerinde diinyevi ve uhrevi diye bir ayrim yapmaz.
Ciinkii boyle bir devletin amaci; seriatin insanlar arasinda yayilmasini ve ya-
sanmasini saglamaktir.'®® IsJim’in tevhid anlayisini yansitan Islam Devleti’nin
anayasasi iki temel prensibe dayanir. Biri, ilah1 kanunlarin tstiinliigii, digeri ise,
biitiin vatandaglarin kanun 6niinde mutlak esitligidir. “Allab katinda en iistiin
olammniz O’ndan en cok korkanimizdir.”'s® Ikbal’e gore fertlere “manevi gii¢”
kazandiran esitlik anlayis: Islami siyasi iktidarin temeli olarak degerlendirir.17°

ikbal’in esitlik iizerinde cokga durmasi, onu demokrasinin Islim’da en
onemli siyasal ideal oldugu sonucuna gotiirmiistiir. Bu y6netim sekli, Islam’in

166. 1kbal, a.g.e. s. 57.

167. “Hakikat bu sizin iimmetiniz bir tek iimmettir ve Ben Rabbinizim. O hilde bana kul-
luk edin.” 21/Enbiya, 92.

168. kbal, Dini Diisiince..., s. 210.

169. 49/Huctrat, 13.

170. 1kbal, Dini Diisiince..., s. 211.
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cikarlarinin Misliimanlarin ¢ikarlarindan istiinliigii kaidesine dayanir. Ciinkii
Islamiyet, hiirriyetlere yalnizca ictimal menfaatler icin kisitlamalar getirirken, in-
sanin biitiin yetenek ve karakterlerini gelistirilmesi igin yeterli hiirriyeti de tanir.'”!

Ikbal, aslinda temelleri Islim’da bulunan ancak, cagimizda Batr’da gelistiri-
len demokrasi anlayiginin bir kismina katilmakla beraber, onu biitiiniiyle kabul
etmez. Ciinkii Batili demokrasi anlayisinda yetigsmis insanlarin fikirlerine degil,
sayiya deger verildigini belirtmektedir.'”> Mevdadi de bu fikre katilarak Bati’nin
yonetim sekillerinde insan sayisina, yani halk hakimiyetine dayandigini belirte-
rek soyle der: Batilinin siyasi diigiincesine gore cumhuriyet idaresi halk hakimi-
yetine dayanir. Yani Ikbal’in dedigi gibi, insanlarin sayildig1 bir yénetim... Is-
lam’in getirdigi politik nizamda ise, hakim olan halkin kendisi degildir. Haki-
miyet hakki; halkin da, kabul ettigi ve teslim oldugu Allah’a aittir.!”3

Bu diisiinceye gore Tkbal, yoneticilerin tipki Eflatun’un Cumburiyet’inde
ve Farabi’nin el- Medinetu’l Fizila’sinda gegen ve vasiflart ortaya konan dev-
let bagkant gibi, seckin (filozof) ve kendisinin “merd-i mii’min” diye tarif etti-
gi sahsiyeti ve benligi yiiksek insanlardan olugsmalidir. Aksi halde ideal bir de-
mokrasi yonetimi gerceklesemez.!”* Tkbal’in béyle bir diistincesi goriiniiste ca-
zip goriinse de boyle bir yonetim bigimi bu zamana kadar tam manasiyla ger-
ceklestirilmesi miimkiin olmayan hayali bir durum olarak kalakalmistir. Ciin-
kii demokrasi geleneklerinde salt cogunluk prensibi esas olup miikemmel in-
sanlarin goriiglerine itibar edilmez.

ikbal’in devlet ve demokrasi fikrinde, Islim’a da aykir1 olan en kiiciik bir
aristokrasi fikri yoktur. Clinkii ideal bir milletin gerceklesmesi icin liizumlu sart-
lardan olan tevhid ve peygamberlik anlayisinda esitligi bozacak, hukuku ¢igne-
yecek higbir kanun ve uygulama yoktur.!”?

Ikbal’e gore bir devletin savag durumunu ortaya ¢ikartacak tek mazeret
topraga sahip olmak veya baska seyler degil, sadece Allah aski ve ’4-i kelime-
tullahdir;

“Haktan gayri bir gaye ugruna kilicini styiran kimsenin kilici, kendi gog-
stine gomiiliir.”'7¢

[kbal’e gore simdilik her Miisliiman toplulugu devletlerini kurup kendi icle-
rine ¢ekilmeli ve gecici olarak biitiin dikkatlerini sadece kendi meseleleri tizeri-

171.  John Esposito, Giiglenen Islam’in Yankilar, cev: Erol Catalbas, Istanbul 1989, s. 204;
ikbal, Dini Diigiince..., s. 216.

172.  ikbal, Darb-1 Kelim, s. 54; Esposito, a.g.e. s. 204.

173. , Ebw’l-Ala Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, cev: Ali Geneeli, Istanbul 1972, s. 34.

174. Esposito, a.g.e. s. 104.

175.  ikbal, Dini Diisiince..., s. 211; Mevdudi, a.g.e. s. 31.

176. ikbal, Esrar-t Hodi, s. 59.
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ne yogunlastirmalidirlar. Ta ki; biitiin Misliiman devletler, aralarinda camhuri-
yetler toplulugu kurabilecek yetkiye ve giice erigsinler. Daha sonra bu cumhuri-
yetler kendi aralarinda bir cumhuriyetler toplulugu kurmahdirlar. Bu camhuri-
yetler toplulugu, aralarinda sun’i sinirlar ve irk ayrimlari, fertlerin sosyal faa-
liyet alanini daraltmak igin degil, sadece tanigmalarda kolaylik olmast i¢indir.'””
ikbal’in 1912°de séyledigi ve “sairin riiyasi” olarak nitelenen Pakistan Devle-
ti sevdasi Sliimiinden birkag yil sonra gerceklesmistir. Ancak Ikbal’in Miislii-
man devletler toplulugu riiyasi, bu devletlerarasinda ne zaman gerceklesecek-
se 0 zamana kadar Ikbal’in hayali ve riiyas: olarak kalacaktir,

fkbal, din ve devlet islerinin birbirinden ayr1 olarak, ayr1 kurumlar halinde
calismasini yanhs bulur. Bu durumun Islam diinyasini ve 6zellikle Tiirkiye’yi
saran bir Bati cereyani oldugunu belirtir.'”® Ciinkii bu durumun Hiristiyanlik-
ta devlet ile Hiristiyanhig1 kargi karsiya getirmis olup yillarca siiren tartigma-
lar1 baglattigini belirtir.

ikbal’in diisiincesinde, devlet yénetiminin seklinden ziyade, o devleti olus-
turan fertlerin benlikleriyle ve saglam biinyeye dayali tegkilatlariyla ilgili fikir-
ler ortaya koyup bu igin pratikte uygulanmasini kendinden sonraki gelenlerden
istemigtir. Bu igin pratik yoniinii de bilindigi gibi, M. Ali Cinnah (1876-1948)
ve onun arkadaglar1 ortaya koymustur.'”

fkbal’in diisiincesinde devleti meydana getiren unsurlarin en 6nemlisi fert-
tir. Fert, cemiyeti, cemiyet milleti, millet de devleti olusturur. Ikbal’in diisiin-
cesinde bu kavramlar i¢ ige ve birbirleriyle irtibathdir.

Fert ve Cemiyet

ikbal’e gore fert, cemiyetin dolayisiyla, milletin temel unsurudur. Ferdin
yasayabilmesi i¢in i¢ benligini maddi hayatla irtibatlandirmasi gerekir. Ikbal’in
deyimiyle buna; “can ve ten” igbirligi denir. Boylece fert yagama sansini elde
eder. Fertle cemiyet daima birbirleriyle dayanisma hélinde olmalidirlar. Tarih
sahnesine cereyan eden biitiin olaylarda, fertle cemiyet arasinda devamli bir
miinasebetin var oldugu gézlenmistir.'® Ikbal’e gore ferdin cemiyete baglan-
masi fert i¢in bir rahmettir. Cemiyet i¢cinde kendini yok eden fert, deryalar ka-

177. 1kbal, Dini Diisiince..., s. 216; Esposito, a.g.e. s. 205.

178. Esposito, a.g.e. s. 208.

179. 1kbAl, Rumiz-i Bihédi, s. 3; Farabi, el-Medinetii’IFdzila, cev. Nafiz Danigman, Is-
tanbul. 1989, s. 79.

180. Kutub Muhammed, Isldm’da Fert ve Cemiyet, cev: Mehmet Siislii, Istanbul, 1985,
s. 208; Krs. ikbal, Rumiiz-i Bihodi, s. 29.
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dar geniglemek isteyen bir damlaya benzer. Fert mensup oldugu cemiyetin ve
milletin degerine gore ihtirim goriir. Ferdin bir nizima tabi olabilmesi i¢in ce-
miyet icinde yasamasi lazimdir. Ciinkii ferdin tek basina bir varligi ve rolii s6z
konusu olamaz. Cemiyeti olusturan vahdet bagi Ikbal’e gore Islamiyet sayesinde
gerceklesir. Milletin nihaf kaderi devletin tegkilat ve nizimindan ¢ok fertlerin
gii¢ ve yeteneklerine dayanir.

Millet (Ummet)

ikbal’in “millet” mefhAmunda anladigi, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygam-
ber’in Siinnetinin etrafinda kenetlenilen cesitli irk, dil ve renge mensup insan-
lar toplulugudur.!$! Ikbal milleti, vahdet temeline dayandirarak séyle der: “Di-
nin kuvveti vahdettir. Vahdet goriiniir hale gelince millettir.”'%? Vahdeti gergek-
lestiren fertlerin degisik bakiglardan bir tek goriis ortaya ¢ikaracaklarini belir-
terek, bu birligi gerceklestirenlerin millet olmaya hak kazanacaklarini savunur.

ikbal’in diisiincesinde ideal bir millet, fert gibi bir sahsiyet ve bir “ego”dur.
Dolayisiyla; “ego”nun yiikseltilmesi i¢in gereken unsurlarin aynist, bir “benlik”
olan milletin gelistirilmesi igin de gecerlidir.

Ideal Devletin Yapist

ikbal, eserlerinde ideal bir milletin teskili icin gerekli olan faktérleri soyle
siralamugtir: dinf ve milli manada tevhid, lider (Hz. Peygamber), kanun (Kur’an-1
Kerim), merkez (Mekke), topragin islenmesi ve kadina deger vermek.!%?

Tevhid

Islam’in en temel ilkesinin ifide edildigi tevhid kelimesindeki “1a” ve “il-
14” Tkbalin siirlerinde tevhidin iki ana unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
ikbal’in siirlerinde “1a” ve “illd” birbirlerinin tamamlayicilari olan ve Allah’tan
bagka her tiirlii otoriteyi reddeden iki remiz olarak kullanilmaktadir. Ikbal’e go-
re, her tiirlii miicadelenin baglangici olan “la”nin “illa”siz hig¢ bir anlam ve de-

A

geri yoktur. Ciinkii “1a”, “illa”nin neticeye ulagmasi, yani “illa” ile istisna edi-

181. ikbal, Peydm-1 Mesrik, s. 39
182. ikbal, Cavidndme, s. 313.
183.  ikbal, Rumiz-i Bihodi, s. 12, vd; Cavidndme, (giris), s. XXXIV; Bammat, a.g.e. s. 407.
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len Allah’in tenzih edilmesi i¢in gereklidir. Asil vurgulanmak istenen Allah’in
varligi ve birligi meselesidir'$*

ikbal’in tevhid diisiincesinde Allah’in birligi, insanlarin birligine aksetmek-
tedir. Yalniz gercek tevhid sayesinde insanlarin birligi ve ondan dolay1 miistak-
bel bir sulh temin edilebilir.

Tevhid, “Bin gozle bir tek hedefe bakmak demektir.'s

Tevhid, bin zerreyi bir giines haline getiriyor.

Mevlana’nin dedigi gibi:

Aferin iistad akl-1 kiill’e yiizbinlerce zerreye birlik bahsetti.” 186

[kbal’in eserlerinde tevhid fikri fert bazinda; “La ilahe Illallah” kelime-i
tevhidini can ve teninde bizzat yasamak, cemiyet bazinda ise kelime-i tevhid et-
rafinda birlik olusturmalidir. Bu birlige “milli birlik” denilebilir:

“Fert, tevhidden dolayi 14hiiti oluyor.
Millet, tevhidden dolayi cebertiti oluyor.
ikisi de tevhidden étiirii kemale erisir.
Onun hayati celal, bununki cemaldir.

Bu bir Siileyman’dir; o bir Selman’dir;
O tepeden tirnaga fakr, bu sultindir.”'%”

Kisaca, Ikbal’e gore dini manada tevhidden, milli ve siyasi manadaki tevhi-
de gecis Allah’in iradesinin millet hayatinin her alaninda gergeklestirilmesidir.'s

Peygamberin Rolii (Lider, Yonetici, Ornek)

ikbal’e gore peygamber, tevhid prensibini gerceklestiren bir érnektir. Tevhid,
evvela peygamberin sahsiyetinde gerceklesir. Ikbal peygamberi roliinii séyle anlatir:

“Diinyadaki varligimizin temeli peygamberliktir,
Dinimiz, seriatimiz peygamberlikten ileri gelmistir.

184. 1kbal, Armagan-i Hicéz, cev.:S Ali Nihat Tarlan, Ankara 1956, s. 40; Kaplan, ibra-
him, “Muhammed ikbal’in Tevhid Yorumu?”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 12/1 Elazig 2007 (83-101) s. 93 vd.

185. 1kbal, Cavidname, s. 341; Rumiiz-i Bibodi, s. 12.

186. Mevlana, Mesnevi, cev.: Veled izbudak, Istanbul, 1988 c. I-VI, C.IV, s. 286; ikbal,
Dint Diigiince.., s. 210.

187. ikbal, Cavidname, s. 341.

188.  ikbal, Dini Diisiince, s. 261; Farabi, Medine..., s. 80.
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Peygamber yiiz binlerce sahsi tek varlik haline getirir.
Mubhtelif kisimlara ayrilmayacak kadar dhengin birligini gerceklestirir.
Yani peygamber nefes birligini ve maksat birligini saglamistir.”!

Peygamberlik, tevhidi milletin gonliine sindiren, insanlara hakiki bir mil-
let suuru asilayan ve onun ideal seklini gerceklestiren bir kuvvettir. Bu kuvve-
tini peygamber, toplumda Kur’an-1 Kerim’in ifidesiyle “{isve-i hasene”'*® olma
vasfinda ifAdesini bulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim (Kanun)

Tevhid ve niibiivvet temelleri iizerine oturtulmus milletin bir kanunu ol-
masi lazimdir. Ancak bu kanun insanlara gore degisiklige ugrayan degil, asir-
lar boyunca degismeyen fert ve cemiyetlere yol gosteren bir rehber olmalidir.
ikbal’e gore bu da Kur’an-1 Kerim’dir. ikbal, bunun icin, “Mubammed dininin
i¢ yiizi” diye bir ifade kullanir,’!

Mekke (Merkez, Baskent)

Yukarida sayilan faktorler dogrultusunda ilerleyen milletlerin bir merke-
ze ihtiyact vardir. Tkbal’in diisiincesinde ideal bir milletin merkezi Mekke ve
Kabe’dir. Icra ettigi fonksiyon itibariyle hangi irk ve mezhebe mensup olursa ol-
sun ibadet maksadiyla yilda bir defa toplanilan bir merkezdir. Ikbal nihai bir he-
def olarak g6rdiigii Miisliimanlarin birligi fikri bugiin pratikte uygulama sahasi
heniiz bulmus degildir. Dolayisiyla Tkbal’in diisiincesinde olusturdugu Mekke
merkezli bir tek devlet fikri gerceklestirme hayali biraz titopya gibi gériinmek-
tedir. Ancak Tkbal’in de belirttigi gibi ayr1 ayr1 devletler halinde tesekkiil etmis
Miisliiman milletlerin aralarinda siki bir manevi ve iktisadi bagin kurulmasiyla
yilda bir defa dahi olsa bir araya gelerek siki bir isbirligi bagi kurmalari miim-
kiindiir. Bugiin bu umutlarin ilk isiklari belirmekte olup yakin zamanda daha
iyi gelismelerin meydana gelecegi muhakkaktir.'*?

189.  ikbal, Rumiiz-i Bihodi, s. 35; Schimmel, Cavidndme, (giris) s. XXXIV.

190. 33/Ahzéb, 21.

191.  1kbal, Rumiiz-i Bihodi, s. 56.

192.  1kbal, Rumiiz-i Bihodi, s. 56; Hamidullah, Islam’da..., s. 94; Mahir Iz, Din ve Cemi-
yet, Haz.: Ertugrul Diizdag, Istanbul, 1990, s. 58; Garaudy, Roger, Islam ve Insanli-
gin Gelecegi, cev.: Cemal Aydin, Istanbul 1991, s. 22.
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Boylelikle Islam devletleri iizerinde oynanan gizli oyunlar ve menfaatci
cevrelerin ¢ikar planlari bozulur. Aralarinda birlik ve beraberlik suuru gelisti-
rilmis olur.

Topragin Islenmesi

Topragin sundugu nimetlerden istifide etmek, 4lemi tanzim eden kuvvet-
leri ele gecirmek ideal bir milletin tegkili i¢in aranan sartlardandir. Bunun igin
tabiat bilgisinin tahsil edilmesi ve tatbikata konulmasi 1azimdir. Tabiat kanun-
lar1 insan1 kolayca ele gegirir. Ama insan bunlar1 6grenir, dayanma giicti kaza-
nirsa bir daha tabiat insani ele geciremez. Ikbal’e gére masiva ele gecirilmek,
ona hakim olmak icin yaratilmigtir. Ama buna hikim olmak kolay olmayacaktir.
Bunun igin insan zorluklarla pengelesmeli, en zor goriinen seyler bile ¢alisma
ve gayret neticesinde kolay hale getirilmelidir.!*3 Tkbal’e gére masivaya ehem-
miyet vermemek ve alcak telakki etmek fikri yanlistir. Ciinkii bu dlem Mislii-
manlar icin yaratilmigtir:

“Ey afyon ¢ekip uykuya dalan, sen bu sebepler dlemine yani masivaya al-
cak vasfint veriyorsun. Kalk mahmurlagmis goéziinii ag; bu varliga mecbir ve
mahkdim olan 4lemi algak telakki etme;

Bu alemin varhiginin gayesi, Miisliimanin biitiin melekatiyle zatin1 genis-
letmektedir.

Miisliiman nelere muktedirdir, onu denemektir.”94

Millet tabiata hakim olmanin yaninda, onun ortiisiiniin altindaki gizli per-
deyi ve neg’eyi zevkle seyretmelidir. Tabiata bakarken bir “kor” gibi degil, kalp
goziiyle temasi ederek yaratilig gayesini diisiinmelidir.'?

Kadina Deger Vermek

fkbal’in kadin dedigi, Islim’daki annelik roliidiir. Kadin erkegin libasidur,
¢iplakligini 6rter.’® Onu bir hizmetkar gibi telakki edenler Kur’an-1 Kerim’i
anlamamuglardir. Clinkii annelik kutsal bir vazifedir ve peygamberlikle irtibat-
lidir. Anne gefkati peygamber, hatta Allah’in sefkatine benzer. Bunun igin an-

193. ikbal, Rumiiz-i Bihods, s. 46.

194. 1kbal, a.g.e. s. 44.

195. 6/En’am, 101; 46/Ahkaf, 3; 21/Enbiy4, 30.
196. 2/Bakara, 178.
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ne, insanlhiga rahmettir. Ana sefkati, onun ytiziindeki karakter ¢izgileri insanli-
gin kaderinin aynasidir.

fkbal’e gore milletin tesekkiilii igin analara ta’zim ve hiirmet sarttir. Annelerin
cektikleri acilar toplumun benligini kuvvetlendirir. Diinyanin degeri para, kumas,
altin veya giimiigle, onun degeri sthhatli taze ve kudretli dimaglara sahip caligkan,
cevval ve cevik evlatlarin yetistirilmesiyle Slgiiliir. Bunun icin Tkbal sunu séyler:

“Kardesligin ince manasini koruyan analardir.
Kur’an’t ve milleti kuvvetlendiren analardir.”*”

Ikbal, eserlerinde, kadinlara hitdb ederek onlara bazi mesajlar vermek is-
temistir. Tkbal, 6zellikle bu asirda Batr’dan esen esitlik ve dzgiirliik gibi, gorii-
niiste giizel, fakat istismara agik laflarla kadinlarin kandirilip insanliktan ¢ika-
rildiklarinit dile getirmekte ve gereken uyariyr yapmaktadir.

Fikri ve fiziki goriiniisii Garp medeniyetiyle stvanmig kadinlar: Ikbal, kadin
olarak saymaz ve bu gibilerinin milletini birbirine baglayan baglari kopardig-
ni1 belirtir. Bu gibilerin hiirriyeti, kiistahlik ve fitneler dogurduguna, ar ve haya
duygusunu vyitirdigine isaret ederek, hatta bunlarin giizelliklerinin bozulma-
mast i¢in ana olmay1 arzulamadiklarini, sahip olacagi cocugun zahmetine kat-
lanmayi istemediklerini belirtir.'?$

ikbal, kadinlara Hz. Peygamber’in kizi, Hz. Fatma’y1 ve Hz. Omer’in kiz
kardesi, Fatma’y1 6rnek olarak takdim eder. Hz. Fatma muhtag birine i¢i yan-
mus, sirtindaki ¢argafi ¢ikarip bir Yahudiye satip ihtiyag¢ sahibine verirken, Hz.
Omer’in kiz kardesi Fatma’da Kur’an okumasiyla abisinin Miisliiman olmasi-
ni saglamisti.’”?

Ikbal, bir milletin bekasinin kadinlarin iyi egitilmesine bagl oldugu gorii-
siindedir:

“Cihanin saglamhigi analarin elindedir.

Biitiin varliklar onlarin karakterine eménet edilmistir.

Bu ince hakikati idrak etmeyen bir milletin iglerinde devamli bir diizen ol-
maz.”2%

Bunun icin Tkbal, Miisliiman kadinlarin Bat’dan estirilen feminist akimla-
ra kapilmamalarini, Allah’in zaten verdigi giizelligin cihani aydinlattigini, bir

197.  ikbal, Rumiiz-i Bihodi, s. 49.

198.  ikbal, Rumiiz-i Bihodi, ayni yer

199. ikbal, a.g.e. ayni yer; Armagan-1 Hicdz, s. 46.
200. ikbal, Armagan-i Hicaz, s. 45.
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daha bagka seylerle giizellesmek icin ugragsmamak gerektigini, ciinkii giizelle-
secegiz derken biitiiniiyle ¢irkinliklerin ortaya ¢iktigint sdyleyerek bu asrin ka-
dinlarina gerekli uyariy1 yapar.2!

ikbal’e gore, giiniimiizde Batr’dan estirilen kadin ve erkegin esitligi fikri-
ni savunmak, egyanin tabiatina aykiridir. Ciinkii yaratihiglar itibariyle her yon-
den kadin ve erkek ayridir. Ayrica kadin erkek-miinasebeti devamli istismar
edilir. Kadinin kadinligindan istifide edilerek milletin aile yapisi ve ruhf yapi-
st ¢okiintiiye ugratilir.?0?

EE

Hasili Ikbal, sadece Dogu’nun sair ve diisiiniirii degil, ayn1 zamanda gele-
cek on yillarin problemleri ile ilgili olan ve insanligin gelecekteki kaderini go-
rebilen bir devlet adamiydi. Onun bazi eserlerine, konferanslarina ve mektup-
larina hep, gelecege yonelik endiselerinin birer {irtinii olarak bakmak miimkiin-
diir. Ikbal, diinyanin yasadigi I. Diinya Savas: gibi 6nemli bir feliket zamaninda
eserler verdi. Esrdr-i Hodi ve Rumiiz-i bi-Hodi isimli eserleri Inglizce’ye (Prof.
Nicholson) ¢evrildi ve Bat’da taninmaya basladi. Ikinci Diinya Savas: arefe-
sinde vefat etti. Ancak diinyanin iizerine gelen felaketi 6nceden sezmis, kendi
timit mesajlarini, yeniden dirilis mesajlarini vermeye devam etti. Ciinki yasa-
dig1 devirde hem kendi bolgesi olan Giiney Asya hem politik ve sosyal prob-
lemler yagtyor hem de Ingiliz boyundurugu altinda inliyordu. Diger Miisliiman
tilkelerin durumu da bu bolgeden farkli degildi. Zaten birkag bagimsiz Miislii-
man tilke var, ancak onlar da Batililarin somiirgeci baskisi altinda, digerleri ise
basta Osmanli Devleti olmak iizere yikilmaya yiiz tutmus, ezilmis ve sémiiriil-
miig topluluklar olarak duruyorlardi.

fkbal, yasadigi bélgenin insanlarinin méruz kaldiklart sikintilart dile getir-
mekle kalmayip, adeta somiiriilen, ezilen ve topraklari isgal edilen toplumla-
rin uyanmasini ve sahsiyetlerine tekrar kavugmalarini isteyen bu noktada hem
Dogu’da ve hem de Batr’da énemli etkileri olan bir sahsiyettir. Ikbal’in Islam
diinyasinda hemen hemen biitiin arastirmacilarin ve Tkbal uzmanlarinin birles-
tikleri ortak nokta, diigiincelerini {i¢ temel kavram {izerine kurmus oldugudur.
Bu {i¢ kavram, Miisliiman toplumlarinin zihin diinyalarina ¢ok 6nemli etkiler
birakmustir. Bunlar “benlik”, “Insan-1 kimil” ve “Ask” kavramlaridir.

Devlet idaresinde demokrasinin pek ¢ok eksikligine ragmen, Islami bir yo-
netimin ideal bir sekli oldugunu kabul eden Ikbal, yéneticilerin, seckin ve ken-
disinin “merd-i mii’min” diye tarif ettigi, sahsiyetli ve benligi tesekkiil etmig
insanlardan olugmasi gerektigi diisiincesindedir.

201. ikbal, a.g.e. ayni yer; Cavidnédme, s. 138; Darb-1 Kelim, s. 38.
202. ikbal, Cavidname, s. 1965 Armagan-1 Hicaz, s. 45.
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