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. ISLAMCILIK: .
BIR ADLANDIRMA MESELESI

D. MEHMET DOGAN fttihad-1 islam’dan islameiiga

“ISLAMCILIK” KAVRAMININ viicut bul-
masina yol acan gelismeler i¢in XIX. yiizyhn sonlarina gitmemiz gerekiyor.

“islameilik” farkh seviyede iki ana gizgi olarak XIX. yiizyll sonlarindan itibaren
etkili olmustur. Bilinen ve tizerinde ¢ok durulan Cemaleddin Afgani- Muham-
med Abduh tarafindan ortaya atilan Panislamist (ittihad-1 Islimer) goriisler
etrafinda olugan fikri-entelektiiel “Islimecilik” ile, daha ¢ok Osmanh iilkesinde
olmak fizere biitiin isldm diinyasinda XIX. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren
olusan halk fikriyati, batiya kars: bir nevi kendiliginden (spontan) “milliyetgilik”
seklinde ortaya ¢ikan goriigler biitiinii ve hissiyattir.

flk olarak zikrettigimiz akim, diisiince seviyesinde oldugu kadar, hareket olarak
da siyasi hedefler gozeten, bunu bati somiirgeciligine karsi Panislameihkla sag-
lamaya ¢alisan bir yaklagim olmustur. Bu akimin biitiin siyasi etkilerine ragmen,
gercek bir siyasi zemin olugturamadigy, genis kitlelere inemedigi goriilmektedir.
Esas itibariyla bu modernist, akilei (hatta pozitivist)-selefi bir akimdir ve tasav-
vufu, tarihi ve kiiltiirel birikime yaslanan halk islam’im disarida birakar.

Buna karsilik halk Isldmeihg (bunun bir nevi “milliyetcilik” oldugunu soylemis-
tim) XIX. ylizyilin sonlarinda, Sultan II. Abdiillhamid’in politik kavrayis: ¢erce-
vesinde etkili bir zemin bulabilmigtir. Bu Islameihgin, Abdiilhamid uygulama-
lam ile aldig gekil, Tiirk modernlesmesinde oynadig rol, Tiirkiye’de ancak son
yillarda acgikea dile getirilebilmektedir.! Cumhuriyet’in dayandigy “milli irade”
kavramimin Abdiilhamid Han doéneminde pekistifi, Abdiilhamid’in Ittihad-1
islam cercevesinde bir anlamda milli bir devlet kurumlastirdigi, “hanedan™n
oniine milleti gegirdigi, bu yiizden kritik bir anda hanedamn degil, milletin 6n
plana giktigi, boylece Cumhuriyet'e gecisin kolaylikla miimkiin oldugu savunul-
maktadir.

1 Bkz. Kemal H. Karpat: “Cumhuriyet Rejiminin Tarihi Kokenleri Ozerine”, Yeni Tarkiye, 1998, say::
23-24, 5. 220-228.



“fslam birligi” anlaminda “Islamcihk”, sonradan gosterilen biitiin 6nemsizles-
tirme gayretlerine ragmen, Milli Miicadele’nin arka plaminda gercekten miies-
sir olmus, fikri Islameiligin Tiirkiye’deki en etkili ve sohretli ismi Mehmet Akif,
“{slam sairi” olarak Milli Miicadele’ye katilmas: icin bizzat Mustafa Kemal Paga
tarafindan Ankara'ya divet edilmistir. Mehmet Akif bu dévete icabet etmis, it-
tihad-1 Isldm akaminin yayin orgam sayilan Sebiliirersad dergisi (TBMM kayat-
larindaki ifade ile, “Sebiliirresad ceride-i islamiyesi”) ii¢ yil boyunca Ankara’da
yayinlanmis, TBMM tarafindan maddi olarak desteklenmis ve dagitilmustir.

Milli Miicadele’nin baslangi¢ safhasinda, bilhassa Ingilizlere kars: Islam diinyas:
ile dayamsma, boylece Anadolu’daki hareketin Islam 4leminde mesrulastirilma-
s1, buna karsihk sémiirgeci giiclerin biiyiik bir islam ihtilali ile tehdit edilmesi
yoniinde faaliyetler bilhassa dikkati ¢ekmektedir.? Ankara’da Mustafa Kemal
Pasa tarafindan yaymnlanan Hakimiyet-i Milliye'nin bagyazilarinda Ankara’nin
“islam kiyaminin (ayaklanmasimin) karargih-1 umumisi (genel karargahi)” ol-
dugu belirtilmigtir.3

Tiirkiye'nin Milli Miicadele’den sonra milletleraras: sisteme eklemlenmesi siire-
ci, yani “Yakin Sark isleri Konferansi” (Tiirkiye’deki resmi adlandirma: “Lozan
Konferans1”) dini nitelikli yaklasimlarin ve Isldmi-islima diisiincenin sonunu
getirmistir. “Istiklal Mars1”n1 1srarh teklif iizerine yazan ve Milli Miicadele’nin
fikri kahramanlarindan biri olan Mehmet Akif, Camhuriyet'ten sonra, global sis-
teme uyum zorlamasi ile tamamen saf dig1 birakilmisg ve hatta Tiirkiye'de yagama
ortami yok edilmigtir.

1925'te Takrir-i Siikiin kanunu ile Sebiliirresad’in kapamsi, Tiirkiye’de dini ve
islami diisiincenin yayin mecrasinin yok edilmesi anlamina gelmektedir. Bu iti-
barla 1939°da Nurettin Topg¢u’nun, dini tefekkiir unsuru olarak alan yazilariyla
Hareket mecmuast, yeni bir zemin a¢gmigtir. Bu zemin Tiirkiye'deki diigiince ki-
sirhiga yiiziinden entelektiiel kesimler disinda ¢ok fazla etkili olamamigtir. Daha
sonra (1943’den itibaren) Necip Fazil'in Biiyiitk Dogu’su, daha vulger-siyasi dini
unsurlar ihtiva eden bir siireli yaymn olarak ortaya cikmmstir.

Tiirkiye’de Osmanl’dan Cumbhuriyet’e geciste “Islamecilik” diisiincesinin en
onemli diisiiniirii olan Nurettin Topgu, iki “Islimcilik”tan ikincisine yakin dur-
musgtur. Tahsili, fikri kapasitesi ilk bakigta birincisine yakin diigmesini gerekti-
rir, fakat o bu fikriyattan uzak durmus, milliyetcilik diisiincesinin Tiirkiye'deki
gercek ve tabii zeminlerini aragtirrms ve bu yiizden de tarih, kiiltiir ve medeniyet
kavramlarina agirhk tammmsgtr.

Topgu'yu 1960’larda belirmeye baslayan ideolojik Isldmeiliktan ayiran en 6nem-
li unsurlardan biri tasavvuftur. Topgu, Tiirkiye’ye dondiikten sonra Naksiben-

2 Salahi R.Sonyel, Tirk Kurtulus Savast ve Dis Politika. 2 C. 1987; D. Mehmet Dogan, Camideki Sair
Mehmed Akif, Yazar Yayinlan, Ankara, 4. Baski, 2009, s. 83-93.

3 D. Mehmet Dogan, Isldm Sairi, Istiklal Sairi, Yazar Yayinlan, Ankara, 2008, s.. 69-70.
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diligin bir kolu ile iliski kurmusgtur (Giimiishanevi tekkesi, Abdiilaziz Bekkine
Efendi). Onun fikriyatinda tasavvuf nemli yer tutar. Topgu'nun 1970’lerde orta-
ya'cikan dini-Isldma siyasi olusumlara sicak bakmadig da bilinmektedir.4

Buna karsiik Topeu, bir taraftan anti-materyalist ve anti-komiinist bir diigiince
zeminine yaslanirken, 6te taraftan “sosyalizm” kavramini fikriyatinda 6nemli bir
yerfe' sahip kilmigtir. “Isl4m sosyalizmi”, “Miisliiman Anadolu sosyalizmi”, “Ana-
dolu Isldm sosyalizmi”, “Islam’in ruhcu sosyalizmi” gibi kavramlaghrmalarin,
soguk harbin kavramlar savasi déneminde bulundugu yer itibariyla, cesaretle
kullanmighr. Dini hareketlerin neredeyse tamamiyla kapitalist nizam tarafinda
durdugu bir dénemde, Topcu, sosyalizmi savunarak da Isldmecilardan ayrilmis-
tir. O sosyalizmini, “Bizim sosyalizmimiz Islam’m ta kendisidir. Davamiz Islam
ahlékina dayanan bir cemiyet diizeni kurmaktir.” ciimleleriyle tamamen dini
cergevede tanimlar.5 )

Topcu’nun milliyetci ve Islame diisiincesinde Osmanh dénemine yapilan atiflar
onemli yer tutar. psmanh déneminin diglandig bir sirada cesaretle Osmanli tec-
riibesinin degerine vurgu yapar.

“fslameilik” Bir Terciime Problemi mi?

Baslangicta belirttigimiz gibi, kavramin ge¢misi bir buguk asir 6ncesine gotii-
riilebiliyor. Tabii, bu adla degil. “Ittihad-1 Islam” (Islam birligi), XIX. yiizylin
sonlarinda Osmanlinin ve diinyanin giindemine giriyor.

“Ittihad-1 Isl4m ” Miisliiman toplumun bir savunma refleksi. Sanayi devrimin-
den sonra vahsi kapitalizmin somiirgelestirme iradesi biitiin diinyay: kaplar hile
geliyor. Osmanh ve Iran disinda Miisliiman topraklan sémiirgecilerin kontrolii-
ne giriyor.

XIX. yiizyihn ikinei yarisinda, Osmanh Devleti, isldm diinyasinin kenarndaki
devletlerden ve topluluklardan gelen ve istiklalleri ve Isldmi hayat tarzlarinmn,
kimliklerinin korunmas: y6niinde destek talepleri ile karsilagiyor. Siyasi bir ku-
rum olan hilafeti temsil eder konumda bulunan Osmanh Devleti Java, Sumat-
ra, Komor, Dogu Tiirkistan vb. yerlerden gelen taleplerle kars: karsiya kaliyor.
Emperyalizme kars: giiclii bir Miisliiman cephe meydana getirilmesinin yarar
saglayacag goriisii kitleler arasinda yayginlagiyor.

islameilik, “Ittihad-1 IslAm”ciligin veya onun Fransizcas: “Panislamizm”in (ya
da kisa sylenisi “Islamizm”in) terciimesi sayilabilir mi? Oyle ise, cok dogru bir
terciimesi degildir ve simdi konugulan “Islameilik”, Osmanh ve sonrasmin, son-
radan “Islimer” ilan edilen diisiiniirlerinin yolundan hayli farkhdr.

4 Nurettin Topgu, “Islami Sémiiren Siyaset”, Fikir ve Sanatta Haraket, 1971, sayi: 61-62
5 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, 1968.



Yani daha acik bir ifadeyle, bugiin geriye doniik sekilde “Islame1” olarak adlan-
dirdigimiz Namik Kemal'den Said Halim Pasa’ya, Mehmet Akif'e, Ahmet Na-
im’e, Bediiizzaman’a, Necip Fazil’a, Nurettin Topcu’ya... bir silsilede yer alan dii-
siince adamlar kendilerini hicbir zaman “Isldmer” olarak adlandirmamslardr.

“Islameilik” kavramimn agikea kabul gérmesi 1960’larin ¢atismal ideolojik ze-
mininde miimkiin olmustur. Cegitli ideolojiler karsisinda bazi ideolojik diisiinen
dindarlarnin bu adlandirmaya sahip ¢iktiklarini, yapip ettiklerini boyle tamimla-
diklarim soyleyebiliriz.

Islameiligin Fikir ve Kavramlashrma Zemini

Bu islamcilik, ideolojik stylemlerini genellikle soldan, bat1 (kapitalizm) karsitu
Sovyetik yapilardan devsirmigtir. Yaygin Miisliiman tutumunun diginda kendi-
ni konumlandirarak “radikallik” yaftasim kendine yakagtirmigtir. Bu vasfiyla da,
dinin 6ziiyle, gelenegiyle iligkileri bir hayli sikintllh olmugtur.

Islameilik gercekgi zeminler yerine iitopik muhtevalara yakin durmustur.

Batililar “iitopya” derler, Tiirkcesi “hayal iilkedir”. Yiizyillar boyunca sayisiz “iitop-
ya” iiretilmistir. Nazari olarak en iyi, en giizel, en hatasiz... kisaca mutlak iyi, giizel
bir iilke diigtiniiliir, tasarlanir, yazihr, ¢izilir.

Utopyalarn kismen de olsa uygulamaya doniistiiriilebileni azdir. Mesela Marks'm
“komiinizm”i bu kismen uygulanmak istenenler arasindadir. insanhga sonsuz sa-
adet getirmek iddiasinda olan bu {itopyanin uygulamasinin bag da sonu da kan
ve ateg olmustur...

Insan aklinin varabildigi simirlan zorlayarak boyle bir iilke tasarlamak zihni agar
belki. Yani bir nevi diisiince idmani... Batihlarin “saynsﬁksmi’ dedikleri, Tiirkce
olarak “hayalbilim” veya “kurgu-bilim” olarak nitelenen firetimler de bir bakima
iitopya gelenegine yaslamir. Fakat, diinya iyi ve kotii, giizel ve ¢irkinin ve bas-
ka zithklarmn bir arada bulundugu bir mekindir. Bu mekénda insanlarin varhk
sebebi imtihandir. Hayal-iilke bu diinyada miimkiin degildir. Miimkiin oldugu
anda diinya diinya olmaktan ¢ikar...

Hayal iilke “cennet” diisiincesinin diinyevilegtirilmesidir belki de.

“Miisliiman Utopyasi1”

Miisliiman iitopyasindan soz edildiginde ilk akla gelenler Kur'an’s Anayasa sa-
yan, bagkenti Mekke olan, dili Arapca, bayrag kelime-i tevhid...olan tek bir
devlet olabilir. Tabii ki bu {itopya bir yirminci yiizy1l iitopyasidir. Daha 6nceki
yiizyillarda bdylesine tahayyiillere rastlanmamasinin sebebi, batil iitopyalardan
etkilenmenin ¢agimizda ortaya ¢ikmasindandir.
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Boyle bir devletin, hatta Asr-1 Saadet’te dahi olmadigs, sGylenebilir. Ciinkii Asr-1
Saadet cennetin diinyada yagandig1 bir dénem degildir. Asr-1 Saadet Peygamber
Efendimizin manevi kugaticiliginin, risaletinin saadet kazandirdig: bir dénem-
dir. Ama o ¢agda ve hem de slam toplumunda iyiliklerle kotiiliikler, giizellikler-
le girkinlikler bir arada bulunmustur. Siiphesiz, giizelliklerin ve iyiliklerin nisbe-

" tinin biitiin sonraki caglardan en yitksek oldugu dénem Asr-1 Saadet olmalidir.

Bir daha da oOyle bir cag idrak edilmeyecektir. Yani “Asr-1 Saadet” biricik olmaya
devam edecektir.

Kur’an-1 Kerim bir iitopya devleti 6ngérmemektedir. Mekke’nin isldm devletinin
baskenti olmas dini bir zorunluluk degildir. Kur'an “anayasa” degildir. Devlet
icin Arapca sart yoktur vs. vs. Fakat son yiizyila kadar Islam diinyasinda zuhur
eden biitiin devletlerde resmi dil degilse de (bildigimiz kadariyla) ilim dili Arap-
ca olmustur.

islam devletini veya toplumunu iitopyaya indekslemek baz: isldmeilarm yaptig
bir yanhgtir. Siinni {sldm, dini iitopik tahayyiillerle karigtirmaktan kaginmistir.
Siilik ise, iitopya zemini iizerinde varlik kazanir. Utopyaya yakin bir Islom tari-
hi Hz. Peygamber’den sonra goyle tahayyiil edilebilir: Peygamberimizin halefi/
halifesi Hz. Ali olmal: idi. Hem biyolojik yakinlik, hem manevi yakinlik bunu ge-
rektiriyor gibi gériiniir. Ardindan onun ogullan ve siilalesinin gelmesi tabii idi...

Diisiiniin bir: Bugiine kadar devam eden bir kutsal soy saltanati...

Boyle olmada... Allah boyle olmasim irade etseydi elbette olurdu. Farkh bir Islam
tarihi yasandu. Ilk halife Hz. Ebubekir oldu. Hz. Ali halife oldugunda da hilafet
onun soyundan devam edemedi. Emeviler, ardindan Abbasiler slam devletini
temsil ettiler. Bu devletlerin séyle veya bdyle olmalar: neticeyi degistirmez.

Zihni, spekiilatif olanla gercekligi tefrik etmek zorundayiz. En iyiyi, en giizeli,
miikemmeli arzu etmek ve onun icin ¢alismak bagka, 6yle olmazsa su olmaz,
bu olmaz demek bagkadir. islami endiselerle ortaya konulmus zihin iiriinlerini
Islami saymak, dinden addetmek daha da baskadur...

Islameilik ve Siyaset

Tiirkiye icin diisiiniildiigiinde, Isldmei radikalizm siyasi zeminde nesv ii nema
bulmasina ragmen, siyasi hedeflerini dogru belirleyememis, otoriterligi asan bir
totaliterlik ve- antidemokratik bir yonetim tarzi ile kendini ifade etmek yolunu
se¢mistir. Bu konumuyla kendini “Isldmer” olarak adlandirmayan/ adlandira-
mayan fakat, islim’la alakasim gizlemeyen siyasi akimin belirleyicisi olmaktan
cok engelleyicisi konumunu benimsemistir.

Siyasi hayatimizda dini referansh siyasetin 1970’ler sonrasinda ortaya ¢ikmasi
ve gii¢ kazanmasi, bir siire Isldmeilig1 etkilememis, iktidar ihtimali belirdikten
sonra bu yaklasimda belli &l¢iide degisiklikler ortaya ¢ikmigtir. Ancak 28 Subat
1997 darbesinin Isldmeihgn sonunu getirdigini séyleyebiliriz. Siirekli dis atf



merkezlerine bakan, kih Libya, kih Iran, kih Afganistan veya baska bir iilkeden
hizalanan Isldmeihgin Tiirkiye zeminine oturmas bir tiirlii miimkiin olamamig-
. (Bu ii¢ atif merkezinin de zaman i¢inde ¢oktiigiinii unutmayahm.)

28 Subat’a gelindiginde, diinyada érnek almacak, atifta bulunulabilecek bir iilke
veya hareket de kalmamstir. Iran’in “Sii milli devlet” vasfimin artik gizlenemeye-
cek sekilde ortaya ¢ikmas:, “Iran (Isl4m) Inkilab1”min etkisini tedricen bitirmistir.

Islimeilarin 28 Subat yikamindan sonra, dini referansh siyasetin umulmadik ba-
sarisi iizerine siyasete daha yakin durur héle geldikleri goriilmektedir.

Yakin zamanda, Islimeciligy parlatan, bir paye alarak benimsenmesini kolaylas-
tiran, Arap diinyasinda 2010’larda baslayan hareketlenme olmalidir. Bu hare-
ketlenmenin arkaplaminda neredeyse yiiz yildir bastinlmig dini akimlarin rolii
ihmal edilemeyecek nisbettedir. Nitekim, bu zamana kadar segim yapilabilen
Arap iilkelerinde uzun siire sistem digia atilan Isldmi hareketler biiyiik bagari-
lar kazanmigtir. Tiirkiye zeminine tam oturamayan Islameilik bu yiizden kendini
ozdeslegtirecek yeni bir alan bulabilmigtir.

Burada gozden kacirilmamasi gereken bir husus var: Doktriner isldmeilik, iil-
kesiyle sorunlu, “din”le sorunlu ve siyasetle sorunlu bir akimdir, “Halk islam-
cihgr” diyebilecegimiz, sosyal ve siyasal alanda kendini gosteren, gostermekle
kalmayan iktisadi ve siyasi hedeflere yonelerek basarn kazanan alam Tiirkiye’nin
gelecegini belirleyebilecek giiclii bir hamle yapmigtir. Oysa “Islamer”lar béyle bir
sonucu hicbir zaman derpis etmemisler, ongormemiglerdir.

Bunun Tiirkiye’de basarilabilmesi gercekten 6nemli bir sonugtur. Ciinkii Tiir-
kiye, Islim diinyasinda isldm’la alikasim kestigini resmen ilin eden, bunu da
“laiklik™le agiklayan ve ideolojisini yapan tek iilkedir. Arap devletlerinin biiyiik
cogunlugu esasinda laik-din karsiti tavra sahip olmakla beraber, hicbirisi bunu
agikea ilan etmek yolunu tutmamistir.

Tiirkiye’nin “halk Islimeilar” her haliikdrda hayatin ve siyasetin icinde kalarak
zoru bagarmiglardir. Sonuc “Islamer”larm degil, siradan Miisliimanlarin basarisi
olarak goriilmelidir.

Bu durum Tiirkiye Cumhuriyeti'nin mesruiyet krizinin ¢oziimiine yaklagildigi-
nm bir belirtisi olarak yorumlanabilir. Tiirkiye Devleti bin yildir mesruiyetini
dinden almus, “din ii devlet, miilk ii millet” siar1 olmustur.

Dinin Cumbhuriyet'ten sonra mesruiyet tanimlanmasindan cikarilmasi ciddi bir
bosluk meydana getirmis ve bu da ideoloji ile doldurulmaya cahsilmistir. ideoloji-
nin gecerlilik zeminini kaybettigi bu dénemde sentetik mesruiyet tammmlamasimin
sonuna gelinmistir. Tiirkiye yeni yapacag anayasaya laikligi -zarureten- koysa bile,
dinle ilgili tammlamalar: daha belirgin bir sekilde yapmak zorunda kalacaktr.

Asil mesele, kendine “Islameilik” payesi verenlerin bu konular iizerinde diisiin-
mekte gec kalmaya devam etmeleridir!
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islameilig Geriye Yiiriitmek!

Hukukun temel prensiplerindendir, “méakabline sdmil olmamak”...Yani bir kanun
hi.ikinii,' yiiriirliige girdigi andan itibaren gecerlidir, gegmise dogru yiiriitiilemez.
Buna ragmen hukuku ge¢cmise dogru yiiriitmek egilimi dayamilmazhgm korur. En
kabasim, 12 Mart 1971 muhtirasindan sonra idareye ayar ceken derbeciler yap-
mislar ve “méikabline samil kanun” ¢ikaracaklarimi bangir bangir ilan etmislerdi!

Sosyal ilimlerde, sosyal ve siyasi alanlarda, ideolojik yapilarda ge¢mise yiiriimek
ise, neredeyse vazgecilmez bir prensiptir.

Bir ¢ok goriig, akum, hareket kendine bir gegmis arar ve dogru veya yanhs, bulur.
Hig bir sosyal veya siyasi hareket sadece bugiiniin mahsulii oldugunu séylemez.

Geriye yiiriimenin en dehset verici drneklerini iinli ingiliz romanc1 George
Orwell 1984 romamnda vermigtir. Meveut durumu iyi gostermek igin, gecmisin
belgelerini, hatta basih malzemelerini degistirmek! “Biiyiik agabey”in, diktatd-
riin, tasfiyeye tabi tuttugu yakinlarim eski basili malzemelerde yer alan toplu

" resimlerden ¢ikarmak!

1
Goriindiigli kadariyla mesele su: islimcilik bugiiniin vasatinda bir paye olarak
yorumlamyor ve baz “Islimeilar” kendi tarihlerini sonrakilerin takdirine birak-
madan yazmak istiyor.

Boyle bir ¢aba icinde olununca, gecmise dogru gidilmesi, bir talkim arkaik bul-
gulara ulagilarak bugiiniin taleplerine gére yorumlanmasi/anlamlandirilmas:
kaginilmaz héle geliyor. Bu egilimin bizi Isldm’'mn ilk donemlerine gétiirmesi ka-
¢imlmaz. Bir anlamda Isldmeihigin ncelikli yaklasimi “selefilik” bunu gerektirir.
Dinin zii ve bu ézii yasayan ilk temsilcilerine, hatta Hz. Peygamber’e kadar git-
mek egilimi zorunlu olarak aym istikameti gosterir. Nitekim, tarikatlar tamamen
farkh bir saikle, iki koldan bunu yaparlar: Hz. Ebubekir ve Hz. Ali, bir ¢ok tarika-
tin silsilesinin basinda yer alir.

ittihad-1 islam “islameilik” madir?

Modern dénemlere mahsus bir kavram olan islimeihin gegmisini Tiirkiye’den
ve Tiirkiye iizerinden okuyoruz, fakat bunun cok fazla farkinda degiliz.

Modern Arapgada “Islameihik” kelimesini tam olarak karsilayan bir kelime yok.
“fttihad-1 Islam ” (islam birligi) XIX. yiizyihn sonlarna dogru, islam cografya-
sinda yayginldgmig miisterek bir kavramdir. Bu kavram etrafinda dile getirilen
goriigler batida “Panislamizm” veya kisaca “Isldmizm” olarak adlandirlmistir.
“islamecihk” bu Fransizea ibarenin terciimesi olabilir. “islimecilik” kavrami-
m 1913'te ilk defa Ziya Gokalp'in kullandigi, “Islameci” addedilen Ahmet Naim
Bey'in de bu adlandirmaya itiraz ettigi biliniyor.

Bugiin “Islamcihik” akiminin biiyiikleri arasinda sayilan hig bir isim kendisini bu
sekilde tanimlamamusgtir. Sadece Cumhuriyet éncesi degil, Cumhuriyet sonrasi-
mn fikir ve hareket adamlan i¢in de bu tavir séz konusudur.



1960’lardan sonra Tiirkiye'nin keskin ideolojik akimlarla kars: karsiya kaldigi
catisma ortaminda, bu kavramin olumlanarak kullamlmaya baglandigimi soyle-
yebiliriz. Yine de “Islima1” olarak adlandirilan birgok sahsiyet, bu tammlamayx
kendisi i¢in kullanmaktan imtina etmigtir.

Islamcihik bizim igin bir kulak ahskanhg. Buna karsihk “Hiristiyancihk” veya
“Yahudicilik” adlandirmalan garip durmuyor mu? Hiristiyancilik veya Yahudi-
cilik kelimelerinin anlam alamndan isldimcihga bakinca isin tuhafhg daha iyi
anlasilmiyor mu?

Sorular, Sorular

Modern diinyada hedef “islamlagmak” mi, “Islimcilagmak” m1 olmahdir? “El-
hamdiilillah Miisliiman’im” m1 demeliyiz, “Elhamdiilillah Islameiyim” mi?

Islameihgin Tslami olmak zorunlulugu var midir?
Miisliimanken isldéme1 olmak bir terfi midir?

islameihgin modern dénemde ideolojik bir akum olarak, dinin alanlan iizerinde
soz sahibi olma ¢abasim nasil anlamaliyiz? Dinin kiinhiine vakaf olmadan dine
ve dindarlara yon verme iddiasi nasil yorumlanmalidir?

Islamecilar, dini birikimi ve samimiyetiyle tebariiz eden biiyiik sair Mehmet
Akifin bir beytini ¢ok kullanirlar,

Dogrudan dogruya Kur’an'dan alip ilharm
Asmin idrakine soyletmeliyiz Islam

Fakat Akif sadece bunu séylememigtir ki, hemen pesinden

Kuru da'va ile olmaz bu, fakat ilm ister;
Demistir. Kim okur, kim dinler!

islamer enerjinin dnemli bir kism, dindarlan Islameibga sevk etmeye harcan-
mishr. Yasanan dinin hatalan, yanhglan iizerinden dindarlara siddetli hiicumlar
yapilmigtir.

islamc1 Hareket mi, islimi Hareket mi?

Tiirkiye ve Islam diinyasinda “Islamc hareketler”den ¢ok, “Islami hareketler”-
den s6z etmek anlamh olabilir. Tiirkiye disinda bunun béyle oldugunu kolayhkla
soyleyebiliriz.

Bat1 Tiirk¢esinde “Islame1” kavramm kullamlirken, doguya gittikce Miisliimanci/
Miisliimanc: kavraminin 6ne ¢ikbigimi da hatirlatmak istiyoruz. Yani inang/din
tizerinden adlandirma yerine, bu inanca sahip olanlar iizerinden bir adlandirma.
Belki de dogru olan budur. isldm’a nisbetle degil de, Miisliimanlara nisbetle bir
isimlendirme...
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Kim “islamer”?

“Kim Isldmer” sorusuna verilecek cevap, “sadece dindarlar, miitedeyyinler, siki
Miisliimanlar” olabilir mi?

Dindarliklar: tartismali isimler veya kendini bagka sekillerde tanimlamay: secen-

- ler, ‘_gﬁrﬁgieriyle, fikirleriyle “Islamer” sayilabilir mi?

Yahya Kemal’den, Ahmet Hamdi Tanpinar’a, Cemil Meri¢’e ve Erol Giingor'e kadar
onemli bazi isimler bu gozle bir degerlendirmeye tabi tutulabilir mi?

Islamalik, piir dini bir hareket olarak goriilmemelidir. Modern zamanlarda bat
tasallutuna kargi Miisliiman toplumun degerlerini referans alarak goriig gelistiren,
fakat radikalligi kendine yakastiran Islamecilarla bir iliskisi olmayan fikir adamlar
da bu kategoride degerlendirilebilir.

Eger, “Islame1” yerine “Islami” kelimesini secse idik, 0 zaman bu tasnif gecerliligini
kaybedebilirdi.

Normallesme: ilslamclllktan islam’a

Biitiin bu anlattklarimz isldmeihgin ancak bir dsnem adlandirmasi oldugunu or-
taya koyuyor. XIX. yiizyilda, Tiirkiye’de Islam’in 6gretilebilirligi resmen ortadan
kaldirilmisg, yagsanabilirligi de sika tahditlere tabi tutulmustur. Béyle bir donemden
sonra, dinin 6gretilebilirligi ve yaganabilirligi uzun bir siirec iginde belli cergeveler-
de yeniden miimkiin hale gelmistir. Bu dénem boyunca, Miisliimanhk halkin zor
sartlarda yagatti1 bir inanc pratigi iken, aydinlar kendilerini bu pratigin tistiinde
bir ideolojik iislupla ifade yolunu se¢miglerdir. Bu hem kdklere inis i¢in kolaylik
saglamakta, hem de modern goriiniim icin elverigli olmaktadir. D6nemin verileri
kullanilarak dinde normali zorlayan bir yaklasim olarak Islimeihigin yasanan ha-
yatla iligkisini kurmanm zorlugunu, oradan nereye gelinmesi gerektigini bir cami
hocasimin hatiralarindan aktarmak istiyorum. Allahtan rahmet dileklerimle...

Davut Ozgiil’iin Hatiralar: Bir Insan Biriktirdim

“1981 yilinda ilk kez iktibas dergisi ile tanistim. Daha sonra baz kitaplar okumaya
bagladim. Seyyid Kutub'u, Ali Seriati’yi o yillarda tamidim. Okulda hocalarimizin
genel-anlamda tavsiye ettikleri kitaplar bu cercevedeydi. O giinlerde pek sorgu-
lamadik ama tek y6nlii bir okumamn dogru olmadigimi simdi daha iyi anhyo-
ruz. Kegke o giin baska insanlar da okuma sansimiz olsaydi. Sag ve sol tabir edi-
len diinyanin beslendigi kaynaklan biz de okuyabilseydik. Ciinkii o okumalar: 20
sene sonra yapinea, buruk bir aciyla birlikte ge¢ kalmighgimz hissediyorsunuz.”
“Kullandigimz dil alabildigine soyut, alabildigine kitabi ve icinde yasadigimz
topluma alabildigine yabanciydi”.... *Terciime eserler bir yoniiyle bize katkada
bulunurken, bir diger yoniiyle bu toplumda var olan zeminimizin de kaybedilme-
si anlamuina geliyordu. O yiizden kimselerle anlasarmyorduk.”®

6 Davut Ozgill, Bir Insan Biriktirdim, Okur Kitaplig, istanbul, 2012.



