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Tiirkiye’de bir bildirinin serancimina dair.

Bu metin “1980°den Giiniimiize Islamcilik Diisiincesi ve Dergiler Sempozyumu, Ilem
ve Uskiidar Belediyesi, 20-22 Nisan 2018 Istanbul” sempozyumuna davetli olarak hazirlan-
mist1. {lmi Etiitler Dernegi tanitiminda (ilem) “kars1 karsiya kaldigimiz meselelere Miislii-
manca bakmak ve bu dogrultuda ¢6zlim arayisi i¢inde yeryliziinde varolus gayesinni suurunda
olan, vakti kusanan (ibnii’l-vakt) her ilim yolcusu icin bir gereklilik olan egitim programlari
hazirhiyor.” diye yaziyor. Diizenledigi seminerlerde “Nitelikli ilim adami yetistirmek, ilm1
anlayis1 Islam medeniyetinin koklerinden hareketle yeniden yorumlamak ve sahih bir hayat

nizami i¢in gerekli bilgi-birikimi olusturmak gayesindeler.”

Bildiri sempozyum adresine gonderildigi zaman Liitfi Sunar imzasiyla, “Sempozyum
programina bagvurunun yogunlugu nedeniyle bazi tartisma konularma ve dergilere bu sem-
pozyumda yer veremiyoruz. Bu baglamda "Islamc1 Dergilerde Bilginin islamilestirilmesi Me-
selesi” konulu tebliginiz danisma kurulumuzun aldigi karar neticesinde sempozyum progra-
mina dahil edilememistir” diye bir cevap aldim. Sempozyuma gosterdigim ilgi i¢in tesekkiir
ediyormus. “Ben sempozyuma ilgi gostermedim ki, siz arayip 1srarla miiracaat etmemi istedi-
giniz, sonra metnin igerigin ve incelenen dergilerin hangisinin uygun olup olmadigina bastan
karar vermis olmussunuz ki bildiriye vermemissiniz, bu nasil akademik bir zihniyet” deyince,
“.reddin gerekgesi icerikten ziyade bigimsel olabilir, cok dagmik ve konusma uslubu ile ya-
zilmis bir metindi” diye cevap verdi. Benim kanaatim ise Islamcilik ibaresinin tutarsizlig1 ve o
dénemden itibaren Islamci geginenlerin yazdiklarini ve bunlarm tutarsizligmin belirtilmesiydi.
Metni aynen yayimliyorum ki, metindeki tutarsizliklara ve konusma uslubuyla yazilip yazil-
madigina okur karar versin. Bir de yazida temel tespitlerden biri olan 1980 yilindan itibaren
Islamci1 geginenlerde fazla bir zihniyet degisimi olup olmadig1 hiikmiiniin tutarl olup olmadi-
gma okur karar versin ve kayit olarak tarihe gegsin diye diisiindiim. Bu durumu kamuoyuna

duyaracagim dedigimde “siz bilirsiniz” diyerek kendinden derece emin bir tavir sergiledi.

* Prof. Dr., Hitit Universitesi, (Corum) Ilahiyat Fakiiltesib Kisisel arsivini a¢tig1 i¢in Selguk Kiipgiik kardesime
tesekkiir ederim.
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Bunun iizerine “Islamcihk” diye diye ... bashkh bir haber/yorum suralarda yayimlandu.
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Ozet:

1979-1980 yili Tiirkiye Islamci Diisiincesinde énemli bir déniisiimiin de tarihidir.
1979 yilinda Berlin Duvarinin yikilmasiyla birlikte Dogu ve Bati Almanya birlesti, SSCB
dagildi ve yeni bircok devlet kuruldu. Cift Kutuplu Diinya yerini yenidiinya diizeni ad1 altinda
ABD merkezli dayatmayla karsilast1. iran Islim Devrimi ve 12 Eyliil 1980 darbesiyle birlikte
benim neslim sag-sol, alevi-siinni gatigsmalariyla tiikkettigi enerjisini yeni donemde tamamen
okumaya ve 6z elestiriye verdi. Ozellike Islam diinyasinin gesitli yerlerinden terciime edilen
eserlerle birlikte Islimcilik siyasal bir ideoloji olarak yeniden giindeme geldi. Ama bir de
diinyadaki degisim ve dontlislimiin epistemik temellerini arastiran, tipki beytu’l-hikme islevini

goren batili bilgi ve bilim tasavvurlarin1 anlamaya calisan bir donem de baglamis oldu.

Yeni Diinya Diizeninin kendisini S. Huntington’un Medeniyetler Savas1 ve F. Fuku-
yama’nin Tarihin Sonu tezleriyle mesruiyet saglamasimnin tutarsizligini sosyo-politik alanda
etkisini kirmaya yonelik okumalar yapildi. (Tirkdogan, 1993-1994:1321) Hanefi, 1993-
1994:83-88) Thomas Kuhn’un paradigma, Karl Popper’in Ag¢ik Toplum ve Diismanlart ve
yanlislama; M Foucault’un episteme tasavvurlar1 Tiirkiyeli Miisliiman gengligin ilgisini ¢ek-

meye bagladi.
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Batil1 pozitivist bilgi ve bilim tasavvurunun iilkemizdeki etkisinin yogunlugunun salt
bu batili paradigmalarla olamacag: da agik oldugu i¢in S. Nakip al-Attas ve 1. Raci Faruki’nin
bilginin islamilestirilmesi projesi Tiirkiyeli okuru cezbetti. Buna yonelik kars: elestirileri de

S.H. Nasr’mn gelenekselci ekolii baglamida islam Bilim tartismalariyla giindeme tasind.

Corum Ilahiyat Fakiiltesinde Muhammed ikbal, Fazlurrahman; S.H. Nasr, S.N.al-
Attas, I. R. Faruki, R. Garaudy, Aliya Izzetbegovi¢ ve Tiirkiye’den de Erol Giingér gibi Islam
diinyasinin i¢inde yasadigi sorunlarin epistemik temellerini arastirarak ¢oziim Onerileri tiret-
meye c¢alisan alimleri okutarak, 1980 1i yillardaki bilgi bilimsel bilinci diri tutmaya ¢alisiyo-

ruz.

Bu baglamda bildirinin hedefi; Ilim ve Sanat, Tezkire dergilerine dolayli, islami Aras-
tirmalar ve Islamiyat dergilerine de dogrudan katki veren biri olarak, o dénemdeki bilgi ve
bilim tartigmalarinin maalesef gliniimiizde yapilmadigini, dolayisiyla zihinlerinin ideolojilerle

tekrar tikanmaya basladigini, akil tutulmasinin yogunlastigin1 vurgulamak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Bilim, Paradigma, Episteme, Bilginin Islamilestirilmesi,

Islam Bilimi

Giris:

Bircok alanda yeni krizlerle kars1 karsiya olan insanlig1 huzura kavusturabilecek yeni
bir medeniyet tasavvuru iizerine diisiinmek gerekiyor. Dini ve metafizik degerlerden arindi-
rilmis sekiiler, maddeci-pozitivist bilgi, bilim tasavvuru ve bunlar lizerine kurulu Bati mede-

niyet anlayisinin sosyo-politik alanda kiiresellesmesiyle insan insanin kurdu haline geldi.

(Uyanik, 2014:73-84)

Islam diinyas1 kuzey Afrika’dan Arap Ulkeleri, Iran, Pakistan, Afganistan’a oradan Ig¢
Asya’daki Tiirk Devletleri, Kafkasya ve Tiirkiye’ye kadar alan “lanetli ve/ya kriz bolgesi”
olarak belirlenmisti. O tarihten itibaren buralarda ya i¢ catismalar ya da dis miidahelerle “sii-
rekli bir istikrarsizlik hali” yasanmaktadir. Ortadogu, Yakin Dogu ve Uzakdogu gibi niteleme-
ler yiizy1l 6nce somiirge gii¢leri tarafindan yapilmais, stratejik ve jeo-felsefi tanimlamalar olup,
bolgeler daima kavga ve kargasaya miisait bir sekilde diizenlenmisti. Buralara dikkat edildigi
zaman Yya enerji (su-petrol, gaz ve diger degerli madenler) iiretim merkezleri ya da enerji arz
merkezleri oldugu gozlemlenmektedir. Korfez iilkeleri harig, bolge halklari bu zenginlikler-
den asla istifade edemedigi gibi temel insan haklari ihlal edilmekte, insanlar yarin ne olacak

tedirginli i¢inde yasamaktadir.



11 Eyliil 2001 tarihinde ABD ikiz kulelerine olan saldir1 aslinda bir yeni yiizyilin veya
ortilii olarak 3. Diinya savasinin da baglangici diyebiliriz. ABD 6n planda, arka planda
“commonwealht” iilkeleri ve 6zellikle Ingiltere ve AB merkezli kiiresel giicler, enerji {iretim
ve arz merkezlerine, demokrasi insan haklar1 vb gerekcelerle miidahalelerde bulunmaya bas-
lad1. Irak’tan baslayarak (bir zamanlar “Ipek Yolu”nun giiney hatt olan) Afganistan ve Pakis-
tan bolgesine kadar alanda “siirekli bir istikrarsizlik” durumu olusturuldu. Bu tarihten itibaren

bolgelere yonelik yeni operasyonlar diizenlendi.

2010 yilinda demokratiklesme umudunu yeserten Arap Bahar1 adi altinda Kuzey Afri-
ka ve Ortadogu da hareketlenmeler yasandi. Ozellikle Misir, Irak ve Suriye’de yasananlar
Miisliimanlarin birbirini din adi altindan nasil kirdigini ya da kirdirildigini, bunun Tiirkiye’yi
tehdit eder hale gelecegini Yemen’deki alandan bilgilerle Arap diinyasini tekrar cahili sisteme
(ebevi/kabilevi nizam, patrimonyal yapi) doniistiigii lizerinde ayrintili diisiinmek gerekiyor.

(Uyanik,2012’a:84-93; Maalouf, 2017:22-29,.80-83,147-148)

Bunu yapmak, 19.yiizyilda dzellikle Islam aleminde yasanan sorunlari ¢dzmek bir zih-
niyet analizi yapmak demektir. Sosyo-politik sorunlarin ¢éziimii de bilgi, bilim ve medeniyet
tasavvurlarinin tahlilini, 1789-1799 yilinda Fransiz ihtilaliyle baslayan yeni diinya paradigma-
siin epistemik koklerinin anlasilmasi ve tutarl bir sekilde yorumlanmasiyla miimkiin olacak-
tir. Hristiyan dini tasavvurlarinin sosyo politik alanda etkinligini laiklik ve monarsiden cum-
huriyete gecerek ulus devlet uygulamasiyla kirmaya ¢alisan Bati, buna uygun da bir pozitivist
bir bilgi ve bilim tasavvuru gelistirdi. (Uyanik, 2014:73-84) Osmanli Devleti de yeni siste-
min ortaya ¢ikardigi durumlarla yiizlesebilmek ve icinde yasadigi sorunlari asabilmek i¢in
Tanzimat ve 1slahat ¢alismalarina giristi. I ve II. Mesrutiyet ilanlarini1 gergeklestirdi, ii¢ tarz-1
siyaset’in ikisiyle uzun siire (Osmanlicilik, Islimcilik) mesruiyetini temin etti. Ama en sonun-
da yeni diinya sisteminin konsepti olan ulusguluga Tiirk¢iiliik tasavvuruyla uyum saglamaya
caligt1.1920-1923 caligsmalariyla monarsik yonetim olan Osmanli yerini Ulus devlet olarak

Tiirkiye Cumhuriyeti’ne yerini birakti. (Arik, 1958:6-11; 40-42; Uyanik,1995’a:56-64)

Bana gore yasanilan sosyo-politik sorunlarin ¢oziimii Fransiz ihtilaliyle baslayan bilgi,
bilim ve medeniyet tasavvurlarinda yasanilan sekiilerlesme siirecinin analizini tutarli yapil-
masiyla miimkiin olacaktir. Modern zihin sekiiler bir epistemeloji ile egitilmis, kutsal olana
cahil birakilmistir. (Aslan,1993/2:3-17) Bunun farkinda olan alimler tekvini ayetler yani doga
bilimleri ile tenzili ayetleri inceleyen Islami ilimleri/disiplinleri tutarli bir sekilde incelemek
ve arastirmalar yapilmasini Onerir. (Nasr, 1990:157) XIX. yiizyilin baslarindan itibaren

Bat’nin her alanda islam diinyasina ydnelttigi meydan okumalara karsi, muhtelif yontemlerle



Muhammed ikbal, Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed Han gibi alimler
Islam yenilikgiligi (modernizmi) diyebilecegimiz bir bakis agisim ortaya attilar. Akil-vahiy ya
da din-bilim arasinda hi¢ bir karsitlik olmadigini; Islim toplumlarinda yasanan sorunlara
¢oziimler {iretilebilecegini sdyleyen bu akima Kklasik Islim modernizmi (yenilikgiligi)
denilmektedir. Tirkiye’de Said Nursi, Mimsiz Medeniyet elestirisiyle benzer bir fikri yenilen-
me ¢abasi igine girer. (Uyanik, 1993-1994:89—93; 1995b:104-110; 2014:13-72; 2012h:9-34)

Dini ve metafizik degerlerden arindirilmis sekiiler, maddeci-pozitivist bilgi, bilim tasavvuru
ve bunlar {izerine kurulu Bat1 medeniyeti, kendisini Bat1 dis1 toplumlara da biricik diye sun-
maya bagladi. (Aydin, 1995¢:119-131) 1989-1990 yilinda SSCB dagilmasiyla birlikte Kuzey

ve Giiney veya Kapitalist ve Sosyalist diinya ile 3. Diinya ayrimi sona erdi.

11 Eyliil 2001 tarihinde ABD’nin 6nemli ekonomi-politik merkezlerine yapilan saldir1 aslinda
yeni bir diinyasavagmin ortiilii bir sekilde baslamasi olarak da okunabilir. ABD, Pentagon (ask-
eri), ikiz kuleler (ekonomi) ve Parlemanto (siyaset) merkezlerine yapilan menfur saldiriyi,
kiiresellesmenin dis diismanlari ve kiiresel terérizm taraftarlari tarafindan yapildigini séyleyerek
bir dizi askeri-siyasi ve iktisadi énlemler aldi; bu baglamda demokratiklesme ve kiiresellesme
ad1 altinda farkli siyasal ve kiiltiirel siireclere miidahale etmeye basladi. Afganistan ile dogduran
baslayan bu sureg, Filipinler, Kenya, Giircistan, Yemen; Kore Veneziiella, Kolombiya gibi dii-
nyanin birbirinden ¢ografi olarak farkli ama yer alt1 ve yertiistli zenginliklerin bol olmasi1 agisin-

dan benzerlikleri olan bolgelere dogrudan miidahelele devam etti.

“Yeni Diinya Diizeni” ya da “Yeni Uluslararasi Diizen”in mimari iddiasinda olan ABD, “tek
bir diinya” tek bir hakim gii¢” ve “tek bir kiiltlir” benimsetme politikasini “kiiresellesme” adi
altinda sunmaya basladi. Buna uygun mesajlar ise Hegelci 6zciiliiglin yeni versiyonu olan F.
Fukuyama’nin “Tarihin Sonu”, Samuel P. Huntington’un “Medeniyetler Savasi” ve J. Hel-
brunn ve Michael Lind’in “Ugiincii Amerikan Imparatorlugu’ tezleri ile ok farkli kulvarlarda
da olsa, gecilmeye baslandi. (Uyanik,1996a:30-32; 1996b:279-286; Canatan, 1994:94-96;
Bolkestein, 1994:97-100) Artik “Tarihin Sonu” gelmisti tezine karsilik yapilacak bu degerlere
uygun bir yap1 olusturmakti. Sasani, Grek/Bizans ve Cin-Hind bilgi, bilim ve medeniyetleri
ile hesaplasarak ve kisa siirede kendine 6zgii bir bilgi, bilim tasavvuru olusturan ve medeniyet
kuran Miisliimanlar bu iddia karsisinda nasil ¢6ziim Onerileri gelistirecekti? Temel soru/n
budur. Cevabi igin de Tanri-Evren-insan iliskilerinin nasil oldugunun tabii/pozitif/ideal
(b)ilimlerle agiklanmasini, sonra bu evrenin ni¢in yaratildigi sorusuyla ilgili olarak ilahiyat ve
medeni ilimler (fikih, kelam) ile bu soru/n/a ¢dziim Onerileri tiretmenin yollar1 arastirilmaya

baslandi. (Uyanik,2016a:191-214)



1. Bilgi Uretim Merkezleri Olarak Dergiler

Iste 1980 yili ve sonrasinda bunu yapabilmek icin 17-79.yiizyillara hdakim olan pozi-
tivist "bilgi giictiir, gii¢ de bilgidir" anlayisin tutarliligini tahlil etme gayretleri Ilim Sanat,
Islami Arastirmalar Dergisi Bilgi ve Hikmet ve Kitap Dergisi gibi yayinlarda ortaya ¢ikmaya
baslads. Islami Arastirmalar Dergisinin yayin kurulunda olan biri olarak buna ve diger dergi-
lere katkida bulunmaya ¢alismis biri olarak Dergiciligin tarihini arastiriimasint son d erece
onemsiyorum. Ciinkii dergiler toplumun yagayis tarzlarini, eko-politik degisim ve dontisiimleri
tipki gazeteler gibi hatta gazetelerden daha verimli bilgilerle yansitir. (Goneng, 2007:64 vd).
Hatta Bilgi ve Hikmet dergisinin ilk sayisinin sunusunda belirtildigi iizere dergiler, bilgi tire-
timin gerceklestigi dnemli araglardandir. “Cekirdek halkada toplanan bir kiimeyi, ikinci genis
halkada okurlari, son halkada genis bir kitleyi egiten, yetistiren bir okul, goniilli bir sivil mek-

teplerdir” denilmektedir. (Bulag,1993/1:1)

Fakiilte sirasinda takibe basladgim bu dergilerin bazilarina mezuniyetinden itibaren
(1985) yazdim, ¢ikarilmalarina sahit oldum. Bilgi ve bilim ile ilgili en énemlisi ilim ve Sanat
Dergisi olusturuyordu. Fakiilte bitirme tezimin danigmani olan Esat Cosan hocamin bagmake-
lelerini yazdig1 bu dergi, tam da benim doktora tez konumun temel temasini olusturuyordu.
Bu nedenle 1789 yilinda Fransiz ihtilaliyle baglayan degisim ve doniigiimiin sosyo-politik
yapisina uyum saglamak icin Osmanli devletindeki ¢6zlim oOnerileri, sonrasinda Ortadogu ve
Afganistan-Pakistan hattindaki yenilesme ¢abalarini, bunlarin bilgi, bilimsel temellerini aras-

tirmay1 hedefledim.

[lim ve Sanat dergisinin ilk sayisinda da rahmetli hocam sdyle yazmisti: “Bilindigi
iizere ileri iilkeler, buglinkii tistiinliiklerini, cografi kesiflerle, bakir kitalar1 bulmak ve somiir-
mek suretiyle, zenginleserek, resmi ve ciddi ilim akademileri tesis ederek, ilmi arastirmalara
mistesna onem vererek elde ettiler ve maddi basarilarini halen stirdiirmekteler. ... o halde
ilme yonelmeliyiz. Maddi ve manevi kurtulusumuz, idealist nesillerimizi; metotlu ¢aligmaya,
ilmi arastirmalara, dis diinyadaki yenilik ve gelismeleri dikkatle takibe, yeni ve orijinal, yapici
ve iiretici olmaya bagli gdziikmektedir.” (Cosan. Ilim ve Sanat, I, 1 1985) Ozellikle Libya
ornegi iizerinden Islam aleminin iginde yasadig1 sorunlara zellikle bilim ve teknoloji alanin-
daki igbirligi ile ¢6ziim Onerileri liretilecegi vurgusfu vardi. En hayati ihtiyacimizin ilim oldu-
gunun belirtilmesi dnemlidir. Ilim ve Sanat, II, 7 (1986) ilim ve Sanat dergisini “Bilimsel
arastirmalarinin hayati dnemi iizerinde durulmasini” ilim ve Sanat, IV, 20 (1988) 6ncelemesi
acisindan 6nemliydi. Yani bilgi, bilim ve teknoloji kavramlari, teknoloji transferi ile bilimci-

ligin karistirilmamas: gerektigi ve gegmiste oldugu gibi Islim diinyasinda yeni bir bilgi ve



bilim felsefesi olusturmaya yonelik ¢abalardir. Bu hususlarin miizakeresine girmeden once
“Islame1” ibaresini tutarli bulmadigimi belirterek dénemin dergilerde kismen de olsa yer alan

biri olarak kaygilarimi paylagsmak istiyorum.

1.1. “islamc1 Dergi” Ibaresi Tutarh m?

Bir dénem Tiirkiye’nin Islami birikimini barika-i hakikat miisademe-i efkardan ¢ikar ilkesi
geregi akademik alanda liretmek ve yayimlamayi hedef edenin yayin kurulu iiyesi olarak go-
rev yaptigim Islami Arastirmalar ve oradan ayrildiktan sonra kurdugumuz Islamiyat dergisi-

nin Islamei dergi kategorisinde degerlendirilmesini tutarli bulmuyorum.

Yukarida kisaca bahsettigim iizere Islamciligin ekonomi-politik anlamda degisen diin-
ya paradigmasina direnme ve/ya alternatif olusturma baglaminda devreye girdigini diisiiniiyo-
rum. Ustelik bu Islamcilik projesinin yiiriitiilmesinde, 1908 yil1 itibariyla yayginlasan islamci
niteligiyle ¢ikan dergilerin yerli/milli kaynaklarmin arastiriimasi gerekir. Ozellikle Almanya
ile miittefik olduktan sonra bu politikanin etkin hale gelmesi {lizerinde ayrintili olarak durul-
malidir. Eger ilk énce yapilmak istenen yani Ingiltere veya Fransa ile anlasma saglansaydi
bdyle bir politika takip edilir miydi sorusu da aklimizda diyerek arastirilmasi gerekir. (Uya-
nik, 2016a:323 vd) Galiba olmazdi, ¢ilinkii hala hilafet meselesi tizerinden tartismalarin devam
ettigini ve 1. Diinya harbinde aktif hale getirilen Islamcilik politikastyla birlikte ingiltere nin
ne derece zor duruma diistiigiinden hareketle “Ingiliz Emperyalizminin Kabusu: Halifelik”
diye fikirler 6nemsenmektedir. O kadar ki, halifeligin kaldirilmasinin 100. Yilinda yeni bir
onerme kurmaya ne dersiniz diye biten yazilarla mevcut iktidarin giincel politikalarina arka
plan saglanmaya devam etmektedir. (Serbetci: 2018:5, Uyanik,2018) Dirilis dizisi ve Payitaht
Abdiilhamit’de gorsellik agisindan bunun halka iletilmesinin en 6nemli aygitlar1 olmaktadir.
Hatta baska bir kanalda gosterilen Vatanim Sensin” dizisinin “Ihanetin Yeni Ad1” diye sunul-
dugu da malumdur. (Ugur, 2016) Ilgili kanalin yayin orgam ise bu tiir yaklasimlarm tutarl
olmadigini vurguladi.(Semercioglu,2016) Oyle goziikiiyor ki, giiniimiizde popiilist sdylemle-
rin ne derece giindemde oldugunun da gostergesidir. Bu dizinin de ilgi gérmeye devam etti-
mesinin etkisi var midir bilemem ama TRT1 Mehmet¢ik Kutulamare dizisi de bu diziyle ayni

saatlerde yayina gordi.

Bu nedenle olsa gerek aslinda Islam aleminde yogun olarak goriilen kavgalarin nede-
ninin liberaller ve Islimcilikla agiklanip agiklanamayacagini dénemin Islamci dergilerinden

birinde yazmigtim. (Uyanik, 2002/26: 202-216)



Islam aleminde iic tiir liderlik anlayisinin hakim oldugu gézlemlenmektedir. Ilki pro-
fesyonel politikacilardir. Sekiiler ve batili bir hayat tarzin1 benimsemelerine ragmen siyasi
acidan Islami bir durus i¢inde (mis) gibi goziikiirler. Ikinci tip liderler din adamlaridir. Seyh,
alim veya ayetullah sifatlartyla islevsel olan kanaat 6nderleridir. Ugiincii tip liderler ise, muh-
telif meslek gruplarina sahip olan teknokratlardir. Bunlar ne profesyonel politikacilar ne de
temelden din adamlaridir. Bat’y1 ve diisiincesini ¢ok iyi bilen bu insanlar, Islam’1 modern
terimlerle yorumlayarak kamu hayatina tasimaya calisirlar. Bunlar icinde muhafazakar ve
klasik islam yenilikgileri, laik, liberal ve batici islam yenilikgileri, laik, liberal ve Batic1 Arap
yenilikgileri bir de Islamiyeti siyasal bir ideoloji olarak teorize eden Islamcilar diye de ayr1 bir
tasnif yapilabilir. Uyanik, 2014:27 vd;1996a:30-31)

Bu satirlarm yazari Islamei ibaresinin tutarliligimi benimsemez, ne Sia’nin velayeti fakih
kavramiyla iistlendigi din adami grubu, ne de Vatikan Papa’nin yanilmazlik buyrultusunu
siyaset alanina tasimayi tutarli gormez. islam adima yola ¢ikan Suudi Arabistan ve Iran’m dini
tasavvurlariyla bunlara mesruiyet saglamasi islamcilik diye sunulmamas: gerektigini vurgular.
Gecenlerde Kudiis ziyaretimde dikkatimi ¢ekmisti, Musevi mahallesinde kadinlar ¢arsaf ve
peceliydiler, erkekler de siyah uzun ciibbeleri vardi, Yemen, Iran, Suudi Arabistan, Misir’1
gormiis biri olarak buralarda kadinlar ayni sekilde giyiniyor. Erkeklerin baginad sarik veya
kippa var, fark bu. Tiirkiye’de benzer goriintiilgerin oldugu malum. Simdi bunu felsefi acidan
ezeli hikmetlerin birligi ¢ergevesinde form/sekil birligi diye sunmanin ne derece imkani var
diye sormak gerekir. Ciinkii Iran, Suudi Arabistan basta olmak iizere Israil savasilmasi gere-
ken gerekli bir 6teki olarak sunuluyor. Demem o ki, form ayni ama igerik farkli ve bunu
Siyonizm veya Islamcilik ideolojileri sagliyor. Bizim bu nedenle felsefi diisiincenin verdigi
hiirriyet alanin1 6nceleyerek tarihten buyana oGtekilestirmenin sikintilarina isaret ediyoruz.

(Uyanik, 1992: 23-25)

Degismeyen Yeni iizerine ¢ok sesli diisiinmeyi, modern diinyada geleneksel Islami ver-
ilerini yeniden okumayi énceliyoruz. (Uyanik, 1990b: 44-45) Ciinkii islamc1 Dergi ibaresinde
de goriildiigii lizere bana gore biiylik bir kavramsal kargasa yasanmaktadir. Zira” Bilgi” iiret-
meyi hedefleyen geleneksel felsefenin yerini mevcut 6nermelerin dilsel yapisini inceleyerek
anlamin1 aydinlatmay1 hedefleyen modern analitik felsefeye yerini birakti ama biz bunu ne
derece de yapabildik? Buradaki risk, eger kavramlar aydinlatilmadan ve onlarla olusturulmaya
calisilan kuramlarin bir gergevesi cizilmeden salt gozlemle toplumsal olay ve olgular1 diizen-
lemeye calismak “diizen”den ziyade “kaos ve kargasaya” yol acabilir. Bu nedenlerden olsa

gerek, beseri bilimlerde yasanilan krizleri asmaya yonelik Onerilerden ilki, yeniden



kavramsallastirmaya olan ihtiyacin ciddiye alinmaya baslamasidir. (Giiveng, 1977:19; Eco,
1996:13, 18; Grunberg:1971:1 vd; Uyanik, 1998a: 2618- 2629) Bu nedenle islam diisiincen-
inin tarihsel temellerinin yeni bir epistemolojik temellendirilmeyle diriltilmesinden bah-
sederken bunun ideolojik bir aygit olarak zihinleri kitlememesi ve gerekli bir 6teki konumuna
diismemesi tizerinde durmaya 6zen gosterildi. (Uyanik, 1990a:9-16; 1998b:9-16, 2001d:12-
17) Bu da ancak Islami olan ile Kur’ani olan arasinda bir d6zdeslemeye gitmeden hakikat
arayistyla miimkiin olacaktir. Gazzali’nin kelamcilara yonelttigi elestirileri hatirlarsak, delilin
butlanindan yani gecersiz kilinmasindan delil getirilenin de gegersiz kilanacagi iddiasiyla
Esari alimler kendi ¢ikardiklar1 sonuglari Kabul etmeyenleri 6tekilestirdiler. Mantik bilmey-
enin ilmine giiven olmaz diyerek bu dnermeyi tutarsiz kilan Gazzali ayn1 zamanda alimlerin
Kur’an’dan ¢ikardiklar1 hiikiimleri/yorumlart “bu boyledir” diye sunmalarimin hi¢ bir tutar-
lihg olmadigii gdstermistir. Bu goriislerin “Islami” oldugu dogrudur, ama Kur’ani diyerek
hakikatle 6zdeslestirmenin tutarliligi yoktur. (Uyanik, 2016:32-33; Agikgeng, 1990:179) Ni-
tekim bu nedenle olsa gerek, Farabi ylizyillar 6nce, “Eger mantik bilmezsek, bize gore ilimde
iistiin derecelere ulagsmis insanlar hakkinda degerlendirme yapmamiza yaracak onlarin tutar-
liligin1 sinayacak delillere sahip olamayiz. Onlarin hepsinin dogru oldugunu zannederiz ya da
hepsini itham ederiz. Biitlin bunlar1 herhangi bir kanitlamaya girmeksizin ve yakini bilgi

olmaksizin yapariz” ki bu biiyiik bir tehlikedir. (Farabi, 2017:100)

Islahat hareketleri baglaminda siyasette din unsuru ve sivil olusumlarin mahiyeti,
siyasette partizanlik getirdigi sorunlar lizerine miizakere etmek tercih edildi. (Uyanik, 1990b:
49-56; 1996¢:14-17) Bu nedenle iilke disinda Islamei hareketlerin islam, demokrasi, devlet ve
Bati hakkindaki goriislerinin bilgisel temellerini arastirildi. (Uyanik, 1995b:123-134) Avrupa
Diisiincesi ile Islamcilik arasinda kalan Tiirkiye hakkindaki fikirleri dergiler vasitasiyla

kamuoyuna sunuldu. (Uyanik, 2000:137-142)

Bana gére modern diinyada Islami anlamak, yorumlamak ve pratige aktarmak igin
kullanilan Islami Hareket/ler nitelemesi yetersiz, kapali ve genellemeci bir kavramdir. Bunun
yerine Islam diinyasinin farkli bolgelerinde gerek devletlerin gerekse cemaat/gruplarin farkli
motivasyonlar neticesinde ortaya ¢ikan Islami bir bilinglenme ve uyanis siirecinden gectigin-
den; tstelik bunlarin sistematik bir sekilde manipiile edildiginden de soz edilebilir. (Uyanik,
1994:70-75; 2001d: 12) Nitekim mevcut Sii/Selefi miicadelelerini, bunlarla mesruiyeti
saglanmaya ¢alisilan eko-politik savaslari diisiiniince, kendisini “Islamc1 hareket” olarak nite-
leyen birimlerin Miisliimanlarin tarihsel olarak gecirdigi, kiiltlirel, akidevi ve tarihsel gergek-

likleri yorumlamada bile ortakliga sahip olamadiklar1 goriiliir. Durum bdyleyken iimmet ve



hilafet gibi {ist kavramlarin igerigi tutarli bir sekilde nasil sunulacag: bir sorun olarak ortada

durmaktadir.

Bu baglamda tarihsel olarak sahih inang/ortodoksi ve batil inang¢/heteredoksi kavram-
larinin Hz. Osman’in Kkatliyle baglayan Cemel-Siffin savaslarmna katilan ve o6ldiiriilenler
hakkinda verilen itikadi hiikiimlerin ayni zamanda idarecilere karsi siyasal tavirlar1 da
olusturdugu ortadadir. Miimin-miislim, kafir, fasik, miinafik gibi tanimlamalar ayn1 zamanda
iktidar-muhalefet iligkilerini de belirliyordu. Velhasil kendisini sahih inang sahibi, muhalifini
ise batil inang sahibi olarak kurunca bu fikir, ideolojiye doniismektedir. Durum boyle olunca
da bir sistemin/akimin yeniliklere ve bagka goriislere acik olmasi da neredeyse imkansiz hale
gelmektedir. Oyle goziikiiyor ki, artik ideolojik bir yapiya déniisen hareket “insanlarin
hayatlarin1 yonlendiren bir harita” ya donlismektedir. O, artik toplumsal gercegi agiklamaya
dair bir model degil, toplumsal igin gergek i¢in tek model” oldugunu séyleyen kesin bir inang
(ortodoksi)dir.  Bu noktada ideoloji, fanatizm ve radikdlimle beslenmektedir.
(Uyanik,1996:14-17; 2001d: 12-17, 2018)

Bu handikapa diismeyen milliyetci dergilerin bulundugunu Tére Dergisinin 14. Yilinda
¢ikan 59. sayisim1 “Islam, ilim ve Ideoloji Uzerine” kapak dosyasiyla ¢iktigini goriiyoruz.
Doc.Dr. Ozkan izgi, Orta Asya Tarihinin Meseleleri’ni ele alirken (s.4-7); Prof.Dr. Bayram
Kodaman, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Uzanan Osmanl Tarihinin Meselelerini inceler. (s.8-
10) Prof.Dr. Aydin Taneri, “Tiirk devlet Gelenegi ve Biirokrasi” arastirir.(s.25-26) Dr. Devlet
Bahgeli’nin kalkinma planlari {izerine uzun bir degerlendirmesi bulundugu dergide, iskender
Oksiiz ile “Islam, Ilim ve ideoloji Uzerine * uzun bir sdylesi bulunmaktadir. Sdylesiye Fazlur
Rahman’in eserlerini ingilizce asillarindan okuyan Oksiiz, dini olan ile tarihi olan arasindaki
farka dikkat ¢ekerek, Kur’an’in degerler sistemi ile ilgili ayetleri, itikadi ayetleri, o toplumun
sosyal ve inan¢ sorunlarin1 ¢6zmek igin indirildigi siiregleri (asbab-1 nuziil) incelemeyi teklif
ettigini vurgular. O gilinkii cemiyetin sosyo-politik yapisin1 iyi inceleyip ortaya ¢ikan top-
lumsal degisimi ve doniistimiin tarihsel boyutlarin1 analiz edip, Kur’an’in ortaya koydugu
degerler sistemini tesbit etmek. Sonra bugiine ne sdyliiyor, ne sdyler yani 1984 yilinda indi
gibi diistinmek. Bu anlamda bir modernity bahseder, fakat ideolojik bir yenilisme ¢abasi olan
modernism terimini kullanmaktan kaginir. Dinin biitiiniinde hangi mesaj ve degerlerin
oldugunun 6nemli oldugunu, tikel okumalarin yanlisliklara yol agabilecegi vurgusu yapar.
(Oksiiz,1984:35) 1984 yilinda Derginin yonelttigi su soruya dikkat edilirse, giiniimiiz

tartismalarinin 6nceki seyrinin hangi dergilerde devam ettiginin de gostergesi olabilir.
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“Tére Dergisi: “Simdi miisliimanlar arasinda yeni bir akim var. Islamiyet'i sadece kitap ve siin-
netle smirlandirp ondan sonraki tarihi gelismeyi bid'at olarak saymak, bdylece bir nevi radikal
selefi modernizme gitmek. Bu da ¢esitli kollara ayrilmaktadir. Bu akimlar arasinda Fazlu'r-
Rahman'in teklifini zannederim daha fazla 6nemsiyorsunuz. Ciinkii konugmanin baslangicinda

Fazlu'r-Rahman yeni bir mesaj getiriyor veya yeni bir yorum getiriyor, dediniz.”

Bu soruya Oksiiz, bu goriislerin yeni ama onun patentinde olmadigimi, Mehmet Akif’in de
“Dogrudan Kur'-an’dan alip ilhami, Asrm idrakine sdyletmeliyiz Islim1” benzer oldugunu
soyler. (Oksiiz, 1984:36) Pozitif ilimlerde uzman olan iskender Oksiiz, bilim ve felsefe arasin-
daki irtibat1 da sdyle degerlendirir: “Bilim size bir degerler sistemi vermez. Yani atomu nasil
parcalayacagiizi gosterir. Siz isterseniz bundan bomba yapip adamlarin tepesine atarsiniz,
isterseniz elektrik iiretir miireffeh bir hayat saglarsiniz. Bilim bir degerler sistemi vermez insa-
na. O miimkiin degil. Degerler sistemini bagka seyler verir. Birinci derecede din verir, ahlak

verir daha askin (transendental) duygular verir. Bu herkes icin boyledir.” (Oksiiz, 1984:37)

Iste bu ve benzeri tespitlerden dolayr “Islamci dergiler” ibaresini tutarli bulmuyorum. Bu iilkede
yasayan dini ve milli degerlerini arastirmay1 her daim onceledigini vurgulayan ama Islamci

seklinde ideolojik bir tutum almay ifade eden kategorizeden de kagindigini belirtmek gerekir.

1.1.2. Kavramsal Kargasa ve Tahrifler

Bu sorunsaldan kurtulmanin yolu nedir diye diisiindiigiimde, master tezinde Ibn Teymiye
caligmis olmanin verdigi birikimle, icerdeki degisim doniistimlere, disardan fiili ve fikri
miidahelelere kars1 Faruki’nin Bat1 diisiincenin epistemik temelleri arastirmasini dnemsedim.
Onun ve Attas’m “Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri Uzerine” neler sdyledikle-
rini, “Bilginin Islamilestirilmesi’nden ne kast ettiklerini arastirmaya karar verdim. Nitekim o
donemler “Bilim Cevresindeki Tartismalar ve Miisliimanlar’in tavirlar1 {lizerinde yazilar
olduk¢a coktu. Ozellikle Attas’in egitim felsefesi ve bir yontembilim arayislari, bunu
Malezya’da pratige gegirme cabalar1 oldukga dikkati ¢ekiyordu. (Nor:1993-1994:35-72) 1980
y1 yillardan itibaren Jisepn Needham’in dogunun Bilgisi, Bat1’nin Bilimi (¢ev.U. Nalbantoglu,

Ankara) gevirisi yapilmisti.

Bilimin gercekte sanildig1 gibi toplumsal degere, siyasete, erk iligkilerine, kayitsiz kalan
ozerk bir insan faaliyeti olup olmadigi sorgulaniyordu. Bilim diye tapinilan sey acaba
‘Hakikat’t bulmanin tek dogru yontemini mi sunuyordu merkezli tartismalar yogunlasmusti.
Batinin bilimi ve Dogunun Hikmetini analiz eden mukayeseli calismalar, 6zellikle Rene

Gueon’un eserleri de Tiirk¢eye kazandirilmaya baslandi. Bati biliminin kendi asan herseye
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mutlak surette bigane kaldigi, bilmedigi herseyi inkar etti§i vurgulanmaya basladi. “1980°11
yillarda islam Diinyasinda Egitim ve Ogretim” mahiyeti ve “Tiirk Egitim Tarihinde Moderni-
zasyon Olgusu” iizerine nitelikli miizakereler yapiliyordu. (Sakep,1989: 38-43; Deniz,
1989:44-45, Hakan,1989:4-6, Goka,1989:7-8; Sayar,1989:10-11, Kirmani, 1991:57-59) ama
dikkat edilmesi gereken Tiirkiye’de Islamci diye nitelendirilen cevrelerdeki ideolojik tu-
tumlarindan ve kavramsal tahriflerin oldukca yogun olmastydi. Ornegi Attas’mn “Modern Cag
ve Islami Diisiiniisiin Problemleri Uzerine” adli eserin Mahmut Erol Kilig tarafindan yapilmis
nitelikli ve anlasilir gevirisi olmasina ragmen baska bir yayinevi bunu Islam ve Laisizm adiyla

kotii bir terciimeyle yeniden yayimlamisti.

Bir eserin tabiiki bagka bir g¢evirisi olabilir ve bu eskisinin eksikliklerini gideriyorsa
onemli bir katki saglar, ama bagka isim tasarrufu yaparak ve sekularizm terimini laiklik olarak
cevirmek, iistelik de anlagilmasi zor bir metin seklinde piyasa siirmek ne demektir? Ayni
yayinevi benzer bir durumu tam da bildiri konumla ilgili olarak yayimladi. Bati pozitivist
bilgi ve bilim bakis agisina K. Popper gibi ciddi elestiriler yonelten, onun Ag¢ik Toplum ve
Diismanlarini Almanca’ya c¢eviren Paul Peyerabend’in bir eserini “Bilim Kilisesi” diye
cevirdi. (gev. C.Cerit, Pnar yay. Istanbul.1991) Kitap bir yil sonra Ayrinti yaymlarindan Ah-
met Kardam gevirisiyle kitabin dzgiin ismiyle yani Oziir Bir Toplum’da Bilim diye ¢evrildi.
Yazarin temel mottosu olan “anythins is goes” kelimesinin “hersey miimkiindiir/olabilir veya
ne olsa gider” diye cevrildigini, Islamc1 yayinevinin ise “bir sey gidiyor” diye ¢evirdigini an-

cak o zaman 6grenebildik.

Her iki geviriye yonelik elestiriyi Islimi Arastirmalar Dergisi’de yaymmladim. Aymi
yaymevinin Roger Garaudy’nin “Islam’m Vaadettikleri” adli eserindeki énemli geviri hata-
larii goriip yeniden yayimlamasi gibi bir tavra girecegini sandim ama kars1 bir yaziyla beni
ve dergiyi kinayan bir metin gonderdiler. Bunu aynen yayimlayip, Tiirkiye toplumumun bilgi,
bilim felsefesi ve modern Bati diisiincesiyle yiizlesmesindeki 6nemli isimlerin eserlerinin
cevirisinin gerekli titizlikle yapilmadigi, sol gelenege sahip olanlar eger ¢evirirse bu eksi-
kligin giderildigini sdyledim. Telif 6demesi gibi maddi hususlara hi¢ girmiyorum ama bir
aydinin fikirlerini tam tersi bir kavramla izah etmek veya diinveyilesmek anlaminda
kullanilan sekiilarizmi laiklik olarak cevirip yayimlamak nasil bir biling durumudur ve nasil
bir kul hakkina girer diye sormak gerekir. Benzer bir tutum Karl Popper’in Bat1 jakobenligini
anlatan tarihsici sdylemin tutarsizligini ele aldig: kitap “Tarihselciligin Sefaleti” adl1 eserinde

goriilmiistii. Ustelik de bir akademisyen (Sabri Orman, Insan yay) tarafindan ¢evrilmisti. Bir
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yazar ancak bu kadar yanlis bir sekilde spottan verilebilirdi. (Uyanik, 1989:153-155;1994:
208)

Zihinlerin tutulmas1 derken kast ettigim budur. Bildiri basligimla ilgili olarak sdyleye-
cek olursam, A¢ik Toplum ve Diismanlari, tarihsicilik ve tarihsellik kavramlariyla bilgi ve
bilim tasavvurumuzda énemli etkiler yapmis olan Popper’in Iran basta olmak iizere etkisine
dair bir sOylesi Bilgi ve Hikmet dergisinin ilk sayilarinda yayimlanmisti. (Popper,1993/3:148-
151) Hermenutik okumalar baglaminda tarihsellik ve tarihgilik arasindaki farka dikkat edil-
mezse Kur’an tasavvurumuzun nasil bir yone kayacagma dair kaygilarimi kendisini Islameci
bir dergi olarak sunan Haksoz Dergisinde paylasmistim. (Uyanik, Haks6z:1997a). Bana gore
Kur’an’in tarihselligi ile ilgili tartismalar hala bu iki kavram arasina sikismis ve kiyamete
kadar gegerli olma (evrensellik) tutumumuzda kargasa devam etmektedir. (Uyanik,
2001c:471-492)

Bu baglamda “Islami Bilim” kavramini giindeme getiren S.H. Nasr hakkinda Ali Bu-
lag’in “Bat1 hesabina ¢alisan entelektiiel bir ajan edasi” i¢inde yazdigini, hatta sahc1 bile ola-
bilecegini sdylemesinin tutarsizligini hatirlamak gerekir. (Uyanik, 1990g/44-45:24) Editorlii-
giinii yaptig1 Kitap dergisinde 6zellikle modernite ve modernizm arasindaki fark ve Bati dii-
slincesine yonelttigi elestirileri 6nemli oranda aldig1 bir yazara bu kadar rahat ithamda bulun-

masinin tutarli olmadig: aciktir.

Farkli zaman ve mekanlarda Miisliimanlarin yagadig1 sorunlara ¢oziim Onerisi arama-
nin her birinin kendi i¢inde bir modernite/tecdid anlayisi olacagmi, ama bunu farkli
mekanlarda yasayan insanlara aktarmaya ¢aligmanin, benimsetmeyi islamcilik adina yapma-
nin modernizm/teceddiit oldugunu, degisime uyum saglamay calisirken doniisiime ve baskala-
sima gidebilecegi riski o zamandan vardir. Ozellikle Ali Bulag’n yerliligi bir illiizyon olarak
goérmesinin hicbir tutarliligi olmadigini bir Anadolu/Tiirk Miisliimanlig1 tasavvurunun bulun-
dugunu kendisini islamc1 olarak sunan dergide yayimladigimi sdylersem, o dénemdeki fikir

miizakelerinin ¢ok boyutlulugu da ortaya ¢ikar. (Uyanik, 2001a:17-22)

O donemler benzer bir durumu da Ayse Bugra yasamis, Cumbhuriyet gazetesinde
“Feyerabend Bilimi Sorgularken” diye bir yazi kaleme almis. Kitap dergisinde Mustafa Servet
(bir de o donemler bagka isimlerle yazma modas1 vardi) “Feyerabend icin Ayse Bugra’dan
Izin Talebi diye bir elestiri yazmis. Kendi adiyla mahlas ile yazan kisiye “bilim adina veya
baticilik adina engizisyon mahkemesi kurma heveslisi” olarak tanitildig1 kaygisini dile getiri-

yor ve yazidaki bilgi ve yorum hatalarina isaret ediyor. (Bugra, 1989:20-21)
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Burada iki yaziy1 mukayese edecek degilim, ama yukarida Feyerabend’e ne
yapildigin1 “Bilim Kilisesi” adiyla yazinca, Ayse Bugra hocanin da kaygisini dile getirerek o
donem yasanilan etik durumu hatirlamak i¢cimi acittt dogrusunu sdylemek gerekirse. Benzer
durum Necip Taylan tarafindan da yasanmis, Kitap Dergisinin Ekim 1989 tarihli 32 yasinda
Gazzali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri (Bilgi, Iman ve Mantik) konulu eseri hakkindaki
yazinin “bir katip tanittm1 mi, bir yaym haberi mi, bir tenkit mi veya bir tahlil mi oldugunu
anlamak miimkiin degil” diyerek kaygilarini belirtiyor. “Ciddi tahlil ve netkitlerden uzak bir-
takim ifadelerle, bir kitabin yargilanarak okuyucuya sunulmaya ¢alisilmis olmasi, yayinciliga
en basit insani deger dlciilerine-hele bu Islami espiri i¢inde goriinen bir dergide-uygun diis-

medigi kanaatimdeyiz” demesi durumun vehametini géstermektedir. (Taylan, 1989:61)

Donem dergileri tararken o donemdeki su kaygimin hala devam ettigini gordiim. Kii-
resel giiclerin fikri, siyasi ve iktisadi somiirgelerine kars1 ortaya ¢ikan yeni gergekliklerle Tiir-
kiye’nin oncelikli olarak ytlizlesmesini, oncelikle kendi evinin 6niinii temiz tutmaya ¢alismasi
gerektigi lizerinde durulmasi gerekir. (Uyanik. 1992:43-45) islam Felsefesinin kurucu filozofu
Farabi’nin Ilimlerin Sayimi adl1 eserinin basinda dnce dil kullanimu, felsefesini yaptiktan son-
ra i¢ konusma ve dis konugmanin tutarliligin1 form agisindan arastiran Mantik ilmini ikinci
disiplin olarak vermesinin dnemi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii tasavvur ve tasdikten
olusan mantik da 6nemli olan ilk 6nce kisinin kendisinde olast yanligliklar1 gidermesi, ardin-
dan baskasindaki olas1 yanliklar1 gidermeye ¢alismasidir. (Farabi, 2017:94-101) Oysa islamci
niteligini gayet rahak kullananlar, Bati ile hesaplagsmak adina olduk¢a manipiilatif davranmak-
tan kacinmiyorlar. Burhan yontemini birakiniz, cedeli/diyalektik yontem adina aslinda muga-

lata uslubunu 6ncelemekte de bir sakinca gérmiiyorlar/di.

Islam ve modern bilimin ortaya ¢ikardig1 sorunlar yumagmi bu tiir kavramsal tahriplerle
nasil yapabilecektik. Islami arastirmalar dergisi olarak da, Fazlur Rahman, Mevdudi gibi ayni
ilkede frakli diistinenler, Nasr Ebu Zeyd, Abdulkerim Surus, Hasan Hanefi, Muhammed
Amara, Ismail Raci Faruki gibi hem Bat1 diisiincesinin bilgi bilimsel temellerini hem de dii-
nyanm farkli yerlerinde Islim geleneginin elestirel okumasmi yapabilen alimlerin farkli
goriislerini Tiirkiye giindemine tasidik. Farkli fikirleri ayn1 sayida sunarak miizakere ve muk-
ayese etme imkani saglanilmaya calisildi. Degisim siirecinsinde inang ve bilim iliskisini biitiin
boyutlariyla tartistik. (1989/1-2) Ozellikle Dini bilginin gerilemesi ve evrimi iizerinde du-
rulmasmi 6nemsiyorum. (Surus: 1196:70-77) Isldm diinyasina itham ettikleri kavramlarm
analizlerini igeren yazi ve kitaplar “Gericiligin Retorigi” anlasilmaya c¢alisildi. (Miimin,

1992:165-171; Altun-Uyanik, 1994: 325-326)
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1.2. “islamer” ibaresini Kabul Etmeyen Dergilerin islimi Duyarhhklar1 Yok mu?

Akademik veya yar1 akademik yar1 popiiler dergilerin yanisira 1980 dncesinde zorlu bir
siav vermis ve Darbe sonrasinda hapislerde iskenceler goren iilkiicti gencligin ¢ikardig der-
gileri de dénemin Islami uyanis agisindan yerini incelemek gerekir. Ornegin Hamle Dergisi
(1983, y11.3, say1.7) iran devrimi analizi yapilmistir. Tiirk Yurdu Dergisi (c.13.Kasim 1993)
sayisint Miisliimanlarin biiglinkii meselelerine ayrimis. Miicdeba ugur, Mehmet Nri Yilmaz,
Siileyman Hayri Bolay, Mehmet Aydin gibi akademisyenler bunu miizakere etmistir. Bu satir-
larm yazar1 da “Cagdas Islam Siyasaldiisiincesinde Islamc1 Hareketler” adli makale gevirisiyle

bu dosyaya katkida bulunmustur. (Hicab: 1993:25-33)

Risale-I Nur cemaatine mensup olanlarin ¢ikardigi Yeni Dergi’de islami bir uyanigin bilg-
isel zemini miizakeresi yapilarak, Kapitalist Bat1 karsisinda iyice pasiflesen ve iimitsizilge
diisen miisliimanlarin Mehdi beklentisi, sii diisiincedeki velayet-l fakih tasavvuruna benze-
mesi, koktendinci/radikal gizli orgiitlenmeler incelenmistir. Diinyadaki siyasal ve askeri ha-
reketlenmelerin temelinde ekonomi yattigini, enerji arz ve iiretim merkezlerinde siirekli bir
istikrarsizlik hali olusturuldugu iizerinde durularak, gerekli bir 6teki durumuna diismemek
icin Faruki, Attas, Nasr, Muhammed Abi Cabiri, Salim Yafut, Hasan Hanefi vb alimlerin bilgi
ve bilim felsefesi tasavvurlarinin 6nemi vurgulanmistir. (Uyanik, 1994a:70-75; Nor:1993-
1994:35-72)

Bunlara ilaveten Islamcilik olarak nitelendirmenin dtesinde Miisliimanca yerli ve milli bir
durusun imkani arastiran bu gengler, hapishane hayatlarin1 “Medrese-I Yusufiye” diye
nitelendirmisler ve temel klasik Islam eserlerini okuyarak ¢ikmislardir. Bunedenle ¢ikardiklari
dergilerde Kur’an ve siinnet merkezli bir hayatin imkani tizerinde durmuslardir. Nitekim ayni
derginin aymi sayisinda Hiiseyin Atay hocamin Kur’an’da Bilgi Teorisi kitabinin analitik
tanim1 yapilmistir. Realist ve idealist gortisleri tanitip eksikliginin ancak monist bilgi tasav-
vuruyla olacagim belirtir. Maksadin ilimsizlikten cehalletten ve safsatadan kurturlmak ve

Islayimetin ilime verdigi degeri ortaya koymak oldugunu belirtir. (Atay: 1983:33)

Yine Hamle Dergisi (7 Ocak 1983, yil.3, say1.2) “Afganistan Hiirriyet Savas1” diye kapak
dosyas1 yapmis. Islam alemindeki ilmi ve felsefi agidan gerilemenin nedenleri dort soruyla
sorusturma dosyasi haline getirilmis. Buradaki kaygilar1 ve sorulara bakildigi zaman Islam
diistincesinin bilgisel temelleri ve kirilma noktalarini arastirmak, giiniimiizde yasanan sorun-

larin nasil giderilecegi lizerinde diisiiniildiiglinti gostermektedir.
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Itk soru Gazzali ile felsefe diisiincenin geriledigi tesbitinin tutarl olup olmadig; 2. soru
da giiniimiizdeki felsefi diisiincenin durumu ve Islam diisiincesinin kendini inkar etmeden
aradaki mesafeyi nasil kapatacagi, 3. soru da dini olan ile tarihi olan arasindaki fark ve bunun
sosyla hayata tasinmasi meselesi, 4. Islam aleminin az gelismis iilke kategorisine konulma
gerekgeleri ve kapitalist-sosyalist yapilara karsi ne yapabilecegi arastirilmis. Lisans done-
minde hocam ve iiniversiteye gegismemde onemli katkilar1 olan Siileyman Hayri Bolay’in
“Inanmis Aydm” bashkli bir yazis1 da ayni1 sayidadir. O, Islam diinyasinda diisiincen-
in/felsefenin gerilemesinin Gazzali ile basladig1 tezinin tutarli olmadigini sdyler. Ozellikle
insa yerine ihya kavramini onceler, ¢iinkii tarihsel stireklilik ag¢isindan temel ilkelerin yeniden

giincel sorunlara ¢6ziim iiretmesine ben hocama katilarak tecdid diyorum.

Uluslararasi alanda Islami hareketleri yakindan takip eden Hamle Dergisi ayn1 zamanda
yerli ve milli reflekslere sahip oldugunu (25 Nisan.1983, y1l.3, say1.16) Hakimiyet Milletindir
23. Nisan 1920 kapagiyla ¢iktiginda goriiyoruz. Ayni sayida ayrica Kiirtaj sorunu da
incelenmis. Haluk Nurbaki’nin ateizmin ilimde itibarin1 kaybettigine dair yazisi var.
goriildiigii lizere, Islamci diye dergileri categorize etmek tutarli degil ve bu iilkenin icinde
yasadig1 sorunlar1 ve bunlarmn felsefi temellerini arastiran, islami degerleri nceleyen milli-
yetci/lilkiicti stireli yayinlar da bulunmaktadir. Nitekim bunlardan Orkun Dergisi ilk sayisinda
Dr. Oguz Kmikli’nin “Oliimiiniin 944 yilinda Ibn Sina” konulu ayrintili bir yazi yayimlamis.
(Kinikl1, 1/1983:15-18) Tiirkiye'nin sayili ordiinaryus profesorlerinden olan Siiheyl Unver
hocamizin Tiirk Tip Tarihin Kaynaklar1 yazisi da aym sayida yer almaktadir. (Unver,
1983:23) Yine Tore Dergisi, (Subat 1985. Sayi. 165) kapak dosyasi “Tarihimizde Jako-

benizm”ini incelemis.

Tore Dergisi (Kasim 1984. Sayi. 162) sayisin1 Ziya Gokalp’ten Dogramaci’ya basligiyla
¢ikarmis. Bu sayida Taha Akyol’un “Cumhuriyet Aydini {lmin Yanilabilecegini Kabul Etmez;
Halbuki Ilmi Diisiinebilmenin ilk Sarti, Ilmin Yanilabilecegini Kabul Etmektir” baslikli miil-
akat1 oldukca onemli. Ali Giingdr ile yapilmis bu miilakatta islaimc1 sdylemin diline pelesenk
ettigi ve ideolojik okumalarina temel olarak gordiigli hususlarin tutarliligini ve tarihsel olarak

dogrularin neler oldugunu belirtmis.

Akyol, “Harf Inkilab1 ve hilafetin kaldirilmasi meselelerinin Cumhuriyet kurulmadan
once de giindeme geldigini Ismet indnii iizerinden vermektedir. Hatta Inonii, Hiiseyin Ca-
hid’in bunlar1 biz yaptik demesini tutarli bulmaz ve ona kizar. Abdullah Cevdet’in Jon Tiirk
Kongresinde bunu giindeme getirdigi de malumdur. Cumhuriyet egitiminin Osmanli

Egitiminin devami oldugunu sdyleyen Akyol, yapilanin harf degisikligi oldugunu, mu-
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htevanin ise degismedini belirtir. Bab-1 Ali biirokrasine memur yetistirmek i¢in agilan
mektebi Miilkiye’nin ve mektebi Hukuk’un yerine Cumhuriyet Idaresi Siyasal Bilgiler ve
Hukuk Fakiiltelerini agarak ayni islevi devam ettirmistir. Burada degismeyen muhteva
dedigim dogmatik zihniyettir. Medreselerde otoritelere dayanan dogmatik zihniyetin yerine
Tanzimat doneminde Bati’da hakim olan positivist zihniyete dayali bir dogmatism almistir.
Bu aslinda dogal, ¢ilinkii Osmanli biirokrat1 yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinin biirokrati
olmustur. Ama sakincasi ilimde yanilmanm normal oldugunun unutulmasidirl. ilimde
dogruyu bulmaktan daha 6nemlisi yanlis1 bulmaktir diyen Akyol, Popper’in 6gretisinden hab-
erdar oldugu diisiiniilebilir. Ama ilmi diisiinebilmenin ilk sart1 yanilabilecegini kabul etmek
oldugu halde bu yapilmamis, positivist ilim anlayis1 tipki Osmanli da oldugu gibi iman gibi
yanilmazlik buyrultusuna sahip oldugu diistinilmistiir. (Akyol, 1984:3-7) Ayni sayida Ja-

ponya egitim sistemine dair Mustafa 6zcan’in bir ¢evirisi de bulunmaktadir. (Tore:18-21)

Bu satirlarin yazarinda bazen kisa makalelerinin yer aldigi Bizim Ocak Dergisi ayni
fikirler dogrultusunda ¢ikartilan bir dergiydi. Su sayisinda (yil.8, say1.78, Eyliil.1990) bilgi ve
iman iliskisi irdelenmis. Bizim Dergah Dergisi: Yusufililer (y1l.5, say1.53, Eyliil.11992)
ismiyle ¢ikan dergi de Otoriteleri Sorgalamak veya Yenilerini Olugturmak baglikli bir yaziyla
o zamanlar da benzer kaygilarida oldugumu bu bildiriyi hazirlarken gérmiis olmanin da-
yanilmaz acisimi tagityorum. Ciinkii yaziya Sems-i Tebrizi’nin “Ensen de ¢iban yoksa basini
kaldirda goge bak, nigin ay’1 legendeki su’da seyredersin!” soziiyle baslayan yazida diisiince
tarihinin kdsetasi/list insan durumunda olanlar kiilli bir kabul veya redde gitmeden okuyup
anlamaya calismanm &nemi vurgulanmis. Nitekim Thya hareketlerinde tecdid, teceddiid ve
ilhadi/batini okumlar tasnifini 6nemsedigim Mevdudi, bir siire sonra kendisi bir otorite olarak
sunulmaya bagladi. Onun Miiceddid-i elfi sani diye bilinen Ahmed Faruk Sirhindi ve Gaz-
zali’nin sufi tercihlerini elestirmesini makul goriilebilir. Ama Mevdudi’nin ve Sah Veliyullah
Dehlevi’nin gerekse Ibn Teymiye’nin yiizyillar sonra yeniden otorite olarak sunulmasinin
tutarsizlig1 da gézden kagmamalidir. “Bizim muhafeletimiz, zihinlerimize egemenlik kurmak
isteyen her tiiriil istilaha hareketine yonelip olup, seyleri bagka tiirli gérmeye olan
kararligimizdan kaynaklanmaktadir.” Dolayisiyla her alimin kendi kiiltiirel ortamlarinda
yasadiklar1 sorunlara irettikleri ¢oziim Onerilerini incelemelidir. Yiizyillar sonrasina baska
ortamlara mutlak otorite diye sunulmasi tutarli degildir. Tiirkiye’nin i¢inde yasadigi sorunlari
merkeze alarak bir Ozelestiri siirecine girerek, geleneksel kiiltiirden miistagni olmadan

mistakil olmaya ¢alisarak dini/milli/yerli ¢oziim tretilmesi gerektigini iizerinde durulmus.
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Yillar sonra yine ayni sézleri sdylemenin nasil bir kisir dongii i¢inde oldugumun, varolmanin

dayanilmaz sancisinin hi¢ azalmadigimin gostergesidir.” (Uyanik, 1992:18-20; 1996:17)

Bu derginin ayn1 sayisinda Yusuf Gokalp, “Islam, Insan, Akil ve Diisiince Ozgiirliigii”
konulu yazis1 da benzer tutumu gostermektedir. (Gokalp, 1992:37-39) Meryem Cemile’nin
“Islam’in Modern Insana Cagris1” makalesi (cev. E. Cebecioglu) teceddiid anlaminda yani
batilt modernitenin merkeze alarak bir yenilenmeden bir fayda gelmeyecegi lizerinde durulur.
Bat: medeniyetinin hitkamranlig1. Tiirkiye’ye siyasal Islimc1 diye sunulan Cemalettin Afgani
ve Islamc1 modernist olarak takdim edilen M. Abduh’un ydntemlerinin basarili olacaklar

sanildi, ama yanlis bir tutumdu bu diyen yazis1 da aym sayida yer almaktadir. (Cemile,

1992:41-42)

Benzer kaygilar Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii Mezunlar1 Cemiyeti tarafindan ¢ikarti-
lan Zsiégm Medeniyeti isimli dergide var. Ilk sayilardan itibaren Osman Turan hocanim “Tiirk-
Islam Mefkuresi’nin yiiceltilmesi” baslikli yazis1 yukaridaki kaygimi tam olarak izah etmek-
dedir. (Turan,1973,3-6) Bu yazinin bulundugu sayida Islam yeni bir din degil diyerek ibrahi-
mi gelenege vurgu yapilmasi da zihinlerin ideolojik agidan kilitlenmemesini gdstermesi aci-
sindan 6nemlidir. (Tabbara: 1973:28-30) Aymi dergide “Pedagoci goziiyle Kur’an” diye ma-
kale de bulunmaktadir. (Varol, 1973/32:34-38)

Selguklu tarihi uzmani1 Osman Turan {slAm Medeniyeti dergisinin neredeyse her sayisinda
Tiirk islam medeniyeti hakkinda yazilar yazdigi gibi Bati medeniyetinin akibeti ve diinya
buhraninin sebeplerini de irdelemektedir. 16. Yiizyildaki reform hareketleri, renesans ve son
doénemdeki pozitivizm tizerinde durarak Bati diisiincesi hakkinda ayrintili bir analiz yapmak-
tadir. (Turan, 1973/31:3-7) Derginin adina uygun olarak bagka bir sayida Din ve Medeniyeti
iligkisini miizakere etmekdedir. Ictimai adalet, din hiirriyeti ve insanlik tilkkiileri tizerine ku-
rulu Osmanli devletinin Nizam-| dlem tasavvurunun tgiliniimiizdeki birlesmis milletler ku-

rumundan daha etkili oldugunu belirtmektedir. (Turan, 1972:3 vd)

Tiirk-Islam diisiincesini jeo-felsefe baglaminda inceleyen bu yazilarm yanisira terciime
makalelerle Islam aleminin 6nde gelen diisiiniirlerinin yazilarma da yer verilmektedir. Ama
bunlara dikkat edildigi zaman ideolojik metinlerden ziyade Sekil ve ruh, Allah’a iman, iman
ve ahlak buhrani gibi hususlarda oldugu gozlemlenmektedir. Ebu’l-Hasan en-Nedvi ve
Mevdudi’den yapilan bu terclimeler, bu alimlerin bolgelerindeki ideolojik farkliliklarinin Tii-
rkiye’ye tasmnmadigini, ama Islamiyete dair teorik bilgilenmeleri aktardiklarmni gostermesi
acisindan Onemlidir. (Nedvi, 1967:2-4; Mevdudi, 1968:3-5) Psikolojik agidan yerli bir

alimimiz Ali Nihat Tarlan da iman ve benlik arasindaki iliskiyi, kendini bilen Allahini bilir
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diye bir yaziyla analiz eder. Bunun Sokratik gelenegin “Kendini Bil” soziiyle irtibat1 ve tasav-
vufta “ben bir gizli hazineydim bilinmek istedim” soziine kadar ki siirecin, arif kisinin haddini

bilmek gibi Irfan olmaz seklinde hayata aktarimin arayisidir bunlar. (Tarlan, 1968:2-4)

1.3. Diriligin Islami Bilgi-Bilimsel Zemini Olarak Felsefeyi Anadolu’da Yeniden

Yurtlandirmak

Iste bu ve benzer kaygilarla doktora tezimi Bilgi, Bilim ve Islami Bilim ve Bilginin
Islamilesterilmesi hakkindaki leh ve aleyhdeki gériislerin analizine tahsis ettim. Eger bir
Islami uyanis ve dirilisten s6z edilecekse, tarihsel olarak tecdid/ihya geleneginin elestirel ana-
lizi yapilmali, sonra giinlimiiz bilgi ve bilim felsefesinin vereliri incelenmeli, boylece dirilisin
bilgi-bilimsel temelleri olusturulmalidir. (Uyanik, 1994a:70-75; 2014:73 vd; 1989: 153-155,
1990c:86-88; 2005:41-45)

S. Hiiseyin Nasr’in dedigi gibi Islami bilgi veya Islam Bilimi yahut bilgi ve bilime
karst Islami bir bilinglilik durumu olusturulacaksa Miisliiman diisiinceninin gelistirdigi farkli
ekollerdeki epistemik temelleri bilmesi gerekir. Kur’an’in belirttigi temel ilkelerden hareketle
geleneksel Islam diisiincesinin 6nde gelen alimlerinin ortaya koydugu gibi bir doga/alem ta-
savvuru, buradaki ayetleri inceleyen Islam bilim felsefesi gibi bir tasavvur ortaya koymaliyiz.
Ciinkii talimi/pozitif/akli ilimler, evreni anlama ve aciklama g¢abalar1 ve/ya evreni Tanri’nin
ayetleri/simgeleri olarak goriir. Buradan tirettigi bilgilerle vahyin anlagilma gabasi i¢ igedir.
Bu anlamda Tenzil-i Kur’an ile Tekvin-i Kur’an (tabiat ve tabiat bilimleri) ayn1 Hakikat’1 iki
farkl1 bilme tiiriidiir. Bu iki bilme tiiriinii kavrayinca, Allah, insan, tabiat iliskisinin denge un-
suru oldugu goriiliir. Klasik bilim tasavvurunun dogay: nasil tahrip ettiginin ortaya ¢ikmasi
ancak bu tiir okumallarla miimkiin olabilir. Islam diinyas1, Batili bilgi ve bilim tasavvurunun
teknolojiyle olusturdugu tasallatundan kurtulmak istiyorsa, modern bilime hakim olmali, si-
lamiyetin 6gretileri 15131da elestiribelmelidir. IslAimi temellerden kaynaklanan bir paradigma
olusturmalidir, bunu da ilk dénem Islam bilim geleneginin iyi bilinmesi ve o dénemdeki zihin

yapisinin kavranilmasi tizerine temellenen yeni bir alan kurmak ile olacagi ortadadir. (Nasr,
1989a:14; 1990:155-174; 1991:77-79; Uyanik, 2012:27)

Thya dedigimiz tam da budur. Eger bunu yapamazsak yani ihya degil de insay1 6nce-
lersek, gelenek ile bag kopulur ve yine Bat1 diisiincesinin sarmalinda kaliriz. Attas buna ilmin
yanilmasi ve fikri ¢6ziilme” diyor. Bu Islam alemindeki yalanci liderlerin tiiremesinin de
temel nedenidir. (Attas, 1994:215) Bu sorunu agmak icin Islim alemindeki uyanisin Bat1 ba-

sin-yayin organlarina yansidigi sekli analiz ederken, Arap diinyanin 6nde gelen Hasan Turbai
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ve Muhammed Amara gibi alimlerin Islam Demokrasi, Devlet ve Bat1 tasavvurlarini Tiirkiye
okuyucusuna mukayese edebilmesi i¢in sunduk. Bu cercevede 28 Subat 1997 post modern
darbesi sonucunda ortaya konulmaya ¢alisilan Isldm Gergegi diye sunulan islamsiz bir Tiirk
Miisliimanligi tasavvurunun tutarsizligina isaret edildi. (Uyanik, 1993:161-166; 1994a:70-75;
1995¢:123-134; 1995d:7-8, 1995e:11-13, 2/1995f:)

Nitekim benzer diisiinceleri Bati’da yetismis Onceleri sosyalist felsefe gelenegine gore
metinler iireten daha sonra Uzak Dogu en son Islam diisiincesiyle hemhal olan Garaudy, 20.
Yiizyil Biyografisi (¢cev. A.Z. Unal, Fecr Ank. 1989, 5.261-29) adli eserinde dzetle sdyle der:
Islamiyetin ilk dénemindeki yaratict dinamizmi kavramak sarttir. Diger bir ifadeyle, Hz. Mu-
hammed (sav) getirdigi yeni form/seriati 6nceki formlarin ortaya koydugu bilgi bilim ve me-
deniyet tasavvurlariyla yilizlesmesini, kisa stirede kendisine ait yeni bir bilgi, bilim tasavvuru
gelistirek bunu teknolojiye doniistiirmesini, ortaya koydugu Islim Medeniyeti’nin felsefi te-
mellendirmesini yapmadan islam bilgi ve bilim gelenegini ihya edemeyiz. Yapacaganiz tek
sey, teknoloji transferidir ki, IslAm alemi Batili gii¢lerin savas alam ve iiretimlerini tiikettigi

mekanlara donlismiis durumdadir.

Garaudy’e gore, Hz. Ibrahimi 6rnek alarak Allah’in gagrisina goniillii, zgiir, sorumlu
ile cevap verilmelidir. Bu anlamda Miisliiman, Islami uyanista evrenselligi, dinamik bir diinya
gorilislinii, yeniden dogusun sartlarini arayan kisidir. Bunun olabilmesi i¢in Bati’y1 ve ge¢misi
taklitten kaginilmasi gerekir. Bu nedenle olsa gerek Garaudy, ictihat kavramini, isin 0zlinii

kavramak ve taklidin gecesinden ¢ikmak olarak tanimlar. (Uyanik, 1990c:152-153)

Bu baglamda oncelikle Batili klasik/pozivist bilgi ve bilim gelenegiyle etkinlik olarak
bilim gelenegi arasindaki miizakeleri bilmek gerekir. Ardindan bilgi, bilim ve teknoloji kav-
ramlarinin yasadigi degisim ve donilisiimii idrak etmeden, 6zellikle bilim ve teknoloji arasin-
daki farki tefrik etmeyenlere, felsefe olmadan bilim olmayacagini, bilim felsefesi yapilmadan
yeni bir zihniyet ihyas: miimkiin olmayacagmin vurgulanmasi énemlidir. Islam bilgi ve bilim
tarihini tahlil edip, yeni bir tasavvur gelistirmenin gerekliligi ortadadir. Ama maalesef bana
gore, hala Islamc1 diye nitelendirilen 19. Yiizy1l yenilikgilerinden bu yana batililasma ile mo-
dernlesmeyi karistirmalari, bilim ve teknoloji arasindaki farki gérememelerinden farkli bir
tavir ve tutum gelistirilemedi. Halbuki yerli degerlere sahip yaratict giigleri yok eden batili
bilgi, bilim ve teknolojiye dayanan bir biiyiime modeli, kendi uygarlik anlayigini da berabe-

rinde getirecegi malumdur.

Tirkiye’de yakin tarihi Necip Fazil’in “Son Devrin Din Mazlumlar1” adli kitabindan

veya Kadir Misirlioglu’nun kitaplarindan 6grenmeyi islameilik sanan gengler, Ziya Gokalp ve
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Namik Kemal’in “disaridan esinlenen veya zorla kabul ettirilen, hem geleneksel sosyo-
ekonomik sistem hem de gelenesel edger sistemi iizerinde yikici etkileri bulunan batilasmay1
siddetle elestirdigini bilemeyecekler. Oysa ki bu yazarlar, Batililasmay1 biirokratik zorbalik
ile 6zdeslestiriyorlar, boylece hiikiimete kars1 halk tepkisin idel getiriyorlardi. Halk, batililas-
mayi, geneleksel esnaf diizeninin bozulmasini, Avrupa makine mamullerinin pazari istilasi
sonucu gelen issizlik ve Islami gelenekler ve degerler sisteminin yozlagmasi olarak degerlen-
diriyordu. Gokalp ve Namik Kemal’e gore Batililasma reformlari, Bati Avrupa ile igbirligi
yapan bir biirokrasi tarafindan zorla kabul ettirilmistir. Biirokratlar béylece memleket ¢ikara-
larinin ¢6ziimiini, yalniz kendi ¢ikarlariyla ilgilenen yabanci giiglere biraktiklar1 gibi kendi
giiclerini, konumlarin1 saglamlagtirmak i¢in de kullandilar. Namik Kemal ve Ziya Gdkalp bu
durumu degistirmek icin bir anayasa ve parlamento rejimi taraftariydilar. Asil sorun, ekoni-
mikti. Kapitlilasyon rejimi altinda ithal edilmis Avrupa makine dokumalarinin memlekette
yerel sanayii 6ldiirdiigiinii, geleneksel sanatlarin yerini alabilecek hicbir yerel sinai isletme
olmadigindan issizligin yaygmlastigmi vurgularlar. (inalcik, 2000/1:79) Muhammed Ikbal’in
Gokalp’i iyi okudugu ve Tirk Modernlesmesini takip ettigi de malumdur. (Uyanik, 1993-
1994:9192)

Iste bunun gibi gerekgelerle Islamci ibaresi kullanmak tutarli degildir. Ciinkii ideolojik
okuma akil ve zihin tutulmasina agmakta, bunu yaparken kendisi gerekli bir 6teki konuma
diismekte, elestirdigi zihniyetin mesruiyetine zemin hazirlamaktadir. Bana gore cede-
li/diyalektik yontem yerine burhan ydntemini merkeze alan Islam felsefesiyle yeni bir bilgi,
bilim ve medeniyet tasavvuru ihya edilebilir. Bunun i¢in Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurt-
landirmak projesinin ilk metnini de Farabi’nin Ilimlerin Sayimi adli felsefese girisi ile yapiyo-
ruz. (Uyanik, Akyol:2017:14-74) Ciinkii Kindi’nin dedigi gibi dini verileri riyaset ve din taci-

riligi yapmadan anlama ve hayata gecirmenin yolu felsefe ve onun burhan yontemiyle olur.

Felsefe, bu anlamda Garaudy’nin dedigi gibi, “uyuyanlar1 ayaga kaldirmak icin verilen
bir savastir” Bu miicadele de dikkat edilmesi gereken uzmanlarin felsefesinden kagcinmaktir.
Ciinkii bunlar gregege, hayatin ¢ilesini ¢ekerek degil de bilginin islenmesi ile ulasmayi 6nerir-
ler. Bat1 felsefesi bu yiizden bir yasama bi¢iminden ziyade bir diisiinme bigimine doniisti. Bir
kavrama teknigi teknigi haline gelen resmi felsefe egitiminin i¢indeki her sey, bizi bilingsiz-

lestirmek egilimindedir. (Uyanik, 1990c:152)

Iste bu nedenle Bat1 klasik bilgi ve bilim tasavvurunun ortaya sorunlari tarihsici-
lik/tarihsellik, sekularizm ve laiklik kavramlarini merkeze alan sorgulamalara giriyor. Oysa

Avrupa'da Etik, Laiklik ve Din tizerine yayimlanan fikirleri Beytii’l-hikme de oldugu gibi 6z-
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giin haliyle tasimak, sonra bunlarin elestirisini yaparak “Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Fel-
sefesi” lizerine diisiinmek gerekir. Tabii bir de i¢lem kapsam miinasebeti baglaminda “Cag-
das Tiirkiye'de Islam” tasavvurlar1 acisindan yapmak gerekir. (Uyamk, 1993-1994:89—93;
1995a:172-173; 1995b:81-81; 2001/3b:179-182) Ama bizdeki islamcilar, hem Bati’nin totali-
terizmine kars1 ¢ikacagiz diyorlar, hem de onlarin kendi iglerindeki hesaplasma, yiizlesme ile

ilgili kavramlari ters yliz ederek lilkemizi tastyorlar.

1.4. Islamc1 Dergiler Sempozyumu Degerlendirmesi

Nitekim bu satirlar1 yazdiktan sonra internet ortaminda yaptigim taramada bu sempoz-
yumu diizenleyenlerin de benzer kaygilar tasidiklarini gordiim. “Miisliimanlarin ¢ikardigi
her dergi kategorik olarak Islimcilik baghig: altinda irdelenmeli midir? Bunu “Islamcilig1 ge-
celim Miislimanliga bakalim” manasinda yahut Platon’un sitesinden sairleri acikli bir bigim-
de kovusunu andirircasina birilerini digsarida birakmak icin degil, meseleyi kavramsallagtir-
mak igin soruyorum. Sozgelimi Isldmi Arastirmalar tiirii akademik Islami igerikli dergiler
Islamcilar tarafindan okunsa, istifade edilse hatta bu dergilerde Islamcilar yazi yazsa bile
Islamci tanimim hak eder mi? “(Oz, Diinya Biilteni, 2015) Yazmin tamamindan anladigim
kadartyla “Islamcr” tanimimi miisbet anlamda kullanip aslinda bunlarin ¢ogunun béyle olma-

digin1 ve eksiklik oldugu belirtiliyor.

Bende bdyle olmamasmin aslinda miisbet oldugunu, tam da Islami arastirmalar veya
Islamiyat dergisinin ilk Miisliiman filozof olarak nitelendirilen Kindi’nin temel s6ziinii yani
riyaset ve din tacirligine girismeden temel dini verileri anlayip hayata aksettirmeyi hedefledi-
gini disiiniyorum. (Kindi,1994:3-5; Uyanik, 218:29-30) Zihinlere giydirilen deli gomlekleri
olan ideolojilerin akil tutulmasia yol agacagini bu nedenle Islame1 vasfini higbir zaman be-
nimseyemen bir akademisyen olarak IslAmcilik ile olmayacagim agiktir. (Uyanik,
2013;2016a:224-239) Nitekim Islami Arastirmalar Dergisinden ayrilip kendi aramizda aylarca
biriktirdigimiz (¢ogu asistan) birikimleriyle yayimina baslayan islamiyat Dergisi yillarca ken-
di yagiyla kavruldugu gibi telif {icreti de verdi. Ama yaymn kurulunun birkagi hari¢ tamami
biirokrasinin 6nemli yerlerine geldigi zaman kapanmasi bile riyaset i¢in aygit olarak kullanip

kullanilmadigin sorgulatir oldu.!

L “Tlrkiye’'nin muhafazakar siyaset erbabi ve zenginlerinin kiltirel faaliyetlere karsi tutumunu ele ver-
mesi ve entelektiellerinin de birokrasi-siyaset karsisindaki dayaniimaz arzusunu ve daha bir¢ok sey-
leri gbstermesi bakimindan 6greticidir. Dergi, yayin kurulunun geng iken, merak ve hasbiligi sayesinde
¢cikmis; onlarin Proflugu ve hesabiligi nedeniyle de ¢dkmustir.” Ilhami Giiler, Islamiyat ve Kitabiyat neden
kapandi? https://www.timeturk.com/tr/2009/07/26/islamiyat-ve-kitabiyat-neden-kapandi.html 26/07/2009
http://www.dunyabizim.com/mercek-alti/1564/islmiyt-ve-kitbiyt-kapandi
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2. Yeni Bir Islim Medeniyeti icin Epistemolojik Temel Arayislarinin Dergiler-

deki Serencami

‘Dogu Medeniyeti’ ve ‘Bat1 Medeniyeti’ ayirimindan hareketle, cografya merkezli “Do-
gu Bilimi” veya “Bati Bilimi” diye bir tanimlamanin imkani var midir? Ya da din, kiiltiir, irk

veya medeniyet merkezli, bir “Hiristiyan Bilimi”, “Islam Bilimi”, “Cin bilimi” tanimlamas1

ne kadar tutarlidir?

Genel kabul gordiigi sekliyle “Bilimsel bilgi, gercekten belirli bir alanda, belirli bir yon-
temle elde edilen birikimsel olarak artarak gelisme ve ilerleme gosteren bilgi tiiriidiir. Bilim
ise, bu bilginin diizeni, sistemli haline getirilmis sekli olup, nesneldir; ¢iinkii dogrulu-
gu/gecerliligi kanitlanmis, sebep-sonug iligkisine (nedensellik) gore elde edilmis, genel-geger
bilgi”midir? Dolayisiyla diiz-cizgisel, ilerlemeci (iiriin olarak) bilim tasavvuruna gore,
ilim/bilim adaminin dinini, dilinin, arastirma konusunun se¢imi, incelenmesi, varsayimlarin
kurgulamasi, test edilmesi ve sonuclandirilmasi asamalarinda kiiltiirel evreninin bir anlami

yoktur” hiikmiinii tutarl1 m1 kabul edecegiz?

Buna karsilik “etkinlik olarak bilim” tasavvurunu Oncelersek, geleneksel bilimsel aras-
tirma ve yontem anlayisin elestirenler ise akla uygun yapinin sdyle olmasi gerektigini sdyler:
Once sorun; yani var olan teoriye ya da beklentiye aykirilik tespit edilir, sonra ¢6ziim nerileri
ortaya atilir. Bu yeni bir kuramdan s6z etmek demektir. Ardindan yeni kuramdan sinanabilir
onermelerin timdengelimle ¢ikarsamasi gelir. Sinamalar, test etmeler sonrasinda birbirleriyle

yarisan kuramlar arasinda tercih yapilir ve bilgi ortaya konulur.

Buna gore, bilim adamlari, sahip olduklar1 teorileri, ancak, rakip teorilerin basarilarinin
tamamini kapsadiktan sonra, yeni olgularin kesfine imkan tanima anlaminda, daha fazla de-
neysel igerik tasiyan ve rakip teorilerin aciklayamadigi olgu ve olaylara dair agiklamalarini
deneysel olarak aciklayarak; yeni bir teoriyle karsilasinca terk edebilirler. Dolayisiyla, bilim-
sel gelisme, diinyaya dair teorik sistemler olan aragtirma programlarinin basar1 veya basarisiz-

liklarina bagl olarak verdikleri miicadeleyle saglanir.

Bu baglamda bilim, bir sosyal yapi, geleneksel bir etkinlik olup, belirli bir toplumsal ortamda
epistemoloji, felsefe, ideoloji ve dine ait konularin bir yansimasidir. Dolayisiyla bilim, salt
gercege ulagmak amaciyla her tiirlii toplumsal degerden uzak, nesnel bir sorgulamadir, seklin-
deki degerlendirmenin tutarliligi yoktur. Bu agidan bilgi iletisimi yoluyla baglantilar1 olan

kigilerin olusturdugu birlikler vardir ve bunlara ait bilimsel topluluk/lar vardir. (Uyanik,
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2012c:7-10; Hakan,1989:4-6, Nasr, 1993-1994:89—93) Bu tespitler, Bilim ve Felsefe

[liskisinin irdelenmesini giindeme getirir

2.1. Bilim ve Felsefe Iliskisi

Malum oldugu iizere hem bilim hem de felsefe, sorgulayict ve refleksif bir tutumun tiriini-
diir, her ikisinde bir hakikat tutkusu vardir. Bilim, dikkatini sinirli bir bilgi alani iizerinde
odaklastirir, diinyanin belirli yonlerini tanimlamaya ¢aligir, bunun igin 6ndeyilerde bulunur,
deneyler yapar. Bunlarin sonucunda olgulara iligkin gézlemlere uyumlu ve onlar agiklayan
kuramlar ileri siirer. Felsefe, bir bakis agisini zenginlestirmek ya da desteklemek igin bilimin
tanimlayict malzemelerini ve teorilerini kullanir. Bilimin varsayimlar1 hakkinda kusku ve iti-
razlar ortaya atarak, var olanlarin temelde yatan dogasi, anlam1 ve ideal imkanlar1 hakkinda

stirekli olarak sorular sorarak daha ileri gider.

Felsefenin bu islevi yerine getirmesi gerekir, zira bilim, tanimlarda da goriildiigi iizere,
inceleme konusu ve yontemi yoniinden kapsami ve sinirlar1 kesin ¢izgilerle belirli salt bir faa-
liyet de degildir. Bu yiizden, ¢ok yonlii, sinirlart yer yer belirsiz, karmasik bir olusum olan
bilimi konu edinen felsefe dali, bilim felsefesidir. Felsefe, bilimin karmasik yapisina ¢oziimle-

yici bir yolla niifuz etmeyi saglayacak 6zgiin ve yeni bir tutum tliretme ihtiyaci duymustur.

Bu ¢ok yonlii gorevlerin tiirli ve ¢ergevesi, felsefeyi 6zel ve en yeni bir felsefe disiplini
olarak bilim felsefesini olusturmaya yoneltmistir. Bilim tarihinin agirlik merkezinin diisiince

(felsefe) tarihi olmasi bilim ve felsefe arasindaki iliskinin ¢cok net oldugunun bir gostergesidir.

Bu durumda ortaya bilgi, bilimsel bilgi, bilim ve teknoloji, bunlarin kullanim1 ve bir bi-
lim ahlaki kurmanin imkéan1 ya da anlamsizligi sorunu giindeme gelir. Bu ve benzeri sorularin
cevabini arastirmada yardimer kaynak olusturabilmesi i¢in telif ve terciimelerden olusan bir
derleme hazirladik. Ciinkii “Bilmek”, bilen 6zne (insan) ile bilinen nesne (dis diinya) arasinda
kisinin belirli bilgi yetileriyle kurdugu eylemdir. Aracisiz olarak nesne ile sezgisel bir sekilde
kurulan miinasebetin mahiyetinin tespiti "deger" kavraminin agiklanmasini gerektirmektedir.
Zira bilginin pratige gegcirilmesinde deger kavrami, 6nemli rol oynamaktadir. Bu anlamiyla
eylem, bilginin bir tiir nesnelesmesidir; bilgi, degerlerle eylem alanina tesir eder ve onu obje-

lestirir.

Deger hiikiimlerinin ikili bir yapis1 vardir. Hem 6znel hem de nesneldir. Nesne, belir bir
zaman ve mekan diliminde gecerli olan fikri-dini-igtimai donanimlara sahip olan 6zne tarafin-
dan algilandig1 i¢in 6znel (subjektif)tir. Nesne hem daima ayni kaldigi i¢in hem de agkin bir

objeye ait olmasi; yani evrendeki her seyin Allah tarafindan yaratilmasi agisindan nes-
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nel(objektif)dir. Deger, insan eylemlerinin motifleri oldugu i¢in algilamanin degil, anlamanin
konusudur. Bu da siibjektifligi beraberinde getirir. Zira insan, daima belirli bir inang, egilim,
deger, kural vs. unsurlarla i¢ i¢ce yagamaktadir. Bunlarin yonlendigi bir insani iligkiler biitiin-
ligii icindedirler ve her seye bu yasamanin i¢inden bakmaktadir. Toplumsal olan her seyi
icermesi agisindan bu yasama, maneviyat (tinsellik)ten bagka bir sey degildir. Bu yasamada,

insanin dig aleme {i¢ tiir yonelimi vardir.

1. Kisinin tabiat ve sosyal ¢cevreye yonelik psikolojik egilimi, burada degerler ve inanglar

s6z konusudur.
2. Ferdin psikolojik yonelimiyle bilimsel arastirma siirecine girmesi.

3. Bilimsel arastirma siirecine dair bir dizi ¢alisma. Bunlar gozlem, 6ndeyi, derleme, yo-
rumlama ve sorgulamadan ibarettir. Dolayisiyla insanin varolani incelemesin ontolojik, epis-
temolojik, linguistik ve toplumsal boyutlar1 oldugu gibi bir de inang agisindan tahlili olabilir.
(Uyanik, 2012¢:7-10, 2014:14-15,159-160)

Ozne-nesne iligkisinin insani iligkiler ve ilgiler icinde kurulmasi, 17-19.yiizyillara hékim

olan pozitivist "bilgi giictiir, gii¢ de bilgidir" anlayisinin terk edilmesinde énemli bir asamadur.

Pozitivist-mekanist bilgi ve bilim anlayisinin temeli, Avrupa'da Francis Bacon, Rene
Descartes ve Isaac Newton tarafindan atilmistir. Glinlimiizde bile, insanlarin ¢ogu, bu bakis
acistyla yasamaktadir. F. Bacon, akli arastirmanin hedefini diinya hakkindaki gercegi nesnel
bir sekilde yakalamak olarak belirlemistir. Descartes ise gercegi iki farkli tiire doniistiirmiis-
tiir. Yani fiziksel alem gercegi, bir tarafta maddi ve olgularin objektif diinyasi; diger tarafta

suur, zihinsel deneyim ve degerin siibjektif diinyasi seklinde ikiye ayrildi.

Bu bakis acist degerden bagimsiz bir bilim anlayisin1 hakim kilmistir. Newton, bu bakis
acisinin gecerli olmasi i¢in gereken aletleri temin etti. Boylelikle insanoglu, mekanik bir diin-
ya goriisiine hakim olmustur, sanki diinya insanlar i¢in degil de, makineler i¢in yapilmis gi-
biydi. Hayatin kemiyet ve keyfiyetlerini birbirinden ayirarak, keyfiyetleri ortadan kaldirmak-
la, makine diinya paradigmasinin mimarlari, tamamen cansiz madden yapilmis, soguk ve atil
bir evrenle bas basa kaldilar. Bu sekilde algilanan bir diinyay1 yagmalamay1, diinyanin efendi-

si olmasi hasebiyle tabii hak olarak gérmiistiir.

Insanin bilgiye, tabiat iizerinde hakimiyet kurmak ve onun efendisi olma vasitasi olarak
kullanmas1 ve degerden bagimsiz oldugunu iddia etmesi, problemin bilgi-bilim anlayisinda
degil de bunlar1 yanlis kullanmaktan kaynaklandigi tezinin dogrulugunu da tartismaya agmis-

tir. Ozellikle yukarida verdigimiz sekilde insanin dis aleme ii¢ asamal1 bir sekilde yaklasmasi
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tezi ¢ergevesinde pozitivist-mekanist bilgi ve bilim anlayisinin hatayi, bilgiyi yanlis kullanan-
lara yiiklemesi ve bilim adamlarin1 mesuliyetten kurtarmasi fikri 6nemli tenkitlere maruz

kalmigtir.

Bilim adaminin tarafsiz bir sekilde topluma hizmet ettigi, lirettigi bilimsel sonuglarin in-
sanlia bircok faydalar sagladig1 seklindeki evrensel faydacilik fikri su sorular1 giindeme ge-
tirmistir. Bilimsel bilgiler sonucu iiretilen teknolojiden hasil olan fayda, hangi topluma, hatta
bu toplumun hangi iiyelerine ne oranda, geri kalan {iyelerine ne oranda ve ne pahasina olacak-
tir? Bu sorular, ahlaki degerlerin hayatimizdaki yeri ve 6nemini tartismanin sonucunda ortaya
cikmaktadir. Bu dogaldir, zira insanoglu, belirli bir zaman ve mekanda, belirli bir toplumda,
aliskanliklari, degerleri, bilgi birikimleriyle yasamaktadir. Toplumlarin ekonomik, politik ve

siyasal orgiitlenmeleri, hatta iklim sartlar1 bile tirettikleri bilime etkide bulunmaktadir.

Yukaridaki sorunun cevabina gelirsek; bilgi-deger iliskisinin nasil kurulduguna bakmak
gerekir. Bunun i¢inde, kendi basina bagimsiz bir gercekligin olmadigi, gercegin belirli para-
digmalarla yorumlanmis bir veri olarak arastirmacinin ilgisine girdiginin, dolayisiyla gercek-

ligin izafi bir deger oldugunun arastirilmasi gerekmektedir. Artik insanlarin;
a) ne yaptigi,
b) ne diislindiigii ve

¢) nasil diisiindiigii arasinda ayirima gidilerek, o insanin iginde yetistigi kiiltiiriin unsurla-
rinin kavramsal bir tahlile tabii tutulmasi, biligsel unsurlarinin neler oldugunun bilinmesi, bil-
gi-deger iliskisinin tespitinde bilyiikk 6nem arz etmektedir. Bu g¢ergevede, tinsel-kiiltiirel bir
yapilanma olan herhangi bir toplumda yasayan insan, modern bilgi ve bilim anlayiginda "mo-
dern" olanin ne oldugunu, bilimsel kesiflerin ve bulgularin degerlerinde ne gibi degisiklikler

ortaya ¢ikardigini arastirmaya baglamistir.
Bu arastirma, bilimsel bilgiyle ilgili yeni bir egilim olusturabilmenin, diger bir ifadeyle
bilim ahlakinin miimkiin olup olmadig tespitini gerektirmektedir. (Uyanik, 2014:172-177)
Genellikle aydinlarin ¢cogunda da goriilen bilimsel sonuglar ile teknoloji kullanimini karis-

tirmaktan dogan bilimin bizatihi iyi oldugu, sorunun onu iyi ya da kétiiye kullanmaktan kaynak-

landig1 seklindeki aciklamalar, bir tiir bilim ahlak: gelistirmeyi giindeme getirmektedir.

Bu tiir bir ahlaki yapinin olusturulamayacagimi sdyleyerek, bilimin manevi degerleri goz
oniinde bulundurularak yapilmasi gerektigini sdyleyen Bat1 diiiiniirlerin basinda J. J. Rousseau

gelmektedir. Fakat pozitivist diisiincenin hakim olmasiyla bu diislince fazla ragbet gormemistir.

26



Rousseau'dan sonra Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu adli eserinde bu
mesele iizerinde durmustur. O, pozitivist bilim anlayisinin ahlak din kurallar1 gibi yeni (bir
bilim ahlaki) kurallar dizgesi kurmasinin imkansizligini belirtmistir. Diger bir ifadeyle, deger-
ler sahasinin bilimsel verilerle tanzim edilmesine olan felsefi tepkisini, tabiat ve beseri bilim-

leri inceleyerek, ahlak alanina ¢ikartarak gostermistir.

Bir diger bilim adami, Henri Poincare, ahlakin bilime dayandirilmasinin yikim olacagini
diisiinmektedir. Bu yapildig1 zaman, her sey, 6zellikle su¢ ve cezalar isim degistirecek, cina-

yet, hastaliklar yayilacaktir. Bilim, ona gore, kendi basina bir ahlak yaratamaz.

Buna karsilik, bilginin baska, onu kullananin baska oldugu tezinden hareketle, bilimin
yvanlis kullanimint engelleyecek bir takim ahlaki giidiilerin tamimlanmasi, dolayisiyla bilim

ahlakimin kurgulanmasinin miimkiin oldugunu savunanlarin goriisii genel hatlariyla soyledir.

Bilim, kullananin davraniglarindan sorumlu degildir, ¢iinkii bilim evrenseldir, Miislii-
man’1 Hiristiyan’1 olmaz, ama Miisliiman fizik¢i, Hiristiyan fizikei, Tiirk biyolog, Rus biyolog
vardir. Bunlar, bilimi yanlis kullanabilirler, hatalar1 genellestirilemez. Bu meseleyi, din, felse-
fe, politika gibi insanlar1 birbirinden ayiran unsurlarin diginda ele almak lazimdir. Hig bir mil-
letin tekelinde olmayan, her insan1 aydinlatacak bir gercek olarak bilim ahlak: olusturulabilir.

Bilimin yanlis kullanimi, bu sekilde engellenebilir.

Ister bilim ahlaki kurmanm miimkiin olamayacagmni savunmak, isterse bu tiir bir ahlak
kurmanin miimkiin olacagin sdyleyerek, bilimin yanlis kullanilmasiin 6niine gegmek savunul-
sun, her iki bakis agisinin da bilginin kullanimi meselesini ¢ozmek zorunda oldugu bir gergektir.
Zira bilginin toplumsal bir kurgu olarak diistintilmesi, yani dis diinya hakkinda elde edilen bilgi-
lerin ve iiretim teorilerinin bilim adamlar1 toplulugunca kurulup kullanilmasi olgusunun nasilli-
g1 agiklamak gerekmektedir. Bunun yam sira yoneticiler ve politikacilar tarafindan sosyal
kontrol veya siyasal baski vasitasi olarak bilginin kullanim1 da s6z konusudur. Bu husus, tekno-
lojinin kullanimi, diger bir ifadeyle bilimsel bilginin kullanimi ile sosyal yapinin mahiyetinde

teknolojinin yerinin ne oldugu meselesini giindeme getirecektir.

Kisacasi, bilgi, bilimsel bilgi, bunlarin pratige aktarimi, ortaya ¢ikartilan {iriin veya sonu-
cun neligini etkiler. Bilim adaminin iginde yetistigi ortam, aldig1 egitim, kullandig1 veya ter-
cih ettigi yontem, iirettigi sonucu etkiler. Bu agidan diisiiniildiigii zaman bir islami epistemo-
loji velya Islam Bilimi kavraminin mahiyeti {izerinde miizakere etmek gerekir. Tipki bilim
ahlaki kurmanin miimkiin olmadigin1 s6yleyenler oldugu gibi, bu tiir kavramsallagtirmanin da

anlamsiz oldugunu sdyleyenler vardir. Bu tezi savunanlar da Modern ve Batili bilgi anlayisi-
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nin pozitivist yoniiniin baskin olmasi karsisinda, Miisliiman diisiiniiriin kendine 6zgii bir bilgi
tasavvuru ve bilgi-bilim organizasyonu olacagini sdyler. Ciinkii Batil1 bilgi ve bilimi transfer
etmek, yasanilan sorunlarin azalmasina katkida bulundu, ama beraberinde teknik ve sosyal,
kiiltiirel bir¢ok farkli sorunu da getirmistir. Ayrica bilgi ve bilim transferi, Miisliimanlarin

dikkate deger bir sey iiretmemelerinin de temel sebebidir.

Bunun tarihsel nedenlerine ana hatlariyla bakacak olursak, tekrara diigmek pahasina da ol-
sa, Kuhn’un getirdigi bakis agisin1 ve dnemini yeniden vurgulamak gerekir. Ciinkii Kuhn’a go-
re, bugiinkii biricik bilimsel model olarak sunulan bati paradigmasinin temeli 16 ve 17. ylizyil-
larda sistemlestirilmistir. Ronesans ve bu Ogretinin ortaya cikardigi hiimanist sdylem ile Bati
medeniyeti yeryiiziinde insan1 mutlaklastirmistir. ((Nasr, 1990:163) 19 yiizyildan itibaren ise
pozitivizm ile yeniden sekillenmistir. Kald1 ki, Bat1 agisindan ortagag bilimin yapisi ¢agdas bi-
lim diye sunulan paradigmadan ¢ok farkliydi. Nesnelerin anlam ve degerini anlamakti. Tabiat
olaylarmin temelinde yatan amaglara bakarak Ilk Neden olan Tanr1 ve insan arasindaki irtibati,

degerleri arastirtyordu.

Yeni ve Modern diye sunulan bilim anlayisi Bacon’un tlimevarim; Descartes’in timdenge-
lim yontemlerinin Newton tarafindan kaynastirilmastyla olustu. Ozneden ayr1 bir nesne oldugu,
bunun biitiin degerlerden siyrilarak gézlem ve deneyle kavranabilecegi, dolaysiyla bilimsel bil-
ginin nesnel, yani deger yargilarindan bagimsiz ve genel gecer, kisiye gore degismeyen bir nite-
lik tasidigi varsayildi. Viyana cevresi, Mantik¢1 Pozitivizm adiyla, felsefeye, bilim ile bilim
olmayanin yani metafizigin ayrigtirilmast gorevini yiikledi. Artik metafizik 6nermeler anlamsiz
olarak goriilecekti. Mantik¢1 pozitivistler, bir nevi, Bacon’un tiimevarimsal yontemini bilimsel
aragtirmanin temel yontemi oldugu gortisiinii glincelledi. Biitiin deger yargilarini askiya alin-
mast1 gerektigi iddiasina ragmen pozitivist paradigma, bilime ve bilimin iirettiklerine neredey-

se, “bir iman Ol¢iisiinde” baglilik istedi.

Bununla birlikte yeni bilim anlayis1, son donemlerde Einstein ve kuantum teorisi ile ciddi
kirilmalar yasadi. F. Capra’nin ifadesiyle, Kartezyen ayrim asilinca, klasik anlamda nesnel bir
doga tasviri ideali de gecersiz olmasinin yam sira, de§erden bagimsiz bir bilim efsanesi de
yikilmis oldu. Popper ise tiimevarim yontemini ve tiimevarimsal dogrulamanin aksakliklarini
ortaya koyarak, dnemli olanin stirekli elestirel bir siizgecten gegirme ve yanlislama oldugunu

sOyledi. Bu bakis agisinin dogal sonucu, metafizik 6nermeler anlamli ve dogru olabilirdir.

Bu siire¢ i¢cinde Bati ile uzlasma ¢abasinda olan, modernlesmenin yolunun bu sekilde ola-
cagimi diisiinen Bat1 dis1 toplumlar, her seye ragmen, kendi bilgi ve bilim tasavvurlarini da

korudular. Aslinda Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi adli kitabiyla 1960 yillarda
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ortaya att1ig1 paradigma kavramiyla bunu sdylemisti. Yani Bilimsel teorinin iiretildigi toplum-
sal ve diislinsel ¢cevreden bagimsiz olamaz. Kuramlarin birbirine gére dogrulugu diye bir sey
olamaz. Bilim adaminin bir paradigmay1 6grenirken edindigi beceri ve bilgi birikiminde ku-
ram, yontem ve Olglit, birbirinden ayrilmaz bir biitiin halinde dedir. Bu yiizden paradigma
degistigi zaman hem problemlerin hem de onerilen ¢éziimlerin gegerliligini belirleyen olgiit-
lerde 6nemli farklar meydana gelir. Dolayisiyla kuramlar, farkli bilim evrenlerinden, para-

digmalarinin farkligindan kaynaklanir, farkli bilim modelleri olusturur. (

Feyerabend ise bir adim ileri giderek, bilimin degerden arindirilmak adina yeniden misti-
fiye edilmis, bir inan¢ sekline doniistiiriilmiis konumundan ¢ikarilmas: gerektigini sdyler. Bu
anlamda bilim, insani etkinliklerden herhangi birisidir. Serbest bir rekabet ortaminda 6zgiirce
yarisan bilim modelleri oldugu zaman bir “ilerleme” s6z konusu olur. Béylece ilerleme kav-
ramiyla Popper’a; kuramlarin karsilastirilamazligr diisiincesiyle Kuhn’a yakin durur. Feyera-
bend agik toplum ve diismanlar1 adli kitabini1 almanca’ya ¢evirmis, ama daha sonra Popper’e

elestiriler yoneltmis, ¢evirisinin yeni baskina miisaa etmemis.

M. Focucault ise “episteme” kavramiyla Kuhn’a benzer fikirleri savunur. Episteme, bi-
limsel s0ylemi belirleyen kurallar biitiinii olup, hayata diizen veren temel kiiltiirel sifrelerdir
diyen Foucault’a gore, bir donemin epistemesi genis anlamda o dénemin diisiince yapisini

yansitir. (Uyanik,2003a:54 vd; Hakan,1989:4-6)

Islam diinyasinda hakim ve biricik, modern bilimsel bilgi diye sunulan model, uzun
yillar hakimiyetini siirdiirdii. Ama Faruki ile birlikte bu model ciddi elestirilere ugramaya
basladi. Faruki’nin beseri/sosyal bilimler ve fizik bilimleri ayirimindan kaynaklanan olasi
sorunlara dikkat cekildi. Ziyaiiddiin Serdar, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Fazlur Rahman elestirile-
rinin yani sira farkli ¢6ziim Onerilerini de giindeme getirdi. (Nasr, 1993-1994:89—93; Ha-
kan,1989:4-6; Uyanik, 2014:7-12,111-1156,185-208; 2012c:7-10; 2016¢:159-194) Gerekli bir
oteki konumuna diismeden yeni bir bilgi bilimsel zihniyet ve bunun {izerine kurulu islam me-
deniyeti olusturmak i¢in tarihsel temellerimizi yeniden okumak gerekir. Buna dair ana hatla-

riyla bilgi verelim.

2.2. Yeni Bir Bilgi ve Bilim Tasavvurunun Tarihsel Temeli

Bize gore tarihsel olarak da bu “Islam Felsefesine Giris” mahiyetinde olan Ebu Nasr el-
Farabi’nin llimlerin Sayimi Hakkinda Kitap isimli risalesi bilgi ve bilim tasavvurunun olustu-
rulmasiyla bir medeniyet ve toplum projesi olusabilecegini gosteriyordu. Klasik teoloji kitap-

larinda da ilk konunun bilgi ve bilginin elde edilmesi ve tasnifi, duyular, akil ve haber-i miite-
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vatir’in neligi konulariyla baglamasi bunun 6nceligi ve ehemmiyetini gostermektedir. Giinii-
miizde de yeni bir (b)ilim siniflandirmasina ihtiya¢ vardir. Bunlarin gelenegimizde ve Batili
bilim diinyasinda karsiliklar1 nedir, daha dogrusu giinlimiiz acisindan bir sey soyleyebilir mi
veyahut Miisliiman bilim adamlar1 ne yapmalidirlar? (Kirmani, 1991:57, Nasr, 1993-
1994:89—93)

Islam’1n kendine 6zgii bir “episteme”si, bir “paradigma”s1 oldugu, her dénem bunlar ara-
sinda cedel ve/ya burhan yontemini tercihe gore bir rekabet, yarisma oldugunun da gosterge-
sidir. Bize gore yeni bir bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru “Islam felsefesi” baglaminda
gerceklesebilecektir. Ciinkii burada bir “episteme”nin digeri lizerine mutlaklig1 veya reddi,
dislanmasi degil, paradigmalar arasi rekabeti dngoren bir diisiince pazart kurulmasi s6z konu-
dur. Bu baglamda, “islam” terimi “Felsefe” teriminin sifat1 olup, Miisliiman alimlerin varlik,
bilgi ve deger lizerine sistematik, rasyonel, elestirel ve tutarli bir sekilde tirettikleri her tiirlii

bilgi birikimini belirler. (Uyanik,2003a:138-145,2018:21-48)

Islam felsefesi ve onciillerini merkeze almamizin nedeni iste bu tanimlamada yatmakta-
dir. Diger bir ifadeyle, biz, kendini salt dini Ogretiyi savunma ve karsi Ogretile-
ri/epistemeleri/paradigmalari ret tizerine kurulu ve diyalektik/cedeli yontemle ¢alisan kelam
ilmi yerine, Hakikat’in bilgisine ulagmak igin burhan yéntemini merkeze alan Islam Felsefesi
ve yontemini tercih ediyoruz. Ciinkii Islam Felsefesi perspektifi, her tiirlii bilgi sistemi-
ni/epistemeyi/paradigmay1 “bir diisiince pazar1” olusturan unsurlar olarak gdormekte-
dir.(Pagac1, Uyanik, Tiirker, 1991; Uyanik, 2011:10-21)

Farabi’nin felsefe kurgusu bu nedenle hakikatin birligi anlayisina dayanmaktadir.
Onemli olan bu Hakikat’e dair tasavvurlarin farkli zaman ve mekanlarda, farkl dillerde, farkli
irklara gonderildigi ve farkli yol ve yontemlerle (serait) uygulandigi gercegidir. Cilinkii Tanr1
yatay iliskilerde tahrifat oldugu zaman dikey miidahale de bulunur ve ayni mesaj1 yeni bir
form/modelde gonderir. Burada temel husus, bunlar arasindaki farkliliklar1 bir 6nceki mo-
del/paradigma ve degerler dizisi olarak goriip, hangisinin Hakikatten ne tasidiginin farkina
varmaktir. Tekrar olacak ama her bir peygamberin seriatin1 (yol, yontem ve modelini) adalet
ilkesi geregi inceleyip son paradigmaya neler tasidigina bakmak gerekiyor. Bunu ilimlerin
saymmi eseri baglaminda sdyleyecek olursak, etkinlik olarak bilim tasavvuru geregi, ibrahimi
gelenege ait olan modelleri ve son gelenek olan Hz. Muhammed (as) paradigmasinda itikadi,

fikhi ve felsefi ekolleri de birbirleriyle yarisan paradigmalar olarak gorebiliriz. (Uyanik,
1996:14-15)
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Bu, aslinda klasik felsefe taniminin ontoloji merkezli bakis acisin1 6ncelemek yerine
epistemoloji merkezli bakis agisin1 dncelemek anlamina gelir. Felsefe varlik, bilgi ve deger
iligkisi lizerine diye baslayan tanim, varligi ontoloji 6nceler, dogrudur; Hakikat bir, bize oldu-
gu gibi anlatan metinler de var, ama ni¢in bu kadar farkli bakis acis1 ve birbirine karsit olan
mezhepler/paradigmalar/modeller ortaya ¢ikiyor deyince, onu algilamak, anlamak ve temel-
lendirmede yani epistemelojik bakis agilarinin farklilig1 ve “epistemik ontoloji” ifadesi devre-
ye giriyor.

PR

Kavramlar degistikleri zaman dogay1 kavrayis tarzimiz da degistigine gore metafizik hu-
suslar da farkli bakis agisinin olmasi kadar dogal bir husus da yoktur. Mez-
hep/model/emsal/paradigma denilen, o bakis agisin1 benimseyenlerin dogruluk tasavvurlaridir.
Aslinda M. Foucault’un (1926-1984) episteme kavramini kullandig1 gibi, evrenin mahiyetini ve
nasilligin1 anlamaya ¢alisan bilimsel sdylemi belirleyen kurallar biitlinlidiir, ama bunlar ayni
zamanda yasantiya diizen veren temel kiiltiirel sifrelerdir. Boyle olunca bir dénemin bir déne-

min baskin epistemesi/model/mezhep, genis anlamda o donemin diisiince yapisini yansitir.

Doga bilimlerinde bile bilimleri olusturan olaylar, yontemler ve sonuglar ortak bir ya-
piya da sahip olmayip, bilimleri olusturan unsurlarin ¢ok farkli etkileri varsa, ki vardir. Bu
baglamda farkli bir toplumsal arka plandan hatta farkli bilimsel ekollerden gelen insanlar,
diinyaya farkli acilardan bakarlar, farkli seyler 6grenip, farkli ve gesitli bilimler modeller or-
taya koyarlar. Bu hususlarin beseri/manevi ilimlerde olmasi normaldir. Ayni1 Evren hakkinda
Batlamyus, Newton, Einstein paradigmalari nasil birbirinden farkliysa, Bir ve Tek Olan Haki-
kat/Tanr1 hakkindaki tasavvurlarda da farkli olmas1 dogaldir. Hatta o kadar ki Evren hakkin-
daki tasavvurlar, Tanr1 anlayisimi da belirler. Deist, Theist ve/ya Ateist sunumlar 6nemli
oranda evrenin yaratilisi/olusuna dair verilen cevaplardaki farkliliklardan kaynaklanir. Bu

noktada bizim 6nerdigimiz “epistemolojik ontoloji”dir.

“Epistemolojik ontoloji”yi dnemsiyoruz, ¢iinkii islimi ve Kur’ani; Akli ve Nakli ay1-
rimlarinin temellendirilmesinde islevseldir. Bu asamada Tanr1 (Varlik) ile evren (varlik) ilis-
kisinin nasilligini incelemek; ontik olarak “Allah’in 6nceligi, varlig1 ve birligi (Tevhid) nasil
oluyor da bu kadar farkli ve karsit bilgilenmeler ile temellendiriliyor?” sorusunu miizakereye
acar. Goriiniirde ontoloji dncelenir; ama aslinda epistemik bir 6ncelik olabilecegi sdylenebilir.
O, Var ve BiRdir; ama bunu kabul etmeyenler ve/ya ¢ok farkli tasavvurlar ile ortaya koyanla-
rin olmasi da bunun gostergesidir. (Uyanik, 2011, 2016a:135-146) Iste bu verilerden hareketle
Tanri-evren iliskisinin nasil kuruldugunu arastiran (Islami) bilimler ile nigin yaratildigini,

Tanr1 insan iligkisinin neligini arastiran disiplinler ise Islami ilim kavrami altinda incelenir.
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3. Bilginin Islamilestirilmesi ve Islami Bilim Projeleri

Bu cercevede Ismail Raci Faruki, 20. yiizyilda batili bilgi/bilim tasavvurunun felsefi
temellerini arastirip, bunun ortaya ¢ikardig: fiili ve fikri somgiirgeye karsi bir durus ortaya
koyarak bu konuda ciddi bir yiizlesme yapmistir. Bu anlamda, Faruki, bir islami Epistemolo-
jik Bagkaldirty1 gergeklestirmistir. Miisliimanlarin temel iddialarin1 animsamalari i¢in Faruki,
iimmet bilinci, tevhid-sirk kavramlarini yeniden tireterek kurdugu diislince sistemiyle Cagdas

Islam Diisiincesine yeni bir soluk getirmistir.

Faruki’nin geng beyinlerin gelismesi ve giiglenmesine yonelik akademik calismalari-
nin yani sira bu bilgiyi halka, 6zellikle genglere ulastiracak etkinlikler, organizasyonlar kur-
mus, Miislimanlar i¢in bir umut ve ufuk olmustur. Gelenek(sel)ci akimin 6nde gelen alimle-
rinden olan S. Hiiseyin Nasr ise “Islami Bilim” kavramsallagtirmasiyla farkli bir tasavvurun
temellerini atmistir. Onemli olan her iki paradigmada da zihinlerimize yabanci bir takim kav-
ramlar karisarak koklesmesi ve bunun sonucunda Islam diinyasinda kiiltiirel ve fikri yozlasma

yasanmasina ¢oziim Onerileri olmasidir.

Bu alimlerimizin ne klasik batici modernistler gibi teslimiyetgi; ne de radikal/siyasal
projelerle tepeden inmeci bir tarzda Islamilesmeyi savunanlar gibi diger bilgi tiirlerini disla-
yan i¢e doniik bir yapilanmanin ¢éziim yolu olamayagini belirtmeleri 6nemlidir. Hz. Mu-
hammed (sav) gonderilen son mesaji iyi okuyan Miislimanlar, Misir, Mezopotamya, Grek-
Helenistik, Sabilik, Pers, Hind ve Cin geleneklerinin de ayni mesajdan izler tasidiginin bilin-
cinde olarak, yeni ve 6zgiin bir bilgi ve bilim tasavvuru iizerine insa edilen islamiyet Medeni-
yetini kurmuslardi. Benzer bir sekilde yeni bir yiizlesme ile modern medeniyet tasavvuru ge-
listirilebilir.

Bu pargaci ve kismi ¢oziim Onerilerinin yerine sorunlarimiza bilgi ve bilim felsefesi
acisindan sistemli, tutarli ve uygulanabilir olan gercek¢i ¢oziimler iiretme gayretleri 1970°li
yillardan itibaren yogunlagmistir. Bu gayretlerden birisi olan “Bilginin Islamilestirilmesi”
kavramini Seyyid Muhammed Naqip el-Attas giindeme getirmistir; ama sistematik hale geti-
rerek ve bilimsel arastirma modeline déniistiiren I. Raci Faruki’dir. (Uyanik,2014111-156-
185-208, Nor:1993-1994:35-72)

Seyyid Hiiseyin Nasr ise geleneksel verilerin yeniden okunmasi anlaminda bilgi bilim-
sel diriligin adinin Islam Bilimi olacagini belirtir. (Nasr, 1993-1994:89-93) Nasr’dan hareketle
epistemolojik kopusa carenin birlestirici bir akil tasavvuruyla miimkiin olacagi tespitini ya-

pan, ona yukarida sdyledigimiz ciddi elestirileri yonelten Ali Bulag’tir. “Bati’nin bir bilimi
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oldugu gibi Islamin da bir bilimi olvardir. islam, kendi 6zgiin vahiy paradigmasina uygun bir
bilim 6ngoriir. Bilimsel bilgi bu paradigmanin kendini tezahiir ettirdigi baglangi¢ basamadigi-
dir. Nitekim Islam bilgin ve filozoflar1 ilimler tasnifine goz atti§imiz zaman bu gercek ortaya

cikar” (Bulag,1989:14-18)

Bu anlamda “Islam Bilimi” diye nitelendirilen bilimin tarihi, 5nemli dl¢iide Islam top-
raklarinda tiretilen bilimin tarihine tekabiil eder. Bu bilimin iki yonii vardir; bir yandan disari-
dan alinan bilimsel fikirler, diger yandan ise bilimsel bilgi birikimine Miislimanlarin kendi
yaptiklar1 katkilardir. Bu ¢er¢evede, Miisliimanlarin Yunan bilimini ve bu arada Hint ve Cin
bilimini miras alarak Bati’ya aktarmaktan ibaret oldugunu sdylemek bir carpitmadir. Miras
aldiklarin1 Miisliiman bilim insanlar1, agiklamig, yorumlamis ve igerigi hakkinda degerli ana-
lizler yapmis, daha da Onemlisi bir¢ok 6zgiin katki getirmislerdir. (Ronan, 2003:223-225)
Dolastyla bu kavramsallastirma tutarlidir. Bi¢imsel bir nitelige degil, somut tarihsel gergeklik-

lere isaret etmektedir. (Nasr, 1993-1994:89—93)

Vahyi hareket noktasi olarak kabul etmesi, Tanri’nin varligi, evrenin yaratilisi, ruhun
olimsiizligl gibi metafizik sorunlar1 dncelemesinde bir sakinca yoktur. Nitekim bu konulara
dair dinden etkilenen bir bilim anlayis1 ortaya koymak, bu konulara dair ama dini degerleri
kabul etmeyen bilim insanlarinin ortaya koyduklarinin bilim olarak kabul gérmesi gibidir.
Miisliiman veya Hiristiyan bilim insanini digerlerinden farkli kilan; bu terimlerin onu ve tret-
tiklerini vasiflandirmasidir. Onlar da diger bilim insanlar1 gibi tiim felsefe ve bilim sorunlariy-
la ilgilenme hakkina sahiptirler; kendi fikirlerine/paradigmalarina gore problemler arasinda

segme yapabilir ve ¢alisabilirler.(Gilson,2003:46-47)

Bu anlamda “bilimsel yontemler, belirli konulara iliskin sorunlarin ele alinis tarzina
bagli araclar olmalar1 bakimindan ¢6zlimlenirler. Yani ele alinan konular, onlari ele alis tazin-
dan bagimsiz degildirler. Ciinkii bilimsel soru sorma tazinin ardinda soruyu soran “6zne” var-
dir. Ister, konu/nesne, dznenin onu kavrayis tarzindan bagimsiz olarak dznenin dniinde duru-
yor sanilsin; isterse 6zne kensinin konu/nesne kagsinida herhangi bir kavrayis tarzindan arin-
mis bir bicimde durdugunu varsaysin, ger¢ek olan budur.(Stroker, 1990:16) Ciinkii “Bilim”,
aklin bir Uriiniidiir, ama bilgiyi kavramamiz ve edinmemizin nasil olacagi sorusuna verilen
cevabin insani bir boyutu vardir. Bu anlamda tinsel/manevi degerlerin ¢agdas bilimin saglikli
biiyiiyebilecegi entelektiiel bir iklimin olusturulmasindaki yerine dikkat etmek gerekir.
Uyanik, 2016¢:159-194)
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3.1. Bilginin islamilestirilmesi ve Islami Bilim Tasavvurlarimin Tutarhhg: Deger-

lendirme

Islam aleminin fikri ve fiili somiirgeden kurtulma cabalar 18. yiizyilin sonlarinda bas-
lamis, 19. yiizy1l baslarindan itibaren ivme kazanmustir. Ozellikle siyasal bagimsizliklarini ka-
zanan Orta Dogu Bolgesi ve Hind-Pakistan Bolgesi devletleri fikri yenilesme c¢abalarina agir-
lik verdiler. Bu gerekceyle Miisliimanlar, islam’m ilk dénemlerinden itibaren her dsnemdeki
degisim ve yeniliklere acik olmuslardir. Diinya ve ahiret saadetini temin edecek kurallar ige-
ren en son ilahi din olan Islamiyeti diinyaya yaymislar, karsilastiklar: her kiiltiir ve medeniyet-
ten bir seyler alarak, kendilerine 6zgii, yeni ve 6zgiin bir medeniyet ve kiiltiir yaratmiglardir.
Ustelik bunu bir bagska medeniyet ve kiiltiire yamanarak degil de, kendine 6zgii yeni bir alan
yaratarak olusturmuslardir. Fakat 17. yiizyildan itibaren degisim ve doniistimlere karsi kendi
dinamiklerini kullanamayan miisliimanlar, diinyanin 6nemli yerlesim birimlerindeki inisiyatif-
lerini kademeli olarak kaybetmeye bagladilar. Tabii ki bu donemler Bati medeniyetinin mo-
dern bilim anlayismin temellerini attig1 ve Islam iilkelerini sémiirgelestirmeye basladig: za-
man dilimidir. Umit Burnu’nun kesfi ile medeniyet mihveri de el degistirmis, miislimanlarin
kontroliinde olan Ipek Yolu eski énemini de kaybetmisti. Jeo-politik, bilimsel-kiiltiirel degi-
sim ve yeniliklere hazirlikli olmayan miisliimanlar, Batili iilkelerin fiili ve fikri somiirgeleri

haline gelmislerdir.

Gerek fiili-fikri somiirge doneminde gerekse siyasal bagimsizliklarini kazandiktan
sonra Batic1 ya da yeni selefi-koktenci miisliiman aydinlar, modern diinyanin meydan okuma-
larina karsi, atalarinin yaptigi gibi kendilerine 6zgii, yeni bir alan yaratarak, 6zgiin ve modern
bir bilgi/bilim anlayis1 gelistirmeye calistilar, ama basarili olamadilar. Islam iilkelerindeki Ba-
tic1 aydinlarin, Bat1 tarz1 gelismenin benzerini Islam iilkelerinde gergeklestirmeye calismalar
¢oziim tiretemedi. (Nasr, 1990:165; Uyanik, 1994a:70-75) Zira, toplumsal, kiilttirel ve dini
unsurlar farkliydi. Farkli mekanda, farkli din ve kiiltiir yapisinda farkli sorunlara cevap olarak

gelistirilen bir modeli, miisliiman toplumlara uygulama ¢abas1 ‘araf’ta bir durum olusturdu.

Zengin Arap iilkelerinin en son teknolojileri transfer ederek, tilkelerini kalkindirmaya
caligmalarinin da basarili oldugu soylenemez, ¢iinkii alt yapisiz bir teknoloji transferi sanayi-
lesme demek degildir. Bilgi-bilim-teknoloji arasindaki iligskiyi kendi degerlerine gore kurgula-
yamayan miisliiman ilkelerin salt teknoloji transferleri Bat1 iilkelerine olan bagimliligi daha
da arttiracaktir. Diinyadaki yer alti kaynaklarmin 6nemli kisminin Bati tilkelerinin kontrolii al-
tinda oldugunu distindiigiimiiz zaman bu bagimliligin daha da kuvvetlenecegi agiktir. Batici

yenilesme tarzinin muhalifi yeni selefi-koktenci bakis acgis1 olmustur. Bunlar da islam’m te-
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mel kaynaklarina dénerek iimmetin modern sorunlarina ¢éztimler tiretme ¢abalarinda basarili
olamadilar. Klasik yap1 i¢inde kaldilar, pratik meselelere ¢6ziimler tiretemediler. Yeni selefi
tavir, gegmisi; Batici-modernist tavir gelecegi iitopyalastirdi, giinlimiiz miisliimaninin yasadi-
g1 sorunlara cevap arama ise unutuldu. Yani koktendiciler yapay ve iitlipik, Batict modern-
istler ise gelenek karsit1 6gretiler i¢cinde boguldular. (Nasr, 1989b:92-95,247; 1990:165; Uya-
nik, 1994a:73; Hicab:1993:25-33

Batic1 ve koktenci yenilesme ¢izgisinin basarisizligini géren ve meseleye oncelikle
fikri alanda ¢dziim olarak Bilginin islamilestirilmesini sunan aydnlar ise umumiyetle eklek-
tik-segmeci bir yontem izlediler. Gelenegin sahih yonleriyle Kur’ani bilgiyi temel alarak, mo-
dern bilgi birikimini tenkit siizgecinden gegirerek, 6ziimsenmek istenildi. Boylelikle, somiirge
donemi ve sonrasinda Islam diinyasinda goriilen, Faruki’nin ifadesiyle “dliimciil tehlikeli sit-
ma” olan Dogu (klasik)-Bati1 (modern) egitim ikilemi miisliman genglerin zihinlerinden sil-
inmeye ¢alisildr. Islam aleminde klasik egitimin durgunlasmasi, modern egitimde hakimiyet
eksikligi ve yabanci fikirlere tam bagimlilik sonucunda ortaya ¢ikan bu ikilem, Bilginin Is-
lamilestirilmesiyle asilacaktir, denilerek, bu gayeye matuf olarak kurumlar tesis edildi.
Nor:1993-1994:64-66)

Bu kurumlarda, miisliman bilim adamlar1 modern bilimlerde uzmanlasacaklardi. is-
lam’1n diinya goriisii altinda islam ile uzmanlasilan disiplinlerin aras: uzlastirilacak, boylece
immete “epistemolojik bir siringa” yapilacakti. Uzlasmada, Bati bilgisinin bir kismi aynen
kalacak, bir kismi yeniden yorumlanacak, bir kismi ise degistirilecekti. Bu husus, Bilginin
Islamilestirilmesi savunucular: agisindan énemlidir, ¢iinkii kisi, kendi gelenegini bilerek, bas-
ka medeniyetlerin bilgisiyle bunu karsilastirmadan sahip oldugu 6zgiinliigii kavrayamaz. Oz-
giinliigii kavrayamayinca, Kisiligini olusturan hususlarin bilincine varamayacak, kendini ve

medeniyetini “farkl” kilan unsurlarin neler oldugunu da farkedemeyecekti.

Bilginin Islamilestirilmesi i¢in hazirlanan on iki maddelik programm bilgi anlayisi ii¢
temel iizerine kurulmustur. Bilginin birligi ve hakikatin birligi, hayatin birligi, tarih birligi
olarak belirlenen ii¢ temel, ayn1 zamanda Bilginin Islamilestirilmesi metodolojilerinin bilim-
sel yontemler kullanilarak kurulmasinda 6nemli rol oynamaktadirlar. Fakat teoride tutarl: “gi-
bi” goziiken programin pratige aktariimasinda sorunlar ¢ikabilir, zira programdaki her asama
bitirilmelidir ki, bir sonraki kademeye gecilebilsin. Bunun gerceklesmesi her biri islami diinya
gortistiyle donanmis oldukga genis bir uzmanlar kadrosunun varligimi gerektirmektedir. Ayri-
ca bu baglamda miiphem kalan bir diger husus da, “Islami diinya goriisii”” kavramidir. Islami

diinya goriisiinii temellendirirken Faruki, Ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdiilvahhab ¢izgi-
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sinde bir tevhid anlayisindan hareket etmektedir, bunun timmetin ¢ogunlugu tarafindan kabul
gormeyecegi aciktir. Yeni Selefilik denilen yapilanmanin da ayni iki ismi 6nemsediklerini ve
oncelediklerini diisiindiigiimiiz zaman islam diinyasindaki mevcut kaosun teorik temelleri de

belirginlesebilir.

Islamilestirilen bilginin yayilmasinda ve yazilan ders kitaplarindaki Islamiligin 6lgiisii
ne olacaktir, sorusunun da tatmin edici bir sekilde cevaplanamadig: goriilmektedir. Faruki’nin
ti¢ temel iizerine kurdugu ve “yeni selefilik” diye nitelendirilen bilgi anlayisi, temelde imanci
(fideist) bir tarzdadir. Ornegin bu bakis agisinin geregi olarak bilginin ve hakikatin birliginin
tevhid ilkesi altinda dzdeslestiginin sdylenilmesi, Bilginin islamilestirilmesi paradigmas: di-
sinda kalan bilim adamlar: tarafindan kabul edilmemistir. Ozellikle islami Bilim taraftar1 olan
bilim adamlari, Bilginin Islamilestirilmesi modelinin Islamiyet’in metafiziksel boyutunun

onemli bir kismui olan tasavvufu dikkate almamasin elestirmislerdir.

Batil: bilgi ve bilim anlayisin1 temel alarak, bilginin tevhidi bir ¢izgide Islamilestirile-
cegini iddia etmek, epistemolojik bir siringa ile olmaz. Bilginin bir kismini almak, bir kismini
yorumlamak, bir kismimi atmak gibi bilgisel yamalarla islami bilgi anlayisini uzlastirmak ve
iki farkli sistemi birlestirmek tutarli degildir, zira ortaya ¢ikan olgu ne “biri” ne de “6teki”dir,
ikisinin diginda, “araf’ta bir konumda olacaktir. ‘Araf’ ta olan bir sistemin ise 6zgiin olmasi
ve iimmetin sorunlarina ¢oziimler tiretmesi miimkiin degildir. Halbuki 6zelde Miislimanlarin
genelde insanligin sorunlarina ¢oziimler iiretme gayesinde olan Islami bir faaliyetin genis bir
kabul gormesi zorunludur. (Uyanik, 2016¢:159-194)

Sonuc¢

Her diisiince sistemi kendi iginde tutarliliga sahiptir. Ozgiinliigiinii, digerlerinden fark-
liligimi da kendi onciilleri iizerine sistemini, projesini, modelini inga etmekle kazanir. Bilgi ve
bilimin de pozitivist bir ifadesiyle birikimsel 6zelligi olmasi, yani diinyada farkl dil, itk ve
kiiltiirlere sahip olan bilim adamlarinin birbirlerinden etkilendigi gergegi, sistemler arasinda
0zdesleme olacagi anlamina gelmez. Ciinkii, atalarimiz, Cin, Farisi, Hind, Kadim Yunan ve
Helenistik-Roma kiiltiirlerinden haberdar oldugu gibi, bu kiiltiirlerden bazilarinin tizerine ku-

rulan Yahudi ve Hiristiyan medeniyetlerinden etkilenmistir, ama bunlardan birisi olmamastir.

12 Eyliil 1980 ihtilaliyle birlikte iilkenin gorece bir durgunluga gitmesi genglerin dii-
nyada neler oluyor bitiyor merakiyla okumasina ydneltmisti. iran Islam Devrimi, Iran ve Irak
Savasi, Afganistan cihadi ardindan 1989 SSCB dagilmasiyla birlikte olusturulmaya baslayan

yeni diinya diizenine dair elestirel okumalar donemin dergilerinde net bir sekilde goriilmekte-
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dir. Siyasal okumalarin yanisira bilgi ve bilim felsefesi merkezli okumalarin da yogun olarak

yapilmasi, donemin “yarali bilin¢”’lerin tedavisi yoniinde ¢ok dnemliydi.
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