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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu tiniversite veya baska bir tiniversitedeki bagka bir tez

calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Fatma Betul ARABA
15 Mayis 2009



ONSOZ

Yeniden Milli Micadele Hareketi, 19601 1970L yillarda Tirkiye’ye
damgasini vuran ve hala da yetistirmis oldugu kadrolarla etkisini
sirdiirmeye devam eden bir kiltir hareketidir. Bu calismada temel
kimligi Islam olan bu hareketin din ile iligkisi incelenecektir. Caligmam
boyunca yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Do¢. Dr. Ahmet
Faruk KILIC Bey’e, beni konumu segmem hususunda cesaretlendiren ve
calismam boyunca kendisinden cok istifade ettigim babam Ali ARABA
Bey’e, benim bu giinlere gelmemde ¢ok emegi olan ve ¢alismam boyunca

bana katlanan aileme tesekkiir ederim.

Fatma Betul ARABA
Mayis 2009
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Yeniden Milli Miicadele Hareketi 196011 197011 yillarin Tirkiyesine damgasini vuran bir harekettir.
YMMH bes temel prensibe sahiptir: Anti-kapitalist, anti-Siyonist, anti-komiinist, milli degerlere
bagh ve Islama saygilh. Bu hareketin insanlk tarihi kadar eski olan din olgusuyla iligkileri,
hareketin dine bakigi ¢aligmanin temelini olugturmaktadir. Incelenen hareket hakkinda ve onun
dinle iligkisi baglaminda yeterince bilgi bulunmamaktadar.

Bu calismanin arastirma problemi, Yeniden Milli Miicadele Hareketinin olusumunda din faktoriiniin
ne derece etkili oldugu ve hareketin dini bir grup olarak kabul edilebilirligi seklinde ifade edilebilir.
Bu baglamda c¢alismanin amaci su sorulara cevap bulmak olmustur: Yeniden Milli Micadele
Hareketi kurulusunda ne tir séylemler etkili olmustur? Hareket kurulus amaclar: arasinda dini ve
manevi unsurlari goéstermekte midir? Yeniden Milli Miicadele Hareketi haiz oldugu o6zellikleri
bakimindan dini bir grup olarak degerlendirilebilir mi? Yeniden Milli Micadele Hareketi
miicadelesini siirdiiriirken yapmis oldugu kiiltiir faaliyetlerinde(yayinlar, seminerler vb.) din faktorii
ne derece etkili olmustur? Kiltur-din, siyaset- din iligkileri baglaminda Yeniden Milli Miicadele
Hareketi nereye yerlestirilebilir? Hareketin Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerine bakis acist
nedir?

Bu sorulara cevap ararken literatiir taramasi yapilmigtir. Oncelikle hareketle iligkilendirilen
kavramlar1 agiklamak amaciyla Din Sosyolojisi kaynaklarina bagvurulmustur. Yeniden Milli
Micadele Hareketinin Din Sosyolojisinin kavramlari acisindan degerlendirilecegi bolimde
Hareketin yayinlarindan olan Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Pinar Dergisi, Gercek Dergisi gibi
hareketin temel goériiglerinin yer aldigi kaynaklar kullamilmigtir. Ayrica konu olan hareketin tarihi
bir hareket olmasi1 bakimindan o dénemi yakindan yasamis kisilerle kigisel goriismeler yapilmigtir.

Bu gercevede yapilan ¢aligmalar neticesinde Yeniden milli Miicadele Hareketi'nin dogusunda ve
Kiltir calismalarinda din faktorinin etkili bir unsur oldugu tespit edilmistir. Ayn1 zamanda
hareketin sirf dini alanda degil bir millet miicadelesinin ihtiya¢ duyabilecegi her alanda(sosyal,
siyasi, kiiltiirel, iktisadi vb.) calismalar yaptig, dini hassasiyetleri yiiksek siyasi bir kadro hareketi
oldugu sonucuna varilmigtir. Ayrica hareketin hicbir siddet olayina karismayisinin sebeplerinden en
onemlisi, hareketin mensuplarimin sahip oldugu dini hassasiyetlerdir. Bu yoniiyle bakildiginda
calismanin bulgularinin giinimiiz sosyal-siyasal hayati i¢cin 6nemli noktalari oldugu séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dini grup, Yeniden Milli Micadele Hareketi, siyaset-kiiltir-din iligkisi
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National Struggle Movement Again-Yeniden Mili Micadele Hareketi or YMMH- has
been a very effective end impressive movement in Turkey during 60s and 70s. YMMH
has been five basic principles: Anti-capilatist, anti-Zionist, anti-communist, committed
to national values and respectful Islam. Relations between YMMH and theological
science are the foundation of this study. There doesn’t exist enough information about
this relations and the movement.

The main purpose of this thesis is the affect of religious and spiritual factor in the
foundation of “Yeniden Milli Micadele Hareketi”. Main purpose of this thesis can be
expressed with the answers of those questions: Which declarations are crucial in the
base of YMMH? Are the religious and spiritual beliefs among the aims of this
movement? Can it be considered as a religious oriented community? What is the effect
of religious thoughts in cultural activities (seminars, publications)? How can YMMH be
considered in the aspect of culture-theology, politics-theology relations? What is the
point of view toward Islam, Judaism and Christianity?

Theological resources have scanned during the preparation of this thesis. Especially,
Yeniden Milli Micadele, Pinar, Gercek journals which are the movement-oriented
publications are the most used publications.

As a result, religious thoughts can be considered as an important an effective part in
formation of Yeniden Milli Micadele Hareketi. YMMH can be considered as not only in
religious area but also in financial, cultural and political area. Furthermore, YMMH
has never been a part of anarchist movements by officially because of its respect to
Islam. Finally, it can be considered that results of this thesis are very important for
contemporary social and political thoughts in our country.

Keywords: Religion, Religion-oriented group, Yeniden Milli Micadele Hareketi,
relation between politics-culture-religion.




GIRIS
Insan gruplarmin var oldugu tarihten itibaren dinler de var ola gelmiglerdir. Ve

bu iki olgu siirekli bir etkilesim i¢inde olmusglardar.

Din o6nceleri ilkel topluluklar: birlestirici 6zelligiyle giindeme gelirken, geligsen
toplum yapis1 kargisinda biyik topluluklari ve farkli unsurlari bir arada
tutmaya baglamistir. Degisen ve gelisen toplum sartlariyla birlikte din,
toplumdaki eski baskin o6zelligini kaybeder. Bu duruma toplumlarin sosyal
yapis1 icersindeki dindar cevreler itiraz eder, dini hayatin bozulmasina tepki
gosterirler. Bu tepki toplumda sirf dini amaglarla bir araya gelen ziihd ve takva

gruplarini, kardeslik gruplarini, tarikatlar: ve mezhepleri olusturur.

Tirk Istiklal Savasinda da etkin rol oynayan din, 1960lara gelindiginde sag
ideolojili gruplarin ¢ikis noktalarindan biri olmustur. Bu sag gruplardan biri de
1967nin sonlarinda kurulan, sag fikriyatini olusturabilen ve ¢ok sistemli bir
sekilde tyelerini egitime tabii tutan Yeniden Milli Miicadele Hareketi'dir.
Calismamizda inceleyecegimiz bu hareket, anarsinin kol gezdigi, bugiin sagciya
cevrilen silahin yarin solcuya cevrildigi glinlerde, resmi kayitlara gecen higbir
siddet olayina karigmamigstir. Hareketin lideri Aykut Edibali’'nin deyisiyle “bir
mensubunun dahi  burnu kanamamistir”. Bu hareket antisiyonist,
antikapitalist, antikomiinist, Islama saygih ve milli degerlere bagh bir
harekettir. Bu hareket miicadelesini, “milletimizin varlik ve beka davas1” olarak
tanimlar. YMMH’nin mensuplar: Islami bir hayat yasamada ayr1 bir titizlik
gosterirler. Sol ideolojilere karsi sag degerleri kavramlastirmis, sistemlesgtirmis,

Ilmi Sag yaz dizisiyle bu degerleri Tiirk halkinin takdirine sunmustur.

YMMH, ilkenin i¢inde bulundugu buhrani ¢ézecek, milli ve manevi degerlerine
bagli bir kadro yetistirmeyi amaclamistir. Bu amacla egitici ve bilgilendirici
bir¢ok dergi, gazete ve kitap yayinlamistir. Bu yayinlardan en énemlisi haftalik
cikan, sosyal ve siyasi konularin iglendigi “Yeniden Milli Miicadele” dergisi

olmustur.

YMMH, kuruldugu ilk giinden beri kiiltir ve seminer calismalari, mitingler,
konferanslar diizenleyerek gengleri ve halki bilinglendirmeye ¢alismistir. Temel
kimligi Islam olan hareketin calismalarindaki temel kitap Kurani Kerim

olmustur. Harekete gonil veren insanlarin fedakarliklariyla finanse edilen



hareket, sosyal, siyasi, iktisadi, askeri alanlardaki ¢calismalariyla tam bir kiltir
hareketi olmus ve o ginin Tirkiye’sinde ¢ok onemli gorevler ifa etmigtir. 12
Mart 1971 Muhtiras: 6ncesi ¢ikan olaylardan sonra kapatilan Milli Micadele
Dernekleri, ilim, kultir ve sanat dernekleri adi altinda faaliyetlerini
stirdirmeye ve yayinlarini ¢gikartmaya devam eder. 1975-76'dan sonra harekette
veya hareketin liderlerinde meydana gelen birtakim zaaflar ve rahatsizliklar
sonucu ilk kopmalar baglar. Hareketi kuran ilkler tasfiye edilir. 12 Eylul
darbesi, tilkedeki siyasi faaliyetleri durdurur. Darbe 6ncesi biiyiik 6l¢iide kan
kaybeden Miicadele Birliginin faaliyetleri de darbe ile sekteye ugrar. 1980
darbesinden sonra ilk se¢imlerin ardindan hareketin lideri Aykut Edibali ve
arkadaglar1 birlikte Islahat¢i Demokrasi Partisini kurarlar. Bu parti 1991
secimlerinde Milli Ittifakin mimar1 olur. Daha sonra Millet Partisi ismini alan

parti calismalarina devam etmektedir.

Arastirmamizin konusu yukarda kisaca tanittigimiz 1960l 197011 yillara
damgasinmi vuran Yeniden Milli Miicadele Hareketinin Din Sosyolojisi
zaviyesinden tahlilidir. Arastirmamizda temel kimligi Islam olan bu hareketin
din ile olan iligkisi farkli acilardan ele alinacak ve hareketin dini grup veya
cemaatlerin neresinde durdugunu tespit edebilmek i¢in dini grup kavrami da
genis bir sekilde incelenecektir. Uciincti boliimiimiizde hareketin dogusunda
dini unsurlarin tespiti, din- kiltir, din-siyaset iligkileri baglaminda hareketin
yerinin tespiti, hareketin yayinlarindaki dini 6gelerin tespiti ve son olarak
hareketin Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlk dinlerine bakis acisinin tespiti

yapilacaktir.
Arastirmanin Amaci

“Yeniden Milli Miicadele Hareketi ve Din” konulu arastirmamizin amaci
YMMH’nin din ile olan iligkisini c¢esitli acgilardan tespit etmektedir.
Calismamizda Yeniden Milli Micadele Hareketinin haiz oldugu 6zeliklerin ne
derece dini nitelik tasidigi ve bu nitelikleri ile {lkemizdeki dini
hareketlerin(cemaatlerin, tarikatlarin vs.) neresinde oldugunun tespiti
amaclanmaktadir. YMMH’nin kurulugsunda dini ve manevi degerleri ne de
derece etkili oldugu, hareketin mensuplarinin dini hassasiyetleri ve

yayinlarindaki dini 6gelerin tespiti de ¢alismanin amaglarindan biridir.



Arastirmanin Onemi

Arastirma konumuz olan YMMH kardegkaninin akitildigi, Turk gencligi
tuzerinde oyunlar oynandigi giinlerde biitiinliyle siddet olaylarinda uzak
kalabilmigtir. Hareket en bagsta bu o6zelligiyle, en ufak bir olayda alev almaya
hazir toplumumuz i¢in érnek tegkil edicidir. Bu 6zelligi saglayici dini ve manevi
degerlerin incelenmesi, hareketi diger hareketlerden ayiran unsurlarin

bilinmesi hep toplumumuz hem de sosyoloji ilmi agisindan 6nem arz etmektedir.

Yeniden Milli Mucadele Hareketi kiiltiirel bir kadro hareketi olusu ile de dikkat
cekicidir. Hareketin yetistirdigi bir¢ok siyasetci, birokrat, egitimci, gazeteci,
yazar bugiin Tirkiye'nin ¢ok ©énemli yerlerinde gérev yapmaktadirlar. Bu
miicadelecilerden biri olan Irfan Kiiciikkkdy'iin Miicadele Birligi adli kitabinda
Milli Micadeleyi anlatmasi tizerine hareket tekrar giindeme gelmis ve miicadele
liderleriyle ve ilklerle yapilan réportajlar ve séylesiler basinda yer bulmustur.
Hareketin kurulup, aktifligini kaybediginin Ustiinden uzun zaman ge¢mesine

ragmen harekete gosterilen bu ilgi de tarafimizdan ilgin¢ bulunmustur.

Yeniden Milli Micadele ve IDP’den bugiine gelmis Millet partisi, kendisini
tarihine ve milletine karsi ¢ok 6zel bir gorev yiiklenmis olarak gérmektedir.
Tirk ve Islam diinyasimn sorunlarini kendi sorunu sayan bu hareket, biitiin
engellemelere ve ilgisizlige ragmen miicadelesine devam etmektedir. Bugiine
kadar hakkinda neredeyse hi¢ calisma yapilmamis bu hareket bu yonleriyle

1lgimizi cekmig ve ¢aligilmaya deger bulunmustur.
Arastirmanin Sinmirlhiliklar

Aragtirma Yeniden Milli Micadele Hareketinin ve din iligkisi ile smirlidir.
Hareketin tarihgesi ve hareketi dogdugu sosyal ortamdan da kisaca
bahsedilmigtir. Ancak inceleme konumuz bu olmadigindan fazla tstiinde
durulmamagtir. Ayrica hareketin aktifligini ni¢in kaybettigi sorusunun cevabini
bu ¢alismada tespit etmek miimkiin degildir. Bunun i¢i ¢calismamiz, YMMH’ nin
kurulugsundaki dini unsurlarin tespiti, hareketin mensuplarinin dini
hassasiyetlerinin olup olmadig1 varsa bu hassasiyetlerin ne derecede oldugu,
din, kultar, siyaset iligkileri baglaminda hareketin degerlendirilmesi, hareketin
yayinlarinda kullandig1 dini 6geler ve hareketin Yahudilige, Hiristiyanhga ve

Islama bakis agis1 ile simirhidar.



Arastirmanin Metodu

Aragtirmanin temel metodu kaynak taramasidir. Konuyla ilgili yayinlanmis
kitap, makale, dergi, brogiir, basin aciklamasi, gazete yazilar1 ve gorsel
malzemeler degerlendirilmis ve tahlil edilmistir. Bunun yaninda YMMHnin
kurulusunda ve sonraki déneminde calismalarinda bulunan yetkili kisilerle
gorusmeler yapilmistir. Bu ¢ercevede hareketin lideri Aykut Edibali ile telefon
ve mail araciligiyla goriisilmis, Miicadele Birligi igerisinde yer almis ve daha
sonra da hareketin lideri tarafindan kurulan Millet Partisi il bagkanhg yapan
iki kisi ile yiiz yiize goriigiilmiistir. Ve yine Istanbul Islam Enstitiisi mezunu
olan ve Yeniden Milli Miicadele Dergisinin yaz iglerinde sekiz yil1 agkin hizmet
veren Ahmet Tasgiteren’le ve Pinar Dergisi Yaz Isleri Eski Midiiri Bayram
Erdem ile gorusulmistir. Ayni zamanda hareketin ilklerinden eski mufta
Mustafa Kapg¢i da hareketle ilgili sorularimizi yamitlamistir. Son olarak da
Millet Partisi kurulduktan sonra icra edilen kiltiirel faaliyetler ve Millet
Dernegi hakkinda Egemen Milletin Sesi adli haftalik derginin yazi isgleri

boliimuyle goristilmiistir.



BOLUM I: KAVRAMSAL CERCEVE
1.1.Din ve Toplum Iligkileri

Baslangici insanlik tarihi kadar eskilere uzanan din, tarihin her déneminde
bireyleri ve toplumlar: etkileyen en 6nemli kurumlardan birisi olmustur. Oyle
ki, ne kadar eskiye gidilirse gidilsin, insanin var oldugu her yerde her hangi bir
dine mensup olmayan insanlara rastlanmakla birlikte, dini olmayan bir toplum

bu giine kadar goriilmemistir. ( Freyer,1964:31)

Din ile tabiat1 geregi bir varlik olarak insan arasinda ¢ok siki iligkiler oldugu
herkesin malumudur. 1k insan ve ilk toplumla birlikte dinin de var oldugu,
genel bir kabule mazhar olmustur. Insanliin yeryiiziinde ortaya ¢iktigindan bu
yana din fenomeni, toplumlari c¢esitli bi¢imlerde etkilemistir. Bu nedenle
denilebilir ki insanlik tarihi, ayni zamanda din tarihi veya dinsel olaylar
sertivenidir. Gercekten de insani ve toplumlar: dinden ayri disinmek mimkin
gorinmemektedir. Din, toplumlarin evrensel bir boyutu olarak karsimiza
cikmaktadir. Dini inanclar, insan kaderinin en fiili ya da en etkili faktéradiir.
Din, kiltirin ilk basamaklarindan baglayarak aile, oymak, kabile, boy ve millet

gibi tabii birliklerle hep yakin iligki icinde bulunmustur ( Wach, 1987: 17-30 ).

Insanlifin en eski dénemlerinden itibaren ayrilmaz bir parcasi olarak, onun
hem zihin diinyasinda hem de eylemlerinde etkisini hissettiren din (Freyer:31)
kavraminin anlasilmasi, O6zellikle onun, toplumsal diizeyde ne tiir etkiler
yarattiglt  konusu, glnimiizde din sosyolojisinin temel konusunu
olusturmaktadir. Bu anlamda din sosyolojisi din ve toplum arasindaki karsilikh
etkiyl, minasebeti sorgulayan ve anlamaya calisan bir bilim dali olarak

karsimiza ¢cikmaktadir.

Ancak, bu iligkinin niteligine ge¢cmeden 6nce, sosyolojik acidan dinin taniminin

yapilmasi, siiphesiz konuya derinlik kazandiracaktir.

Insanlik tarihinde bu denli 6neme sahip olan din hakkinda kesin bir tanim
yapilabilmis degildir. Zira Er’'in de belirttigi gibi; bir degil, bircok din vardir. Bu

nedenle din bilimleri sahasinda tam bir din tanim1 yapilmamigtir( Er, 1998:3).

Kavram olarak askin bir varliga baglanma ve bu inancin gerektirdigi diistince

ve uygulamalarin biitiini seklinde ifade edilen din, bir inang, ibadet ve ahlak



sistemidir. Ancak, bir inancin sosyal gecerliligi ya da sosyal baglayiciligi varsa, o
inancin sosyolojik din oldugunu soyleyebiliriz. Sosyolojide din, fert ve cemiyetle
olan minasebeti bakimindan, psikolojik ve sosyolojik bir olgu olarak kargimiza
citkmaktadir. Tek inanca inanmak, inancin bir sistem olarak idrakinden dogan
psikolojik tatmin sagladigindan ferdi alakadar eden psikolojik bir yone; sosyal
biitiinlesmeyi temin ederek cemiyeti alakadar ettigi i¢in de sosyolojik bir yone

sahiptir ( Bilgiseven, 1985:19 ).

Batida, o6zellikle XVIII. ve XIX. yuzyillar boyunca ortaya cikan asir
sibjektivizm, dini, tamamen ferdi bir olaymis gibi anlama egilimini
dogurmustur. Ancak bu tutum, XIX. ylizyilin sonlarinda degismeye baslamis, bu
dénemden itibaren din, sosyal sartlardan hareket edilerek anlagsilmaya ve
aciklanmaya calisilmistir. Bu gorus acisi dini, cemiyetin bir fonksiyonu olarak

gormekteydiler ( Mensching, 1994: 3 ).

Sosyologlarin, XIX. yuzyilin ortalarindan itibaren dini olaylarin incelemesine
verdikleri 6nem ve XIX. yuzyil sonlar: ile XX. yiizyil baglarindan itibaren ilmi ve
tecriibl metotlarla bir din sosyolojisi disiplininin, bilim alaninda kendini kabul
ettirerek ortaya koydugu basarili calismalar, dinin, toplumsal ve objektif
yonlini acikc¢a ortaya koymus bulunmaktadir. Gergi bir kisim sosyologlarin agir
‘sosyolojizm’ iddiasi, onlar1 dini her seyden 6nce bir toplum olay1 olarak gérmeye
ve hatta onun sadece toplumun bir fonksiyonundan baska bir sey olmadigini
diisiincesine siiriiklemistir ( Freyer,1964: 34 ). Bununla birlikte anlayici din
sosyolojisinin ¢agimizda en oOnemli temsilcilerinden olan Wach'in ‘kutsalin
tecriibesi’ olarak yaptigr tarifi, dini tecriibenin objektif yonii tizerinde israr
etmekte ve onun yalnizca siibjektif 6zelligi tzerinde 1srar eden yaniltici
psikolojist diistinceye kars1 da bir cevap niteligi tasir gibi gériinmektedir. Dini
tecriibenin inang ve amel veya teorik ve pratik anlatimlarindan ayrilamayacak
olan sosyolojik anlatimi1 (Wach, 1987: 31-39), dinin, sosyal boyutlarindan azade
anlagilamayacagin1 gostermektedir. Dinin sibjektif yonti, objektif yontyle
tamamlanir. Siibjektif din ile objektif dini birbirinden ayr1 ele almak sosyolojik
anlamda mimkiin gérinmemektedir. Din, bireysel midir yoksa toplumsal midir
veya din bireyin isi midir yoksa toplumun isi midir? sorusu, tavuk mu

yumurtadan yoksa yumurta mi tavuktan? sorusuna benzer. Boyle bir soru, kisir



dongiiyle sonuglanir ve meseleyi ¢ozlimsiizliige iter. Dinin her iki yoni veya

ozelligi birbirinden ayr1 degerlendirilemez (Okumus, 2003a: 99).

Gergekte ise din, psikolojik olmasi dolayisiyla bireyi ilgilendirirken, aymi
zamanda sosyal bir olay olmasi dolayisiyla da toplumu ve sonug¢ olarak
sosyolojiyi ilgilendirmektedir. Nitekim sosyal bir olay olarak dini ele alan bilim
dal1 Din Sosyolojisidir. Esasen, ‘bireysel din’ ve ‘kollektif din’ ya da ‘siibjektif
din’, ‘objektif din’ ayrimi analitik bir ayrimdan ibaret olup, yasayan bir olay
olarak dini hayatin bu iki yoni, bir madalyonun iki ylizi gibi ayrilmaz bir biitiin
teskil etmektedir. Toplumlarin dini tarihine baktigimizda, ‘bireysel’ (siibjektif)
din anlayisindan c¢ok, ‘kollektif (objektif) din anlayisinin kiiltiir ve
medeniyetlerin olusmasinda etkili oldugu goriilmektedir ( Giinay,2003: 214 ).

Her din, bir toplum iginde ortaya cikmakta ve gelismektedir. Bilinen biitiin
insan toplumlarinda bir dine rastlandig1 gibi, sosyal bir olgu olmasi nedeniyle,
sorunlarin, olaylarin ve catismalarin olmadig: bir din de mevcut degildir. Ciinki
dinin objektiflesip sosyallestirici ara¢ olmasi, bir topluma mal olmasi, bir
cemaati ortaya ¢ikarmasi, dini olaylarin belli dl¢tilerde ve karsilikli olarak 6teki
sosyal kurumsal ve kavramsal yapilara, cografi faktorlere ve ¢esitli degiskenlere
baghh bulundugunu goéstermektedir. Bu da bizi, din ve toplum iligkilerine

gotiirmektedir ( Giinay, 2003: 232).

Din-toplum iligkisi, din sosyolojisinin temel alani ve ayni zamanda incelenmesi
en zor alanidir. Wach, din-toplum miinasebetlerini incelebilmek i¢in, bu iki alan
ile ilgili yeterli ve kokla bilgi birikiminin olmasi, ayni zamanda, bu iligkilerin
belirli bir zaman dilimi i¢erisinde incelenmesinin veya sadece bazi dinlerin goz
oniine alinarak ortaya konulmaya caligilmasinin hatali olacagimi ( Wach, 1987:
4,7 ) belirtmektedir. Nitekim din-toplum arasindaki iliski hususunda genel

kural da, ikisinin de birbirlerini karsilikli olarak etkiledigi seklindedir.
Dinin Toplum Uzerindeki Etkileri

Wach, din ile topluluk arasindaki etkilesimin yakindan ve sistematik bir sekilde
incelenmesi halinde, bunun birinci derecede, dinin topluluk tzerindeki etkisi

biciminde var oldugunun gériilecegini belirtmektedir ( Wach,1987: 17).



Stiphesiz her yeni din, az ya da ¢ok degismis yeni bir toplum modeli
sunmaktadir. Sunulan bu degisim projesi, toplumsal hayatin hatta bireysel
davraniglarin yeniden sekillenmesini gerektirmektedir. Bu da, din-toplum

iligkisinin ilkini géstermesi a¢isindan 6nem tagimaktadir.

Dinin en temel fonksiyonlarinin basinda, toplumlara belli bir ‘zihniyet
kazandirma’ veya ‘yeni bir diinya kurma vizyonu saglamasi gelmektedir.
Nitekim Berger’in ifadesiyle: “Hayata anlam ve gaye kazandiran din, insanin
diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynamaktadir. Din, evrenin tamamini
insan ac¢isindan manidar bir varlik olarak kavramanin ciiretkar bir girisimidir”
( Berger,1993: 58-59 ). Her dinin, 6zellikle de yiiksek dinlerin, dinin 6z ile ilgili
hususlar diginda, hayatin hemen hemen bitin meseleleri hakkinda
hiikiimlerle, tiim ehemmiyetli dinyevi hadiselere karsi takinilan tavirlarin
toplamindan ibaret olan, oldukc¢a zengin bir fikri muhtevasi vardir. Bu anlamda
her din, belli bir ‘ruh’ ya da ‘zihniyet’i de beraberinde getirmektedir ( Freyer,
1964: 70 ). Kisaca din, hayatta karsilagilabilecek pek cok miithim meseleler ile
alakal1 hal tarzlari, insanlar: ilgilendiren cegitli hususlar ve problemlere karsi

bir takim tutum ve davranmiglar ihtiva etmektedir.

Bir dine has zihniyetin, o dine mensup bireyler arasinda paylasilmasi veya
yayillmasi neticesinde, insanlar ginlik islerini goriirken ve hatta tabiati
seyrederken bile bu zihniyetin tesirinde kalirlar. Oyle ki onlar, diinyaya kars:
takindiklar1 tavrin, miintesipleri olduklar: dinden kaynaklandiginin bilincinde
olsunlar veya olmasinlar, kendileri disindaki diinyayr daima dinlerinin 15181
altinda gorirler. Bu zihniyet, dinin insan hayatinda etrafi simirlarla cevrili
kapal1 bir bolge tegkil etmeyip, kiltir ve toplum hayatinin din diginda kalan
kisimlarinda da  strekli olarak varhigimi  hissettirmesinin  baglica

sebeplerindendir ( Freyer,1964: 71 ).

Dinin, insanlarin zihniyet yapisini olusturmasinin en o&nemli yansimasi,
toplumlarin kultirleri tzerinde kendisini goéstermektedir. Din kultirin bir
0gesi gibi gorilse de dinin ¢ogu zaman kiltirin diger unsurlarini etkileyen
sosyolojik bir yoniu ve kiultiri asan ilahi bir boyutu vardir. Freyer de, dinin,
iktisat, hukuk, sanat, ilim, egitim gibi kultirtin bir parcasi seklinde
degerlendirilemeyecegini, bunlardan farkli olarak dinin kusatici bir yéniniin

bulundugunu belirtmekte ve séyle demektedir: “Netice itibariyle din, kiltiiriin



kendisinden ayrilmasi veya tecrit edilmesi kabil olan bir clizi degildir. Belki o,
zihniyetiyle bltin kiltir sahalarina niifuz etmis bulunmaktadir. Sirf diinyevi
davraniglardan dahi bir kimsenin dindar olup olmadigini, hatta hangi dine
mensup oldugunu anlamak kabildir. Dinine bagli bir Budist’in, iktisat, sanat vb.
gibi  hadiselere karsi tutumu, ister istemez bir Misliman veya

Hiristiyaninkinden farklidir”( Freyer, 1964: 75 ).

Wach’a gore, toplumsal érgitlenme, bicim ve davraniglarin sekil ve karakteri de
dini etkiye maruzdur. Bunun ig¢in din, kiultirin ilkel basamaklarindan
baglayarak aile, oymak, kabile, boy ve ulus gibi dogal birliklerle hep yakin iligki
icinde bulunmus; bunlarin gerek meydana gelmesinde, gerekse biliylimesinde
onemli bir yer tutmustur. Ornegin, Roma, Hint ve Cin’de aile reisi olan babanin
gorevinin kralin gorevine benzetilmesi ( Wach,1995: 18) ; ana ve ataerkil
kurallara gore olusturulan kadin-erkek iligkisi, yine yerlesim birimlerine
yiiklenen kutsallik (Delhi, Benares, Roma ve Mekke) bilinen etkinin en tipik
orneklerindendir ( Wach, 1987: 18-19).

Din Sosyolojisi acisindan 6nem tasiyan bir diger husus da, dinin toplumsal
orglitlenmenin gelismis bir bicimi olan devlet lizerindeki etkisidir. Nitekim
Wach, bunu: “Din, ¢ok ¢esitli bicimlerde devleti hukuk, fiiliyat, sekil ve muhteva
bakimindan etkiler ve yonlendirir. Ilkel kavimlerde hiikiimdar ilahlara, ruhani
krallara, aziz liderlere tanik olmaktayiz.” ( Wach, 1987:21 ) seklinde ifade

etmektedir.

Dinin en 6nemli toplumsal fonksiyonlarindan birisi de, toplumda sembolik
biitiinlesmeyi saglamasidir. Oyle ki, toplumda cereyan eden fiillerden bir
kisminin kutsallik izafe edilerek yapilmaya tesvik edilmesi, bazilarinin ise
glinah kategorisine sokularak yasaklanmasi, bireylerin her c¢esit tavirlarinin,
1lgili toplumun deger yargilarina uygun olmasini saglar. Ayrica, toplumun tiim
bireyleri tarafindan ortaklasa yapilan dinsel ayin ve térenler, grup ruhunu
geligtirerek, bireyler arasindaki toplumsal kaynasmayi temin eder. Boylece din,
toplumdaki istikrar1 ve devami temin eder ( Dénmezer, 1984: 24 ) . Nitekim dini
toplumun yapisal bir elementi olarak goéren; sosyolojik c¢alismalarini, dinin
toplumda biytik bir birlestirici gii¢ olarak yorumlanmasiyla sonuglandiran
Durkheim’e gore din; “Ayrilmis, yasak edilmis kutsal seylerle ilgili inang¢ ve

eylemlerin 6yle dayanmigmali bir sistemidir ki, bu inang¢ ve eylemleri kabul



edenleri iimmet(eglise) denen tinsel (manevi) bir kamu (communaute) halinde

birlestirir” ( Késemihal, 1971: 104 )

Dinin en oOnemli fonksiyonlarindan birisi de, toplumu ‘dizenlemek’ ve
‘yapilandirmak’ amaciyla belirli normlar ihdas etmesidir. Bu baglamda her din,
inananlarina olaylar karsisinda ne gekilde hareket edeceklerine iligkin belirli
davranis modelleri empoze etmektedir. Nitekim J. Wach’a gore, teoride toplum
hayatin1 diizenleyici normlar koyan din, uygulama da ise 6teden beri var olan
toplumun i¢ine niifuz etmek suretiyle onu bir dereceye kadar yeniden diizenler

(Wach, 1987: 7,20).

Burada, dinin toplumsal yapilandirma ve diizenleme baglaminda tizerinde
durmamiz gereken 6nemli bir husus da, dinin toplumsal yapiy1 degistirici
ozelligidir. Nitekim, dinin en 6nemli fonksiyonlarindan birisi de bizzat sosyal
degismenin bir araci olmasidir. Esasen din, kutsal metinlere, gelenege,
sembollere baghlk, o6zellikle geleneksellesmis ve miiesseselesmis bir dini,
esyanin mevcut diizenini muhafazaya gotirmekle, genelde yeni degerlerin
yaraticisi olmaktan ziyade, eski degerlerin koruyucusu olarak algilanmakla
birlikte, bizzat geleneksel bir toplumda ortaya ¢ikisi ve yerlesmesi bir toplumsal
degisme olarak karsimiza ¢cikmaktadir ( Giinay, 2003:371-373 ). Bu baglamda
her din, beraberinde getirdigi diinya gériisiiyle icinde dogdugu sosyal cevrede
hazir buldugu toplumsal yapi, kurum ve gruplari yapisal ve fonksiyonel
ozellikleri ile bir takim degisikliklere ugratmakta ve yeni bir toplumsal yapinin
olusmasini temin etmektedir. Ancak, dinlerin bu fonksiyonu, daha ¢ok ilk
teskilatlanma dénemlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda dinin toplumsal yapiy1
degistirici 6zelligi ile toplumsal yapiy1 olusturucu veya diizenleyici fonksiyonu
birbiriyle butinlesmektedir. Zira din, bir taraftan mevcut toplumsal yapiy1
degistirirken, diger taraftan, bir diizensizlige meydan vermemek igin, toplumu
yeniden dini formlarla kurarak farkli bir toplumsal yap1 olusturmaktadir. Bu
noktada ise din, kurmus oldugu yeni toplumsal yapiyr koruyucu ve strdiricia

kimligiyle kargsimiza ¢ikmaktadir.
Toplumun Din Uzerindeki Etkileri

Din ve toplum arasindaki iligki, ikinci olarak toplulugun dine etkisinde

goriilmektedir. Din ve toplum arasindaki iligki, ikinci olarak toplulugun dine
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etkisinde gorilmektedir. Toplumun dine etkisi, hem igerik hem de bi¢im
acisindan kendini géstermektedir. Oyle ki, her din, belli sosyal sartlarda ortaya
citkmakta ve belli sosyal gruplar tarafindan yasatilmaktadir. Dini gruplarin
ciddi anlamda analizi yapildiginda oncelikli olarak dinlerin tarihi ve ortaya
cikisindaki kaynaklara gore birbirlerinden nasil farkhlastiklar: (kurucular
halktan veya aydin ziimreden olan savasci kavimlerin dinleri gibi) ve daha
sonra gelisim ve bicimlenme silireci i¢inde sosyolojik etkilerle kokli, kismi,
yahut timiiyle degisikliklere nasil ugradiklarmi gérmek miimkiindir. Onemli
olan, sosyolojik bakimdan farkli olan bir gevrede, dini grupta karakteristik bir
degisikligin meydana gelmesidir ( Wach, 1987:31). Ancak, burada 6énemle
tzerinde durulmasi gereken bir husus, toplumsal farkliliklarin stbjektif din
tizerinde degil, objektif din iizerinde bir takim etkiler icra edebilecegidir ( Wach,

1995: 292).

Her din baslangicta iginden ciktigi sosyolojik c¢evrenin etkisi altinda kalir.
Kiltiirel gelisimin daha sonraki agamalarinda dahi peygamber, dinin kurucusu
ve ilk taraftarlari, sosyolojik kokenlerine uygun olarak yumusak determinizm
prensibine uyarlar. Toplum hayatinin az farklilagtig1 sartlarda rit, mit, inang ve

ibadetler bariz bir bicimde toplum yapisinin damgasin tasirlar (Wach, 1987: 7).

Mitolojik halk dinlerinde dini inanclarin, ziyadesiyle maddi hayat sartlari ve
ekonomik ve sosyal etkenlerin tesirinde kaldig1 bir¢cok misallerle sabit olmusg bir
durumdur (Okumus, 2003a: 100). Nitekim tarimci toplumlarin tanrilarina
‘Toprak Ana’, akarsu yataklarinda yasayanlarin ‘Bereket Tanrisi’, denizci
topluluklarin ise, ‘Koruyucu Mabut’ adinin verilmesi; anaerkil toplumlarda
‘kadin tanricalara’, babaerkil toplumlarda ise, daha c¢ok ‘erkek tanrilara’ denk
gelinmesi; arazinin cetin oldugu yerlerde ‘natiirist’, diiz oldugu yerlerde
‘animist’ inanclarin agirlik kazanmasi, toplumun din tizerindeki etkilerini
ortaya koymasi bakimindan oldukga ilgi c¢ekicidir. Yine toplumsal etkinlik,
miilkiyet tarzlari, zimre yapilari, dini anlayiglarda 6nemli sekilleniglere sebep
olmuslardir ( Freyer, 1964: 66 ). Hatta siyasal yapinin (mesela iktidar ve otorite
tipinin) dini pratikler ve sekillenis iizerinde énemli etkileri oldugu soylenebilir.
Nitekim bir donemlerin Roma’sinda dinin bir devlet islevi haline gelmis olmasi,

bu duruma sadece bir 6rnektir ( Wach, 1987: 38 ).
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Aymni geyin, yukarida ifade edildigi gibi giinimiiz dinleri i¢in de gecgerli oldugu

soylenebilir.

Sonug itibariyla sosyolojik olarak din-toplum iligkilerine bakildiginda, dinle
toplumun iligkilerinin tek yanli olarak din tarafindan veya toplum tarafindan
bakilarak anlagilamayacagi, zira dinle toplum arasindaki iligkilerin karsilikli
oldugu, dinin toplum tiizerinde etkileri oldugu gibi toplumun da din lzerinde
etkisinin bulunmakta oldugu gorilmektedir. Ancak, din-toplum iligkileri
incelenirken, butlin dinlerin, 6zellikle de ilahi dinlerin toplumsal sartlarin bir
urinid olarak ortaya ciktigini savunmak ve dini, sadece sosyal boyutuna
indirgemek oldukc¢a hatali bir davranigtir. Bununla birlikte, daha once de
belirtildigi gibi, bu tir anlayiglara sahip olanlar eksik olmamistir. Burada
dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus, Wach’in tabiriyle, toplumsal sartlarin
dogrudan dogruya ‘siibjektif din’ tizerinde degil, yalnizca ‘objektif din’ tizerinde

bir takim etkilerinin olabileceginin ( Wach, 1995: 292 ) gézden kacirilmamasidir.
1.2. Din ve Kiiltiir Tligkileri

Hicbir toplum, hicbir dénemde, batil da olsa, dinden miistagni kalamamagtir.
Din, insan sahsiyetinin en i¢ tabakalarina kadar nifuz ederek ferdin
vicdaninda, oradan hareketle toplum hayatinda bugiine kadar devam etmistir.
Ozellikle, hayatin tamamini i¢ine alan, bagh bagina bir hayat nizam1 getiren
dinler, hem birey hem de sosyal hayatin en ince noktalarina kadar sirayet
etmis, spesifik yapisiyla toplumun biitiin kiiltiir sahalar1 tizerine tesirden geri
kalmamiglardir ( Freyer, 1964: 77-78 ). Ancak, bu tesir sadece dinin kiiltiirii
etkilemesi geklinde tek tarafli olmamig; toplumlarin kultirleri de stphesiz
dinleri etkilemiglerdir. Bu baghkta karsihkli olarak daha ziyade Islam
toplumlar: dikkate alinarak bu iligki incelenecektir. Ama evvela konunun daha

1yi anlagilmasi i¢in ‘kiltir’ kavramini tanimlamakta yarar géziikmektedir.

Kiltiir nedir? Bugiin herkesi tatmin eder bir cevap bulmak glictiir. Nitekim
kiltirle ilgili alanlarda ¢aligan ilim adamlarinin her birinin ayr1 ayr kiltara
tamimlama c¢alismalari bunu gostermektedir. Burada birka¢ kiltir tanimi

tstliinde durularak kiiltliriin ne demek oldugu kisaca tahlil edilecektir.

En ¢ok kabul goren ve bagkalar: tarafindan da sikga kullanilan kiltir tanimi

antropolog E.B.Tylor'un tanimidir. Ona goére “ kultiur; bilgiyi, imani, sanati,
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ahlaki, orf ve adetleri, ferdin mensup oldugu cemiyetin bir uzvu olmasi
itibariyle kazandig: itiyatlarini ve biitiin diger maharetlerini ihtiva eden gayet

girift bir biitiindiir.” (Turhan,2002:37 )

Zaman zaman birbirine karistirilan kultir ve medeniyet kavramlar: lizerine
sistemli sekilde kafa yoran ilk distiniirimiiz stiphesiz ki Ziya Gokalp’tir. O'na
gore kiiltiir (kendi ifadesiyle hars), cemiyetin biitiin fertlerini birbirine
baglayan, yani aralarinda bir dayanisma vicuda getiren dini, ahlaki, hukuki,

ictimai, iktisadi ve fenni miiesseselerin hey’et-i mecmuasidir. (Er,1998:249)

“Kultur Degismeleri” adl1 eseriyle memleketimizde bu sahada hemen akla gelen
Miumtaz Turhan, kiltiiri daha kapsaml bir sekilde tarif eder:
Kultir, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil
eden oyle bir butiindiir ki, cemiyet i¢cinde mevcut her nevi bilgiyi, alakalari,
itiyatlari, kiymet Olc¢lilerini, umumi atitiid, goriis ve zihniyet ile her nevi
davranmig sekillerini ig¢ine alir. Bitiin  bunlar, birlikte, o cemiyet

mensuplarinin ekserisinde musterek olan ve onu diger cemiyetlerden ayirt
eden hususi bir hayat tarzi temin eder(Turhan, 2002:48).

Tanimlarda da gorildiga Gzere kiltir, bilgi, inang, sanat, ahlak, 6rf ve adetler
ve insanin toplumun bir Uyesi olarak elde ettigi biitiin yetenekler olarak
tanimlanmigtir. Kiiltir, bir baska bakimdan da insanin ve insan topluluklarinin
hayat tarzini ve sosyal problemlere trettikleri ¢6ziimleri ifade etmektedir. Su
halde kiiltirii meydana getiren insanlar ve toplumun kendisidir. Nitekim her

toplumun kendine ait bir kiiltiirii vardir ve bu onu 6tekilerden ayirir.

Kiltir hakkinda yapilan bazi tanimlarda maddi ve manevi kiltir ayrim
kullanmilmigtir ve kiltliriin maddi unsurlari medeniyet olarak tanimlanmig ve
kiltir ile medeniyet arasinda bir ayrim yapilmigtir. Ancak, bu kesinlik arz
etmemektedir. Cinku farkli tamimlara gore birinin kultir dedigine oteki
medeniyet demektedir. Her durumda toplum kiultiiri igerisinde din 6nemli bir
unsur olarak yerini almistir, aliyor ve almaya da devam edecektir. Dinin bu

varolusu, kiiltir- din etkilesimi baglaminda kendini géstermektedir.
Dinin Kiiltiir Uzerindeki Etkisi

Ik olarak kiiltiir tizerindeki dinin en biiyiik etkisi, sosyal yasamda ve toplumsal
diizenin saglanmasinda gérilmektedir. Insan tabiati geregi sosyal bir varhiktir.

Toplum iginde giizel bir sekilde yasayabilmesi i¢in toplumsal kurallara uymak

13



ve ayni zamanda toplumsal gbérev ve sorumluluklarini yerine getirmek
durumundadir. Bir ferdin de bu gorev ve sorumluluklarini yerine getirebilmesi
i¢in bunlarin kutsiyetine inanmasi gerekir ve din, ferdi buna inandirabilecek en

giiclii saiktir( Er,1998: 263 ).

Kiltiirel bir unsur kabul edilen ahlakin topluma sunmus oldugu degerler de
temelini din de bulurlar. Din bu hususta sosyal bakimdan énemli gérevler icra
eder. Clnki insanlar1 bir arada tutan, baz1 kurallara, yani ahlakin degismez
esaslarina hep birlikte inanmalaridir. Bu manevi inanclar olmadan toplum
hayat1 diigtintilemez. Ahlaki kurallar soyut esaslar olduklar: i¢in, bu kurallarin
en biylk kaynagi ve dayanagi dindir. Eger toplumlar da béyle bir ahlaki diizen
olmasaydi doga kanunlari hitkiim siirer, kuvvetli olan zayifi ezer, hak sahibi

hakkin alamaz hale gelirdi( Giingér, 1976:177 ).

Aynmi durum 6rf ve adetler i¢inde séz konusudur. Orf ve adetlerin de her
toplumda dinin etkisinde sekillendigi bir gercektir. Ozellikle Islam toplumlar
bunun en bariz orneklerini sergilemektedir. Diinyaya gelen c¢ocuklara
Peygamber ailesinin ve arkadaglarinin isimleri verilir. Digiin térenlerinde,
bayram ginlerinde dost ve akrabalarin birbirlerini ziyaretleri, uzakta
bulunanlarin memleket ve akrabalarim ziyarete gelmeleri, temelinde Islam
dininin cesitli tavsiye( si1la-i rahim gibi ) ve telkinleri bulunan ve bu telkinlerle

sekillenen davramslardir ( Asikoglu,t.y.: 1).

Kiltiirel hayatin din diginda farz edilen unsurlar1 tizerinde de dinin etkisi s6z
konusudur. Ciunki bir dine ait inan¢ sisteminin o dine inananlar arasinda
paylagilmasi ve yayilmasi sonucu, onun mensuplar,, diinyada normal
hayatlarini devam ettirirken, mesela giinliik islerini yaparken, hatta tabiati
gbozlemlerken dahi bu inang sisteminin tesiri altinda kalirlar; dis dinyay1 daima
dinlerinin 15181 altinda goérurler. Bu ‘inan¢ sistemi’, dinin, insan hayatinda
vicdanlara kapatilmig bir bélge tegkil etmeyip kiltiir ve toplum hayatinin dinin
disinda kabul edilen kisimlarinda devamli olarak hissedilmesinin baglica
sebeplerinden biridir. Bundan dolay1 bir kimsenin dindar olup olmadigini, hatta
hangi dine mensup oldugunu davraniglarindan anlamak miimkindiir. Dinine
bagli bir Misliimanin belli hadiselere karg1 tutum ve davraniglari, muhakkak ki
bir Hiristivan ya da Yahudininkinden veya hicbhir dine inanmayaninkinden

farkh olacaktir ( Freyer, 1964: 71- 75 ).
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Insanin sosyal hayatta deger verdigi unsurlarin temelinde de yine din vardir.
Nitekim insanin sosyal hayatinda degerli olan seyleri fiziki bir temele oturtmak
hicbir zaman mimkin olmamigtir. Ihtiya¢c sahiplerine yardim etmenin,
buytikleri saymanin, Kkigikleri sevmenin, bagkasinin hakkini tecaviiz
etmemenin, vatan ve millet icin fedakarhik etmenin, hatta savaga katilmanin ve
6lmenin ni¢in gerektigini kimse fiziki olarak ispat edememistir. Dini duygulara
ve inancglara dayanmadan bunlarin izahi yapilamamaktadir. Zira inanglar,
yasadigimiz hayat i¢inde en az simdiki kanunlar kadar gecerlilige sahiptirler;

ciinkii insanlarin hayatini onlarin inanclar: idare etmektedir(Giingér,1976:152).

Mimtaz Turhan, I. Dinya Savasinda Rus istilasi sebebiyle Erzurum’dan
Kayseri’ye hicret eden muhacirlerle, Kayseri halki arasinda, kii¢giik siyasi
vakalar disinda, biitiin cemaati ilgilendiren énemli bir ihtilafin gérilmediginden
bahseder. Ona gére, bunun sebebi, hicrete (géce) harbin sebep olmasi ve bunun
dindar Kayseri halkinin muhacirlere (go¢ edenlere) karsi baz dini

miikellefiyetleri olacagima inanmis olmalaridir( Turhan, 2002:100 ).

Tarihte ve glniumiizde baz1 toplumlarda ve gruplarda dini hukukun,
kanunlardan ve hatta o6rf ve adetlerden dahi 6nce tutuldugu bilinmektedir. Bu
duruma en giizel 6rnek Osmanli toplumu olmustur. Bu dini hukuk, Osmanh
toplumunu sadece adli yonden etkilemekle kalmamisg, biitiin ahlaki ve ekonomik

hayatina da yoén vermistir(Er,1998:265).

Islam memleketlerinde zamanla viicuda getirilen sanat ve mimari eserlerde
dinin tesirlerini gérmezlikten gelemeyeceklerini belirten Fransiz seyyah Jean
Thevenot’a goére, bu memleketlerde hamamlar, c¢esmeler ve camilerin
birbirlerine yakin bir kiilliye teskil etmeleri gelisigiizel degildir; bu durum
Islamiyetin belirli zamanlarda yapilmasini istedigi abdest ve namazla ilgili

emirlerinin sosyal hayata yansimasidir( Thevenot, 1978:119 ).
Kiiltiiriin Din Uzerindeki Etkisi

Din ve kiltir arasindaki iligki ¢ift tarafli etkiye sahiptir. Toplumsal yapi
icerisinde bir kurum olan din nasil kiiltire ve kiltiirel unsurlara etki ediyorsa
kiltir ve kiltirel unsurlar da dini etkileyecektir; ¢inkii bir toplumdaki sosyal
olaylar ve kurumlar birbirlerini karsilikli olarak etkilerler. Bu sebeple kiltirin

din Uzerindeki tesirlerinden de bahsetmek gerekmektedir.

15



Bir toplumda kiltiiriin etkisi, dinin ve ona baglh deger hiikiimlerinin cemiyete
hakim olup olmamasina gore degisiklik gosterir. Eger din ve deger hiikiimleri
bir topluma egemense, kiltlirin dine etkisi daha degisik bir yon kazanir. Séyle
ki, bu durumda kiltirel unsurlar, dini degerler arasinda farkli bir mahiyet ve
dini bir yap1 kazanir. Yani, toplumun kiltirinden gelen etkiler, din ve temel
prensipleri dogrultusunda bir uyum siirecine girecek, asimile olacak, boylelikle
oncekinden ¢ok farkli bir manaya sahip olacaktir. Watt’a gére her din gibi ve
belki de hepsinden daha fazla olarak Islam, yayilp uzandigi cevrelerin baz
diisiince ve inanc¢ unsurlarini alip hepsini biinyesinde eritip massetmistir( Watt,

1982: 128-130).

Nitekim Islam diinyasinda fiituhatlarin genislemesiyle Miisliman Araplar
bir¢ok yeni kiiltiirle karsilagmiglardir. Bu yeni toplum ve kiltiirler, daha 6nce
kargilasilmamis problemleri ve ihtiyaglar1 da beraberinde getirmigler. Bu
problemler bir an 6nce ¢bziilmeli, ihtiya¢lar bir an 6nce karsilanmaliydi. Buna
binaen Islam alimleri haklarinda ayet ve hadis bulunmayan konular: kendi rey
ve ictihatlarnyla ¢oziime kavusturmuslardir. Boylece, toplumun maruz kaldig:
dis kiultirel faktorlerin biitinligli bozmasi 6nlenmis, farkli kiltirlere ait

milletlerin problemleri dini bir hava i¢inde halledilmistir.

Arap Tarihcisi Hitti'nin aciklamalarina gore, Miuslimanlar, fethettikleri
yerlerde zengin, fakat harabe halinde bulunan kiiltiirel ve medeni unsurlarla
karsilaginca, oOzellikle onlarin teknik bilgi, beceri ve sanatlarini almakta
gecikmediler. Onlardan istifadeyle Misir-Suriye, Irak-Iran, Endiiliis-Kuzey
Afrika, Hindistan, Selcuklu ve Osmanl gibi farkl tislup ve yapida Islam sanat

ekolleri olusturdular( Hitti, 1980:403 ).

Burada sayilanlar kultirin ve kiltirel unsurlarin dine ve dini kurumlara
yapmig oldugu etkinin misalleridir. Fakat bir toplumda din, hakim unsur
degilse, toplum degisen hayatla birlikte ortaya cikan yeni problemlerini 6nce
kendi kultirel degerleriyle halletmeye calisacak; ancak kendi kultird bu
problemleri ¢ozmeye muktedir olamiyorsa, daha ileride bulunan yabanci kultir
ve medeniyetlerden yararlanma cihetine gidecektir. Din ve ona bagl deger
hiikkiimleri, toplumun mevcut kiltirinin diisiince ve degerlerinin ihtiyaci

karsilayamamas1 sonucu temasa gecilen toplumun kiltir ve medeniyetinin
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etkisinden kendini kurtaramayacak; onlarin biinyesine uyacaktir ki bu durum

da toplum i¢in bir zaaftir( Er,1998:270-271 ).

Modern ¢aga ve bu ¢agin getirdigi problemlere kendi biinyelerinden milli ¢careler
bulamayan Islam toplumlarinin Bat:1 medeniyeti karsisindaki vaziyeti de Sovyet
Rusya’nin kiiltiir emperyalizmine maruz kalmig Misliman toplumlardan pek
de farkli olmamigtir. Bu Islam tilkelerinde, bagka toplumlardan alinan kiiltiirel
unsurlara din damgasini vuramaz hale gelerek toplumdaki eski fonksiyonunu
yitirmigtir. Ozellikle yabanci kiltiirlerin tesirine daha ¢ok maruz kalmis tilkeler
ve bireyler ne Misliman kalabilmisler, ne de katilmak istedikleri kiultirle
bitinlesebilmigslerdir. Yasanan bu ikilem, s6zii edilen toplumlarda sosyal

bitinligi bozan en énemli etkenlerden biri olmustur.
1.3. Din ve Siyaset Iligkileri

Biyiik siyasal bir topluluk tiird olarak devlet denen olgu toplum hayatinin
icinde yerini almis ve topluma o kadar nifuz etmistir ki, din gibi devleti de fert
ve toplumdan ayr1 diisinmek mimkin degildir. Toplumda etkin bir sosyal
kurum ve olgu olan din ile yine toplum i¢inde karmagik ve giicli bir yapilanma
olan devlet arasinda dogal olarak yakin ve siki iligskiler olacaktir (Okumus,
2003b: 127-128). Genel olarak bakildigi zaman din ve devlet, insanlarin
hayatlarini diizenleme bakimindan birbirine ¢ok yakin gérev ve fonksiyonlar:
yerine getirmektedirler. Bir yanda farkli insan gruplarinin meydana getirdigi ve
uyelerinin hayatini diizenleyen, denetim altina alan siyasi bir kurum olarak
devlet, diger tarafta ise aymi gruplarin inan¢ ve vicdanindan hareketle
diisiincelerine ve tiim davranislarina diizen veren dinler, inanclar... (Er, 1996:

131-132).

Bilimsel c¢alismalarin ortaya koydugu veriler 1s18inda, toplumlarin ilkel
bicimlenigleri sirasinda siyasal iktidarin belirgin olmayigina kargin, dini
iktidarin kesinlikle varligini ve kimi zaman bu iktidarin toplum hayatinda
6nemli bir rol oynadigini séylemek mimkindir. Bu anlamda c¢ok tanrih
dénemlerde din adamlarinin siyasal yapinin en istlin iktidarimi simgeledigi,
tiim toplumsal yapinin dini kurallara gore olustugu bilinen bir gergektir. Kicik
siteler genellikle dini bir kurulus olarak kabul edilmis, siyasal iktidar-dini yap1

ayrimi bile distnilmemistir. Birgok tarihsel-siyasal yapilarin koékeninin
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efsaneler ve mitolojilerle karigik bir bicimde belirmesi de dini yapi ile siyasal
yap1 arasindaki kaynagmayi ortaya ¢ikarmaktadir. Ilkel siyasal toplumlarda én
plana ¢ikan lider veya yonetici konumundaki kisiler bulunduklari durumu
dogatistii bir giice dayandirmiglar ve dogaiusti glglerin Urinid olduklarina
baglanan bir inangla iktidarlarinin gecerliligini ve devamliligini saglamiglardir
(Ozek, t.y,:19-20). Bu dénemde kurumlasmis ve érgiitlenmis bir siyasal iktidar
biciminden yani devletten s6z edilemeyecegi gibi, dinin genel hayat tizerindeki
etkilerini gunlik hayatin her alaninda, toplulugun mevcut kurum ve
kuruluglarinda gérmek miumkiindiir. Gegmiste oldugu gibi glinimiizde de din
tabiat1 geregi toplumun tiim kurum ve kuruluslarinda kendini hissettiren bir
olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle olunca da siyaseti, yonetim ve devlet
islerini dinden bagimsiz bir olgu olarak gérmek ve degerlendirmek mimkiin

olmamaktadar.

Siyasal birligini kurmus toplumlarda, bu birligin siirekliliginin saglanabilmesi
otoriter, mutlakiyetci, sinir tanimaz siyasal iktidar bigimlerini zorunlu kilmigtir.
Ad1 ne olursa olsun bu 6zellikleri tasiyan bir liderin, ayn1 6zellikleri tagiyan bir
yonetimi sliirdiirebilmesi, iktidarin yonetilenleri boyun egdirecek bir kaynaga ve
temele oturtmasi koguluna bagli olmustur. Lidere taninan sinirsiz buyruk
verme ve yasaklama yetkisinin kaynag bu amaca yonelik olarak kutsal bir
kaynaga dayandirilmistir. Boylece siyasal yapinin Tanrisi iktidarin da kaynagi
olarak kabul edilmigtir. Bu nedenle yasak ve buyruklarin gecerliligi,
yonetilenlerin bunlara uygun davranmalari, dolayisiyla da dini inanglarin bir
sonucudur. Bu toplumlarda din ve hukuk kurallar1i kaynasmis hatta aym
anlama gelmiglerdir. Kisacas1 din kurallar1 hukuk kurallar1 olarak geligsmigtir
(Ozek, t.y.:22). Cunki Ilk caglarda devlet birligini saglamak, kii¢iik insan
topluluklarini birlestirmek, daha otoriter ve daha dini bir iktidar tirana
gerektirmigtir. Dolayisiyla din kurallari hukuk kurallari olarak da gecerlilik
kazanmigtir. Bu acidan ilk¢ag devletlerinde, genellikle lider, Tanr1 ya da Tanri

iradesi ile eganlama gelerek dini ve siyasal iktidar kaynasmistir(Ozek, t.y.:23).

Buna bagh olarak, tarihteki kimi toplumlarda, ilahi bir statii ile iktidara sahip
oldugu veya Tanrr’min kendisine diinyevi otoriteyi tevdi ettigi tasavvur edilen
bir kral tarafindan yonetildigi diisiincesi hakim olmustur. Geleneksel Japonya

toplumu, imparatorlarini giines tanrigcasi Amaterausu’nun torunlari olarak

18



kabul etmis, Misir Firavunlari, diinyayr yaratan ve ilk énce yonettikten sonra
kendileri aracihigiyla halki idare etmeye devam eden Giines Tanrisinin

soyundan geldiklerine inanmiglardir.

Gercek kralin Tanr: Yahve kabul edildigi Israil monarsisinde de halk: yoneten
krallar, Tanr’min secilmis ve mesh edilmis kullari, onun teokratik otoritesinin
diinyevi temsilcileri kabul edilmekteydi. Benzer anlayis sekli, imparatorluk
gorevinin Tanr1 tarafindan verildigini kabul eden ve imparatorlarin, Tanri’nin
yerylzindeki temsilcisi olduguna inanilan Bizans ve Rusya gibi Dogu
Hiristiyanhigi’nda da gérmek miimkiindiir (Okumus, 2002: 17). Bu dénemde din

ve devlet gibi bir ayrim s6z konusu degildir.

Hiristiyanhk ve Islamiyet gibi biyiik dinler ilk dogdugu zamanlarda siyasi
olarak orgiitlenme ihtiyaci ve zorunlulugu duymamakla birlikte, etkinlik
alaninin geniglemesi, iglevlerinin artmasi, taraftarlarinin ¢ogalmasi ile birlikte
siyasi yontemlerle orgiitlenme ihtiyaci zorunlu hale gelmistir. Ornegin
Hiristiyanhk, Roma Imparatorlugunun resmi dini olana kadar gecen zaman
zarfinda siyasi bakimdan orgiitlenmis degildir. Aym sekilde Islam dini de

Mekke déoneminde siyasi olarak oérgitlenme ihtiyaci duymamagtir.

Ancak Islam, Medine’'ye ulasip inananlarin sayisi cogalip etkinlik alam
genigleyince ve toplumsal-siyasal iglevleri artinca siyasi ve dini acidan

orgiitlenmek zorunda kalmistir (Dursun, 1993: 76-77).
Batida Din-Devlet Tligkileri

Tarihi siire¢ igerisinde yogun bir kilise-siyasal iktidar iligkisinin yasandigi bir
arka plana sahip olan Bati’daki din-devlet iligkileri, Hiristiyanhk dini
cercevesinde sekillenmigstir. Bu nedenle Bati’daki din-devlet iligkilerine bakmak,

Hiristiyanlik tarihini incelemekle esdeger sayilabilir.

Hiristiyanlhigin ortaya c¢iktign ilk ¢ asirda, Kkilise genis capta Roma
Imparatorlugu tarafindan diglanmigtir. Bu dénemde Roma hukukunda
imparatorlarin tanrisal bir 6zellige sahip oldugu anlayisi1 hakimse de Hiristiyan
Kilisesinin ibadeti, idaresi ve kilise hukukunun her tirli fonksiyonu,
imparatorluk tarafindan yasaklanmistir (Tiimer, 2001: 100). Ancak Konstantin

tarafindan 381’de Hiristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesiyle birlikte,
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kilisenin ilk dénemlerdeki maruz kaldig1 iskence ve baskilar, bu dénemde elde
ettigi glic sayesinde, baska dinlere, inanclara ve hatta Hiristiyan olmakla
birlikte kilisenin anlayis ve kurallarina karsi ¢ikanlar tizerinde uygulanmistir.
Hiristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesinden sonra kilise ayn1 zamanda
siyasal iktidarin dogrudan niifuz alanina girmig, imparator hem sivil, hem de
dini islerin yegane diizenleyicisi olmustur. Clinkii Konstantin kendisini, “hem
imparator hem de rahip" ilan etmistir. O ve ondan sonra gelen tim
imparatorlar, konstlleri toplamaktan, bagkanlik etmekten ve en yiiksek riitbeli
din adamlarin1 atamaya kadar dini yonetimin her alaninda etkin olmusglardir

(Timer, 2001: 53-54).

Resmi bir kimlik kazanan Hiristiyanlik, zamanla belli bir gli¢c kazanmis ve
toplumun her alanina nufuz etmigtir. Bu asamadan sonra devlet mekanizmasinm
etkisi altina almaya baslamis ve giderek teokratik siyasi rejimler ortaya

cikmistir (Dursun, 1993: 18-19).

Hiristiyanligin bircok Avrupa devleti tarafindan resmi din olarak kabul
edilmesinden sonra en énemli sorun, siyasal iktidar ile dini iktidar arasindaki
1ligki sorunu olmustur. Siyasal iktidar ile dini iktidar arasindaki bu sorun buitiin
Ortagag boyunca da énemini korumusgtur. Bu dénem de papalik, papalik 6rgiti
ve alani i¢inde siyasal iktidara da sahip olmustur. Bunun disinda Katolik
diigtintirler, tiim siyasal iktidarlarin dini ve dogaiistii kaynaklara dayandigini
savunarak siyasal iktidarlar Uzerinde egemenlik kurmak c¢abasi igine
girmiglerdir (Ozek, t.y: 34). Bir bagka ifadeyle siyasal iktidar diizenlerinin
teokratik nitelikte olmasi ile yetinilmemig, siyasal iktidarlarin tamamiyla dini

iktidarin boyundurugu altina girmesi istenilmigtir.

Hiristiyan diisincesi Ortagaga ulastiginda dini otoritenin belirli bir devletin
sinirlar: ile sinirli bulunmadigini, evrensel bir nitelik tagidigim ileri stirerken,
dini amac¢ ve yararlar: Gstliin tutmus ve bu yararlari ikinci plana atan siyasal
iktidarlar1 yikmaya ve onlar1 hakimiyetleri altina almaya yonelmigtir. Ornegin
Kilise, VIIL. Yiizyilda Ingiltere’de etkin ve giiclii bir yap1 olusturmustur. Bu
dénemde dini iktidara kars1 olan isyanlar ortadan kaldirilmig, siyasal iktidar
parcalanmig, papaliga mutlak baghhgin saglanmasina g¢aligilmigtir. Ruhban
sinifl siyasal yapi icinde yer almis, giderek giiclenmis, yasama, yargi ve yliriitme

yetkilerine sahip olmustur (Berger, 2000: 139).

20



Frank Krallig1 (987-1316) déneminde de kilise Roma Imparatorlugu déneminde
sagladigi ayricaliklar: ve etkinligi stirdirmiustir. Bu dénemde Kral olabilmenin
sart1 “dini takdise” bagh kilinmigtir. 1610 yilina kadar stiren “takdis” iglemi
sirasinda kralin yaptigi “yemin” bir olgide kralin kiliseye baghhiginmi ifade
etmekteydi. Kral takdis islemi sirasinda, kiliseye bagh kalacagina, ruhban
simifinin  ayricaliklarini  tamiyacagina, kilisenin  taninmis  haklarim
koruyacagina, kilisenin kendi kendini yonetme olanaklarina sadik kalacagina
yemin ederdi. Kilisenin Siyasal iktidar tizerindeki bu etkinligi Almanya’da da
kendini géstermis 888—1945 yillar1 arasinda Germen Imparatorlugu déneminde
kilise yaygin bir iktidar kullanabilmistir. Kral, dini bir nitelik i¢inde “Tag”
giyebilmis ve Germen Krallar1 “mistik” bir iktidar1 kullanmislardir (Ozek,

t.y:35-37).

Ingiltere, Fransa ve Almanya agsindan belirtilen séz konusu durumlar,
Avrupa’min diger Hiristiyan tlkeleri icinde gecgerli olmustur. Kilise'nin Ortacag
boyunca Batr'daki egemenligi, tiim sosyal hayatta etken bir glice sahip ¢ikmasi,
belirli bir dizenin olugsmasini saglamigtir. Cagin en buylik servet biriktiricisi
olan kilise, kendini sinirlandiran yapilar1 yikip, siyasal iktidar1 elde ederek
bitiin Avrupanin yeni bir yap1 ve anlayis kazanmasina da yol ag¢mistir.
Dolayisiyla kilise yalnizca dini bir merkez olmamisg, kisi yasantisini, siyasal

sistemleri ve ekonomik yapiy1 da etkilemistir (Ozek, t.y: 38).

XVI. ylzyildan itibaren Ortagagin iiniter diinyasi pargalanmaya basglamistir.
Bu donemde devletlerin dini karakterleri ve kilisenin nifuzu c¢ozilmeye
baslamig, Hiristiyanligin baskici ve hosggoriisiiz tutumlar1 karsisinda yeni
diisiince sistemleri ortaya c¢ikmistir. Genel olarak “hoggéri” anlayisini dini
alanda savunan, toplumsal yapiya aktaran, devletin dini giicten bagimsizligim
ileri stiren ve devletin dinlerin timiine Ustiinliigiinii kabul etmekle birlikte
hoggoriiyle davranmasi zorunlulugunu ortaya koyan fikirler Bati’da dini bir
reform hareketinin oncilleri olmustur. Kilisenin diisiince ve siyasal yap:
tuzerindeki mutlak egemenligini ve emrediciligini sarsan bu gorusleri din ve
devletin birbirinden ayrilmasini 6neren felsefi akimlar izlemistir. S6z konusu
diisiinceler, dini inanglara 6nem verseler bile “iki ayr1 dinyada iki ayr1 iktidar”
gortisiini. savunmusglardir. Aydinlik ¢ag felsefesi olarak adlandirilan ve

burjuvazinin diinya gorusiini dile getiren felsefi akimlarin timini igeren bu

21



diisiince sistemi, insana ve insan aklina olan inanci yoniinden bir ortak noktada
birlesmiglerdir. J. Locke, Montesquieu, Rousseau, Tocqueville gibi distnirler
bu liberal diistincenin temellerini kurarken, siyasal yapinin temellerini artik
Tanr’min buyruklarinda degil, insanin aklinda gérmektedirler (Barbier, 1999:
181). Dolayisiyla siyasal yapinin nitelikleri ve temelleri bu gelismeler
sonrasinda dini kurallara ve kilise'nin gorisiine gore degil rasyonel degerlere
gbre yorumlanmaya baglanmigstir. Devlet, bir “tanrisal érgiitlenme” olmaktan
citkmig, siyasal ozgurlikler, toplum sozlesmesi, dini 6zglrliikkler, demokrasi ve
iktidarin simirlandirilmasi gibi yeni kavramlarin gelismesiyle “ulusal-siyasal
orgitlenme” durumuna gelmistir. Aydinhk ¢ag felsefesinin olusturdugu ortamda
gerceklesen 1789 Fransiz Devrimi tim Avrupa’da etkili olmus, bu asamadan
sonra Bati'da, din ve devlet iligkileri eskiye gore farkli bir boyut kazanmigtir

(Ozek, t.y:43-46).

S6z konusu gelismelerden sonra Bati dinyasi din ve devlet iligkilerini
birbirinden ayirmak anlamina gelen laiklik anlayisin1 benimsemistir.
Hiristiyanhigin kutsal kitab1 olan Incilde gecen, “Sezarin hakkim Sezar’a,
Tanrr’nin hakkini Tanr’'ya vermek ™ ibaresi, insan hayatindaki iki farkli alanin

(din ve diinya) birbirinden ayrilmasi seklinde yorumlanmistir.

Yukaridaki aciklamalardan sonra, tarihi strec¢ icerisinde Batrdaki din ve
siyaset  iligkilerine dair gelismeler su dort yaklagsim  etrafinda

degerlendirilmistir.

a. Dinin siyaset lizerindeki mutlak istinligiini kabul eden ve siyaseti dine
tabi kilan yaklagim. Kisaca ruhani olanin cismani olan {izerindeki tstinligi
olarak 6zetleyebilecegimiz bu goris, Calvin, Luther, Boussuet gibi ilahiyatcilara

aittir.

b.  Siyasetin din tizerindeki Gstliinligini ve dinin siyasete bagimliligini ileri
stiren; dini, siyaset ve iktidarin hizmetinde bir arag¢ olarak géren, Machivelli,

Hobbes, Montesquieu ve Rousseau gibi diistiniirlerde temelini bulan yaklagim,

" incil (2002), Matta 22/21; Markos 12/17; Luka 20/25, Yagmur Yaymlari, Istanbul.
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c. dJ. Locke ve Tocquevelli gibi liberal diislinceye sahip diigsiintirler tarafindan
din ile siyaseti birbirinden ayiran, birbirine kars1 bagimsiz ve 6zerk olmasim

savunan liberal/laik yaklagim,

d. Klasik din anlayisinin yerine modern gelismeye uygun yeni bir din
anlayisini 6ne suren yaklasim. Bu sonuncu yaklasim, pozitivizmde ifadesini
bulan ve geleneksel dini, toplumdan ¢ikarmayr ve bunun yerine “pozitif’
karakterli bir din kurmay1 6neren Comte’a aittir. O, bu yeni dini “insanlik dini”

olarak adlandirir (Barbier, 1999: 15-117).
Tiirklerde Din Devlet Tligkileri

Din, 6zellikle Tirk-Islam toplumlar: i¢in kapsayicy, belirleyici ve yonlendirici bir
role sahiptir. Kutsalla ilgili her tirli sembollerin, inanc¢larin, degerlerin ve
cesitli alanlardaki pratiklerin kurumlasmis bir sistemi olan din, toplumlardan
cesitli islevler gormek icin farkli alanlarda orgiitlenmis, 6nce kiltira, bu yolla

da siyasi ve idari sistemi etkilemistir (Dursun, 1993: 19-20).

Islam dininin hakim oldugu toplumlarda biitiin iktidar alanlarmin tek kiside
toplandig1 goriilmektedir. Islam’in ilk déneminden sonra; Emevi, Abbasi,
Selcuklu ve ozellikle de Osmanli yonetimlerinde, birlestirilmis iktidarlar,
zamanla bolinmis ve diinyevi glcin elinde sekillenmigtir. Artik din; adalet,
egitim, dini bilgi danisma (fetva) ve ibadetlerin yonetimi gibi hizmetleri yerini

getirmek i¢in siyasi iktidara bagimli sekilde 6rgiitlenme imkani bulmustur

Osmanl siyasi-idari sistemi zamanla, Islamiyetin ilk dénemindeki
orgitlenmesinden oldukca farkli bir yapr ortaya koymustur. Hz. Muhammed
déneminde Islamiyet’in siyasi, idari ve dini érgiitlenmesi yonetim-din iliksisine
gore sekillenmig olup, o6rgiitlenmesi farkli olan Osmanl yonetimi ise “Yari Dini
Sistem” olarak kabul edilmektedir (Basgil, 1996: 192). Osmanli yénetiminde,
siyasi-idari sistemin en 6nemli kurumlar olarak karsimiza ¢ikan sultan, saray,
divan-1 hiimayun kavramlar1 ve kapikulunun yénetimdeki etkisi, sultanlarin
kanun koyuculugu, dini nitelikli ser’’ hukuk yaninda orfi hukukun varligi,
siyasi glicin Ustlinligi, toprak rejimi, mali diizenlemeler gibi alanlarda dinin
fonksiyonlarima bakildiginda, Osmanli siyasi-idari sisteminin bir teokrasi

olmadig1 anlagilmaktadir (Barkan, 1975:49-97).
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Osmanli sultanlarinin dini unvanlar almis olmalari, “Hilafet” makaminda
bulunmalari, onlarin tamamen dinin emrinde ve dine bagiml olmalar1 demek
degildir. Osmanli  yonetiminde, din kurumunun basinda bulunan
seyhiilislamlar1 padigsahlarin atamasi, goérevinden azledebilmesi, daha da
onemlisi siyaseten katledebilmesi, dinin siyasi-idari sisteme bagimli olarak
orgitlendigi ve sultanin, din giicliniin tstiinde yer aldigi anlamina gelmektedir.
Aynm zamanda din, Osmanli sultanlarinin tutum ve davraniglarini etkileyen,
iktidarlarini  kismen smnirlandiran bir sistem olarak goriinmektedir.
Seyhiilislamlar, Padisahin danismani pozisyonunda olup, bazi hallerde tye
olmadiklar1i halde Divan-1 Himayun toplantilarina davet edilmigler, dini
biirokrasinin basi sifatiyla bir yonetici ve padisahlarin hal’ fetvalarimi verme
yetkisine sahip bulunduklar1 i¢in bir siyasi aktér olarak da faaliyet

gostermiglerdir (Dursun, 1993: 127-128).

Dinin Osmanli yénetimindeki etkisi, her dénemde ayni olmamistir. Ozellikle
giclii. seyhilislamlar zamaninda hukuki diizenlemelerde de din etkili

olabilmistir (Dursun, 1993: 24).

Dini kurumlarin ve din biirokrasisinin, toplum hayatindaki fonksiyonlarinin
tamami mistik nitelikte ve ahiret ile ilgili olmamakla birlikte, islevlerin

cogunlugu siyasi, idari ve sosyal niteliktedir (Dursun, 1993: 81).

Osmanli toplumundaki siyasal iktidar din iligkileri de Islam dinindeki din-
devlet iligkilerini yansitmasi bakimindan énemlidir. Osmanh devleti, dine bagh
ve dini amaglarla savagan bir gériiniime sahip olmasi nedeniyle uzun siire tam
bir Islam teokrasisi olarak nitelendirilmistir. Ornegin Sarkiyatcilar, Osmanlh
Devletini tiimden geriat diizeninin var oldugu bir siyasal yap1 olarak gérmiis ve
bu gorislerini eserlerinde yansitmiglardir. Ancak Osmanli Devletinin
kurulusunda ve gelismesinde gerek yonetim ve 6rgitlenme bigimleri agisindan
gerekse devlet ve egemenlik anlayisi acisindan gelenek ve goéreneklere goére
bicimlendigi, dolayisiyla tiimden dini bir yapi1 olusturmadigr anlagilmaktadir
(Ozek, t.y: 362). Osmanl Devleti'nin genel yapisina baktigimiz zaman din ile
devletin “fiizyon” halinde oldugunu goérmekteyiz. Bu anlamda Osmanli, din
hususunda bigane olan bir devlet olmadig:1 gibi dine tabi bir devlet de degildir.

Ancak ‘dinle uyumlu bir devlet yapisina sahiptir’ denilebilir (Vergin, 2000:113).
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Istiklal Miicadelesi (1918-1923) esnasinda siiphesiz ki, en aktif kurumlardan
birisi din olmustur. Bu donemde din; daha ¢ok bitinlestirici ve kurtarici bir
fenomen olarak ortaya ¢ikmistir. Ulkenin her yerinde kurulan Miidafai Hukuk
cemiyetlerindeki ortak karakter; cogskun dini duygulardir. Nitekim I. Diinya
Savag1 Misliman halk arasinda ehli salip ile hilalin kavgasi seklinde

algilanmistir (Kilic, 2007:19).

Cumbhuriyet Turkiye’sinde Islam’in yiikselisgi 1950lerden itibaren gériilmeye
baslamistir. Kemalist devrimin yer altina inmek zorunda biraktigr dinsel
kesimler, 1950’de ¢ok partili sisteme gecisle birlikte gelen kismi 6zgiirlik ortami
icinde kendilerini ifade etme imkam bularak siyaset icinde de etkin olmaya
bagladilar. Islam, bu tarihlerde yeni bir fenomen olarak giin yiiziine cckmaktan
cok, bastirilmis ve gorinmez kilinmig kokli bir fenomen olarak siyaset

sahnesine cikmistir (Caha, 2008: 188).

Bu doénemde halkin talepleri dogrultusunda, dini alandaki bazi yasaklar
kaldirilmigtir. Okullarda din egitiminin yapilabilmesi, imam hatip okullarinin
islerlik kazanmasi, ezanin Tiirkce okunmasi zorunlulugunun kaldirilmasi, bazi
tiirbelerin ziyarete acilmasi, cami insalarinin hizlandirilmasi gibi tutumlar

bunlardan bazilaridir (Kilic, 2007: 23).

1950’lerden sonra yiikselen Islam’in ana karakteri “milliyetci-muhafazakar”
niteliktedir. Ozellikle cemaatlerin ve tarikatlarin lokomotifligini yaptig1 Islami
kesim 19707lere kadar Said Nursi, Siileyman Hilmi Isik ve daha cok yerel
diizeyde etkin olan sahislarin goriisleri etrafinda gelismistir (Caha, 2008:189).

Turkiye'nin 1980 sonrasinda demokratiklesme ve liberallesme yoniinde yaptigi
acilimin bir sonucu olarak kamusal ve siyasal alanda ciddi bir degisim ve
dontisiim yasanmaya baglamigtir. Ozellikle temel hak ve hiirriyetler, sosyal ve
sivil 6zgurlikler ve dinsel-etnik kimlik yoniindeki arayislarla kamusal yasam
alaninda yiikseligse gecen énemli degerlerden biri olmustur. Gerek degisik Islami
kimliklerdeki sosyal gruplar, gerekse bu gruplarin urettigi Islami anlayislar
Tiirkiye'de tartisma giindemine gelen hususlardan birini olusturmustur (Caha,

2008: 187).

Giunumiizde Turkiye'de siyasetin, devletin hala dinle i¢ ice olmasinin en énemli

sebeplerinden biri, sosyal sartlarin bir geregi olarak siyasal parti
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kurumlasmasinin insanlararasi iletisimin tarikatlarca ve dinl cemaatlerce
kargilandig1 bir ortamda gelismis olmasidir. Bu nedenle de Tirkiye'de siyasete
ve sosyal hayata katilma sadece siyasal partiler kanaliyla degil, ayn1 zamanda
dini gruplarin haberlesme ag1 ile saglanmistir. Tirkiye’de Cumhuriyet sonrasi
tek partili ve ¢ok partili siyasal hayata bakildiginda, siyasetin bir sekilde dinle
ilgilendigi, dini etkisi altina almaya caligtigi, dini denetimi altinda tutmaya

calistigi, her ne suretle olursa olsun dine bigane kalmadig1 gériilmektedir.

Siyasilerin davranmiglarina bakildiginda, belli dini ifadeleri kullanmaya 6zen
gosterdikleri anlasilmaktadir. So6zgelimi cumhurbaskanlari, basbakanlar,
milletvekilleri veya cesitli siyasiler konugmalarinda, “ingaAllah”, “Allah’in
izniyle” gibi dini ifadeleri kullanmakta, Ramazan Orucu, Ramazan Bayrami ve
Kurban Bayrami geldiginde onlarla yakindan ilgili olduklarini gostermekte,

kutlama mesajlar: vermektedirler (Okumus, 2003c: 65-66).

1.4. Dini Gruplar

Dini grup denildigi zaman genel olarak dilli yoénelislerden kaynaklanan
gruplagsmalar anlasilmaktadir. Dini gruplar da diger toplumsal gruplar gibi
cesitli  oOzelliklerine gore simiflandirilabilirler. Bu  6zellikler, yapilar,
fonksiyonlari, dayandiklari diigiince temelleri, blytiklikleri v.b. olabilir. Cesitli
dini gruplarin ortaya ¢cikmalarina toplumsal, siyasal ve kiltiirel yapinin gittikce
artan farklilagsmasi ve Dbireylerin veya gruplarin dini tecribelerinin
zenginlesmesi sebep olmaktadir(Wach, 1995: 153). Biitiin dini gruplar: iki ana
baglik altinda toplamak miimkiindiir. Bunlar tabii dini gruplar ve dinden dogan

gruplardir.
Tabii Dini Gruplar

Tabii gruplarin zamanla dinin tasiyicisi haline gelmeleri ile tabii dini gruplar
ortaya cikmaktadir. Burada dogrudan dini sebeplerle bir araya gelis ve
gruplasma durumu yoktur. Uyeler arasinda zaten var olan grup bagimin din
araciligr ile bir anlamda giclenmesi s6z konusudur. Boyle bir grupta din,
grubun uyumlulugunu artirir(Wach,1995:91). Bunlar dogal baglarin yani
akrabalik baglarimin 6ncelikli oldugu akrabalik birlikleri; komguluk baglarinin
daha fazla etkili oldugu mahalli birlikler; ortak bir gelenege, nesle ve kiiltiire

sahip olan kisileri i¢ine alan millet birlikleri. Temeli yine dogal baglar olan ama
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bu birliklerin i¢inde farkli gruplagsma prensiplerine gore yas ve cinsiyet birlikleri

de dini baglar icerse de bu konu arastirmamizin sinirlar1 disinda kalmaktadir.

Incelecegimiz ilk tabi dini grup akrabalik baglarimin éncelikli oldugu ailedir.
Her tiur ve buytklikte, her tir kiltir diizeyindeki insan topluluklarinda aile
kurumuna, yani anne, baba ve ¢ocuklar, bazen kan yakinlig1 olan diger kigilerin
bir hayat birligi olusturacak sekilde birlikte yasamalari gercegine rastliyoruz.
Aile, dogal grup baglar ile dini grup baglarinin ¢akistig1 dogal dini gruplarin

karakteristik bir 6rnegidir.

Toplumsal diizende her ne kadar dini inanglarin igerigi ve ilahlar silsilesi
ailenin digina tagsa da, bu inanclara bagh olarak gerceklestirilen téren ve
ibadetlerin merkezi daima aile ocagi olmustur. Bu anlamda belirli zamanlarda
birlikte yenen yemeklere adaklar ve dualar ile baglanmis ve yemegin sonunda
ayni téren ve ibadetler icra edilmistir. Ayrica bir taraftan giinlik hayatin
ornegin, calisma, ekinlerin ekilmesi, hasat, av, oynama, evlenme vb. cesith
islerinde diizenli ve dogal fonksiyonlarin yerine getirildigi, diger taraftan sirf
dini ibadet ve torenlerin yapildigi yer hep aile ocagi olmustur. Dizenli
yemeklere bagh olarak ilahlar serefine icki sunma ilk davraniglarin, bir ibadet
karakteri tasiyan solenler, kurbanlar ve dualar ikincilerin 6rnekleridir. Fakat

her ikisi arasindaki sinir ¢izgisi net degildir(Freyer,1964:41-42).

Ailelerin bir araya gelerek olugturduklar: ikinci dogal dini grup turd klan ve
kabiledir. Bu birligin en énemli sarti, stiphesiz kan birligidir. Aileler kan birligi
sayesinde klani ve klanlar da kabileyi meydana getirir, béylece aileden baslayan
organik cemaat, kendi dinleri ile donanmis kutsal birligini devam
ettirir(Mensching, 1994:25). Klan iiyelerinin ¢éziilmez birligi, mensubiyet
duygusuyla saglanmaktadir. Bu birlik, ayni zamanda manevi ve zihinsel bir
birliktir. Klan ftyelerinin timi, klan ruhuyla donatilmigtir. Klan hayat,
iUyelerin hayatinin basit bir toplami degil, her birinde goriilen ve her seyi
meydana getiren bir ruha dayanmaktadir. Bu anlamda fert, cemaati temsil
etmekte, onda yagsamakta, onda hareket etmektedir. Klan, liyelerinin yaptigi
her hareketi, kendi hareketi gibi hisseder ve bundan etkilenir. Klan iyelerinin
yaptiglr yanlis hareket, atalar1 cehenneme strikledigi gibi, onlarin dogru
hareketi de atalar1 kurtarir ve memnun eder. Hz. Muhammed'den o6nceki

doénemde Arap kabilelerinin toresine gore hak ve 6devler, sadece kan bagi olan
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akrabalara  karsi  mevcuttu. Kabileye  yabanci olan, disman

sayilirdi(Mensching,1994:25,27).

Toplumda kan gibi dogal baglara dayanarak olusmus gruplar birliklerini sadece
akrabaliga borg¢lu degildir. Bu birliklerin olusumu tizerinde komsulugun da ¢ok

kuvvetli etkisi vardir. Mahalli birlikler birleserek koyleri ve sehirleri olusturur.

Aristo, pek ¢ok ev ve aileden olusan kéy cemaatini, aileden sonra gelen ve ondan
daha genig sosyal birlik olarak telakki etmektedir. Bu anlamda Jolly, Hint
koylerinden bahsederken, birlesik yasayan bir ailenin durumunun ortak bir
ikametgah1 oldugu kadar, miilkiyet, yemek ve ibadet birligini de ifade
etmektedir(Wach,1995:116).

Komguluk bagi tizerine kurulu kéy cemaatinin genislemesi ve sehirlere dogru
gelismesi karsimiza ilging durumlar ¢ikarmaktadir. Boyle bir gelismede sadece
ekonomik faktorler etkili olmamisg, en az onlar kadar dini faktérlerin de roli
biyik olmustur. Cinkt Stimerlerde, ilk sehirlerin bir mabet etrafinda kurulmus
"tapmak sehirler" oldugu bilinmektedir. Anlagiliyor ki tapmak sitelerin gesitli
faktorlerle gelismesi, site devletlerini dogurmus, imparatorluklar buradan

gelismistir(Giinay,2003:270).

Sehir yasami degisip gelistikce meslek, ikametgah, milkiyet, kan ve kiiltir
tarafindan belirlenen bir sosyal farklilasma ve tabakalasma silireci ortaya
cikmaktadir. Bunun sonucunda ise sehrin sosyal yapis1 gittikce
karmasiklasmakta ve bu durum kentin dini yasayisinda bir farklilagsma ortaya
citkmasina sebebiyet vermektedir(Wach,1995:122). Ozellikle modern sehrin dini
yagayisl, ¢esitli sebeplerle baska bircok dini-sosyolojik problemleri beraberinde
bulundurmaktadir ki bunlar arasinda meseld sosyal tabakalagsma ve din, dini
sosyallesme, yeni dini hareketler ve cemaatler, dini c¢ogulculuk ve
sekiilarizasyon meseleleri en tipik olanlaridir. Zira son bir kag¢ ylizyildan bu
yana Bati'da ortaya cikip etkileri giderek bitiin diinyayr saran sanayilesme,
modern teknolojinin, egitimi-6gretimin, modern kitle iletisim araclarinin
yayginlagmasi, dogum ve koyden sehre go¢ neticesi sehirlerde simdiye kadar hig
bir devirde goriilmemis sayida niifus kitlelerinin yigilmasi, sehir toplumlarinda
pek cok sosyal degismeyi de beraberinde getirmigtir. Hatta bu degisiklikler
cesitli yollarla koy toplumlarini da etkilemistir. Biitin bu degisiklikler ve

28



etkiler, glinimiiz dinyasinin kdy ve sehirlerinin dini yasayislarinda yeni
gelisme ve degismeleri ve bunlarla ilgili birgok din sosyolojisi problemlerini

ortaya cikarmiglardir(Giinay,2003:272-273).

Kabileler kendi aralarinda birleserek millet haline gelmis, fakat bu gelisme
c¢ogunlukla dinin yardimiyla saglanmigtir. Aileler ve klanlarda oldugu gibi
kabileler de cemaatlerinin kendileriyle siki bir iligki i¢inde oldugu kutsal bir

unsurla icten birlesmis olduklarini hissetmektedir (Mensching,1994:31).

Kan ve komsuluk baglarinin yaninda ortak tarih ve geleneklere sahip olan
milletler, her seyden Once akrabalik, gelenek, dil, kultir ve din birlikleridir.
Nitekim milletlerin kendilerine mahsus dini formlara sahip olduklan
bilinmektedir. Milli dinler, bir millete baglhh inan¢ ve tapinmanin tipik
ornekleridir. Hatta bir milletin mensuplarimin bircok dine ve mezhebe

mensubiyeti de malumdur(Giinay,2003:273).

Tarih boyunca din milletleri arada tutan bir faktoér olmustur. Mesela Alman
halk topluluklari, biitiin bir milletin dogusuna giden yolda, tanrilar i¢in icra
edilen tam bir ibadet birligi olmustu. Esasen Alman halk topluluklari, ileride
ozellikle Hiristiyanliga girigleri sayesinde millet halinde birlesme imkam
buldular. Biiyiik Tirk sosyologu Ziya Gokalp'e gore Islam'in, Tirklerin milli
birliklerini ve kimliklerini olusturmalari ve korumalarinda ¢ok &énemli rold
olmustur. Ona gore Miuslimanliktan ayrilan Turk boylari, zamanla milli
birliklerim ve kimliklerini kaybetmis, baska kiltiir ve medeniyetlerin i¢inde

erimislerdir(Akyiiz,2007:48).

Milli dini cemaat, milletin kesintisiz birligi ve somut bir cemaat olarak zaman
ve mekan ic¢inde olugsmustur. Organik bir temele sahip olmayan bu dini
cemaatin, bir millet hayatinin gilinliik realitesi olarak goériilen ve cemaat halinde
bir hayata sahip olmadan da varhgim slrdiardiagi gorilmektedir. Eski
Yahudilik gerek dini gerek din disi biitiin sahalarda Yehova seriat1 tarafindan
olusturulmus milli dini cemaat idi. Bu geriat hem sabahtan aksama giinlik
hayat1 hem de toplum hayatin diizenliyordu. Israil'in dagilmasiyla kapali milli
dini cemaatin siirekliliginin temel bir sart1 ortadan kalkti. O zaman Yahudilik
degismis sartlara uygun diisen ferdiyetci kanun haline déntismis, ibadet icin

belirli giinlerde toplanan bir miiminler cemaatini meydana getirmistir. Iste bu
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noktada din, Tanr1 ile tam anlamiyla ve siirekli temas halinde milli hayati
devam ettiren bir gli¢ degil, sadece tespit edilen saatlerde manevi aleme
dalmanin konusu olmustur(Mensching,1994:33-34). Wach peygamberi yorum
(Jeremie)un "Yahve" kavramim evrensel bir Tanrisallik yapincaya kadar
geniglettigini ve onun manevi tabiati lizerinde israr etmek suretiyle onu
derinlestirdigini vurgulamaktadir. Iste Yahudilikteki tanrisallik disiincesinin
bu derinligi, onun insandan uzaklagsmasina sebep olmus ve ilahla halkin ¢abuk
aynilesmesine engel olmustur(Wach,1995:133-134). Bununla birlikte bu milli
dinin diger milli dinlerden 6nemli bir farki, bu milli dini cemaatin, diger
milletler arasinda kendilerine tstiinlik atfetmesidir. Onlara gére tanr1 Yahve

hem Israil milletinin hem de Israil tarihinin tanrisidir(Akyiiz,2007:49).
Sirf dini(dinden dogan) gruplar

Ozellikle iiyelerin aralarindaki din bagindan dogan gruplasmalar, dinden dogan
gruplar olarak adlandirilmaktadir(Freyer,1964:39). Din bizzat kendine has
birtakim sosyolojik gériinimler meydana getirmektedir. Burada baslica 6n sart,
mevcut dogal veya sonradan kurulmus kurumlarin kaldirilmasi veya etkisiz
hale getirilmesidir. Evlilik, aile, arkadashk, yurttaghk; biutin bunlar artik
yeterli olmamakta ve daha derinden kaynaklanan ve "tabii" olanin sinirlarim
asan bir beraberlige ihtiyac duyulmaktadir(Wach,1987:23). Genellikle evrensel
dinler dinden dogan gruplar olusturmaktadir(Mensching,1994:162). Dinden
dogan gruplarin gruplagsma prensipleri de, icerisindeki fertlerin cemaat hissinin
yogunlugu da ilkel topluluklardaki dogal gruplardan farklhidir. Sirf dini
gruplarda tyelerin birbirine baglihiginin siddetini ifade etmek tizere “manevi
kardeglik”, “din kardesligi” gibi bazi tabirler tegkil edilir; “yeni bir hayata
dogma”, “hak yolunu tutma” gibi deyimler ortaya cikar(Freyer,1964:47). Bu
tabirler hem ftyeler arasindaki baglihg artirir hem de manevi bitiinlesmeyi
saglar. Bu biitinlesme havasiyla tiyeler, gerektiginde dogal akrabalik baglarini
bir tarafa birakip eski sosyal yapilarla zithk igine girebilir. Ayrica burada eski
mnang, gelenek ve goreneklerin ya tamamen kaybolduklarini ya Onemini
kaybettiklerini ya da eski anlamlarini kaybedip farkli anlamlar tasidiklarini, bu
sebeple de fertlerin, sosyal huzursuzluklarla paralel yeni dini gruplasma
prensiplerinin arayisi icinde olduklarimi goérebiliriz. Ornegin Islam'in ilk

yillarinda Mekke'de Tanrilar Panteonundaki aracilar Lat, Menat, Uzza yaninda
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tanrisalligin bagi olan Allah, Mislimanlar nezdinde her yerde hazir ve nazir, esi
ve benzeri olmayan, dogmamis ve dogurmamig tek Tanri1 "Allah" konumuna
yiikselmisti(Watt,1986:30). Esasen {iyelerini oénceki diinyalardan ayirmak ve
kendi i¢inde bitiinlestirmek, yeni dini grubun acik gayesidir. Geleneksel toplum
yapilarindan kopan dini grubu bitiinlestirmeyi saglamak ve yeni bir toplum
diizeni olusturabilmek i¢in bu ayirim ve oncekilerden farkli yeni bir dinya

goriisiinii savunmak cok énemlidir(Wach,1995:154-155).

Yeni dini gruplar: dogal dini gruplardan ayiran en 6énemli farklardan biri yeni
dini gruplarin misyoner 6zelligidir. 1k zamanlar birkag kisiden ibaret olan yeni
dini grup, gruba yeni katilimlarla giderek genislemeye baglar. Bu genisleme,
bazilarinda misyonerlik, bazilarinda irsat ve davet, bazilarinda cihat,
bazilarinda yayilma yoluyla gerceklesir. Bununla birlikte yayilma konusunda
genellikle tek bir yol veya yontem degil, duruma gore cesitli usuller etkili
olabilir.  Ornegin Hiristiyanlik, yayillmasini genis 6l¢iide misyonerlik, Budizm
yayllma ve Islamiyet de temas, irgat ve davet faaliyetlerine borclu olmakla
birlikte, baska pek cok sart ve faktorlerin etkileri de ihmal edilemez. Bunlar
yaninda sirf dinl gruplarin yayilisi konusunda bir hususu daha belirtmek
gerekmektedir. Bu gruplarin bir kismi1 ortaya ciktiklari toplumda geleneksel
dini yikarak onun yerini almak ve daha sonra sinirlarini genisleterek; digerleri
kapali bir cemaat halindeyken bagka yerlere go¢ ederek kendilerini 6zgilirce
ifade edebilecekleri yeni ortamlar bularak; bagkalar: da milli bir 6zellik tagirken
yeni yorumlarla evrensel bir statiiye kavugsmalari sonucu yayilmiglardir.
Islamiyet birincisine, Hiristiyanlhk ikincisine, Yahudilik ise ticiinciisiine érnek

olabilir(Giinay,2003:277-278).

Sirf dini 6rgutiin karsimiza ¢ikan ilk hali gizli cemiyetlerdir. Gizli cemiyetler
sirf dini  Orgutiin  gelismemis seklidir. Gizli cemiyetlere az karmasik
topluluklarda rastlanmaktaysa da onlar nispeten ilerlemis toplumlarda da
gorillmektedir. Islam tarihinde gérillen Karmatilik, Batinilik, Ismaililik
hareketleri, Hasan Sabbah hareketi, Hiristiyanligin ilk yillarinda ortaya gikan
Gnostisizm hareketi gizli cemiyetlere 6rnek olabilir. Masonluk ise giiniimiizde

de varhigim siirdiiren bir gizli cemiyet tipidir(Giinay,2003:278).
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Evrensel Dinlerde Dinden Dogan Gruplar

Yaratica buylik sahsiyetler tarafindan olusturulan evrensel din, milli dinden
farkl olarak ferde hitap etmistir. Zaten bu dinler, ferdin, daha 6nce icerisinde
bulundugu ve kutsal olarak kavradig: tabii birligin ¢oziilmesine dayanir. Fert,
o6nceden oldugu gibi sonra da bu birligin tyesidir. Ancak onun iyeligi, 6nceden
oldugu gibi tabii birligin tekelinde degildir. Fert zihinsel ve manevi
gelismesiyle, bilingli bir "ferdiyet" haline gelmistir. Dogal birlik ve
gruplagsmalar, artik onu tatmin etmemektedir. Onun daha yiiksek ideallere,
daha kapsayic1 bir diinya gériisiine, kendi hayatin1 asan hedeflere sahip bir
cemaate ihtiyaci vardir. Iste evrensel din, boyle ihtiyaclari olan fertlere hitap
etmekte ve “miminler cemaati” dedigimiz se¢meli dini cemaatleri ortaya
cikarmaktadir. Evrensel dinlerin ortaya c¢ikardig1r cemaatler, bazi ortak
cizgilerle karakterize edilebilir. Onlar ya peygamberi dinlerde oldugu gibi dogal
sosyal tabakalardan (yani asagl toplumsal cevrelere ait olan topluluklar ki
orada toplum heniiz karmagik hale gelmemis, digiinceler cesitlenmemistir,
cemaatcl bir yapi hitkiim siirmektedir. Sonu¢ olarak herhangi bir otoritenin
faaliyeti sayesinde ulastirilan dini vahye herkes kayitsiz sgartsiz itaat
etmektedir) ya da tersine Budizm’de oldugu gibi ilk baghlarin ¢iktig1 sosyal
tabakalar, dogallig1 talep eden cevrelerden cikmaktadir(Mensching,1994:132).
Burada peygamberi dinlerle ilgili ¢izginin tasviri icine Islam'in da sokuldugunu
gérityoruz. Ancak buradaki simiflamaya Islam'in tam anlamiyla dahil edilmesi
bize goére pek mimkiin goérilmemektedir. Nitekim bu konuda yaptigi bir
degerlendirmede Watt ilk olarak, dogusu sirasinda Islam'in her seyden énce bir
geng insanlar hareketi oldugunu, ikinci olarak da onun, Mekke'de diigskiin, giicli
kabile baglar: bulunmayan “bezginler” in, toplulukta ise yaramaz kimselerin ve
“belescilerin” hareketi olmadigimi ifade etmektedir. Yani ona gére Islam,
destegini toplumun alt kesimlerinden degil, kendisiyle yukaridakiler arasindaki
esitsizligin farkina varip, imkanlarimin kit oldugunu hissetmeye baglayan orta
tabakadaki kimselerden aliyordu. Ayrica o, “zenginler’le “fakirler”
arasindakinden c¢ok, “zenginler’le “orta halliler” arasindaki bir miicadele

idi(Watt,1986:92-106).

Yukarida iki genel ¢izgiyle belirginlesen dinlerin ilk baglilarinin i¢inden ¢iktig:

sosyal tabakalar, fertlerin iradelerinden bagimsiz hareket ettikleri (veya oraya
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dogru siiriiklendikleri yiginlar, kalabaliklar gibi) bir grup niteligi tasimaz.
Dinlerin bu ilk cemaatleri kigisel tercihe dayanan cemaatlerdir. Tesadiifen,
siyasi zaruretlerle veya dogumlarina bagh olarak, kisisel secimlerinden ve
iradelerinden bagimsiz olarak bir araya gelmemiglerdir. Aksine onlar, bilingli ve
kigisel tercihle bir araya gelmis ve bu tir bir dini gruba girmeye karar
vermiglerdir. Bunun icin de bu dogal sosyal tabakalar, radikaldir. Yani, din
temeli Gizerindeki hayatlarini orta yoldan uzak, rijit ¢izgilere oturturlar. Cinkia
onlar, mevcut toplumu, kiltarana ve diinyay1
kinamaktadir(Mensching,194:132). Sayilan 6zellikleriyle taninan bu cemaatler
kurucunun(karizmanin) etrafinda toplanarak yeni dinin ilk halkasim

olustururlar.

“Karizma” terimi sosyolojiye, Weber tarafindan dahil edilmistir. O, bu
terimi, yogun olarak, iktidarin ve gliciin mesrulagtirilma tirlerini agiklamak
i¢cin kurdugu hakimiyet sosyolojisi alaninda kullanir. Dini otoriteyl kullanma
yetkisini ellerinde bulunduran sahislarin, bunu, karizma sayesinde
kullandigini1 belirten Weber, hakimiyet iligkilerini mesrulastirmada {ig
sistemin bulundugunu, bunlarin sonuncusunun da karizmatik hakimiyet
oldugunu iddia eder. Bunun bariz vasfinin, diger hakimiyet tiirlerinde oldugu
gibl yasalara veya geleneklere degil, kendisine kahramanlik, kutsallik veya
olaganisti nitelikler atfedilen bir sahsa baglhlik oldugunu

vurgular(Turner,1991:40).

Her karizmatik hareket, yeni ylikiimlilikler, distinceler ve toplumsal iligkiler
olusturmay:1 gerektirir. Boylece o, mevcut otorite sekillerinin yerine gecerek,
zorunlu olarak eski kurumlari yikar, eski kiltiirel kaliplar1 sarsar, eski
degerleri (veya bunlarmn bazilarini) tahrip eder ve yerine yenilerini olusturur.
Bu yeni kurumlar, degerler ve kiiltiirel kaliplar, 6nceleri olagandig1 goriiliirken,
onlar etrafinda o6rilen toplumsal mevkiler sayesinde olagan hale getirilir ve
rutinlestirilir. Daha sonra karizmatik otorite, bdyle saf haliyle kalmaz; ya
geleneksellesir ya da rasyonellegir veya ikisinin bilegimi halinde devam eder. Bu
rutinlesmeyi saglayan faktorler arasinda yeni otorite ve ylukumlilik
sekillerinin tasiyicilar: olarak faaliyet gosteren toplumsal gruplar 6nemli bir yer
tutarlar. Bir karizmatik hareketin baglilari, baghlk taleplerini, gilindelik

hayatin talepleriyle uyumlu kilarak, hareket igindeki mevkilerini korumaya
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calisir. Ozel olarak ise karizmaya baghhk talepleri, miminlerin 6zel
mevkilerinden dogan ailevi ve ekonomik zorunluluklarla devamli olarak
bagdastirilir. Boylece bagimsiz karizmatik distinceler, sonradan sosyo-
ekonomik etkenlere bagimli hale gelir. Karizma, toplumsal degisimin bir
kaynag1 olarak hareket ettiginde, karizmatik mesaji (veya otoriteyi kullanana
karizmasim saglayan ilahi hitap) kendi maddi ve fikri ihtiyaclarina uygun
bulan toplumsal gruplarca devamli ve hizli bir sgekilde wuzlastirilir ve
rutinlestirilir. Karizmanin “ideal” nitelikleriyle, sosyolojik olarak ortaya cikan
toplumsal siniflar ve statii gruplarinin maddi ve fikri ihtiyaglar1 arasinda bir
yakinlagsma, Weber'in igaret ettigi gibi bir “se¢cmeci yakinlagma” vardir. Karizma,
siddetli toplumsal gerilimler ve hizli toplumsal degisimler sirasinda ortaya ¢ikar
ve karizmatik otorite, megruiyetini ispata zorlanir. Bu ispat istegi, kimi zaman
mucizevi iglere, 6rnegin biyluye kadar uzanir. Ama konumuz itibariyle bizi
ilgilendiren asil biiyiileyici 6zellik, (tabii ki ilahi varlikla iliskisinden dolay1) s6z
konusu kisiye baglanma ya da kendini adamadir. Karizmatik liderin otoritesi,
onun buyiisel giiclerinden ya da kitle desteginden bagimsiz olan biricik bir
cagriya dayanir. Yine de kitle destegi olmadan liderin karizmatik olmasindan

bahsetmek cok zordur(Turner,1991:41-42).

Biitiin din kurucular: bir milli dini cemaatten cikmistir. Bu milli dini cemaat, bu
yaraticit ve karizmaya sahip kisilerin, ferdiyet¢i dindarliklari, tamamen orijinal
ve evrensel olan mesajlarinin etkisiyle parcalanmigtir. Onlar milli din bagina
muhalefet etmisler, o ana kadar milli dini cemaatte gecerli olan &devleri
kaldirarak yeni ve yiikksek degerleri vurgulamiglardir. Isa, milli dini cemaatte ve
atalarmin dinindeki seriat kurallarina uyma esasinin i¢ine kutsal kitaptaki ytice
degerleri dahil etmeye calisiyordu. Bu anlamda Tora'mn komplike emirleri Hz.
Isa tarafindan, “Tanri'y1 ve komguyu sevmek” gibi ¢ift emre indirilmisti. O, hep
“eskilerin gelenegini ihlal etmek” le suclanmis, ama yine de Buddha gibi, mevcut
dini gelenegi ve otoriteyi reddetmis, bu gelenege ait olan “secilmis millet”
karakterini acik¢ca kinamigti. O, kendini birinci derecede milletine génderilmis
kabul etmekle beraber, pratikte Yahudi olmayan milletlere de hitap ederek
mesajin1  evrensellestiriyordu. Bu evrensellik, Yahudilerin ilk Hiristiyan
cemaatine karsi gosterdikleri muhafazakar tutuma, Paul tarafindan gosterilen

mubhalefet ile belirginlesmisti(Mensching,1994:171-172).
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Hz. Muhammed ise ilk elegtiriyi, mevcut topluluktaki kabile hayat tarzina
yoneltmig, cemaatci iligkileri reddetmig, atalarinin inanip yaptiklarinin bir
onemi olmadigini, kendilerinin ne yaptiklarinin 6nemli oldugunu vurgulayip,
ferdiyeti ve ferdl sorumlulugu 6n plana ¢ikarmaya calismisti. Hz. Muhammed'in
yukaridaki 6nderlerden farki, bir taraftan toplulukta evvelce mevcut olmasina
ragmen uygulanmayan gelenekleri -yoksulu doyurmak, yetime ve yasliya iyi
davranmak, zayifi korumak gibi niteliklerin yoklugunu- elestirmesi, diger
taraftan Tanri'min niteligi ile ilgili -Tanri'nin putlarla ve insanlarla iligkileri gibi-
tasavvurlari, kiz ¢ocuklarinin diri diri gémilmelerini, ickiyl ve zinay1 timiyle
reddetmesiydi. O, kendi kabilesiyle bile biiylik bir ¢ekisme i¢ine girmis, sonunda

yurdunu terk etmek zorunda kalmisti(Akyiiz,2007:86).

Ik gonilliller halkasi olduk¢a dar ve birbirine sahsen bagh kimselerden
olusmaktaydi. Onlar kurucuya sahsi fedakarliklari, dostluklar1 ve sadakatleri
yoluyla bagl olup, onun arkadaslar: da olabilirler. Hatta ¢ogunlukla seckin bir,
iki veya l¢ gonilliniin, tistadin samimi bir sirdas1 olmasi ve onun 6zel bakimi
ile yikiimli olmasi da mimkindir. Bu anlamda Hz. Muhammed'in samimi
arkadasi Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali; Hz. Isamin gozde havarisi Jean;
Buddhaminki Ananda; Konficyls'inki Yen Hui'den bahsedilebilir. Bu ilk
gonilliler, kurucunun sadece arkadasi, akrabasi olduklari ya da ona kigisel
baghiliklarindan dolay1 destek verdikleri gibi aymi1 zamanda, kurucunun ilhamin
aldig1 yeni vahyin mesajimn basariya ulasmasindan da sorumluydu. Ilk
gonilliler kurucuyu samimi c¢abalariyla desteklemekte, onun sahsina ve

tebligine sayg1 gostermekte, onun akidesini tanmitmaktadir(Wach,1995:181).

Din 6nderinin etrafindaki gonilliiler grubuna yeni goniulliler katilir. Sayilari,
elbette goniillilerden daha coktur. Ilk tesekkiill eden az sayida géniilli
grubundan farkli olan bu gonilliler, her zaman tistadin yaninda bulunmazlar.
Zaman zaman gonilliler grubuyla birlikte hareket ederler. Ustad veya
gonulliller baska bir sehre giderken onlarin hizmetini goriip, onlara yardimci
olurlar. Bu gonilliiler grubu yeni olusmus dinlerin yerlestigi ilk cemaatlerin
tesekkilliinde koprii gorevi yapar. Kigik gonilli gruplarinda bile birlikte
murakabeye varma (manevi aleme dalma), bir agizdan dua ve ilahi okuma gibi
basit bazi téren ve ibadet usulleri, baz1 dini aliskanhklar olusur(Freyer,1964:52).

Yeni dini grubun etrafinda bitiinlestigi bu ibadet usulleri, bir taraftan mevcut

35



eski kiltlerden alinmig ve yeni dini tecriibeye gére yorumlanmis olabilir. Hz.
Muhammed tarafindan Kabe’yi ziyaret, namazda baslangicta Kudiis'e dogru
yonelirken sonradan Kabe’ve dogru déniilmesi; Isa ve miiridleri tarafindan
uygulanan, ancak sonradan sekli degistirilen Yahudi ‘Kiddugu; Zerdist
tarafindan 'kutsal kusagin' kusanilmasi, bu wuygulamalara verilebilecek
orneklerdir. Diger taraftan yeni ibadet usulleri Budist “itiraf’inda (patimokkha)
oldugu gibi heniiz yeni dini cemaat iginde olusturulmus olabilir. Baglangiclar: ne
olursa olsun yeni kavramlar ve bu kavramlarla ilgili ¢esitli uygulamalar, grubun
imanini ve Umitlerini kesin olarak ifade eder. Ayrica diinyaya karsi yeni bir

tutum, yeni dini cemaatin gelecegini belirler(Wach,1995:183).

Ik cemaatler bir dinin tarihinde ilk adimi teskil ederler. Onceden mevcut
olmadiklar1 ve din sayesinde ortaya ciktiklari icin de dinden dogan gruplar: ifade
eder. Din kurucusunun ya da ilahi mesajin aracisinin 6limid bu gruplarin
hayatinda bir déniim noktas1 tegkil eder. Cinki karizmatik grup, yeni dine
iman edenleri bir arada tutan merkezi sahsiyeti, dini kuran/onun esaslarim
koyan ya da teblig eden varhigi kaybetmistir. Onun 6limiu grubun yapisinda
onemli degismelere yol agacaktir. Bu agsamada dini kurana en yakin olan, onun
en cok giivendigi ve samimi oldugu kisi veya kisiler, ilk tehlike veya giicliiklerle
karsilagildiginda fedakarhk ve feragat gosterenler daha fazla g6z 6niinde olur.
Iste onlardan biri din kurucusunun grupta yerine getirdigi fonksiyonu tstlenir.
Fakat bunlar bile karizmatik sahsiyetin yerini dolduramaz, onun fonksiyonunu
higbir zaman tam olarak yerine getiremez. Ciinklii merkezi sahsiyet gruptaki bu
vazgecilmez konumunu karizmasina bor¢ludur. Gruba goniil verenler de onun bu
karizmasiyla cezbedilmistir. Zamanla, merkezi sahsiyetin yerine gruba énderlik
edenler de olerek gruptan ayrilinca grup bag artik grubun tamamim
1lgilendiren maddi unsurlara, yani din teorisine, yeni dinin inan¢ esaslarina,
ibadet ve toren sekillerine, sonra da oOrgiut c¢esitlerine dayanmaya
baslar(Freyer,1964:52-53). Vefatindan bir siire énce Hz. Muhammed'in, veda
haccinda Mislimanlara, ‘kendinden sonra simsiki sarildiklar:1 takdirde
sapkinliga ve ayriliga diismeyecekleri iki seyin Kuran-1 Kerim ve kendi stinneti

oldugunu’ s6ylemesi oldukc¢a dikkat gekicidir.

Peygamberin/kurucunun 6limi, biiytik dinlerin her birinde blytlk degisiklikler

meydana getirir. Bu degisiklikler, dini grubun bundan sonraki gelismesi

36



tzerinde biylk etkiye sahiptir. Bazen kurucu bir tapinma konusu olabilir,
Kurucuya ve gorevine olan inang ve giiven gruba kabul ediligin bir kriteri bile
olabilir. Artik grup bir halka degil, bir manevi kardeglik cemaatidir. Bu
durumda yeni dinin olusturdugu sosyolojik birliklerin kendilerini tanimlamak
i¢in yaptigr agiklamalar birbirinden farklhilagsacaktir. Clinkt artik grubun, yeni
dini tecriibesini tanimlayan, amaclarini belirleyen ve ugruna her seyi terk ettigi
karizmatik bir lideri, énderi ya da kurucusu yoktur. Bu konuda ilk Islam,
Hiristiyan ve Budist din gruplari mizag, yapi ve amag¢ bakimindan birbirinden
farkhidir. Ilk cemaate mensup olanlar, kendileri hakkindaki teolojik
tanimlamalar konusunda bile ayn1 goriise sahip olmayabilir. Hatta ayni gelenek
ve dini tecriibenin birbirine bagladigi cemaatin, “bir” ve “tek” buyiuk grup
olusturmak tlzere harekete gectikleri veya mahalli bagimsiz gruplar halinde
tegkilatlandiklar1 da gorilmektedir. Halife tarafindan yonetilen miminler
timmeti seklindeki Islami anlayis birincisine, Budist "samgha" ikincisine

ornektir(Wach,1995:185).

Kardeglik grubu icerisinde sadelik hiikiim silirer. Bu donemdeki zihniyet,
yeni diiglincelere ve etkilere aciktir. Bu asamada karizmatik 6nderin nifuzu
hala gligli ve gegerlidir. Ancak zamanla ve derece derece silinmeye yiiz tutar.
Yeni yapr kurumlagsmaya ve geleneklesmeye basglayinca karizma ve buna baglh
olan otorite, yerini 6rgiit, kurumlasma ve gelenege birakir. Yeni dini tecriibeye
dayanan dini cemaatlerde kurulusu takip eden “6rgutlenme” ve “kurumlasma”
dénemlerinden itibaren bir “geleneklesme”ye doniisen bu siireci Weber
“karizmanin rutinlegsmesi” olarak isimlendirmektedir. Islam'da ilk birkac asirda
ortaya c¢ikan kurumlagsmay:r takip eden istikrar ve geleneklesmeden sonra
“ictihat kapisinin kapanmas1” ve “taklit” déoneminin baglamasi, bu rutinlesmeye
iyi bir 6rnektir(Giinay,2003:290). Bu siirecte yeni dini tecriibe, kurucunun
zamaninda biraktigr kurallarla formullestirilir. Bu tecriibeler sonucu olusan
geleneksel verilerin siirekli yorumu, sentezi ve sistemlestirilmesi ihtiyacindan
Ilahiyat ortaya c¢ikar. Ilahiyatin entelektiiel olarak aciklamaya caligtig
gercekleri ifade etmek tizere basit semboller kullanilir. Ibadet gekilleri, kurucu
ve gontilliler halkas1 tarafindan baslangicta tavsiye edilen dua ve ibadet
sekillerinden sonra da gelismeye devam eder(Wach,1995:186-187). Hz.
Muhammed’in tarif ettigi, "Islam bes sey iizerine bina edilmistir: Birincisi

kelime-1 gsahadet getirmek, ikincisi namazi kilmak, lglinclisi zekat vermek,
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dérdinclisii hacca gitmek, begincisi ramazan orucunu tutmak" seklindeki
esaslar, sonradan Islamn sartlarmin formil halindeki ifadesine

déniisecektir(Akyiiz,2007:97).

Kardeslik cemaatini birlestiren ve biitlinlestiren sey, onun doktrininden ziyade
ibadetleridir. Ilk Budist cemaatlerinin térenlerinde "bhikkhu"lar yani kesisler,
halka Budist kanunlar hakkinda vaaz veriyorlar ve karsiliginda hediye
aliyorlardi. Bu “karsilikli hediyelesmeler’in, “samgha”nin birlik ve ahenginin
korunmasindaki roli ¢ok buytukti. Hiristivan kutsama térenleri, Mani dini
mensuplarinin ibadet yemekleri, bunun ornekleridir. Kardeglik cemaatinin
hayat ve faaliyetlerine gonitlliler grubunun etkisiyle niifuz eden zihniyet, yeni
bir tutumla karakterize olur. Bu tutum igerisinde 6nemli olan seyler, dini
yaymak, din doktrininin, grubu birlestiren dua sekilleri gibi basit sembollerin,
ibadet gekillerinin ilk gonitlliiller grubunda icra olundugu sekliyle korunmasim
saglamaktir. Bu asamada, cemaatin hareketlerini yonetmekten ziyade
duygularini harekete gecirmeye yonelen basit kurallar ve semboller yoluyla
taraftarlarin sayis1 artar. Ancak grubun genislemesi yeni sorunlara yol acar.
Yeni sorunlar da, yeni aciklama ve yorum ihtiyacin ortaya
cikarir(Wach,1995:187-188). Mensching, dini cemaatin zamanla karmasik bir
hale gelmesine bagli olarak ortaya ¢ikan dini tegkilatlanmada su t¢ faktoérin

onemli rol oynadigin belirtir(Mensching,1994:210-222).

Bir gelenege duyulan ihtiyac¢: Evrensel dinlerde ilk dini cemaatteki gonilliler
karizmatik liderle birlikte yagsadigi i¢in kargilagtiklar:1 her meseleyi ona soruyor,
dini meseleleri, dini tecriibenin ilk kaynagindan &6grenme imkanina sahip
oluyordu. Bu dinl mesajin karizmatik sgahsiyetle dogrudan dogruya temasi
olmayan nesillere dogru olarak nasil ulastirihip aktarilacagi sorunu bir hayli
6nemlidir. Bu durumda din kurucusunun sézleri ve davranislariyla ortaya
konan din doktrininin, daima yeni, canli bir tasviri ve yorumu gerekecektir.
Ayrica din mensuplar1 arasindaki iligkileri diizenleyecek hukuki bir gelenegin

olusturulmasi, téren usullerinin ve ibadet sekillerinin belirlenmesi gerekecektir.

Dinde objektiflesme ihtiyaci: Insanlar dine Allahn lutfuna ulasabilmek i¢in
kogsmaktadir. Bu lutfun herkese agik olmasi gerekir. Su halde sadece Tanri’’nin
hosuna giden degil, gerekli sartlara boyun egen insanin da hosuna giden bir

lutuftan bahsedilebilir. Yani lutuf Allah tarafindan verilen, o6zne Otesi ve
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objektif bir gerceklik olmalidir. Ik Hiristiyanlhk kisisel bir din idi. Orgiitlenme
déneminde degerleri, somutlagmis kurumlar tarafindan aktarilan bir din haline

gelmigtir.

Dine yonelen kitlelerin ihtiyaglari: Eger dinin yayilma hedefi varsa, mesajini
daha genig kitlelere ulastirmak i¢in tegkilatlanmaya, onlarin diinyalarina hitap
edebilecek aciklamalar ve yorumlara ihtiyaci olacaktir. Bu, yeni dini 6rgitiin
heterojen kitlelerin ihtiyaglarina cevap verecek nitelige sahip olmasi, eger boyle
bir nitelige sahip degilse o kitlelerin ihtiyaclariyla uzlagsmasim ifade etmektedir.
Bununla birlikte din mensuplarinin sayisinin artmasi ve inananlarin arasina
buyiik mesafelerin girmesiyle grup sosyo-kiltiirel olarak farklilagmaya baglar.
Bu da din doktrininin gézden gec¢irilmesine, yeni ihtiyacglara cevap veren yeni

aciklamalarin ve yorumlarin yapilmasina yol agar.

Dinin yayilmasi ve mensuplarinin sayisinin artmasi, artik daha glgli bir
Hiristiyanlardaki kilise yapilanmasi geklinde bir tegkilata ihtiyag¢ hissettirir.
Elbette biitiin evrensel dinlerin Katolik ya da Ortodoks Kilisleri gibi
tegkilatlanmadig1 bellidir. Ancak bitin evrensel dinlerde gevsek ya da siki
olsun, bir dini 6rgit bulunur. Dinin ve dini grubun varhigm sirdiirebilmesi,
mesajin1 daha genis kitlelere ulastirabilmesi i¢in bu sarttir. Béylece dinin
kurumsallasmasinin 6ni  ac¢ilmis olur. Toplumsal gercgekligin devaminda
kurumlarin 6nemli rolleri vardir. Bir toplumun uzun zaman, hi¢ degismeden
varhigimi  slrdirebilmesini  saglayan  o6zellik, onlarin  kurumlarim
olusturabilmeleridir. Dini gruplarin yiiz yillarca varligini stirdirebilmesi, dinin
kurumsallagmasi yoluyla mimkiin olmaktadir(Freyer,1964:54). Bu

tegkilatlanma Maksimum ve minimum tegkilatlanma seklinde olur.

Maksimum tegkilatlanmada gelenegin mutlak kabulii vardir. Bu tipin,
hiyerarsik tegkilatlanmaya dayandigini séyleyebiliriz. Roma Katolik Kilisesi,
Yunan Ortodoks Kilisesi, Ingiliz Anglikan Kilisesi, Tibet Lamaizmi ve
Brahmanizm’in béyle siki bir tegkilata sahip oldugu bilinmektedir. Bu
tegkilatlanmanin diger bir tipi, bir doktrin igerisindeki c¢esitli dini tecriibe
ifadelerinin gelismesi, standartlagsmasi ve derlenmesi i¢in tesvik edici bir
ozellige sahiptir. Ilk Hiristiyan Kilisesi de bu 6zelligin tipik érneklerindendir.
Maksimum o6rgiit tipi icerisinde, doktrin ve ibadet gekillerinin kurumsallagmasi;

hiyerarsik iligki; siradan dindarlarla ruhban sinifi arasindaki ayirim; ruhban
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simifinin birgok ayricaliga sahip olusu ve digerlerine olan tstinligd; bir ger'i

hukuk ve bir disiplin gériilebilmektedir(Wach,1995:193-194).

Minimum tegkilatlanma, o6rgiit iginde disiplini, kanunu ve kurulus diizenini,
hatta teskilatlanmayr reddeden dinleri ifade eder. Bu tiir dinler biitiin
miiminlerin esitligi Gizerinde 1srar ederek dini ibadetlerdeki gérevlerin belirli bir
grubun tekeline verilmesini reddeder. Ayrica bu dinler, baslangi¢c idealine
dénmeyi savunan manevi kardesglik anlayis1  tarafindan  temsil
edilmektedir(Wach,1995:193-194). Islam dini bu tarz teskilatlanmanm tipik
ozelliklerini tasimaktadir. Islam'da hicbir dénemde dini gorevler, belirli bir
grubun tekeline verilmemistir. Hz. Muhammed'in nesebi ve aile uyeleri
Mislimanlar nezdinde blyik bir itibara sahip olmuslarsa da, Islam
dindarhiginmin kurallar1 Peygamber tarafindan titiz bir sekilde ifade edilmig, bu
kurallardan onun aile tiyeleri bile muaf olmamisti. Bu durum, Islam'da, din
doktrininin sosyolojik anlamda bitin miminlerin egitligi ilkesi {izerine
dayanmasindan kaynaklanmaktaydi. Bununla birlikte Islam'in Siilik basta
gelmek tiizere bazi mezheplerinde yari hiyerarsik diizeyde ileri derecede bir
orgitlenme s6z konusudur. Yine minimum tegkilatlanmanin bir bagka 6rnegini
Budizm'in ilk dénemlerinde goriuyoruz. Onun kesis cemaatlerinde higbir

hiyerarsi yoktu( Giinay,2003:292-293).

Dinlerin tegkilatlanmasi, dinin kurumsallagmasi yolunda ge¢mesi gereken bir
asamayl gostermektedir. Dinler, maksimum ya da minimum dizeyde
tegkilatlamir, bu da onlarin kurumsallagsmasina hizmet eder. Ancak bagka
topluluklara da mesajini ulastirmak isteyen bu dinler, gerek 6rgiitlenme gerek
kurumsallagma strecinde bazi sorunlarla karsi karsiya kalir. Bu sorunlarin
birincisi din teorisi, grubun temel inanclarini; diinyaya, din kardeslerine, diger
insanlara, ilahi varhga kars: tutumlarinin temel esaslarim belirler. Ilahi mesaja
aracilik eden peygamber/din 6nderinin 6liimiinden sonra dinin farkl kiltirlere
ya da daha genis kitlelere yayilmasi, din teorisi lizerinde tekrar durmayi,
yeniden diizenlemeyi, en azindan dine yeni katilan farkli kitleler i¢in yeni
aciklamalar ve yorumlara yonelmeyi gerekli kilmaktadir. Iste bu yénelimler, o
dinin “llahiyat”inin dogusuna giden yolu acacaktir(Freyer,1964:54). Bu noktada
dinin temel problemi, din teorisini(ilahiyatini) diger dinler ve felsefi diinya

goriglerinden ayirt etmek hatta onlara kargi savunmaktir. Bu ihtiyag, dini
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bagka dinler ve felsefelere karsi savunan bilimsel bir gelenegin ortaya ¢ikmasini
tegvik eder. Islam’da bu ihtiyaci karsilamak tizere Kelam bilim dal ortaya
cikmigtir. Yeni toplumsal ve kiiltirel sartlara uyum icin gerekli Islami
diizenlemeleri ele alan “Islam Hukuku” bilim dali da benzer ihtiyaclardan
ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte yeni durum ve yeni yorumlar mezheplere
giden yolu da agabilir. Yeni yorumlar Tefsir, Hadis, Tasavvuf ve Felsefe gibi
bilimler ve akimlarin ortaya c¢ikisimi da hazirlayabilir. Islam tarihi, bu

gelismelerin 6rnekleriyle doludur(Giinay,2003:294).

Dinde tegkilatlanma ve miiesseslesme devam ederken ortaya cikan bir diger
sorun da dini toren ibadetlerin kimlerin yénetecegi sorunudur. Bu konuda iki
gelismeden s6z edilebilir. Ik olarak dinin daha genis kitlelere ulasip cemaatin
hacmi blyudiigi zaman, torenler ve ibadetlerin bir elden yoénetilmesine ihtiyag
duyulur. Bir "din adamlar" (ruhban) smifinin yani dini téren ve ibadetlerin
uygulanmasiyla gorevli bazi kimselerin ortaya c¢ikmasinin en 6nemli sebebi
budur. Ancak s6z konusu toren ve ibadetler yiiziinden bagka bir ihtiya¢ daha
ortaya ¢ikar. Bu ihtiyag, dinin, zamanla daha genig alanlara yayilmasi slirecinde
toren usullerinde ve ibadet sekillerinde birligi saglamaktir. Dinl cemaatin ilk
zamanlarinda bu goérevi goniillii olarak ylritecek bazi kimseler ortaya cikar.
Fakat dinin genis Kkitlelere yayilmasi ile birlikte bu isi ylriitecek 6zel bir
orgutiin kurulmasi ihtiyaci dogar. Bu din adamlari sinifinin, siki bir dini
gelenege bagli, bu sinifa ait hak ve ayricaliklara sahip olarak hiyerarsik bigimde
tegkilatlanmas1 miimkiindiir. Cesitli Hiristiyan Kiliseleri (Katolik, Ortodoks,
Anglikan) bunun tipik bir 6rnegidir. Dini gérevlerin hiyerarsik degil,
demokratik ve esitlik¢i olarak dagitilmasi da miimkiindiir. Islam'da, Hiristiyan
Protestanliginda ve  Budizm'in bazi  kollarinda  bunun  6rnekleri

bulunabilir(Freyer,1964:55-56).

Dini grubun igerisinde, grubun siradan tyeleriyle dini gérevleri yuriitenler
arasinda bir ayrilik ortaya cikar. Hatta zamanla ruhban smifi icinde de
gorevlere gore bir farklilasma meydana gelir. Baz1 din adamlar: din teorisinin
anlatilmasi, aciklanmasi, yorumlanmasi isini Ustlenirken; bazi din adamlar:
sosyal yardim, hastalara bakma isini; bazilari da cemaatin sevk ve idaresi,
onlarin digarida temsil edilmesi igini Gstlenir. Din adamlari sinifinin olugumu,

birgok problemin dogmasina yol acabilir. Her seyden oénce din adamlar:i ile
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siradan dindarlar arasinda bir ugurum ortaya ¢ikar. Din adamlar: igin 6zel baz1
ahlak kurallar1 ve yiktmlilikler getirilir. Evlenme yasagi, diinyadan el-etek
¢cekmig bir hayat stirme zorunlulugu bunlardan bazilaridir. Dini téren usulleri ve
ibadet sekillerinde birligi saglamak i¢in evrensel dinler farkli ¢6ziim yollar
bulmusgtur. Bu konuda bazi dinler biitiin téren ve ibadetlerin uygulama ve
yonetimini din adamlarina birakmig, bazi dinler ¢ok serbest davranmiglardir.
Ornegin Islam'da namaza davet imamin tekelinde degildir. Her Miisliiman
dindaglarin1 ibadete c¢agirabilir. Baz1 Protestan cemaatlerinin siradan tyeleri

tarafindan uygulanan téren ve ibadetler de mevcuttur(Freyer,1964:57-58).

Dini gruplar, dini tecriibe (ya da ilahi varlik) onlar1 kendi etrafinda birlestirdigi
i¢cin grup haline gelir. Bu sebeple dinde asil olan birlik ve beraberliktir. Ama
higbir din, gerek doktrin gerek ibadet ve torenlerin usulleri konusunda daha
safiyane bir dini hayat yagsamak i¢cin yapilan itirazlardan ve bazi gruplarin ana
gruptan ayrilma tegebbiislerinden kendini kurtaramamistir. Bu itirazlar
“bireysel” ve “kolektif” itirazlar olmak lzere iki baglikta toplanabilir. Bireysel
itirazda, dinin biitiin emirlerini titizlikle yerme getiren muhafazakar dindarlar,
baz1 dindaglarinin dini yasantilarini kendilerininkine gore daha gevsek buldugu
i¢in onlar elegtirir. Bu elegtirilerin dikkate alinmamasi1 durumunda, bu kisiler,
dini gercek anlamda yasamanin ancak kendilerini o ¢evreden uzak tutmakla
mimkiin olabilecegini iddia ederler. Bu durum, itiraz eden kisilerin, diinyadan
yuz cevirmeye kadar giden bir hareketi baglatir. Bu bireysel itirazcilara
bagkalarinin katilmasi1 ve onlarin ayri bir grup olusturmasi, kolektif itirazi
temsil eder. Genel olarak biitiin dinlerde gozlenen mistik hareketler, gerek
bireysel gerek kolektif itirazlarin sonucunda ortaya c¢ikmigtir. Islam'da sufi
hareketi ve tarikatlar, Sii ve Harici mezhepleri, Yahudilikte Kabbalizm ve
Sassidizm hareketleri, Zen Budizmi, Hiristiyanlikta Piritanizm ve Revivalizm
hareketleri  bu  itirazlar  sonucunda ortaya ¢ikmigs  hareketlerin

ornekleridir(Giinay,2003:297-298).

Itirazlar kismi veya genel, 1imli yahut siddetli olabilir; temel prensiplerden
sapmalara ya da ayrintilara karsi yapilmis olabilir. Bu itirazlar ibadet
gorevlileri veya din bilginleri tarafindan yoneltilmis olabilir. Ayrica farklh
gruplarin temsilcilerinin, 6nemli makam ya da mertebelerde bulunan kimselerin

isi olabilir. Wach, ana dini gruba itirazlarin, dini anlatimin ¢ alaninda ortaya
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ciktigim ifade etmektedir: Ilahiyat, ibadet ve érgiit. Bunlar bir taraftan dinin
farkl toplumsal ve kiltiirel ¢cevrelere yayilmasinin sonucu olarak uzlagma, taviz
ve gevsemelere, diger taraftan dini grubun onderi ya da ruhban sinifinin
eksiklik, hata ve gii¢siizligiine karsi yéneltilmistir. Itirazlarin kokli olmasi
halinde bunun, ana dini gruptan ayrilmaya déniisme ihtimali yiiksektir. Itiraz
edenlerin baglangi¢ta ana gruptan ayrilma istegi yoktur. Hatta grubun iginde
kalarak onu 1slah etmeyi diisiniirler. Ancak zamanla itiraz ettikleri konularda
dini grubun tutumunda degisiklik olmazsa, o zaman ayrilma diigiincesi ortaya
cikar(Wach,1995:204). Wachin {i¢ itiraz sebebine ek olarak Giinay,dinin
vazettigi ahlaki ve sosyal davranig kurallarini da protestolara sebep olarak
gormustiur. Ona gore bazi muhalifler ise dini cemaatten tam olarak kopmadan
tali gruplar halinde grup i¢inde varligini siirdiiriir. Esasen gerek immet gerek
kilise seklinde teskilatlanmis olsun, peygamberin (kurucunun) dini mirasina
sadik olan Siinni (Ortodoks) dini cemaatin din anlayisindan her inhiraf (ana
yoldan sapma) bir ana dini gruptan ayrilma olmakla birlikte her ana dini
gruptan ayrilmanin bir grup hayati i¢cinde varligini devam ettirmesi mimkiin
olmayabilir. Ornegin Islam'da Mutezile varligim

siirdiirememistir(Giinay,2003:297-302).

Iste yukarida zikredilen doért temel sebebe binaen dinin ana cemaatinde
bélinmeler baglar ve bu sayede toplumda yeni dini grup ve cemaatler tesekkiil
eder. Yeni dini cemaat ve grup, ziiht ve takva hareketi 6zelligi tasiyabilecegi
gibi, bir ithvan birligi, bir tarikat yahut da bir mezhep seklinde de kendini

gbsterebilir.

“Zihd ve takvaya yonelmis dindarlhik gruplar1”, kisisel itirazlar ile tamamen
ayrilma arasindaki ara asamay1 teskil ederler. Onlar ne ideal cemaat ile
O0zdeslesmeyl ne de cemaat icinde 6zel bir birlik olusturmay:r tercih ederler.
Onlarin hedefi, takva yoluyla grubun tamamini hidayete erdirmektir. Wach, bu
tutuma sahip olan gruplar1 “collegium pietatis” olarak isimlendirmektedir.
Ayrica onlar1  “cari sartlar igerisinde gergeklestirilebilecek olandan daha tstiin
bir manevi ve ahlaki miikkemmellige erismeye ¢aligan, siki bir disiplin, siddetli
bir dindarlik, 6zel kanaatler ve ortak bir vecd tarafindan birlestirilmisg, sinirl
sayidaki tuyeler tarafindan olusturulmus, gayet gevsek tegkilatl gruplar” olarak

tamimlamaktadir. Dindarliklarinin tipik sosyolojik anlatimi “toplanma” olan bu
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gruplar belli amaclar, dua, tefekkiir, kiraat (kutsal metin okuma) ve
bagkalarina o6rnek olmak icin toplanir. Hiristiyanlkta kendilerine “Inciliin
mayas1” diyen bu tir gruplarin 6rnekleri ilk Puritenlerde, Alman Pietizmi'nde,
ilk dénemlerdeki Ingiliz Metodizmi'nde, Birlesik Amerika'daki Biiyiik Uyanis'ta
bulunabilir(Wach,1995:224-226).

Bu gruplarin bir bagka o6zelligi peygamberin(kurucunun) ve ilk goniilliilerin
ilhamin1 yeniden kesfetmek igin basglangic donemlerinin deger ve davranis

kaliplarina bagvurma egilimidir.

Baz1 ziihd ve takva gruplarinda zihd ve takva hayati gruba kabul edilmenin
olciisii olmaktadir. 11k Hiristiyan gruplarinda, Islam'da ve Budist "samgha" da
da dini ibadetleri titizlikle yerine getirme ve taraftarlarin siki bir sekilde segimi
zorunluydu. Bu zahit gruplar ana dini gruptan ayrilmasalar bile ideal dini
hayat1 yasayabilmek icin diinyadan yiiz cevirme(inzivaya cekilme)yi tercih
ediyorlardi. Onlarin tek istegi gruplasmaktan ziyade diinyadan yiiz ¢evirme ve
yalmizlikti. Masir'da, Suriye'de ve Filistin'de II. ve III. yuzyillardaki Hiristiyan
miinzevileri, zahitleri, kesisleri ve Yahudilikte Naziriler bunun o6rnekleridir.
Islam tarihinde ilk yiizyillarda yasayan Miisliimanlar icinde de "mutasavviflar"

ve zahitler icinde bu grubun 6rnekleri bulunmaktadir.

Bu tir gruplarin diger bir 6zelligi de ana dini cemaati gizli ya da acgikca
elestirmeleridir. Bu gruplarin itirazlari ibadet sekilleri ile ilgili oldugundan
teorik farkliliklar daha az hissedilmektedir. Bu durum itirazin ayrilmaya

déniismemesini de aciklamaktadir(Wach,1995:228-229).

Ziht ve takva hareketlerinin daha ileri bir seklini, onlardan daha diizenli bir
tegkilata sahip bulunan ve tiyeleri arasinda ¢ok siki bir baglilig: gerceklestiren,
bu bakimdan da kendilerine “thvan birlikleri” tabir olunan cemaatler
olusturmaktadirlar. Bu cemaatlerin karakteristik 6zellikleri arasinda, onlarin
daha derin bir bilgi arayis1 icersinde olmalar1 sayilabilir. Genellikle bu tip dini
gruplarda da, ana dini cemaatten kopmadan dini esaslari daha i¢ten yasama
niyet ve arzusu dikkati ¢ekmektedir. Esasen bu birlik mensuplarini bir araya
getiren temel bag, ¢ok siki bir tegkilattan ziyade zihniyettir. Onlar ana dini
cemaate karsi tenkitci bir tutum ortaya koyarlar. Mamafih, cemaat icerisinde

gergeklestirilen siki kardeslik bag ve misterek hayat birligi ortaklasa
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miilkiyete kadar  uzanabilen egilimleri ortaya cikarabilmektedir

(Giinay,2003:304-305).

Bu dini alt grup o6rneklerine de, bir¢ok Ummetlerin icerisinde rastlamak
miumkin olmaktadir. Protestanhigin pietist, formalist ve metodist gruplari,
itizall Rus mezheplerinden olan Vigovsk kardeslik cemaati, XIII. ve XIV.
yuzyillardaki ortak hayatin kiz ve erkek kardesleri birlikleri, Budizm ve
Taoizm'in ihvan birlikleri ve nihayet Islamiyet'teki Uhuvvet ve Flitiivvet

tegkilatlari ile Ahilik tipik érnekler arasinda sayilabilir(Wach,1995:230-231).

Temel dini cemaat iginde liglincli olarak ve thvan birliklerine nispetle daha ileri
derecedeki bir halini “tarikat cemaatleri” meydana getirmektedirler. Ziiht ve
takva hareketleri ile bunlarin daha sistematik sekilleri olan tasavvufi mistik
cereyanlara ve bu sonuncularin halk katinda diizenli bir bi¢cimde tegkilatlanmig
sekillerini olusturan tarikat gruplarina hemen biitin miiesses dini biinyelerde
rastlamak mimkiin olmaktadir. Gerci, Islam Tasavvufu ile cesitli dinlerde
rastlanan mistisizmleri ve 6zellikle Hiristiyan mistisizmini birgok bakimlardan
birbirinden ayirmak da gerekmektedir. Bununla birlikte, hemen biitiin dinlerde
tasavvufi-mistik cereyanlarin ve onlarin sonucunda vicut bulan tarikat
cemaatlerinin ana dini biinyedeki bircok gelismelere karsi, dini daha i¢ten ve
daha siki bir sekilde yasamak arzusundan kaynaklanan ikaz, itiraz ve
protestolarin tezahiirleri seklinde ortaya ciktiklar1 gériilmektedir. Nitekim
Islamiyet'te ilk zitht hareketi de bu sekilde baglamis ve daha sonra tasavvuf
cereyani1 hiuviyetine buriinerek, yiksek seviyede buylik mutasavviflarin
yetismesine imkan verirken, halk katinda da tarikat cemaatlerinin vicut

bulmalarina meydan vermistir(Giinay,2003:305-306).

Tarikat gruplari, manevi kardeslik gruplarindan daha kapali, dini olarak ortak
bir takva hayatina yénelenler tarafindan olusturulmustur. Uyelerinin sadece
kendilerine mensup olmasini istemekte ve siirekli kigisel sadakat tzerinde
durmaktadir. Bu gruplarda tyeleri birlestiren seyler, 6zel kiyafet, 6zel ibadetler,
degismez ikametgah, birlikte yenen yemek ve ortak faaliyetlerdir. Onlar,
diinyevi iglerden, mal-miilk sahipliginden ve kendi gruplar digindakilerden uzak
durmakta kararlilik gosterir. Onlarda dini-manevi kardeslik digtincesi, dogal
bagliliklarin yerini alir. Mahalli ve genel kurallara uyum derecesi, tarikattaki

stattyt belirler. Ozellikle cinsel mahrumiyetler, dualar, kendine has dindarhik
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eylemleri ve diger faaliyetler arasindaki ahenk tizerinde 1israr edilir

(Wach,1995:232-233).

Sadece yogun bir dini hayati ifade eden tarikat gruplarinda ana gruptan ayrilma
distincesi yoktur. Bununla birlikte Islam'da tarikat tiyelerinin yogun dini hayat
arzularinin tezahiirii olarak bir cok nafile ibadet, raks, sema, ruhsat ve
tagidiklar: kiyafet vs., Stinnilik derecelerinin tartisilmasina yol agmistir. Sonucta
bu tartismalar, Osmanli doéneminde o6zellikle XVII. yiz yilda siddetlenen
Medrese-Tekke c¢atismasina déntismistiir. Islam'daki tasavvuf hareketi,
ozellikle Gazali ile birlikte, Ehli Stinnet inan¢ ve ibadetleri ile genel hatlariyla

bagdastirilmaktadir(Giinay,2003:306).

Tarikatlarin kurulusu ve gelisiminde sec¢kin dini sahsiyetlerin biiyik etkisi
vardir. Bluylik vaizler, din reformculari hep bunlar arasindan c¢ikmigtir. Bu
anlamda tarikatlar, siradan dindarlardan farkli bir dini yogunlugu temsil etse de
ana dini gruptan ayrilma egiliminde degildir. Bununla birlikte ana dini cemaat
icerisinde baz1 tarikatlar, bazi 06zel dini, dini-sosyal goérevlerle kendilerim
sorumlu sayabilir. Ornegin kendilerini hastalara bakma, onlara ézen ve sefkat
gostermeye vakfeden tarikatlar mevcuttur. Buna kargilik biitiin gayretini dinin
yayillmasina baglayan tarikatlar da vardir. Diger baz tarikatlar da okullar
kurup, dini metinlerin arastirilmasini en yiiksek din hizmeti gibi gérmektedir.
Dogu'da olsun, Bati'da olsun, ilk yliksek okullarin kurulmas: tarikatlarla birlikte
gerceklesmigtir. Klasik dénem Yunan filozoflarindan, Aristo'nun disiincelerinin
manastirlarda iyi bilindigi, hatta Bati diinyasina Aristo felsefesinin Islam

bilginleri tarafindan tanitildig: bir gercektir(Freyer,1964:63).

Buraya kadar incelenen gruplar genellikle ana dini grup i¢inde kalmay1 tercih
etmektedir. Fakat itiraz edenler, isi ayrilmaya kadar gétirebilir. Bu durum
biitiin blylk dinlerde goriilebilir. Genellikle, baslangigta, ayrilma istegi
bulunmaz. Baz1 kurumsal problemlere ve aslindan saptigina inanilan noktalara
itiraz edilir. Bu sebeple grupta kalip, onu ‘slah etmek’ fikri hakimdir. Bu
ihtilafli noktalarin bir ¢ézulmeye yol acacak derecede Onemli olmas1 da
mimkiindir. Fakat zamanla bu problemlerin ¢éziiminin mimkin olmadigina
kanaat getirerek ana gruptan ayrilmaya karar verilir. Bu ayrilik, ana dini grup
tarafindan, s6z konusu grubun sapmis telakki edilerek tard edilmesi seklinde de

gerceklesir(Freyer,1964:63). Bu durum “mezhep”leri dogurur.
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Mensching mezhepleri dogmatik ve dini pratikli mezhepler seklinde ikiye
ayirmistir. Dogmatik mezhepler, ana grupla diger gruplar arasindaki doktrin

farkina dayanmaktadir.

Dini pratikli mezhepler ise gruplar arasindaki toren ve ibadet farklarina
dayanmaktadir. Her ne kadar bu gruplara mezhep denilse de, esasinda onlara
ekoller demek, daha uygun gériinmektedir. Bu anlamda Hinduizm’deki mezhep
gruplarini, Islam'daki dort temel mezhebi (Hanefi, Hanbeli, Maliki, Safii) ekol
olarak degerlendirmek daha uygundur. Ibadet sekilleri bakimindan baz
farklara dayanan mezheplerin de stiphesiz kendi doktrinleri vardir. Fakat
burada esas olan, ayrilik sebeplerinin doktrine

dayanmamasidir(Mensching,1994:197).

Islam mezhepleri genelde Budist mezheplerden daha aktif ve daha ataktir.
Ancak her iki dinde de her iki tutum goriilebilir. Islam'da Hariciler, Karmatiler,
Vahhabiler aktif; buna karsilik Miircie, Thvan-1 Safa ve Bahailer pasif tutuma
sahiptir. Fakat bu tutumlar dénemlere gore degisiklik gosterebilir. Budizm'de
ise Zenler, Nisirenler aktiftir; fakat Mahayana gruplarinin biyik bélimi ilimh
tutuma sahiptir. Ilk Hiristiyanhigin Montanistlerinde, Millenaristlerde, Rus

Silistilerinde pasif mezheplere birer érnektir(Wach,1995:253-254).
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BOLUM II: YENIDEN MILLI MUCADELE HAREKETI’'NIN TARIHCESI
2.1. Hareketin Dogusu ve Tarihgesi

196011 yillarda ortaokul ve liseyi beraber okumus bir grup Afyonlu geng birlikte
okumak, llke meselelerine duyarlilik gésterme ve ¢6ziim bulma noktalarinda
birlesirler. Aykut Edibali ve Yavuz Aslan Argun’un arkadagligi Konyali bir grup
gengle kesigir ve Konyal1 gencler bu iki ismin liderligini kabul eder ve liderlere
biat ederler. Boylece Yeniden Milli Miicadele Hareketinin ilk olusumu baglamis

olur(Bkz.Kiiciikkoy,2005:17-22).

Hareketin lideri Edibali 1959’da liseden mezun oldu. 1959-1960 egitim ve 6gretim
yilinda Istanbul Hukuk Fakiiltesine kayit oldu. Bu yillar Demokrat Partinin
yikilmasi i¢in bazi Universiteler i¢inde ve digsinda yogun caligsmalar yapiliyor,
ulkede yer yer kanunsuz gosteriler, boykotlar devam ediyor, tiniversite gencligi
daha ¢ok Rusya ve Cin paralelinde hareket etmeye zorlaniyordu. Eski Miuftia ve
ayni zamanda Aykut Edibali’'nin her dénem calismalarinin i¢inde bulunan
Mustafa Kapc¢r'nin ifadeleriyle Edibali, tlkenin tehlikelerle karsi karsiya
oldugunu gorerek, “Okulu bitirip hakim, savel olup kendini kurtaracagina tlkem,
devletim ve milletim i¢in c¢alisarak hazirlanan tuzaklari parcalamaya ve milleti
layik  oldugu hayat seviyesine yiikseltmeye” karar verir. Bunun i¢in
universitelerdeki milletini seven istirapli 6grencileri egitmeye ve kurulacak
Miicadele Birligi i¢cin hazirlik yapmaya baslamigtir. 1959’dan 1967 yilina kadar
Miicadele Birliginin kurulug hazirlik ¢alismalarina devam edilmigtir. Bu birligin
disinda yakin tarihimizde higbir dernek ve partinin bdyle uzun bir hazirhik

yaptig1 goriilmemistir(Kisisel Gériisme,2009).

Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesine baglayan Edibali ve Argun, Afyon’da
baglattiklar: ilmi ev toplantilarina, seminer ¢caligmalarina vb. ara vermeden gidip
gelerek Konya’da ve Istanbulda da devam ederler. Ilk olarak bu kiiltiir
caligmalarinin sonucunda Irfan Kiiciikkdy, Kemal Yaman, Mevliit Baltaci, Mevliit
Islamoglu, Mehmet Aydin, Hasan Elmas, Mustafa Alptekin gibi isimlerden
olugsan, Konya Yiiksek Islam Enstitiisi agirhkli arkadas grubu harekete

katilir(Kiiciikkdy,2005:18).

Daha sonra Seydisehir’de Arapga ve dini ilimler hocalig1 yapan Seyid Ahsen Hoca
ve Ogrencisi Afyon’dan Ali Erdogan Hoca ile Ali Yildirnm ve babasi, Mustafa

48



Kocak ve babasi, Burdur'da 6gretmen(Edibalinin ilkokul arkadasi) Mehmet Cetin
ve babas1 harekete dahil olurlar(Kiiciikksy,2005:20).

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisilnde okumaya baslayan Abdullah Yaman,
Mehmet Cicek, Omer Ziya Belviranli, Mustafa Sag, Ahmet Taggetiren, Capa
Yiiksek Ogretmen Okulundan Necmettin Tirinay, Yilmaz Karaoglu, degisik
fakiilte ve yiiksek okullardan Yildinm Kemal Akinci, Dr. Ibrahim Akpinar
calismalara istirak ederler(Kiiciikkoy,2005:27). Necmettin Erisen ve akrabalar:
Mustafa Avci, Mustafa Diindar, Ankara’dan Tevfik Arikan, Gaziantep’ten Bekir
Siddik Yavuz, Adana’dan Mustafa Kabci, Recep Kiris(daha sonra milletvekili),
Mustafa Unlu ve Okkes Sogit, Kiitahya’dan Hamdi Cevik, Bursa’dan Ali Kerrar
Ulu, Afyon’dan Aykut Edibali'nin kardesi Ferit Edibali, Ihsan Ramiz Bayram ve
kayni Niyazi Akcan, Ankara’dan Omer Vural, Mustafa Yildiz, Beysehir'den Cemil
Ozbek ve ismini zikredemedigimiz bircok gen¢ Anadolu’da YMMH'nin fikriyatini
ateslerler(Kiiciikkoy,2005:28-31).

Hareketin ¢alismalarinin en cezbedici noktasi haftalik yapilan kiltir calismasi
veya seminerlerdir. Bu calismalarda onceleri Kirgehirlioglu'nun “Turkiye’de
Misyoner Faaliyetleri” gibi piyasada nesredilen kitaplar okunmusg ve
tartigilmigtir. Daha sonraki yillarda hareket kendi nesriyati olan Akaid, Gercek
Emperyalizm, Kadrolarin Vazifeleri, Thanet Planlari, Ilmi Sag, Inkilap
Imi(leride tanitacagiz) gibi eserleri kullanmistir. Kiiciikkéy'e gore sagda hicbir
siyasi parti ve cemaat kendi elemanlarini kiultirel egitime tabii tutmamais,
yetigtirmek tizere kontrole almamis, hiyerarsize etmemistir ve onun i¢inde

yetistirici olamamistir(Kiiciikkoy,2005:36).

Hareketin kultirel calismalarini devam ettirdigi yillarda Alpaslan Turkes
CKMPnin bagina gegmis; ama adi hala 1960 ihtilali ile aniliyordu. Necmettin
Erbakan’da Istanbul Ticaret Odasinda gorevliydi. Kamuoyunun bu ismi

tanimasina ragmen siyasete girecegine dair bir isaret yoktu(Kiiciikkoy,2005:41).

Hareketin lideri Aykut Edibali 1942 Afyon Sandikli dogumludur. Edibali teshir
edici bir muhakeme glicline sahiptir. Bu muhakeme giici ile hareketin her
stirecini ilmi kaliplara dékebilmistir. Ilmi sag, inkilap ilmi, milli miicadelemizin
stratejisi gibi eserler bu gilicli muhakemenin sonuclaridir. Edibali ikinci lider

Yavuz Aslan Argun ile yasittirlar. Edibali hareketin fikri yoniini, Argun da
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aksiyon yonini temsil eder. Bu lider de deha seviyesinde bir zekaya sahiptir.

Aktif, cesur, day1 ruhlu ve fedakar bir kisiliktir.(Kiiciikkdy,2005:41-43).

Kemal Yaman'in Konya’'daki evleri Miicadele Birliginin ilk fikriyati ve temel
goriiglerinin tekemmiil ettigi yer olmustur(Kiiciilkkoy,2005:43). Bu calismalarla
irtibath ilklerin vasiflari, kurucu nitelikte olmalari, teslimiyet duygularinin
yiksekligi, hedeflerine baghliklar1 ve birbirlerine sonsuz givenleri, kafalarinda
davalarindan bagka higbir hedeflerinin olmamasi, dini yasayislarindaki titizlik,
dini emirlerin heyecanla uygulanisi, fedakarlk, feragat ve yuksek cesarettir.
Hatta bu hayata muttali olan kisiler, yasantilarin1 sahabe hayatina benzetirler.
Buradan hareketle hareket, ne kurulus 6ncesi calisma déneminde ne de kurulus
esnasinda asla istihbarat ya da devlet eli izi tasimaz. Ogiinlerdeki Miicadele
Birligi mensuplarinin ¢alisma temposu, birikimleri ve azimleri de bunu

dogrulayic: niteliktedir(Kiiciikkoy,2005:63).

Anadolu’daki bu c¢aligsmalar yaklagik ti¢ yil bir isim konulmadan devam eder,
neredeyse biitliin illerde tegkilat niivesi olugur. Ve 18 Kasim 1967’de Aykut
Edibali, Yavuz Aslan Argun, Mehmet Cetin, Mevliit 1slamo§lu, Kemal Yaman,
Mevliit Baltaci, Necmettin Erigen, Ibrahim Akpinar tarafindan Konya’da bir biiro
kiralanarak hareketin ismi konulur: “Miicadele Birligi”. Artik ¢alismalarin resmi
bir adi vardir. Hareketin amblemindeki (Ek:1) kitap genel anlamda bilgiyi 6zel
anlamda Kuran-1 Kerim’i, yi1ldiz milliyetciligi, sag yumruk ise hem sagcilign hem
de giicii temsil ediyordu(Kiiciikkéy, 2005:65-66). Yavuz Aslan Argun dernegin
kurulugsunu soyle anlatiyor:

“Aykut Edibali ile biz ¢ocukluk arkadasiyiz. Miicadele Birligi fikri bizde

uzun slure oOnce olustu. Bu arada Afyon’a Konya Yuksek Islam

Enstitiisii'nden stajyer vaizler geldi. Degisik camilerde vaaz veriyorlardi. Bu

arkadaslar: tanidiktan sonra Anadolu’da ciddi bir kitle oldugunu gérdik ve

onlara fikrimizi agtik. Bu arkadaslar 1968 yilinda dernegi kurdular. Alt1 ay

sonra da Istanbul’a subesini actik. Tabii ki asil merkez Istanbul
oldu”(Iridag,2003).

Kendisi ilklerden olan eski muftii Mustafa Kapci hareketin ¢ikis amacini, isminin
nicin Miicadele Birligi oldugunu (sonradan bu hareket cikarilmaya baslanan
dergiye atfen Yeniden Milli Miicadele olarak amilir) su sekilde ifade eder:
“Dedelerimiz iilkemizi isgal eden emperyalistlere karg: Istiklal Micadelesini

verdi. Ancak kurtulus micadelesi hedefine ulagamadi. O kahraman sehitlerin ve
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gazilerin torunlar1 olarak dedelerimizin miicadelesini yeniden baslattik.”(Kisisel

Goriisme,2009).

Micadele birliginin karakteristik prensipleri; antisiyonist, antikomiinist,
antikapitalist, milli degerlere bagh ve Islam’a saygili olmaktir. Bu begli prensip
her bildiride imza gibi, her konusmada sonug gibi tekrarlanir. Bunun yani sira
ordu-millet bitinligi, vatanin bélinmezligi ve milli ahlakin korunmasi izerinde
sikga durulur. Ayrica olan her olay tzerine bildiri yayinlanir. Konya’'da baslayan
seri konferanslar butiin illere yayilir. Hatta ilgelere kadar uzanir. Heyecan dozu

yiikksek onlarca miting diizenlenir(Kiiciikkoy,2005:66-73).

1968'de TIP Konya’da miting tertip eder. Miting éncesi ¢ikan olaylardan otuz
kadar sivil toplum kurulusu sorumlusu tutulur ve ceza alir. Bunlardan birisi de
Miicadele Birligi baskam Mevlit Islamoglu’dur. Onun yerine daha sonra
Necmettin Erisen bagkan olur. Yeni bagkanin ilk icraat1 Cekoslavakyanin Ruslar
tarafindan isgaliyle ilgili komiinist mezalimi anlatan fotograf sergisi agmak olur.
Yine Necmettin Erisen’in gayretleri ile Miicadele Birliginin mehter takimi
kurulur(Kiiciikkkoy,2005:76-79). Aslinda bu calismalar bile Miicadele Birliginin

cok yonli oldugunu gostermeye kafidir.

Miicadele Birliginin teskilatlanmas: sancaklar seklinde idi. Ik kurulan sancak
Istanbul Sancag olmustur. Istanbul sancaginin ses getiren faaliyeti CHP’lilerin
elindeki MTTB ve TMTF adh iki buylk o6grenci tegkilatimi ele gecirmesidir.
Ancak bu bagar1 uzun siirmez. 1969’da yeni kurulus ¢alismalarini yapan MHP

TMTF’yi, MSPliler ise MTTB'yi denetimlerine gecirirler(Kiiciikkoy,2005:81).

Kurulusu heniiz ikinci yilim tamamlamadan Kayseri’'de TIPlilerin cikardig
olaylar1 tel'in eden bildiri gerekce gosterilerek Miicadele Birligine kapatma
davasi acgilir. Dava iki y1l slirer ve sonugta Miicadele Birligi Dernegi kapatilir. Bu
haber bitiin miucadeleciler: tizer. Ancak “tabelalar iner miicadele devam eder”
denilerek milliyetci ilim, kiltiir ve sanat dernekleri kurulur. Calismalar ara
vermeden bu sekilde surdurilir. Mitingler, konferanslar ve seminerler artarak

devam eder. (Kiiciikkoy,2005:91-100).

1968 yilinda Yavuz Aslan Argun Yildiz Mimarlik —-Mihendislik akademisindeki

ogrenci vurulma olayiyla irtibath denilerek tutuklanir, hapis hayati baglar.
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YMM Hareketi, verdigi miicadelenin hakliligin1 anlatmak ve tegkilatlarini
bilin¢lendirmek i¢in, bir¢ok dergi ve kitap nesretmistir. Burada hareketin fikri alt
yapisinin anlasilmasina binaen ilk dénemlerinde ¢ikan bu yayinlar1 ve kitaplar
kisaca tamitacagiz. Nesredilen kitaplarin ilki Necmettin Erigen adina basilan
“Gergek Emperyalizm” olmustur. Bu kitapta, ABD ve Rusya’nin diinya siyasetini
ve cografyasinmi belirlemedeki etkinligi, istihbarat o6rgiitlerinin gizli faaliyetleri ve

ekonomik, siyasi ve sosyal yonden diinya sistemleri gibi konulara yer verilmigtir.

Miicadele Birliginin ¢ikardigi en énemli yayin siiphesiz “Yeniden Milli Micadele”
mecmuasi olmustur. Derginin ismi, o zaman savcilik tarafindan kapatilma davasi
acilan Micadele Birligine izafen verilmistir. Hareket de zamanla bu isimle
anilmistir. Miicadele Birliginin amblemi, Yeniden Milli Miicadele dergisinin de
amblemi olmustur. Derginin basmakalesi Aykut Edibali imzali, siirekli yazi
kadrosu yerinde Yilmaz Karaoglu, A.Selim Arko¢ ve Sabahattin Erig
bulunmaktaydi. Elbette yazi kadrosu bu isimlerle simirli kalmamigtir. Ahmet
Taggetiren, Hiiseyin Gillerce, Hasan Erden ve Necmettin Tirinay da yazi
kadrosunda bulunmuslardir. Dergi satislari, biiyik bir mitingin heyecani havasi
icersinde yapilmigtir. Dergi, hareketin en o6nemli haber kaynagi olmasinin
yaninda aslen egitim ve kiultlir vasitasi olmustur. Basmakaleler seminer
calismalarinda topluca miizakere edilip iyice 6ziimsendikten sonra her tegkilatci
tarafindan onlarca kisiye aktarilirdi. YMM dergisi ¢iktigr tarih Subat 1970’ten,
kapandig tarih 1980’e kadar miicadelecilerin rehberi olmustur(Ek:2).

YMMH’nin diger bir yayin organi da ayhk kultir ve sanat dergisi olan
“Pmar’dir. Bu dergi, Tirkiye'nin milli muhtevali sanat rehberi olmay:
amaclamigtir. Ocak 1972’de ¢itkmaya baslayan Pinar sekiz seneyi askin bir siire
aylik dergi olarak ¢ikmis; ancak Miicadele Birliginin dagilma siirecinde baska
bir grubun eline ge¢cmistir. Pinar dergisi de Mehmet Tasdiken gibi ¢ok yetenekli

bir yazi1 kadrosuna sahipti.

YMM dergisi sosyal ve siyasi igerigiyle, pinar dergisi edebiyat ve sanat
muhtevasiyla yayinlanmaktaydi. Hareket bu noktada bir de ilmi calismalarin ve
arastirmalarin yer alacag “Gercek” dergisini cikarmaya baslar. Ug ayda bir
yayinlanan gercek dergisi, Ocak 1973’te yayina baslamig ve 1976’dan sonra bazi
aralarla yayinlansa da icerigi degismistir(Ek:3).
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YMMH, Otag yayinevini kurarak kitaplarini burada nesretmistir. Ik nesredilen
kitap, Aykut Edibalinin alt1 senelik bir tegkilat tecriibesinin sonucunda
hazirladignr  “Milli  Miicadele Kadrolarin Vazifesi” olmustur. Bu kitap,
tegkilatgiyl, tegkilat calismalarina hazirlamak i¢in hazirlanmigtir, tegkilatginin

el kitabidir.

1971 yilinda Omer Nesefinin, alaninda yiizyillardir otorite olan, bir ilim klasigi
diyebilecegimiz “Islam Inancimin Temelleri:Akaid” adli eseri nesredilmigtir.
Daha sonra kitabin serh bdélimleri zenginlestirilerek pek ¢ok kez baskisi
yapilmigtir. Yine 1971 yilinda Kemal Yaman adina “Millet Dismanlarinin
Thanet planlari: Belgeler” isimli kitap da nesredilmistir. Kitap, Yahudi
onderlerinin, uluslararasi siyonizmin diinyay1 yonetme ideallerini ihtiva eden

protokolleri ve Yahudilerin planlarini agiklamaktadir.

Aykut Edibali tarafindan hazirlanan bir diger eser de daha o6nce YMM
dergisinde tefrika edilen, komiinizmin sosyal ve siyasi yapisinin incelendigi,
materyalizmin felsefi temellerinin irdelendigi ve &rnek olarak Rusya,
Bulgaristan, Yugoslavya ve Cin ihtilallerinin islendigi “Komiinist Ihtilal
Teknigl” olmustur. Aykut Edibalinin katkilariyla hazirlanip Abdillatif Metin
tarafindan yayimlanan “Darwinizm” kitab1 ve “Ermeni Meselesi” adli tarihi bir
eserin diizenlenmesi ve eklenen takdim bélimiyle yeniden basilan bu kitap da
YMMH’nin negrettigi ilk kitaplar arasindadir. Hareket, bu sayilan kitaplarin

disinda bircok eser ve brogir yayimlamigtir.

Bunlarin disinda hareketin kitap olarak nesretmedigi halde her anlamda
tegkilatin temellerini olusturan ve tesgkilata yon veren yazi dizileri YMM
dergisinde bélimler halinde yayimlanmigtir. Baz1 baghklar soyledir: “Ilmi Sag”,
“Inkilap Tlmi”, “Milli Miicadelemizin Sratejisi”, “Tiurkiye’de Vatan Boélme

Faaliyetleri”.

Hareket seminerler, mitingler ve kiltir faaliyetleri ile c¢alismalarini devam
ederken Turkiye'deki sol orgiitli teskilatlar anarsinin kaynagi haline
gelmiglerdi. Ulkede olugsan kaos havasi ve iktidarin bu duruma kayitsiz kaligi
tzerine 12 Mart 1971 askeri muhtira verilir. Stileyman Demirel Hiikimeti istifa
eder, yerine Mithat Erim Hiikiimeti kurulur(Kocabas,2005:422-424). Hareket

bastan sona muhtiranin arkasinda durur, destek verir(Ek:4). Zira sol anarsi
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yayilmakta, yliksek tahsil imkan1 zorlagsmakta, tilke daha sonra bes bin gencin
hayatin1 kaybettigi bir kérdiigiime striiklenmekteydi. Muhtiradan iki y1l sonra
secimler yapilacaktir. Ancak o gilinlerde olusturulan sartlar YMMHnin igini
zorlagtirir, adeta hareketin ©6ni kesilir ve hareket kitlesinin destegini
kaybetmeye baglar. YMMH’nin tstiin gayretleriyle olusturulan, yetistirilen ve
idealize edilen kitleler, kurulan iki partinin(MHP,MSP) tabanim olusturur. Bu
partiler hareketin butiin séylemlerini ve fikirlerini sloganlastirarak kullanirlar.
Butin bu olumsuzluklara ragmen teskilat c¢alismalari biitin hiziyla devam

eder(Kiiciikkdy,2005:144).

Kuruculardan olan Mustafa Kapgi da MHP ve MSP ile ilgili durumu su sekilde
dile getirir: “Uziilerek gordiik ve yasadik ki MSP ve MHP bizim uyandirdigimiz,
hazirladigimiz kitleleri MSP dini duygulari, MHP de milli duygular: istismar
ederek oy deposu olarak kullandilar. Ciinkii Micadele Birligi hentz
partilesmemisti. Bu partiler koalisyon olarak hiikiimette goérev aldiklarinda da

digerlerinden farkh olarak kardesce davranmadilar.”(Kisisel Gériisme,2009).

12 Mart muhtirasindan sonraki yil seg¢imlere AP, CHP, MHP, MSP, DP
giriyordu. YMM hareketi partilesemedigi i¢in yayinlarinda milliyetgi cephe
cagrilar1 yaparak MHP, MSP ve DPnin tek listeyle secimlere girmesini
dillendirir. Fakat hareket bu noktada basarili olamaz, hepsi ayr1 ayri secime

girer.

O glnlerde hareketin ikinci lideri Yavuz Aslan Argun hapisten c¢ikar, daha
sonra sugsuzlugu anlagilir. Hareketin birinci lideri Aykut Edibali evlenir.
1975'te hareket Mehmet Cetin abisini kaybeder. Bu vefat haberi biyik
uzlintliye neden olur. Onun saghginda baglattig1 gunlik gazete isi Bayrak ve

Bizim Anadolu adh iki gazeteyle giinliik yayina baslar(Kiiciikkkoy,2005:222).

Basin calismalarinin yani sira siyasi olarak da adalet partisi ile temaslar
kurulur. Yaklagsan 1977 genel segimlerinde Adana’dan Hasan Giirsoy, Afyon’dan

Mehmet Ozutku AP listelerinden aday olurlar ve milletvekili secilirler.

1977 ortalarinda iki gunliik gazete “Bayrak” ve “Bizim Anadolu”, haftalik siyasi
dergi “YMM” bir aylik kultir-sanat dergisi “Pinar”, ti¢ aylik bilimsel dergi
“Gergek” yayinlari ile hareket en dolu gilinlerini yagsamaktaydi. Kopmalar olsa

da bunlar daha geneli etkiler halde degillerdi.(Kiiciikksy,2005,240).

54



1977 sonlarina dogru Edibali Istanbul Hukuk Fakiiltesini bitirir ve kisa dénem
askerligini yapmak icin Izmire gelir. Kisa da olsa bu ayrilikla beraber daha
onceden var olan bir takim rahatsizliklar teskilatta sikintilar1 sebep olur. 1978
sonuna gelindiginde sirasiyla Necmettin Erisen, Yilmaz Karaoglu(hastalik
sebebiyle), Yavuz Aslan Argun, Kemal Yaman, Mevliit Baltaci, Irfan Kiiciikkoy
hareketten koparlar.(Kiiciikkdy,2005:252,254-275).

Kopmalara ragmen hareket calismalara devam eder. 12 Eylil 1980 darbesi
sonucu olusturulan askeri cunta butiin dernek ve siyasi parti faaliyetlerini
sonlandirir. Ulkedeki biitiin siyasi faaliyetler ilk genel secimlere kadar askiya

alinmistir.

1983 genel secimlerinden sonra Edibali ve arkadaslari Islahatgi Demokrasi
Partisini kurar ve yurt capinda tegkilatlar. Partinin ilk genel kurulu Ankara
Selim Sirr1 Tarcan spor salonunda yapilir ve bu toplanti tlke ¢apinda biyik

yanki bulur.

Edibali bundan sonra sag siyasette birlik icin c¢ok gayret sarf eder. 1977
seciminden beri savundugu ittifak nihayet 1992 genel secimlerinde olusur. RP,
MHP ve IDP birlikte se¢cime girerler ve %17 oy ile 63 milletvekili cikar. Edibali
Kayseri’den, Ibrahim Kumas Tokat’tan, Recep Kirig Kahramanmarag’tan IDPyi

temsilen milletvekili olurlar.

Daha sonraki yillarda Bayrak Partisi, Millet Partisi ve Islahat¢i Demokrasi
Partisi genel kurullarini yaparak birlesme karari alirlar. Yeni olusumun adi

artik Millet Partisidir(Kisisel goriisme,2009).
2.2. Hareketi Dogdugu Sosyal ve Siyasi Ortam

Micadele Birligi Hareketini anlamamiz i¢in 1960- 1980 arasi sosyal ve siyasi
hayat1 kisaca incelememiz gerekmektedir. Bu dénem, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
ilk darbesi olan 27 Mayis 1960 darbesini, 1971 askeri miidahalesini ve 12 Eylil
1980 darbesini icermektedir.

Askeri yonetimlerden demokrasiye li¢ gecis, demokratik silirecin i¢ askeri
kesintisine tekabiil etmektedir. Bunlardan 1971 midahalesi, Anayasay1 askiya

almamasi, Meclisi kapatmamis ve siyasal partileri kapatmamis olmasi
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bakimindan, daha ¢ok, bir “ demokrasinin yeniden dengelenmesi ” siireci olarak

gorilebilir.

1971’deki yarim-darbeden farkli olarak 1960-1980 askeri miudahaleleri,
yurtrlikteki kurumsal diizenlemelerden tam bir kopusu icermistir. Her iki
durumda da ordu, eskisinden hayli farkli siyasal rejimler yaratan yeni
anayasalarin yapiminda biyiik siyasal rol oynamistir. Her iki durumda ordu,
uzun sureli askeri rejimler kurmak istememis, nispeten makul bir stre iginde
demokrasiye yeniden ge¢meyi amacglamistir. Her iki durumda da ordu reform
yoluyla demokrasiye gecis silirecini baglatmis ve gecisin gekil ve sartlarim

dikkatle denetimi altinda tutmustur( Ozbudun, 2006:18) .

Muhtira doéneminin basbakanlarindan olacak Nihat Erim 1960 ihtilalini
glinliigiine su sekilde kaydetmigtir. “Oldu. Menderes kendi hazirladig1 akibete
ugradi. Acidim. Yazik. Fakat bagka care de kalmamigti. Bugiin 6gleyin radyolar
diin gece yarisinda askerlerin tegkil ettigi Milli Birlik Komitesi’nin iktidar1 ele

aldigina, ........ , soyledi.” (Erim,2005:711).

1957 se¢imlerinden sonra iilkenin siyasal havasi ve hiikiimet ile kargit partiler
arasindaki iligkiler iyice kotiilesti. Aynmi zamanda ekonomik sikintilar da
artiyordu. Pek cok tiketim maddesi karaborsada bulunuyordu. Ekonomik durum
kotilestikge iktidara yoneltilen elestiriler daha da etkili oluyordu. Hikimetin
elegtirilere tepkisi basin sansiirii, siyasal eylem yasagi ve son olarak da tahkikat
komisyonu gibi baski énlemlerini artirmak oldu. Devlet¢i seckinler ve ordu,
Menderes’in yaptig1 sivil darbeye( basin sansiirii, tahkikat komisyonu, siyasal
eylem yasag1) karsilik, askeri darbe ile karsilik verdiler. Milli Birlik Komitesi her
ne kadar bu tegebbislerinin hicbir kisiye ya da gruba karsi olmadigini ve eylemin
amacinin demokrasiyi yeniden kurmak ve serbest se¢cimlere gitmek oldugunu
belirtse de darbenin Demokrat Parti Hilkkiimetine kars: diizenlendigi bir gercekti

( Kongar,2006: 155-56).

Tek parti doneminde CHP ile ordu arasinda siki iligkiler oldugu dogru olmakla ve
askerin bu eyleminden CHP memnun kalmakla birlikte, ordu bu darbeyi CHP
adina degil, CHP’nin temsil etmis oldugu kesim adina yapmigtir. Ordu, CHP’nin
temsil etmis oldugu aydinlar ve burokratlar ile birlikte yonetici seckinler

grubunu olusturmaktaydi ve darbe nedenlerinden birisi de, DP y6netiminin bu
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seckinler grubunu yipratmis olmasiydi. Bu nedenle 1960 darbesi, ordunun
CHPnin temsil etmis oldugu ve kendisinin de tyesi bulundugu seckinler
grubunun ¢ikarlarini korumak i¢in yapmis oldugu bir eylemdi( Ors, 1996:154-155
). Siiphesiz askerleri bu miidahaleye sevk eden tek sebep bu degildi.

1960’11 ve 1970°1i yallar Turkiye’de toplumsal hareketliligin ivme kazanmis oldugu
yillardir. Yogun bir gekilde ithale dayali sanayilesme cabasi ile birlikte olusan
genis capli bir kente goc¢ olayr s6z konusudur. 1960’lardan itibaren bir kirkent
ayrimindan ve ig¢i sayisindaki hizli artistan da anlasilacagi tizere bir ig¢i-igveren
ayrimindan sbéz edilmeye baslanmigtir. Secimler sz konusu oldugunda diger
geleneksel baglarin yami sira bu toplumsal simif ayrimi siyasiler tarafindan
kullanilan degiskenlerden biri olmustur( Saribay ve Kalaycioglu,2000 ). Bu
kullanma durumu tek tarafli degildi. Toplumda yeni yeni olusmaya baslayan
tiuccarlar, sanayiciler ve miitesebbisler sinifi, ayakta kalabilmenin tek yolunun
siyasal iktidara bir gekilde ulagsma ya da iktidarda yer alma oldugunun bilincine
varmiglardi. DP yonetimi bu smnifa istedigini vermeyi vaat eder goriinmekteydi.
Ekonomide devlet¢i politikadan uzaklagip liberal politikaya yavas yavas gegis
belirtileri, bu yeni sinifin siyasal iktidarda paya sahip olacagini da haber
vermekteydi. Bu, icinde askerlerinde yer aldigi siyasal seckinler i¢in, siyasette
etkilerinin azalacag, iktidar1 paylasmak =zorunda kalacaklari anlamina
gelmekteydi.  Boyle bir paylasima ne ordu, ne biirokrasi, ne de CHP
taraftardi(Ors, 1996: 156).

Tirk ordusunu sivil siyasete miidahaleye sevk eden bir diger unsur da ekonomik
bozulmadir. Ekonomik kriz ve enflasyon oranlarindaki artis,1960- 1980 arasi
askeri miudahaleler 6ncesi goriilen genel bir goérinti olmustur ve ekonomik
bozulma ile askeri miidahaleler paralellik gostermistir. 1960 darbesinden bes
sene once, 1955’te enflasyon onceki yila gére %100’den fazla bir artis gostermis ve
1959 yilina kadar devam etmistir. 1960- 1970 yillar1 arasinda enflasyon oraninin
tekrar dustiugi, 1970 yilinda bu oranin bir énceki yila gére tekrar %100’den fazla
artis kaydetmistir. 1970’den sonra enflasyon orani zaman zaman diisis gosterse
de, genelde yiiksek seyretmigtir. Ozellikle 1978den itibaren bu oran giderek
artmig, 1980’ gelindiginde %103.80%e ulagsmigtir ( Ors, 1996: 189-200 ).

DP iktidarinin kendisine muhalif olan her kuruma ( yukarida da deginmistik

basin sansiirii, tahkikat komisyonu vs.) karsi uyguladigi baski politikasi,
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toplumun belirli kesimlerinde hognutsuzluk yaratan bir diger unsur olmustur.
DP iktidarinin ilk yillarinda tilke ekonomisindeki rahatlama 6zellikle son yillarda
tersine donmiugstir. Hikimet faydali birgok imar ve yol ¢alismalari yapmigtir;
ancak bu harcamalar kisa dénemde sikint1 verici ve faydasi uzun dénem sonra
anlagilacak harcamalar olmustur. Enflasyon artigsi, maasli kesimle birlikte,
tiiccar: ve gift¢iyl de rahatsiz etmistir. Hem toplumda asir1 siyasallagsma, iki parti
arasindaki siddetli catigsmalar, biirokrasinin bozulmasi gibi iktidarin basarisinin
ve etkisinin azaldigim1 ifade eden gostergeler, hem de iktidarin uyguladigi
ekonomik politikalar sonucu, iilkenin ekonomik darbogaza girisi, zaten uygulamig
olduklar: siyasalar1 iilke ve rejim i¢in zararli goren ve bu arada kurum olarak
kendi c¢ikarlarinin da zedelendigini hisseden askerlerin iktidar1 devirmek tlizere

eyleme ge¢mesine sebep olmustur.

27 Mayis darbesinin ertesi giinii 2’si askeri komite tiyesi 3 general ile 15 sivilden
olugan ve 6 Ocak 1961’de Kurucu Meclisin acilisina kadar gérev yapacak olan
hiitkiimet ile MBK yonetimi ele almigtir. Bu yonetimde yasama ve yuriitmenin
asil giici MBK olmugtur. Bu bakimdan, 21 Ekim 1961’de yapilan genel se¢cimlere
kadar gerceklestirilenleri MBK eylemleri diye adlandirmak gerekiyor.
Eylemlerinin en énemlileri DP’lilerin yargilanmasi ( Yassiada Mahkemeleri) ile
ordudaki tasfiye(Eminsu Olay1)) ve {iniversitedeki tasfiyeler( 147ler Olay1)
olmustur( Ozdemir, 1997:197-200 ).

6 Ocak 1961’de anayasayr hazirlamak tizere Kurucu Meclis kuruldu. Kurucu
Meclis Istanbul Ankara tniversitelerinden hukuk profesérlerinin hazirladig

tasarilar: dikkate alarak yeni Tiirk Anayasasini hazirladi ve 9 Temmuz'da kabul

edildi.

Anayasa ile 6ncelikle vatandag hak ve 6zgurliikleri biytk 6l¢tide genisletilmigtir.
Anayasa, kuvvetler arasindaki dengeyi yeniden diizenlemis ve hiklimetin asiri
giicli olmasini 6nleyici hiikiimler getirmistir. Tek meclisli parlamento, senatonun
kurulmasiyla iki meclisli olur ve anayasa mahkemesi kurulur. Basin ézgurligia
en genig sekliyle kabul ediliyor, se¢cim sistemi degistiriliyor ve nispi temsil esasi
kabul edilerek partilerin aldiklari oyla orantili bir bicimde mecliste temsil
edilmeleri saglaniyordu. 1961 Anayasasi demokratik hak ve ozgirlikler
acisindan da ileri hiikiimler getiriyordu. Hak ve 6zgiirliikler sadece anayasada

gosterilen belli nedenlerle sinirlandirilabilecek, sinirlama anayasaya uygun
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olacak, kanunla yapilacak ve hicbir gekilde hak ve G&zgurligin o6zline

dokunulmayacakti( Oymen, 1998:307-308 ).

1961 yil1 Subat ayinda yeni siyasal partilerin kurulmasina ve ¢alismalarina izin
verilmistir. Cok partili doneme yeniden gecildikten sonra DP’nin se¢menlerini
toplamak icin Adalet Partisi ve Yeni Tirkiye Partisi kurulmus, CHP de
calismalarina baslamistir(Kocak, 2002: 123 ).

10 Ekim 1961 secimlerine sadece AP, CHP, CKMP ve YTP katilmiglardir. 12
Eylil 1980 darbesine gelinceye kadar stiren bu yeni donemde, 1961 segimlerinden
sonra sirasi ile 1965, 1969, 1973 ve 1977 yillarinda milletvekili genel se¢imleri
yapilmistir( Kocak, 2002: 124 ).

1961 genel segimlerinde en ¢ok oyu % 36.7yle CHP aldi ve meclise 173
milletvekili soktu. Oylarin % 13,9'unu YTP, % 13,4%ini de CKMP aldi( Oymen,
1998:310 ). APnin DPnin oylarimi sahiplenen bir parti oldugu, 1961 genel
secimlerde hemen belli oldu. Bu se¢imlerde AP, % 34.8 oraninda oy alarak Millet
Meclisinde 158, Cumhuriyet Senatosunda 71 sandalye kazanmisti. Se¢cimlerdeki
bu basarist AP’yi Ismet Inéni‘niin koalisyon hiikiimetine ortak yapti( Saribay,
2001: 57 ). Secim sonuclari bir bakima gecis siirecinde ciddi bunalimlarin

yagsanabilecegini haber veriyordu.

Koalisyon hiikiimetlerinde yer alan partiler, askerlerin tekrar geri gelme
ithtimaline karsi, miimkiin oldugu kadar siyasal gerilimi artirmamaya calistilar,
fakat yine de aralarinda 6nemli ¢atismalar olmustur. Dért yil gibi kisa bir stirede,
birka¢ koalisyon hiikiimetinin kurulmas: da bunu gostermektedir. Uzerinde en
cok catismanin yasandig1 konular, 1960 darbesinde sonra DP’li milletvekilleri icin
genel af ve sosyo-ekonomik kalkinmada planlamanin rolii meseleleri idi ( Ors,
1996:157 ). Hiikiimeti olusturan partiler arasinda catismalar yogunlasip ¢oziim

bulunamaz hale geldik¢e koalisyon dagiliyor ve bir yenisi kuruluyordu.

Nitekim af konusundaki anlagmazliktan dolayr Ismet Inénii bagkanhgindaki
koalisyon bozulur. Ismet Inénii meclisteki iki kiiciik partiyle yeni bir koalisyon
kurdu. Kasim 1963teki yerel secimler muhalefete gecmis bulunan Adalet
Partisinin basarisiyla sonuclandi. Iki partinin koalisyonda cekilmeleri tizerine
Ismet Inénii bagbakanhktan istifa etti. Adalet Partisimnin ilk genel bagkanimn

hitkiimeti kuramamasi tizerine bu gérev yeniden Ismet Inéni’ye verilir. 25 Aralik
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1963'te Ismet Inoni bagimsiz milletvekilleriyle birlikte bir azinhk hiikiimeti
kurdu. Tirkiye, siyasi hayatinda ilk koalisyon hiikiimetleri tecriibelerinde sonra
bu defa azinlik hitkiimeti tecriibesi yasadi. Bu hitkkiimet bir yi1ldan fazla iktidarda
kald1, ancak biit¢esi mecliste onaylanmayinca 13 Subat 1965te istifa etti( Oymen,

1998:311).

AP lideri Ragip Glimiigpala 1964’te 6liince, ayn1 yil yapilan AP II. Kongresi'nde
Saadettin Bilgi¢’le girdigi yarismadan biyik farkla galip ¢ikan Siileyman
Demirel genel baskan oldu( Saribay, 2001: 57 ). Boéylelikle ileride
cumhurbagkanligi da yapacak olan ve Tirkiye’yl maceradan maceraya

suriikleyecek lider tarih sahnesinde boy gostermis oldu.

Demirel liderligindeki AP, 1965 genel secimlerinde % 52.9 ( 240 sandalye ) oyla
tek basina iktidara geldi. CHP’nin oylar1 % 28lere ( 134 sandalye )diistii. Secime
giren 6teki partilerden MP, % 6 ( 31 sandalye ), YTP % 3.7 ( 19 sandalye ), CKMP
% 2.2 ( 11 sandalye ) kazandilar. Teknik acidan her oyun degerlendirilmesi ve
cesitli egilimlerin parlamentoya yansimasini amaclayan Milli Bakiye Sisteminin,
APnin tek basina se¢cim kazanacagini engelleyecegi sanilmig; fakat sonug
umuldugu gibi olmamistir. Milli Bakiye Sisteminin en 6nemli sonuclarindan biri,

sosyalistlerin Mecliste ilk kez grup kurmalaridir( Ozdemir,1997: 216 ).

Cok partili hayatin ilk biyiik sosyalist partisi olan Turkiye Isci Partisi,
kurulugsundan dokuz ay sonraki 1961 genel secimlerine katilamamistir. TIP bir
miuddet bocalama icine girmis, ancak Mehmet Ali Aybar'in genel bagkanliga
secilmesiyle toparlanabilmigtir. Aybar, asil demokratik rejimin emekgi yiginlarin,
Tirk igci stmfinin énciligiinde gerceklesecegini ilan etmekteydi. TIP, 1963te
siyasette etkin bir konum kazansa da bu durum c¢ok siirmemis, I. Biyilk
Kongre’lerinde etkinligini kaybetmeye baglamistir. Parti i¢i aydin-is¢i ¢cekismesi
de ayrilma ve ihragla sonuglanip partinin zayif diismesine yol acti. Gerek
Sovyetlerdeki politik gelismeler sonucu parti i¢i bélinmeler ile gerek se¢im
siteminin etkisiyle 1969 secimlerinde Meclise 2 sandalye sokabilmistir. Aybar
istifa etse de parti i¢i calkantilar durulmaz. 12 Mart rejiminin etkisiyle de
Anayasa Mahkemesinin aldig1 kararla TIP kapatilir. TIPin mirasmna konmak

isteyen partiler ¢iksa da hicbiri TIP kadar etkili olamaz ( Saribay, 2001: 58-59 ).
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1965 secimlerinde AP parlamenter ¢ogunlugu saglayarak iktidara geldiginde,
gorece olarak daha istikrarli bir siyasal déneme girildi. AP 1969 sec¢imlerinde
ayn1 basariy1 gostermekle birlikte, cesitli gelismeler iki yil sonra, 1971’de
ordunun, bu sefer dolayli olarak, tekrar midahalesine sebep oldu. Boylece ikinci

demokrasi deneyimi de basarisizlikla sonuglanda.

Turkiye’de ikinci demokrasi deneyiminin de basarisizlikla sonuc¢lanmasinin
cesitli sebepleri bulunmaktadir. Bunlarin basinda, tlkenin bu dénemde gegirmig
oldugu sosyal ve ekonomik degisim gelmektedir. 1960’11 yillar daha 6nce de
degindigimiz gibi kentlesmenin, yaygin goc¢iin, ekonomide ticarilesmenin ve
sanayilesmenin iyice hizlandigi yillardir. Toplumdaki bu hareketlilik ister
istemez siyasi partileri ve partilerin siyasetteki yerini etkilemisti. Bu nedenle
1971 miidahalesinin gerisinde, bu donemin parti sistemi ve parti seckinleri

arasindaki etkilesim yatmaktadir.

Turk toplumundaki hizli degisim, simiflarin fonksiyonel olarak yavas yavas
ayrismaya baslamasi, siyasette de ilk defa sag-sol yelpazesinin olugsmasi seklinde
kendini goéstermisti. CHP, kendisini ortanin solu ilan etmesi parti icinde eski
biirokratik siyasetciler ile yeni radikal siyaset¢iler arasinda c¢atigsmalara
sebebiyet vermigtir. Nihayet 1967 yilinda partiden kopan grup daha merkezci ve
Kemalist bir parti kurdular. Benzer gelismeler AP icinde de goriillmekteydi.
Sonugta bir grup partili AP’den koparak Demokrat Parti’yi kurdular ( Ors, 1996:
157).

Iki biiyiik partiden kopuslarin yeni kiiciik partilere doniigmesinin yan: sira, sag
kanatta 1970’li yillarda daha giicli partiler haline doéniigsecek olan, iki yeni
radikal parti kurulmustu. Bunlardan biri Tirkiye Odalar Birligi Sanayi Dairesi
Bagkanligina getirilen, daha sonra 1969 secimlerinde bagimsiz milletvekili
secilmesiyle Anadolu’daki kiiclik girisimcilerin sesi olmaya baslayan Necmettin
Erbakan’in kurdugu ilk dinsel ideolojiye sahip partisi olan Milli Nizam Partisi’dir
(Saribay,2001: 61 ). Radikallerden digeri ise 1960 darbesinde CHP ile varhigini
sirdiren CKMP’nin, 1965 yilinda sirgiinden dénen 14’lerden Kurmay Albay
Alpaslan Tirkes ve emekli subay arkadaslari tarafindan ele gecirilip degisen

ismiyle yeniden yapilanan Milliyetci Hareket Partisi’dir ( Ozdemir,1997: 223 ).
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1960’larin sonunda, iki ana parti olan CHP ve AP arasinda kurulan soldan saga
birgok partinin bulunmasi, genis yelpazeli parti bélinmesinin Tirkiye'de
bagladigini gostermektedir. Ayni zamanlarda baslayan hizli toplumsal degisim,
se¢cmen davranigini da etkilemis; se¢menler sik sik parti degistirmeye
baglamigtir. Partiler, se¢menlerini kaybetmemek i¢in, siyasal ideoloji
yelpazesinde giderek merkezden asiri uglara dogru kayarak, hem parti
kutuplasmasini hem de se¢men kutuplagsmasini beraberinde getirmistir ( Ors,

1996: 160 ).

Parti kutuplagmasinin giderek keskinlegsmesi, bu dénemin ilk yarisinda kurulan
koalisyon hiikiimetlerini igslemez hale getirmigti. Hicbir parti, oy kaybetme
kaygisiyla, tlkenin énemli sorunlarina ¢ozim getirmek amaciyla da olsa, bir
diger parti ile anlasmaya yanasmiyordu. Bu énemli sorunlardan biri, ordunun
1971 mudahalesini mesrulastirmak icin kullandigi, toplumda bag gosteren

siyasal siddet ve teror idi.

1968 yilinda Fransa’da baglayan ve daha sonra diger Avrupa tlkelerine yayilan
siddet yanlis1 gencglik hareketleri Turkiye’ye de si¢radi. Asir1 gruplar arasindaki
catigmalarda dlenler oldu ( Oymen, 1998:311 ). Sosyalist gruplardan darbe yanlist
Yon-Devrim dergileri c¢evresindeki grup ile kendilerine Milli Demokratik
Devrimciler diyen grup amagcglarini gergeklestirmek i¢in giddet ve korkutma
yontemlerine bagvurmaya baglamisti. Kendilerine sosyalist diyen gruplara karsi
gésterilen tepkiler ilgincti. Ilk tepkiler radikal sagci “militanlar’dan geldi. Ozel
kamplarda hem ideolojik hem de teknik bakimdan yetistirilmis olan bu Kkigiler,
her tiirli sosyal eylemin bastirilmasini kendi gérevleri sayiyorlardi. Bu arada en
1lgin¢ davranis bigcimi AP hikimetine aitti: Siddete karsi hicbir énlem almayan
hiikiimet, sanki, siddet eylemlerini destekliyordu. Bu giddet eylemlerinin sonucu,
gerek AP hiikiimeti, gerekse biuitiin solcu gruplar i¢cin yikimdi. Siyasal siddet
eylemleri “Milli Demokratik Devrimci” grubun kimi kiiciik kesimleri tarafindan
kullanilan tek yontem haline gelmisti. Bu siddet gruplari, kendi arkadasglar
arasindan sectikleri liderlerin yonetiminde, adam kagirmaktan, soygundan, adam
oldirmeye kadar biitiin eylemlere giristiler. Gruplarin agikladiklar1 amag, “Tlrk
halkini ‘ya da halklarini’ kurtarmakti.” Sonug olarak, bu durumu kendisine karsi
bir tehdit géren ( ya da gérmek isteyen ) Silahli Kuvvetler, bir kez daha siyasal
yasama el koydu (Kongar, 2006: 168-170).

62



1960-1980 aras1 donemde gerek yagsanan siddet olaylar1 gerekse toplumun sosyo-
ekonomik gartlar1 altinda en ¢ok ezilen kesim gen¢ kusak olmustur. 1960
darbesini gerceklestiren MBK halk destegine sahip degildi. MBK, DPnin
iktidarina karsi savas vererek, 27 Mayis darbesine yol agmig basinin, aydinlarin
ve Universitelerin destegiyle darbe tesebbiistinde bagarili olmustu. Darbe yanlisi

aydinlar ve basin kuruluglarinin destekleri azalsa da, devam etmistir.

Universiteli gencler de 6zgiirlitk yanlis1 olmalar: ve iktidarin bask: politikalarim
elegstirmeleri sebebiyle darbe yanlisi gorilmiislerdir. 27 Mayis oncesi 6zellikle
biuytik illerde tniversiteli gencler yasaklara karsi ayaklanmiglar ve polis
tarafindan kanli bir sekilde bastirilmiglardir. Aym sekilde 1971 muhtirasi 6ncesi
ve sonrasi donemde de gencler, Tirk halkinin yahut kendilerinin haklarim
savunduklarini diistinerek bir¢cok siddet olayina karigsmiglardir. Ancak bu
genclerin biiyik cogunlugu birtakim siyasi giic odaklari tarafindan organize
edilmistir, bu bakimdan siyasi gigclerin kendi amaclar: dogrultusunda gencleri
kullandiklar: séylenebilir. Kocabag’a gore, Amerika’nin etkisinde ortaya gikan 27
Mayis Ihtilali 6ncesi ve sonrasinda gencligi manipiile edenler hep ihtilalciler, yani
MBK’nin 38 tiyesi idi. Bunlarin bir kismi sol harekete katilip Kemalizm’den
darbecilige kadar varan cizgide gencligi manipiile ederken, bir kismi da ( 14’ler )
gencligi komiinizme karsi manipiile etmek i¢in toptan MHP ve Ulkiicii hareket
icinde yer aliyorlard. Ileri tarihlerde kargimiza ¢ikacak olan ‘Komando Kamplarr’
tamamen 14’lerin bir eylemi olarak ortaya c¢ikmigtir. Bu durum ihtilalcilerin
darbe sonrasinda da bu geng¢ kusak tstiinde etki ve eylemlerine devam ettiklerini

gostermektedir(Kocabasg, 2004:129).

Nitekim H. Cemal’in,1968 kusaginin ve genel olarak o dénem gengliginin i¢inde
bulunduklari durumu ifade eden soézleri de bu durumu desteklemektedir. H.
Cemal, Genglerin kafalarinin bog oldugunu, ne Karl Popperlardan ne dogru
dirtst Avrupa’daki sosyal demokrasinin gelisiminden ne Sovyetlerdeki
Stanilinizm’den ne Gulag’lardan haberdar olduklarini; bu yiizden de birkac kitap
okuyunca gergekten dinyayr degistireceklerini sandiklarini; felsefi ve fikri
birikimden yoksun bir ortamda ‘diktaci gorislerin’ kisa zamanda sokaga ve
kafalara hakim oldugunu; bu nedenle sag ve sol'un karanhktan olustugunu;
demokrasi kiltiirinden nasibini almamig siyasal kadrolarin genglerin

vurusmalarindan medet umdugunu; cehaletin bedelinin faili mechul cinayetlerle
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hapisler ve igkencelerle, darbeler ve idamlarla 06dendigini ifade

ediyor(Cemal, 1999:169-170).

Geclerin bu denli bilingsizce kullanilmalarinin yaninda, dis llkelerin destegi de,
1960-1980 aras1 donemin Tiurkiye'sinde artan siddet olaylarinda buytk rol
oynamigstir. Elbette lilke i¢cindeki karigikliklarin mesuliyeti tamamen dis gliclere
yiklenemez; bu kolaycilik olur Kki; genel sebepler asagida aktarilacaktir.
Gergekten de hem o glin hem de bugiin Tirkiye tistiinde oynanan oyunlar dikkat
cekicidir. Turkiye tlizerinde oynanan oyunlar, diisiince diizeyinde etnik ve
ideolojik kagimalar, teknoloji diizeyinde ise silah ve uyusturucu trafigi seklinde
ortaya cikmaktadir. Kongar, 12 Eyliul’den sonra yakalanan silahlarin degerinin
500 milyon dolari astigini belirtmenin, sadece silah treticilerinin, Tirkiye’'deki
cinayetlerdeki ve karigikliktaki rolini belirlemek agisindan yeterli olacagim

diisiinmektedir( Kongar,2006:209 ).

1960-1980 aras1 donemde ortaya c¢ikan, 1968 sonrasinda ivme kazanan ve
ozellikle gen¢ kesimin birbirine kirdirilmasiyla son bulan siddet olaylarinin
kontrol altina alinamamasinin temel sebebi, siyasilerin iktidar miucadelesidir.
Yukarida da bahsettigimiz gibi u¢ noktalarda kutupsallasan siyasi partiler ve
liderleri kendi iktidarlarini ve getirimlerini diisiinmekten tlke sorunlarim
gorememigler, gormek istememiglerdir. Siyasiler, sorunu tespit edip ¢6zmenin

tersine, catisan(catistirilan) gruplar arasinda maalesef taraf tutan olmuslardir.

Stiphesiz bu donemde ortaya cikan siddet eylemlerinin bir¢ok sebebi vardir ve
bunlar ancak uzun ve sistemli arastirmalarin konusu olabilir. Burada sadece
tasnifi bakimindan uygun bulunan, Kongarin tespit ettigi siddet ve teror
eylemlerinin genel nedenlerinin belli baghh olanlar1 kisaca siralanacaktir.
Dogmatizm ( herkesin kendi diisiincelerini tek dogru kabul etmesi). Farkli ve
karsit  fikirlere paranoyakca yaklasim. Demokrasinin iktidarlarca ve
muhalefetlerce  yozlastirilmasi. ( siyasi yozlasma beraberinde biitiin
kurumlardaki yozlasmay1 da getirir ve nihayetinde siddet olaylari, darbeler olur).
Giiven bunalimi ( mesela 1961 darbesi ve pesinden yazilan 1961 Anayasasi
iktidara duyulan giivensizligin sonucudur). Partilere ve politikacilara duyulan
genel giivensizlik. Genel bir kiiltiir ve deger bunaliminin varlhg ( ézellikle Tiirk
genci, kir kent kiiltiirleri, Islami ve laik degerler, geleneksel ve modern yasam

bicimleri arasinda ciddi bunalimlar yasamistir). Tiirkiyede sosyal
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kontroliin(toplumsal denetim) gittikce giiciinii yitirmekte olusu ( 6zellikle aile
kurumunun ve cemaat yapilagmasinin bozulmaya baglamasi bu sireci
hizlandirmistir). Tepeden inmeci siyasal gelenek ( Tirk siyasal hayatinin genel
ozelligidir ve darbeler bu dénem tepeden inmecilik icin érnek teskil ederler). Dis
orneklerin é6zendiriciligi. Dis tilkelerin destegi. Toplumsal ve ekonomik sikintilar
(enflasyonun siirekli artmasi, gelir dagilimindaki adaletsizlikler, igsizlik,
gecekondulasma, sanayilesme cabalar1 vs.). psikolojik sebepler (ataerkil aile
yapisi, aile baskis: vs.). Egitimle ilgili sebepler (egitim sistemin kendi yanlglar,
yani egitim sisteminde genglerin kot egitilmeleri ve egitimin pahali olusu,
barinma, kitap ihtiyaclar1 vs.). Basin ve televizyona dair sebepler ( basin yayin
kuruluglarinin tarafli davranmalari, siddet olaylarini abartarak vermeleri

vs.)(Kongar,2006:201-213).

Mart 1971 ve Nisan 1973 aras1 donemde, tlkeyi partiler-iistii teknokratlardan
kurulu, askeri- sivil bir¢ok hiikiimet yonetti. 1971 cuntasinin amaci, 1960’ta
oldugu gibi, bir dizi sosyal ve ekonomik reformlarla gelismeyi saglamak ve siyasal
diizensizligi ortadan kaldirmakti. Ordunun aldigi o6nlemlere ve goésterdigi
cabalara ragmen, 1971-1973 askeri dénemi, amaclanan hedeflere ulagmalar
bakimindan basarili olamadi. Amaglanan siyasal ve ekonomik reformlar
gerceklestirilemedi. Bunun 6nemli nedenlerinden birisi, ordunun nerdeyse tiim
cabasini llke i¢cinde giivenligi saglama ve solu bastirmaya ayirmasiydi. Miidahale
ile amaglanan partiler aras1 ¢atigsmalar: azaltma hedefine de ulagilamadi. Hatta
partiler arasinda goériilen ¢atismalar ordu i¢inde de; Batili demokrasiyi savunan
subaylar ile daha sagci bir tutum ic¢inde olan subaylar arasinda da goériilmeye
basladi. Ordu i¢cindeki bu ¢atisma da, miidahalenin etkisizligini géstermektedir.
1973’ten itibaren, bir 6nceki dénemden daha siddetli ideolojik kutuplagsma, hem
siyasal partiler hem de sivil halk diizeyinde ¢atismalar, yénetim mekanizmasinda
bozulma, siyasal siddet ve terdr goriilmeye basladi. Bu gelismeler, 1980 askeri

miidahalesi ile sonuglandi( Ors, 1996: 162-163 ).

1973-80 yillar1 arasinda, kimi CHP kimi de AP baskanlhginda c¢ok sayida
hiikkiimet kuruldu. 1973 genel se¢imlerinde Ecevitin bagkanlhigindaki CHP
oylarin tucgte birini, AP ise oylarin % 30unu aldi. CHP, MSP ile koalisyon

hiikiimeti kurdu. Bagbakanlhiga Ecevit getirildi. Ancak, siyasal gorisgleri
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birbirinden c¢ok farkli olan iki siyasal partinin ortakligi uzun slirmedi ve

koalisyon dagildi( Oymen, 1998: 312).

CHP-MSP koalisyonunu Mart 1975 ve Haziran 1977 tarihleri arasinda iktidarda
kalan ve “Birinci Milliyet¢i Cephe Hiikiimeti” olarak bilinen AP, MSP, MHP ve
MGP’nin olusturdugu koalisyon hiikiimeti izledi.

1977 secimlerinde oylarin % 41 CHP alirken, % 37’sini AP almisti. Ancak iki
partide koalisyon hiikiimeti 6nerilerini dikkate almayinca, Demirel, MSP ve MHP
ile “Ikinci Milliyet¢i Cephe Hiikiimeti’ni kurdu. Fakat ilkinde oldugu gibi ikinci
cephe hiukiimeti de ortak gikarlara ve ortak goriigslere dayali olmadigindan zayif
bir koalisyondu. Her iki cephe hiikiimetinde de koalisyon tiiyelerini bir araya
getiren sey, ortak amaclardan ziyade sol kanada karsi ortak muhalefetti. Bir
yandan tirman siyasal siddet ve terdr, bir yandan ekonomik ve giivenlik ile ilgili
sorunlara ¢ozim getirilememesi, diger yandan da AP i¢cinde MSP ve MHP’ye
karg1 olan parlamenterlerin partiden ayrilmalari, Demirel'in siyasal konumunu
sarsmisti. Demirel, Mecliste gogunlugu yitirince ve buna karsin CHP ile koalisyon
kurmay1 reddedince CHP, AP’den ayrilanlarla yeni bir kabine kurdu ve Ekim
1979’da Demirel bir azinlik bir azinlik hikimeti kurana kadar iktidarda kald.
Ancak, Demirel hiikiimeti de uzun 6miirli olmadi; 12 Eylil 1980 giin, bir askeri

darbe ile son buldu( Ors, 1996: 164 ).

1973-1980 dénemine damgasini vuran iki Milliyet¢i Cephe Hiikiimeti, birgok ciddi
siyasal ve anayasal konuda énemli ¢catismalari iceren koalisyonlardi. Bu hiikiimet

ozelikle Kibris meselesi ve biitge hazirliklar: konularinda ¢atisma yagsamiglardir.

1970’lerin sonuna gelindiginde, hikiimetler tamamen iglemez hale gelmisti. Ayni
durum {ilkenin diger pek ¢ok kurumu i¢inde gegerliydi. Ornegin, iiniversiteler,
polis teskilati, biirokrasi kendi i¢cinde bolinmiisti. Siyasal siddet ve teror olaylar:
giderek artmisti. Hem Meclisin hem de biirokrasinin tamamen kilitlenerek hayati
islevlerini dahi géremez hale gelmesi, 6zellikle siddeti ve teréri engelleyememesi,

askerleri sonunda yine harekete ge¢irmisti.

Rejimde ve devlette olusan bu kriz sonucu bes generalden olusan askeri bir cunta
siyasal yonetime el koydu. Aslinda, gercek hikiimet darbesi, sivil hikiimet
tarafindan 24 Ocak 1980 tarihinde ilan edilen ekonomik kararlarla coktan

yasama gecirilmeye baslanmisti. 13 Eyliil sabahi isbasi yapan Cunta, 6nce eski
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rejime ait oldugunu disindigi her geyi siiplriip bir kenara atmakla bagsladai.
Bitin muhalefet susturuldu, takip altina alindi, yasal butiin siyasal partiler
kapatildi, siyasetle ilgisi oldugu distiniilen bitiin biirokratlar, siyasetle higbir
1lgisi olmadig1 varsayilan eski askerlerle degistirildi ve boylece her manada

askeri yonetim devri baslamig oldu( Yildirim, 1995: 22-26 ).
2.3. Hareketin Giliniimiizdeki Durumu

Kurulusundan 12 Mart muhtirasina kadar gecen zamanda altin dénemini
yasayan YMMH, bu déneminden sonra kopmalara tanik olmustur. Hareketten
kopmalar olmasinin elbette bir takim sebepleri vardir. Baz1 gruplar hareketin
zaafim1 liderlerin zayifliginda ya da bilge lider eksikliginde, bazilar1 devletin
elinin olusunda, bazilar1 ise siyasallasmada bulmuglardir. Hakkinda elbette
bugin eger aktif olarak Tirkiye giindeminde yerini alsaydi kim bilir neler
basarirdi denilen bir hareketin neden dagildiginin 6zelestirisinin yapilmasi

gerekmektedir.

Hareketin siyasete ilgi duyarak 1977li yillarda AP ile temasa ge¢mesi ve
devaminda gelen bazi siyasi faaliyetler hareketten kopmalarin arttigr déneme
rastlamaktadar. Bu konuyla ilgili Taggetiren sunlar1 sdylemektedir:
“Siyasallagsmanin zamani miydi? A¢ilim alani AP mi olmaliydi? Bunlar tizerinde
distintlecek, tarifi yapilacak konular. Daha sonra bu hareket bagimsiz siyasal
hareket olarak ortaya ¢ikti. Miicadele Birligi AP ile iligki kurarken kendi kadro
bitinliiginde bir yaralanma yoktu, ama IDP hareketine geldiginde diigiince
cizgisi itibariyle de ciddi bir sapmanin icine girdi”(Iridag,2003). Ozutku da
hareketin en biylik hatasinin tabandan gelen istekleri dikkate almayisi olarak
goriir: “Istigsare mekanizmasi zayifti. Bu mekanizma Anadolu da yiiriiyor ama
Istanbul da ¢6kmiis. Savruldugumuz ana kadar bundan bizim haberimiz yoktu.
Lider kendi cevresinden uzaklasti. Temel yanlisimiz buydu”(Fuat,2007). Ahmet
Taggetiren de Aykut Dbeyin ilk kuruculardan zamanla uzaklastigim
diisinenlerden. Ona goére Aykut Bey, zamanla ilk kurucular olan ve genelde
Konyali Yiiksek Islam Enstitiilii miicadelecilerin bulundugu gruptan zamanla
uzaklasmis ve artik farkli kisilerle daha cok goriisir olmustur. Tasgetiren bunu

teskilat icinde teskilat kurma seklinde ifade eder(Kisisel Gériigsme,2009).
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Hareketin bolinmesinde devletin elinin olduguna dair bir takim iddialar ortaya
atilmistir. Kendileriyle yapilan soyleside hareketin lideri Aykut Edibali iddialar
siddetle reddedip, boyle bir sey olsa gocunmayacagini, devletiyle iftihar ettigini
soylerken, Yavuz Aslan Argun da Kkendilerini yo6nlendirmek isteyenlerin
olabilecegini ancak denilen tarzda bir durumu bilmedigini soyliiyor(Iridag,2003).
“Derin devlet baglantisini, Miicadele Birligini ulvi bir davanin semboli olarak
bilen insanlara kabul ettiremezsiniz. Bu tiir degerlendirmeler ciddi tepki goriir.
Ama bilinmeyenlerin arastirilmas1 gerekiyor’(Tasgetiren,2005). Ayrica Ahmet
Taggetiren kendisiyle yaptigimiz kigisel gortismede hareketin bolinmesinde
devletin 1ilgisi oldugunu kabul etmedigini ifade etmis ve devletin hareketle
1lgilenmesinden, devletin hareketten haberdar olusunu anlamamiz gerektigini de

vurgulamistir(Kisisel Goriisme,2009).

Hareketin dagilma siireci gibi hareketin glinimiizde gegerliliginin olup olmadigi
da tartisma konusu olmustur. Gengligimin on yili bu hareketin i¢inde gecti diyen
Hiseyin Gulerce “Miicadele Birligi yazilmaz, miicadelecilik ancak yaganabilir. Bir
rahmet mevsiminde yasandi ve gecti. Kisa siiren bir mevsimdi; fakat cok
bereketliydi”(Giilerce,2005) ifadeleriyle Miicadele Birligini yasanmis bitmis bir
hareket olarak gérmiistir. Bir dsnem hareketin i¢inde bulunan Mehmet Ozutku
da hareketin tarihe mal oldugunu ifade edenlerden: “Yeniden Milli Miicadele
Hareketi tizerine diigsen tarihi gorevi ifa etti. Tirkiye'nin aydin ihanetiyle karsi
karsiya oldugu bir dénemde séziini ettigimiz pek ¢ok insanin yetismesine vesile
oldu. Cesaret edilemeyen pek cok seyi soyledi ve tarihe mal oldu”(Fuat,2007). Bu
hareketin icinde bulunup yazi kadrosunda o6nemli calismalar yapan Ahmet
Taggetiren “Bu yapilanma sonra dagildi. "Dagildi" derken, o gliinkii misyonun o
gliinkii insicam i¢inde devreden ¢iktigini belirtmek istiyorum, oralardan yola ¢ikip
bakiye halinde devam eden bir mevcudiyet hala s6z konusu’(Taggetiren,2005)
ifadeleriyle daha insafli ve bizim de kabul etmeye uygun gérdiigiimiiz bir noktaya
vurgu yapmistir. Aykut Edibali ile calismalarimi strdiiren Mustafa Kapci da

micadele birliginin dagilip dagilmadigiyla ilgili olarak sunlar1 soyler:
“Bazilarinin iddia ettigi gibi Miicadele Hareketi ¢alismalarina ara vermemis ve

de yok olmamistir. Miicadelecilerin bazi derneklerinin kapatilmasi, Miicadeleye
gonill verenlerden bazilarimin ayrilmasini hi¢ kimse bu milli hareketin bittigi

seklinde algilamamalidir. Bazi gevreler israrla “Miicadele bitti. Hareket yok
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oldu” diyorlar. Bilinmelidir ki hakli olan ve Hakka dayanan hicbir hareket
dostlarin  alkiglamasiyla yasamaz. Diusmanlarinin ihanetiyle de yok

olmaz.”(Kisisel Gériisme,2009).

12 Eylil 1980 darbesinin ardindan hareketin lideri Aykut Edibali, kendisiyle
kalan bir grupla birlikte siyasete atilir. 1983 secimlerinden sonra Islahatci
Demokrasi Partisi’ni kurarlar. Partinin hedefi “Tiirk toplum ve insanini, serefli
mazisi, essiz tarihi birikimi ve devasa manevi degerlerine layik; ytce, ileri ve
mutlu bir hayat tarzina kavusturmak’tir(IDPP,1985). Bu hedefle yola cikan
parti, 1991 sec¢imlerinde “Milli Ittifakin Mimar1” olacaktir(Durmus,2005). IDP’nin
gerceklestirdigi kongrelerle millet diismanlarini gsagkina ¢evirdigini belirten Milli
Miicadelecilerden Hayrettin Durmus, gazetelere “kiiclik partinin biyik kongresi,
Ozal''n Anap1 bile bu kadar kalabalif1 bile toplayamadi, bunlar Miisliman ama
Erbakancilara benzemiyor, milliyetgiler ama Tiurkescilerden
farklhilar’(Durmus,2005) seklinde manset attirdiklarimi ifade eder. IDP, 1992
yilinda ¢ift baglikli Selguklu kartal, Kitap ve Hilal amblemiyle Millet Partisi
olarak isim degistirmistir. YMMH’nin lideri Aykut Edibali’'nin Genel Bagkanligini

yaptig1 bu parti giniimiizde ¢alismalarini devam ettirmektedir.

Hareketten glinlimiize gelen bu anlayig kiltir ve egitim alaninda faaliyetlerini
kurucu uyeleri arasinda Aykut Edibali'nin de oldugu Anadolu Egitim Kiiltiir ve
Bilim Vakfi ile yerine getirir. Ankara merkezli bu vakif, subeleriyle, sosyal
kiltiirel faaliyetlerini, yurtlar: ile genclerin egitimine ve yetigsmesine maddi
manevi katkisim stirdiirmektedir. Vakif Ankara ve Izmir'de 6grenci yurtlar ile
genglerin egitimine yardimci olmaktadir. Anadolu Vakfi'nmin yaptigir yakin donem
kiltiirel etkinlik bazinda Canakkale Sehitlerini Anma Gecesi ve Canakkale
Gezisi dile getirilebilir. Ayn1 zamanda Anadolu Vakfi, ihtiya¢ sahiplerine yardim
icin kermes faaliyetlerinde de bulunmaktadir(anadoluvakfi,2009). 1990’da
calismalarina baslayan Anadolu Vakfinin miitevelli heyetinden bir grup vakif
senedini tadil ettirerek yonetimi ele ge¢irmis ve hareketin genel c¢izgisinden
kopmustur. 2001 yilindan bu yana vakif ayr1 bir g¢izgide c¢aligmalarim

siirdiirmektedir(Kigisel Gériisme,2009).

Hareketin kiiltiirel ve egitsel faaliyetlerini stirdiiren bir bagka kurulus da Aykut
Edibali’'nin genel bagkani oldugu ve kurucularin tamami Millet Partililerden

olusan Millet, Egitim, Kultur, Sanat, Sosyal Yardimlagsma ve Hayir Dernegidir.
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Istanbul merkezli kurulan, 2006 yilinda faaliyetlerine baslayan ve Adana,
Adiyaman, Bursa, Denizli, Inegsl, Konya, Seydisehir, Kiitahya, Mersin, Samsun,
Tarsus subeleriyle calismalarini devam ettiren Millet Derneginin hedefleri
arasinda en 6nde egitim gelmektedir. Dernegin baslica amaci1“ memleketin, Tirk
ve Islam diinyasimin ihtiyaci olan ihtisas kademelerinden halk egitimine kadar
egitim, kultiur, sanat alanlarinda 6gretim ve egitim, kiiltiir ve sanat hayatina,
sosyal yardimlagsma, dayanisma ve hayir ¢abalarina katkida bulunmak”tirl. Bu
amaclar dogrultusunda Millet Dernekleri toplantilar diizenler, seminer
calismalar1 ile gengleri milli kiltirimiz, milli tarithimiz ve sanatimiz
konularinda bilgilendirir. Tarihi ve kiiltiirel amacl geziler diizenler(Ek:5). Ayrica
Millet Dernekleri basarili ve maddi durumu zayif olan 6grencilerin egitimini
kolaylastirici maddi yardimlarda bulunur. Dernek 2009 yaz déneminde genclere

yonelik yaz kamplarini da faaliyete gecirmistir(Kisisel Gériigme,2009).

Ulkenin icinde bulundugu siyasi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik badirelerden nasil
kurtuluruz tuzerine kafa yormus, distinceler tiretmis bir kadro hareketi olan
YMMH, yetistirdigi insanlarla ginumizde de Turkiye'nin siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiiltirel hayatinda hala s6z sahibidir. Bu durum basarili bir kadro
hareketinin dogal sonucudur. YMMH kokenli olup tilkemize cesitli alanlarda
hizmet veren bazi isimler sunlardir: Aykut Edibali, Yavuz Aslan Argun, Melih
Gokeek, Necmettin Erigsen, Cemil Cigek, Prof. Dr. Mustafa Erdogan, Halil Sivgin,
Mustafa Ruhi Sirin, Hasim Vatandas, Prof. Dr. Zeki Ceyhan, Atila Yayla, Al
Miifit Giirtuna, Ahmet Taggetiren, Gaffar Yakin, Mehmet Akif Ak, Cevat Ozkaya,
Dr. Necmettin Turinay, Haci Ali Bozdam, Irfan Kiicikkkéy, Doc. Dr. Mustafa
Aydin, Galip Demirel, Omer Vehbi Hatipoglu, Omer Ziya Belviranli, Rifat Yoriik,
Mehmet Tagdiken, Mehmet Cigek, Recep Vidin, Hiiseyin Giilerce, Kemal Yaman,
Ozcan Palut, Kadir Demir, Prof. Dr. Muhammet Nur Dogan, Burhan Ozfatura,
Recep Kirig, Taha Akyol. (Fuat,2007)

Turkiye'de anarsinin kol gezdigi donemde bir tek tyesinin dahi burnunu
kanatmayan Aykut Edibali hareketin hedeflerine ne kadar ulastigi sorusuna
soyle cevap verir: “Miicadele Birligi bir kiltir hareketi, bir mektep olarak
verecegini fazlasiyla verdi. Renkleriyle, cesitleriyle ¢ok farkli yerlerde olan

insanlariyla bunu basardi. 20 tane adam Tiirkiye’yi salladi”(Iridag,20083).

! Millet Dernegi Tiiziigii, 11Ekim2006, s.1,m.1.
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BOLUM III: YENIDEN MiLLI MUCADELE HAREKETI VE DIN
3.1. Hareketin Dogusunda Dini Unsurlar

YMMH’nin dogus sebebi Istiklal Savasinda kanla ve iman giiciiyle kazanilan
micadelenin siyasi, sosyal, iktisadi, her alanda, yeniden kazanilmasidir.
Harekete gore, Turk Milleti tarihten alacagi gi¢ ve yontemlerle Milli
Micadeleyi vermek zorundadir. Bu miicadeleyi verirken o6rnek alinacak
kanunlar ve kurallarn tarihimizde ve &zellikle Islam Peygamberinin
miicadelesinde bulmak miumkindir. YMM dergisinin ¢ikig gayesini anlatan,
hareketin lideri Aykut Edibali tarafindan hazirlanmis, derginin 2. Sayisindaki
basmakaleyil aynen naklediyoruz. Bu makale ayn1 zamanda hareketin neden
dogdugunu, dogusundaki dini unsurlari ve yontemlerinin temelini gérmemiz

bakimindan da onemlidir.

"Milletimizin misli gérilmemis dislisi ve dislisiin tezahiirii olan buhranimiz,
kendiliginden dogmadigi gibi, kurtulusumuz da kendiliginden olmayacaktir.
Milletimizin buhrandan kurtulusu, cemiyetlerin degismez kanunlari ve tarihin
sahadeti ile sabittir ki, kendiliginden degildir. Milletleri buhrandan kurtaran
ancak imanl ve gercek gericileri tasfiye eden atesli bir imtihan vasatidir. Miicade-
ledir ki, ilmen ve aklen sabit zaferi, fiilli halinde hakikatlestirir. Miucadele,
saflarimizdaki haini ortaya gikardigi gibi, mii’'mini yetistirir ve ytiiceltir.

Milletin kurtulusu elbette miicadele ile miimkindiir. Ancak bu miicadele suursuz,
metotsuz ve rehbersiz bir micadele olamaz. Zaferle bitecek bir miicadelenin tarihle
belirlenmig sartlari vardir. Bu gartlar bilinmedik¢e micadelenin zaferinden
bahsetmek guliingtir. Buhranimizin sebebi teghis edilmistir. Bu sosyolojik
zaviyeden milletimizin ideolojik yapisi ile tezat halindeki ideolojik sistemlerin
cebrilesmesinden ibarettir. Turkiye'deki butiin sikintilarin sebebi Judeo-Grek
mengeli kapitalist sistemdir. Buhranimizin micadele karakteri yoniinden sebebi

ise, bu gayr-i milli ve gayr-i insani sistemin maskesine saklanan beynelmilel
Yahudiliktir.

Su halde, Turkiye'de buhrandan kurtulus micadelemiz, Turkiye'ye ¢éreklenen
istismarci, beynelmilel Yahudilik ve Yahudiligin i¢imize kadar sokulan hain
artiklariyla kiyasiya bir savastir, demektir. Yukarida belirttigimiz gibi bu ne
imansiz, ne bilgisiz, ne de rehbersiz bir savastir. Kilavuzsuz bir yolculuk
pismanlikla biter. Micadelemizde kilavuzumuz hisler, heyecanlar, romantik
hareketler degil, biitiin diinya boyunca cereyan eden siyasi ve askeri miicadelenin
incelenmesinden ¢ikarilmis umumi miicadele kanunlaridir. Ancak bu kanunlar
Islam'in peygamberinin takip ettigi miicadele stratejisinin incelenmesiyle
tamamlanmadik¢ga havada kalir. Zira harbin hususi kanunlari, cemiyetin
psikolojik blinyesine, miicadelenin cereyan ettigi vasata gore degisir. Miicadelemizi
saglam esaslara dayayabilmemiz i¢in zaruri olan unsurlardan sonuncusu ise, milli
tarihimizi dolduran miucadeleleri objektif ve derin bir tetkike tabi tutmaktir.
Miicadelemizi bilerek yapmak, cihan ¢apinda dev gii¢lerle ¢arpismak ancak bu
sekilde mimkiindiir.

Miicadelemizin umumi, hususi ve memleketimize has sartlari, yiriitmeye mecbur
oldugumuz miicadelenin karakterini belirler. Bu miicadele hi¢bir zimrenin, sinifin
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veya sahsin miucadelesi degildir. Bu miicadele dogrudan dogruya MiLLETiN
MUCADELESI'DIR. Ve bu sifatla diger vasiflarinin  yaninda MILLI
MUCADELE'dir.

Zamanimizin harp teorisyenlerinin ustasi Clausewitz, harbin smirsizligina ve
topyekiin bir mahiyet kazandigina dikkati ¢ekmistir. Ona goére, daha onceki
harpler siirh harplerdi. Gergekte ise harplerin mahiyeti daima sinirsiz olmaktir.
Zira idealler, Hz. Adem kadar eskidir. Ve her ideal, hicbir mania tanimaksizin
hakimiyet idesi pesinden kosar. Harbin simirsizligi bitiin milletin maddi ve
manevi yarhigini, harbe sirmeyi gerekli kilar. Su izahlarin i1gs1§inda, harbin
sinirsiz ve topyekin mahiyetini bilerek tatbik edenlerin, muhterem dedelerimizin
oldugunu kabulde hi¢ bir zorluk yoktur. Iste, miicadelenin bu tarzdaki anlayigidir
ki, Arabistan yarimadasinda dogan Islamiyeti, bir asir icinde Cin’den — Ispanya’ya
kadar yaymistir. Hem de Islam kuvvetlerinin karsisinda; askeri, siyasi gelenekleri
tesekkiil etmis biiylik imparatorluklar olmasina ragmen.

Harbin sinirsiz mahiyetini en mitkemmel bir tarzda kavrayan Misliman Tirkler,
ti¢c kitaya hakim olabilmislerdir. Bir Istanbul Fetih hadisesi, bir Moha¢ Meydan
Muharebesi, ve bir Sirpsindig: zaferi inceden inceye tetkik edilmesi gerekli biiyiik
zafer abideleridir. Bize disen tarihi zaferlerin heyecanini yasayarak hislerimizi
giciklamak degil, buyiik mucadele ustalarimizin eserlerini tatbik etmek gayesiyle
incelemektir.

Harbin «sinirsiz mahiyeti ve topyekln vasif tasiyisi, miicadelemizin karakterini
tayin eder» dedik. Zira harp topyekinsa, biitiin bir milletin hayat kavgas1 haline
gelmis demektir. Bizim, Beynelmilel Yahudiligin igren¢ harbine karsi bir tek
miicadele yolumuz vardir: MILLETIN MUCADELESI... Zira, Yahudi diktas:
Turkiye'de ancak, milletin timiiniin uyandirilmas: ile, teskilatlandirilmasi ve
kendisine rehber olanlari kontrol etmesi ile miimkindir.

Milletin buhrandan kurtulug miicadelesi, Halkin timinin uyandirilmasi ve
teskilatlandirilmasi ile zafere ulasacagina gore; miicadelemizin en buyuk zafer
sartlarindan birincisi Miicadelenin Milliligidir.

MUCADELENIN MILLILIGI, Miicadelenin temeli olarak milleti gormek demektir.
Bu, ayn1 zamanda bir sahsin, bir zimrenin kurtariciligina inanmanin nasil bir
zavallilk oldugunu gosterir. Ayrica Milli Micadele, miicadelenin zafer sarti
olarak kendilerini veya hiziplerini gésterenlerin, ne derece igren¢ yalancilar ve
miicadele istismarcilar1 oldugunu da gosterir.

Micadelemizin Milliligi zaferin temel sarti olarak bilindikten bagka, yeniligi
unutulmamalidir. 1683 ten beri bozgun tlizerine bozgun girdabina yuvarlanan
milletimiz, ne yazik ki bu tarihten itibaren rehberlerinin kifayetsizliginden, bazen
de ihanetleri yuziinden ya harp meydanlarinda yenilmig yahut harp
meydanlarinda zaferi per¢inleyen mibarek kanminin, karsiligini alamamigtir.
Harplerde Mehmetgik daima yenmis; Diplomasi kaybetmistir.

Su anda Tiirk Milleti, istiklal harbimizi baslatan Siitcii Imamlarin, Erzurum ve
Sivas Kongrelerinin hazirlayicis1  Sarikli  kahramanlarin, Celik Alaylarin
kurucusu Stukri Hocalarin, Antep vaazlarinin baglattigi ve bitin milletin ter, goz
yagl ve kan akitarak devam ettirdigi micadeleye; dahili, sosyal, siyasi ve iktisadi
neticelerini vermek mecburiyetindedir. Tarih Tirk Milletine, bu temel miicadele
hedefini géstermektedir.

Tarihi vazifemizi bilelim! Ve Milli Miicadele’yi devam ettirelim”(YMM,1970/2:3).

72



Goruldigi gibi Miicadelenin amaci milleti, bat1 ideolojisi kaynakli gayr-i insani
ve gayri Islami unsurlar dolayisiyla icinde bulundugu buhrandan
kurtarmaktir. Bu sebeple miicadele inang suuruyla ve milli olmahdir. Tirk
milleti tarihinden ve inancindan alacag gii¢ ile bu milli micadeleyi vermekle

mikellef goralmustir.

Hareketin ambleminde Islam dininin kitab1 Kuran-1 Kerim
bulunmaktadir(bkz.Ek:1). Islam dininin en mukaddes kabul ettigi unsur,
hareketin ambleminde dini bir sembol olarak yerini almigtir. Kuran-1 Kerim bir

sembol olarak kalmamig, Milli Miicadele mensuplarinin yol géstericisi olmugtur.

Hareketin en énemli yayin organi YMM dergisinin yayin spotu da dini ve milli
iceriklidir. Spot, “milletin iman, ahlak, kiltir, tarih ve menfaatine bagl,
haftalik siyasi milli dava mecmuasi” geklindedir. Daha sonraki yillarda
hareketin seyrini etkileyecek temel diigiincenin Islam inanci oldugunu,
cikarmaya bagladigt YMM dergisinde ilk sayisindan itibaren yer alan ilmi sag
yaz1 dizisinden anliyoruz. 21 say1 devam eden bu incelemede spot olarak “Ilmi
Sagin sadece sola karsi bir protesto hareketi degil; bizzat millet ideolojik
yapisinin ilimlesmesi ve hareketlenmesidir” ifadeleri kullamilmigtir. Yaz
dizisinin incelenmesi neticesinde “millet ideolojik yapisi’ndan kastin Islam

inanci oldugu anlagilmaktadir.

YMM dergisindeki ikinci biiyiikk inceleme “Inkilap Ilmi” bashgiyla 29 hafta
sirmiistiir. Burada inkilabin “biiytik degisim” oldugu ifade edilmekte, Miicadele
Birligi mensuplarinin da gayesinin bu biuylik degisimi programlamak,
kolaylastirmak ve cabuklastirmak oldugu vurgulanmaktadir. Bu yaz1 dizisinde
birgok inkilap incelenmis ve tamamlanmis inkilaba misal olarak Islamiyet
gosterilmistir. Islam inkilab1 Islam’dan tamamen uzak olan cemiyeti ve
cemiyetin azalar1 olan fertleri degistirmistir. Tam ve kamil bir degisiklige
ugratmigtir. Islam inkilab1 hareketin yapmaya calistiz1 degisime en giizel 6rnek

teskil etmistir(YMM,1970/1:15).

Milli Miicadeleci Idris Dogan, hareketi, “Turk devletinin siyasi, iktisadi,
kiltiirel bakimdan igine diigtrildigi buhran ve bunalimlardan ¢ikarilmasi ve
onun gelisen diinyada  hakettigi yeri almasimi  hedefleyen  bir

harekettir’(Karaalioglu,2002) seklinde tanimlamigtir. Ona gére YMMH, Tiirk
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milleti ve onun kutsallarinin yerylzinde hakettigi yeri almasi i¢in yapilan bir
onur miicadelesidir ve bu miicadele o zamanin modasi olan silahla degil, fikirle
yapilmaya cahsilmistir(Karaalioglu,2002). Goriildiigii gibi hareketin c¢ikis
sebeplerinden en 6nemlisi olarak milletin kutsalini yani dinini hakettigi yere

tagima fikri yer almaktadir.

Hareketin ilk gorislerinden bir tanesi de itikadi safiyete ulagsmak ve onu
korumak olmustur(Kii¢iikksy,2005:34). Bu amacla ilerleyen dénemde Omer
Nesefi'nin Akaid adli eserini nesredilecektir. Bu eser, Islam dininin en iyi
sekilde anlagilmasi ve son yillarda etkisini artirmis bulunan, akaide yonelik
tehlikeli propagandalar1 etkisiz kilmak icin(bkz.Nesefi,1995) yayimlanmistir.
Eserin bu temennilerle nesredilmesi bile bize hareketin c¢ikis noktalarindan

birinin de Islam dinini korumak ve yiiceltmek oldugunu kanitlamaktadir.

Hareket, toplumun i¢inde bulundugu karanligi ve arayisi, Hz. Muhammed ve
Hz. Isa’min gelisinden énceki toplumlarin arayigina benzetir. Ilmi Sag inancina
gore peygamberler geldikten sonra ortalik nurla kaplanmis ve toplumlar
aydinlanmigstir. Bu sag ideolojinin, insan merkezli ideolojinin, insan buhranim
dindirmeye yonelik giiven verici hareketinden dogar. 1400 sene 6nce cahiliye
toplumu bu buhranlarindan kurtulmuslardir. Ancak toplum tekrar
mukaddesatina kars1 bir saldiriya ve kendi buhranina tanik olmaktadir. Bu
noktada YMMH'nin temsil ettigi Ilmi Sag anlayisinin ideolojisi, sag ideoloji,
insanlari tam bir saadete gétiirmek i¢in vardir. Burada toplumlarin asil refaha,

bu ideolojiye teslim olarak ulasacaklar: savunulmaktadir( YMM,1970/21:2).
3.2.Yeniden Milli Miicadele Hareketi ve Din

YMMH’nin lideri Aykut Edibali hareketin kurulus gayesini su ctimlelerle
aciklamigtir: “Insanlarin tlke sorunlarimin ¢éziimii konusunda fikri diisiinceye,
bilime dayanan bir hazirhiga sahip olmalar1 gerektigini séyliiyorduk. Amacimiz
projesi, dinya gOrlisii, amaci olan insan kadrosu yetistirmek ve
kadrolagsmakt1”(Iridag,2003). Kurulus amac: dikkate alininca YMMH’ni sirf dini
bir grup olarak tarif edemeyiz. Bayram Erdem’e gore de hareket genis kapsamh
bir kadro hareketidir. Dini yoni de vardir. Siyasi, ekonomik, kiiltiirel yonu de
vardir. Bir milletin ihtiya¢ duyabilecegi her sahada calismalar yapilmasi

hedeflenmistir(Kisisel goriisme,2009). Hareketin amaci iilkeyi milli degerlere
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baglhi bir sekilde yonetecek her bakimdan donanmimli milli kadrolar
yetistirmekti. Bu kadroyu yetistirmek i¢in birgok ilmi, kilttrel, siyasi,
ekonomik ve dini c¢alismalar yapilmistir. Gengler c¢ok yonli yetistirilmeye
calisilmistir(Kiiciikkdy,2005:324). Bu yoniiyle hareket sirf dini amaclar ugruna
bir araya gelmemistir. Bu yontiiyle sirf dini bir grup olarak tanimlanamaz.
Cunkt sirf dini gruplarin toplanis amaci, dini 6zline uygun olarak yasamak ve
yasatmaktir. Dini esaslara uygun olarak yasamak iiyelerin ortak hedefidir(bkz.
Sirf Dini gruplar). Buna binaen YMMH, dini hassasiyete sahip olmasina
ragmen sirf dini amacglar dogrultusunda toplanmadigindan bize gore hareket,
yari bir dini gruplara yakin bulunmustur. Hareketin dini yonleri fikri baglamda

ve grup Uyelerinin yagsama tarzlari baglaminda karsimiza gackmaktadir.

Hareketin fikri yoéniint bina eden “Ilmi Sag”s YMM dergisi sahibi olan Omer
Ziya Belviranh “kaynaginmi dogrudan dogruya inancimizdan alan milli, yerli ve
bizim kiltir degerlerimizi, sanat degerlerimizi en ince ayrintisina kadar
modelize edip ona sahiplenen bir harekettir’(Iridag,2003) seklinde
tamimlamistir. Bu tanim hareketin koklerinden birinin de “inancimiz” ifadesiyle

dile getirilen Islam dini oldugunu géstermektedir.

Milli Miicadelecilerden olan Mehmet Ozutku da “ temel kimligimiz Islamdi. Bu
kimligi hayata nasil yansitabiliriz, bugiiniin meselelerine bu kimligimizle nasil
c6ziim tretebilirizin derdindeydik”(Fuat,2007) ifadeleriyle hareketin dini

kimliginin altini ¢izmektedir.

YMM dergisinin c¢ikarilmasinda uzun yillar emegi olan Ahmet Taggetiren
Micadele Birliginde bulunusunun amacim “Islami bir gayretin icinde yer
almakt1” seklinde aciklar ve devam eder “Benim bildigim kadariyla micadele
birligi igerisinde yer alan bitin arkadaslarin amaci da budur. Bagka bir
gayemiz de olamazdi. Aykut Edibali biz bir kiltiirel 6rgiitiiz gibi bir ¢agrida
bulunsaydi, bu kadar miicadele birligi olmazdi”(Kisisel Gériisme, 2009).

“Islami suura Miicadele Birlizi sayesinde erdim” diyen Hiiseyin Giilerce,
hareketi, “Oyle kuvvetli bir iman hareketiydi, 6yle miithis bir cazibe merkeziydi
ki; anlatilmasi gercekten zor. Ornegimiz Efendimiz (sas) ve sahabeydi”

(Giilerce,2005) diyerek tasvir etmistir.
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Micadele Birligi mensuplar: kendilerini akaid safiyetini korumak ve savunmak
mecburiyetinde hissetmiglerdir. Ciinki onlara gore fikir diinyamiz, her turla
felsefi doktrinin, dini yozlagmanin saldiris1 iginde kivranip
duruyordu(Kiciikkoy,2005:311). Islam akaidinin temelini “Allah vardir, birdir.
Allah'tan basgka ilah yoktur. Hazret-i Muhammed (sav) Allah-u Teala'nin
elcisidir” goriisii, yani tevhid inanci olusturur. Akaid safiyeti demek, Kur'an-1
Kerim'in beyan buyurdugu ve muteber hadislerin agiklamasini yaptigi tarzda
inang sistemini korumak demektir. Akaid alimleri “Amenti” prensipleri i¢inde,
inang sistemimizin temellerini percinledikleri gibi, yanhs fikirlerin sizma
tehlikesine karsi da butiin delikleri kapatmislardir. Milli miicadeleciler de akaid
alimlerinden Omer Nesefi'nin Akaid’i ile Islam inancin1 anlamaya ve anlatmaya

calismislardir.

Hareketin mensuplar1 Akaid egitimi gibi siyer egitimi de gormuslerdir.
Taggetiren siyer egitimini ve nicin boyle bir egitim aldiklarini séyle ifade eder:
“Biz biitiin ¢aligmalarimizda siyer okumusuzdur, peki siyer niye okundu? Islam
davasinin ilk 6rneginin nasil hayata gegtigini gérmek i¢in. Miicadele birliginin
ilk fikri sirkilasyonunda, akismasinda siyer o&rnekleri genelde davranis

modelleri olarak giindeme gelmistir’(Kisisel Gériigsme,2009).

YMMH dyelerinin 6rnek aldigi hayat Peygamber ve sahabenin hayatiydi.
Sahabeler gibi yasamak Miucadele birligi mensuplar: i¢in bir slogan degil, bir
amacti. Kiiciikkdy sahabelerce yasamayi1 “Bazi1 yonleri ile zor bir hayatti. Darlik,
sikint1 i¢inde sliren bir hayat... Dunyalik higbir gayretin, hedefin, ¢abanin
programlanmadig1 bir hayat. Fedakarlhigin, feragatin zirvede oldugu bir hayat.
Mensuplarinin, birbirlerine baghliklarinin, vefanin doruk noktada ivazsiz,
garazsiz yasandigl bir hayat’(Kiiciikkoy,2005:315) diye anlatir. Bu nokta da
Gilercenin “Kardegligimiz anlatilamaz. ‘Once kardesin’ anlayisi, tevazu,
bilhassa sevgi, sahabe kokusu tasiyordu” (Giilerce,2005) ifadeleri de en samimi

manada hareketin iiyeleri arasindaki iligkiyi tanimlayici niteliktedir.

Hareket, resmi olarak kurulmadan once ilim ve kiltir ¢alismalarini sahis
evlerinde yapmaktaydi. Bu evlerde milletin durumuna kafa yoran gencler
sabahlara kadar sohbet eder, gortsler bildirir ve birbirlerini tenkit ederek
sabah1 ederlerdi. Konyali ilklerden olan Kemal Yaman'in evi de béyle bir amaca

hizmet etmistir. Bu ev, Islam dininin ilk yillarindaki Daru’l-Erkam gibi vazife
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gormugstir. Kiiciikkdy, liderleri Aykut Edibali'nin, Yavuz Aslan Argun’un bu
evde fikri calismalarini vermeye basladigindan ve kendileri gibi ilklerinden de

bu evde yetistiginden bahseder(Kiiciikkdy,2005:43-44).

Islam" ibadet olarak tam, hatta siinnetlere menduplara riayet ederek yasamaya
calisiyorlardi. Namazlar: bulunduklar: evlerde, yurtlarda cemaatle ifa ediyorlarda.
Vakit namazlarini muntazam kilmak ilk ve temel sart idi. Ki¢iikkéy bu yasam
tarzina “Konyal ilkler olarak bizler her an abdestli olmay1 prensip edinmistik.
Hatta bunun i¢in 6zel bir baski usulii bile uyguluyorduk. Nafile olarak Pazartesi,
Persembe oruclar1  tutuyorduk”(Kiiciikkkdy,2005:315)  ifadeleriyle ekleme
yapmaktadir.

YMMH’nin mensuplari, 6zellikle ilk kurucular: ve goéniil verenlerinin yetistikleri
okullara ve cevrelere bakildiginda da karsimiza dini motifler ¢ikmaktadir.
Miicadele Birliginin birgok ildeki kurucular: arasinda bir¢ok Imam Hatip Lisesi
ve Yiiksek Islam Enstitiisi mezununa rastlamak mimkindir. Anadolu’dan
ozellikle Konya’dan Necmettin Erisen, Kemal Yaman, Mevlit Baltaci, Irfan
Kigikkoy, Mustafa Kapg¢i, Hasan Elmas, Mustafa Sag, Ankara’dan Thsan
Ramiz Bayram, Istanbul’dan Abdullah Yaman, Mehmet Cicek, Ziya Belviranl,
Ahmet Tasgetiren o dénemde hareketin Islam Enstitiisiindeki baghlariydi. Bu
gencler buradan aldiklar: egitimle harekete dahil olmuslar ve dini kimlikleriyle

hareketi ¢evrelerine anlatmiglardir.

Hareketin i¢inde zamanla cesitli sebeplerle ihrac¢ edilenler olmustur. Ihrac,
tegkilat icinde dini bir karakter tasir; zira YMMH’ndeki ihra¢ edilme olayi
peygamber zamanindaki Kab b. Malik’in tard olayimna dayanmaktadir. Kab b.
Malik Tebiik seferine mazeretsiz olarak katilmadig: gerekgesiyle tard uygulanir
ve Medineli Miisliman halk 50 giin bu sahabeyle konusamaz. Allah’tan
bagislanmay1 dileyen sahabe 50.giin bagislanir ve Mislimanlarin arasindaki
normal yasamina tekrar déner. Bu olay bilindigi kadariyla bu sekilde Islam
tarithinde tektir ve bagislanmayla sonuglanmistir. Ancak Micadele Birligi
teskilat1 icinde tard(kiiskiinliik) cok siddetli bir sekilde uygulanmis, kiiskiin
olunan Kkisilerle konusanlar dahi bu sebeple ihra¢ edilmislerdir. Ahmet
Taggetiren bu duruma ornek olarak, Hiseyin Gilerce’nin, tard edilmis bir
miicadeleciyle goriismesinden dolayr ihrac edilmesini gosterir(Kisisel

Goriisme,2009).
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Yukarida saydigimiz 6zellikleriyle goériilmektedir ki Micadele Birligi bir¢ok dini
karaktere sahiptir. Mensuplarinin Islam1 yasamadaki hassasiyeti had
sathadadir. Ancak hareket tamamen dini gayelerle yola ¢ikmamigtir ve bu
ozelligiyle dini cemaatlerden farklidir. Buna binaen hareketin lideri Aykut
Edibali kendilerinin dini bir grup olarak degerlendirilemeyecegini ifade eder. Bu
durumu “Biz elbette Islam dinine énem vermekteydik, ama bu dini bir cemaat
olusumuzdan kaynaklanmiyordu. Biz hareket olarak Islama zaten degerli
oldugu icin deger veriyorduk” seklinde aciklar(Kisisel Goériisme, 2009). Aynm
sekilde Mustafa Kapg1 “Miicadele Birligi, milli bir kurulustur. Dini bir kurulus
degildir. Bu birligi kuranlar Miisliiman oldugu icin elbette Islam’1 anlatmiglar,
sevdirmisler ve yasamaya calismiglardir.” ifadeleriyle hareketin dini bir hareket
olmadigini belirtmistir. Ahmet Taggetiren’in de ifadesiyle Miicadele Birligi
“farkli bir yapidir, bir tarikat degil, bir cemaat degil, miicadele birligi bunlardan
farkli, 6zgiin bir yapr’dir(Kisisel Goriigsme,2009). Hareket, toplumun icinde
bulundugu buhranmi ilmi, iktisadi, siyasi, kiltliirel baglamda incelemis ve
meseleye ¢ozlim aramigtir. Bunu yaparken de milletin dinine sahip ¢ikmig ve
Islam dinini hakettigi yere tasimaya calismislardir. Bu agdan bakildiginda
YMMH'ni, sirf dini amaclarla bir araya gelmis ve tek gayeleri dinlerini en saf
sekilde yagamak olan kardeglik(ihvan) gruplar1 ya da tarikatlar gibi sirf dini bir
grup olarak tamimlayamayiz. Cuinkii YMMH, sirf dini sahada degil, bir milletin
varolus micadelesinde ihtiya¢ duyabilecegi her sahada calismalar yapilmasini

hedeflemigtir.
3.3. Din-Siyaset iliskileri Baglaminda Yeniden Milli Miicadele

YMMH’nin amac tlkenin meselelerini ¢ézecek liderler kadrosunu yetistirmekti.
Yaptiklar: blitin kiiltirel calismalar bu amaca yonelik olmustur. Bu gayeyle
yola cikan ve calismalarim stirdiiren hareketi diger sag hareket ve derneklerden
ayiran en temel 6zelligi ise higbir siyasi akimin temsilcisi ya da alt grubu

olmamasidir(Iridag,20083).

Harekete orta sagda yer alan siyasi partiler ilgi duymuslardir. Necmettin
Erbakanin kurdugu Milli Nizam Partisi bu kiiltiirel hareketin olusturdugu
kiltiirel zemini degerlendirmistir. Kitlelerde olusturulan milli suuru bu siyasi
hareket kismen devsirmistir. Diger siyasi partiler (MHP gibi) de Milli Miicadele

hareketinin birikimlerinden yararlanmiglardir. Milli miicadele hareketi bir
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siyasi hareketi tamamen desteklememigtir. Kismen Adalet Partisiyle dirsek
temas1 olmustur(Kisisel Gériisme,2009). Aym1 zamanda 1975’li yila gelindiginde
bir tabela partisi olan Millet Partisi de Aykut Edibali tarafindan ele gegirilir.
Hareketin bu sekilde siyasete ilgisinin artmasi bazilarinca hareketin dagilma

sebeplerinden biri olarak goriiliir(Iridag,2003).

Hareket asla dini siyasete alet etmemistir. Tam aksine dini siyasi arenadan
daima uzak tutmus, dini toplumun kiltirel hayatina tasimaya caligmistir.
Islamin politik arenada argiman olarak kullanilmasinin Mislimanlara ¢ok
pahaliya mal oldugunu belirten Kiiciikkkdy, “Miicadele Birligi olarak biz, Islami
konularin politika malzemesi yapilmasina karsi idik. Biz zor bir yolu se¢mis idik.
Sosyal ve kiiltiirel hayatta Islamin saygin yerini almasim istiyorduk” diyerek
Islami politika giindemine tasiyarak, kisa yoldan hedefe varmak isteyenlerin milli
ve dini hayatimiza énemli zararlar verdiklerini ifade eder(Kiiciikkdy,2005:336).
Bu baglamda hareket, Necmettin Erbakan’in hareketini de elestirmistir.
Hareketin ikinci lideri Yavuz Aslan Argun bu konuda sunlari séylemigtir:
“Necmettin Erbakan hareketini ciddi olarak hi¢ tasvip etmedik. T.C. devletinin
kurulusu ile Erbakan hareketinin Islami modeli arasinda mutlak bir catisma
olacagin, ileride devletin iktidarina talip olsalar bile bu konuda ihtilafli bir
durumun ortaya ¢ikacagini ve Tiurkiyenin zarar gérecegini digiinirdik. Bunu

hissetmistik”(Iridag,2003).

Hareket, laikligin arkasina sigimlarak yapilan Islam diigmanhgina da kars
ctkmigtir. Hareketin kurucularindan Kii¢iikkéy bu durma binaen laikligin ne
demek oldugunu ve Tiirkiye'deki uygulamalar: sorgulamigtir. Bat1 sistemlerinde
laiklik, din igleri ile devlet igslerinin ayrilmasi degildir. Kiliseye bagh
kurumlarla, baglh olmayan kurumlarin, birbirlerine miidahale etmeden, aym
toplum icinde hayatiyetlerini strdirebilmeleridir. Batida, hayatin her
kademesinde kilise vardir. Kilise okullar1 var, kilise dis1 (J47k) okullar var; kilise
hastaneleri var, kilise dis1 (J4ik) hastaneler var; kilise nikdhi var, kilise
disz(l4ik) nikahlar var. Haywr kurumlarn (Kizilhag¢ dahi) kiliseye bagh
kuruluglardir. Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Hele ABD'in laik oldugunu
soylemek bile miumkiin degildir. Turkiye Cumhuriyetinde laiklik, kurumlar
arasit ayrilik degildir. Din igleri ile devlet iglerinin ayrilmasidir. Kii¢iikkoy

laikligi bu tarifi ile kabul ettigimizde bile onun, din aleyhtarligin
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icermeyecegini belirtir. Hareketin mensuplarinin bu hususta en ¢ok kars:
ciktiklar1 sey, ulkemizde laiklik maske yapilarak, kiltirel alanda alabildigine
din aleyhtarhi, hatta minhasiran Islam aleyhtarhg yapilmasidir. Islam
aleyhtarligi, Miisliman dismanhg tarzinda tezahiir etmistir. Islamh
yasayanlar alaya alinmig, basit ve cahil gosterilmis, se¢cme basitlikler 6ne
cikarilmig, afigse edilmis, Islami hayat aydinlarin goziinde bayagilastirilmak
istenmis, hele aydinlarin dindar olmalari hazmedilememistir. Aydinlar
arasmdaki sosyal iligkilerden, kiiltiir ortamindan Islam ¢ikarilmistir. Inanarak
Islam'n agza alinmas: takbih edilmistir. Tiirkiye'de Misliimanlarin problemi,
1aikligin hukuk planinda tatbiki degildir. Laiklik maskesi ile Islam'in, kiiltiir
ortamindan refiize edilmesidir(Kiiciikkdy,2005:69).

Miicadele Birligi mensuplari, Islami konulari, dini ve kiiltiirel planda tutmaya,

Islami siyaset arenasindan uzak tutmaya caligmiglardir.
3.4. Din-Kiiltiir Iligkileri Baglaminda Yeniden Milli Miicadele

Tabiat1 geregi sosyal bir varlik olan insan toplumsal hayatini giizel bir gekilde
idame edebilmek i¢in bir takim kurallara ihtiya¢ duyar. Insamn toplumsal
kurallara itaati konusunda en iyi yaptirim giciine sahip olan kurum da din
olmugtur(bkz Din-Kiltir Iligkileri). Yine toplumda giicliiniin zayifi ezecegi
seklindeki doga kanunlarini gecersiz kilan saik de dindir. Bu bakimdan eger bir
toplum dini ve milli degerlerden uzaklasirsa toplumsal karmasa ve diizensizlik
artar, toplumlar anarsi ve terériin kucagina ¢ok kolay diigebilir. Nitekim 196011
1970l yillarda da Tirk toplumu béyle bir kaos ve anargi ortaminin igine

dismustir ya da digtralmustir.

Sokaklarin kan géliine déndiigi, sabah sagciy1 6ldiren silahin aksam solcuya
cevrildigi o dénemde kurulan ve c¢alismalarin yliriaten Micadele Birligi, siddet
ve teror olaylarina karismamigtir. Cinkid hareketin o6zelliklerinin basinda
siddete karsi olmalar1 gelir. Hareketin birinci lideri Aykut Edibali bu durumu
“Ben higbirinin burnunu kanatmadim, c¢ocugum gibi tizerlerine titredim,
sattirmadim, ne kan sattim ne sattirdim. Tiirkiye’de benden baska higbir lider
bunu diyemez’(Iridag,2003) seklinde 6zetlemistir. Hareketin ikinci lideri Yavuz

Aslan Argun da siddet konusunda hareketin kesin emri oldugunu dile getiriyor:
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“Arkadaslarimiza hep sokak kavgalarindan uzak kalmalarimi soyledik.
Miicadele sadece fikri planda yapilacak diye kesin emir verdik. Bizim aktif
elemanimiz olan hi¢ kimse bu dénemde &ldirilmemistir. Biz de karsi
taraftan kimseyi 6ldirmemigizdir. Ser hareketlere karsi bunu yapabilmig
olmak bizim en biiyiik efsanemizdir’(Iiridag,2003).

YMMH lider kadrosunun telkinleri ve ydnlendirmeleriyle o dénemin siddet
olaylarindan uzak kalmis, micadelelerini fikri alanda vermistir. Bu durum,
yani hareketin kanlh ¢atismalara katilmayisi, bilakis kardeskani dokiilmesinin
yanlighig: tizerinde durmasi, miicadelelerine érnek olarak ashabin miicadelesini
ornek aldiklarin1 gostermektedir. Eger bu sekilde bir dini hassasiyete sahip
olmasalard: hareketin tiyelerinin o6zellikle gen¢ lyelerinin sokak kavgasindan
uzak kalmalar1 epey zor olurdu. Dini 6zelliklere haiz olan bu hareket, o gliniin

sartlarinda ve biutiin tahriklere ragmen siddetten uzak durmayi bagarabilmistir.

Millet dismanlariyla micadelenin fikri olarak verilmesi gerektigi, toplumun
sorunlarinin ilmi sag ideolojisinin slizgecinden gecirilerek ¢oziilmesi gerektigi
hareketin yayinlarinda sik sik dile getirilmigtir. Ciinki bati medeniyetinden
ihrag edilen yontemler, mayasi farkl olan Turk toplumunda tutmamaktadir. Bu
sebeple bizim milli kimlikle yetismis aydinimiz, sorunlara, milletin inang¢larim
ve degerlerini kligimsemeden ¢o6ziim turetmelidir. Ki bu noktada hareket
tulkenin icinde bulundugu kiltir erozyonunu durdurmak amaciyla kendi malli
kadrosunu yetistirmeyi hedeflemis ve milli kiiltir konusundan birgok yetistirici

faaliyette bulunmustur.

Harekete gore Osmanlinin ¢okiis doneminden giiniimiize “Homo Ekonomicus,
Judeo-Grek kiltiir ve ideolojilerin” mahsulti olarak dogan ve taklitcilik eseri
toplumumuza hakim olan kapitalist sistem( harekete goére, komiinizm ve
kapitalizm Siyonist emperyalizmin iki farkli goriintiisiinden ibarettir) tasfiye
edilmeli, “milli kiltir ronesansi yapilarak”, “tarihi misyonumuz”, “milli ve
manevi degerlerimiz’e donmeli idik. Bu haliyle Milli Miicadele Hareketi, milli,
1lmi ve yerli =zeminde gelismis ve toplumu bu  degerlerle

yonlendirmistir(Kocabag,2004:138-139).

Hareket birkac¢ asirdir milli kiltirinden koparilmaya calisilan bu toplumun
nasil yeniden mili kiiltiiriinii insa edecegi meselesine kafa yormus, bati kiltiir
emperyalizmi sonucu unutulmaya ylz tutmus sanatta, edebiyatta milli

kiltirimizin giizel eserlerini yeni nesillere tanitma adina birgok calisma
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yapmigtir. Ciinkli medeniyetimizin 6zl yeni nesillere aktarilamadikc¢a milli ruh
kaybolup gidecektir. Bu aktarim isi de ancak milli bir dil ve bu dilin eseri olan
edebiyat ve sanat eserleriyle olur. Hareketin kiiltiir ve sanat alaninda yayin
yapan dergisi Pinar bu konular istiine egilmistir. “Kiltir ve Edebiyat” baglikli
yazida da bu duruma dikkat g¢ekilir. Milletler milli kiiltir taglarinin tzerine
bina edilirler. Milli kiiltiir ne kadar saglam olursa milletler o derece kuvvetli
olur. Kiltiir malzemelerinin en o6nemlileri ise sanat eserleri ve edebiyat
mahsulleridir. Milli sanat ve edebiyat milletlerin gecmislerini (medeniyet
modelini) acikca ortaya koydugu gibi gelecegine de 1sik tutarlar.
Medeniyetimizin ruhunu aktaran eserlerin 6ziine inmek ve onlar1 sekil ve mana
yoninden degerlendirebilmek igin edebiyat kelimesinin hakiki manasindan
hareket ederek milli kiltiriin ortaya konmasi, ana hatlariyla agikliga kavustu-
rulmasi ve bunlarin nasil bozulmak istendiginin bilinmesi lazimdar.
Tanzimat’'tan bu yana gelisen ve gelistirilen, edebiyata tersinden bakis
hareketleri milli kiltirimiizin ve milli zevkimizin yavas yavas clriiyerek
kaybolmasina sebep olmustur. Bunun i¢in milletimize ve medeniyetimize
disman gorislerin edebiyat cercevesi igerisinde takdimi kolaylasmigtir. Bunun
neticesinde milletle aydinlar arasinda derin ugurum meydana gelmis ve
fikirlerdeki bu ¢oziilme milli birligin yavas yavas dagilarak kaybolmasina sebep
olmustur. Boylece kiultiir taslari c¢iurimis millet diisiincesi eski degerini
yitirmigtir. Oysa milletlerin yasayabilmesi i¢in fertlerin bilgilerini tazelemek ve
bu taze bilgilerle millet midafaasi yapabilecek hale getirmek lazimdir. Bu
sekilde milli kualtiarlerinin miidafaasin1 yapamayan insanlar insan olmaktan,
milletler de millet olmaktan cgikarlar. CiinkGi insanlar sihhatlerini, milletler
kiltiarlerini korumak suretiyle ayakta kalabilirler. Kiltiirlerini ve sihhatlerini
koruyamayanlar ise bagka unsurlarin etkisi altinda kalarak yok olusa

stiriiklenirler(Piar,1973/16:23).

Milletimizin bu basibos gidisine “dur” diyebilmesi i¢in kafalarmn milli kiltir
yapisinin huzur verici catisi altina girmesi gerekmektedir. Milli Kaltiir bir
bakima zekanin terbiye edilmesi olduguna goére bu hususta dikkat etmek
gerekiyor. Bugiin hayatin akigina hakim olan diisiince tarzlari, insani insan
olarak  degerlendirememekte ve Insam1 “Ekonomik Hayvan” olarak
nitelendirmektedir. Bu distince tarzi Judeo-Grek kaynakli bati kilturinden

bizim kiltirimiize ge¢gmistir. Ancak bu anlayis insanin yapisina ters oldugu
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i¢cin toplumumuzda buhranlar yasanmaktadir. Buhrani olusturan bu c¢arpik
zihniyet Tanzimat’tan beri kendisini gostermekte ve temeldeki bozukluk
sebebiyle aradan wuzun zaman ge¢cmesine ragmen meseleleri kokinden
halledebilecek bagarili hamlelere girilememektedir. Islahatlarin bagladig
zamandan bu yana Ug¢ yuz senelik bir zaman ge¢mesine ragmen bugiin millet
olarak tam manasiyla dengemizi bulamadigimiz bir gergektir. Onun i¢in bizi
basariya ve basarili hamlelere ulagtiramayan, bizi hastaliktan kurtaramayan
receteleri yeniden gozden gecirmemiz, yeniden incelememiz gerekiyor. Bu
receteler nelerdir? Bunlar ni¢in ve kimler tarafindan tavsiye edilmigtir? Bizi
nicin basariya gotirmemistir? Bu sorularin cevabini toplumumuzun aydin
kesimi sormali ve duristce cevaplamalidir. Maalesef tilkemizdeki aydinlarin
birgogu bati zihniyetinin telkiniyle diisinmektedir. Ve Frenk fikirlerine tabi
olanlar icin Islam hakkinda batinin uydurduklari bulunmaz Bursa kumasi
cinsinden fikir numuneleri olarak goérulmektedir. Ciinku fikren koélelesen
insanlar bilerek veya bilmeyerek kendi asliyyetini ve milliyetini unuturlar, ne

yaptiklarinin farkina varamazlar(Pinar,1973/16:24).

Fikirde, sanatta ve harekette Avrupa’y1 taklit yillarindan bu yana varligimiz
inkar hastaligina digtiigimiiz i¢in bugiin bile kendimizi toparlanamiyoruz.
Cogu zaman umutsuzlugun potasinda eriyerek kabugumuza c¢ekilmek zorunda
kaliyoruz. Sonra bu durum septik bir bakigla siipheye doéniiyor. Bu da yetmiyor,
insana insanhik sgerefi kazandiran biitin degerlere karsi isyan bayragini
cekiyoruz... Serzenigle devam eden yazi giizel temennilerle son bulmaktadir.
“Asirlar siiren batinin bu komplosu artik son bulmalidir. Ve biz istersek son
bulacaktir. Clinkii milletlerin akibetleri yagsama iradeleriyle belirlenir. Var olma
iradesi 6lmeyenler yasarlar. Diigseler, buhran dénemi yasasalar bile yeniden
dogrulurlar. Biz de millet olarak bu kanunun disinda kalamayiz. Onun igin her
seyden once milli kultirimuzi 6grenme ve 6gretme seferberligine girismemiz

gerekir’(Pinar,1973/16:24)

Toplumumuzda Islami kiiltir ortamimndan atmanin ilericilik samldigim
vurgulayan Kiglikkoy, kultir hayatimizin Yunan mitolojisi, Hint mistisizmi ile
kirletilirken, Islam’dan, Islami terimlerden ayiklanmaya calisildigina dikkat
cekmigtir. Halbuki batili bilim adamlarinin dini bir obje olarak gérmekten

cekinmediklerini, bu sekilde sorunsuz kiliselere girip ¢ikabilmekte olduklarini
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ifade eden Kiigiikkdy, bizim toplumumuzda Islami saldirimin had safhada
oldugu gilinlerde okumus aydinlarin camiye girmekten, hatta 6len babalarinin
cenazelerine girmekten cekindiklerini dile getirmektedir(Kiiciikkoy,2005:335).
Milli kiltir hakkinda séylenenlere binaen Kicikkoy “ Cagdas aydinin gorevi
Islam kiltir hayatina yeniden tagimaktir. Edebiyat, sanat, tarihsel ve kiiltiirel
bilgilerimiz yine Islam’in giizel 6rnekleri ile siislenebilmeli, felsefede, sosyolojide
Misliman bilginler yeniden yerini almalidir” seklinde hareketin bu konudaki

arzusunu ifade etmistir.

Kiltir ve sanat dergisi olan Pinar, sanatin ve edebiyatin milli 6zelliklere sahip
olmas1 gerektigi tizerinde sik stk durmustur. Milli sinema hakkinda goériisler
1simli yazida bir acik oturumdan alint1 yapilmigtir. Yicel Cakmakli, Halit Refig
gibi sinemacilar, Tirk sinemasinin sorunlarini, Bati sinemasimin kiultir
emperyalizmi karsisinda ne derece milli kalabildigini, toplum hayatinin 6rfi ve

dini duygularina ne kadar yer verdigini tartismiglardir(Pinar,1973/17:4-12).

Hareket milli kiiltiir 68elerini canli tutmak adina yaynlarinda milli-Islami
gelenege ait bircok sahsiyeti tanmitmistir. Pinar dergisi bu sekilde hazirlanan
bir¢ok ¢alismayi, kiltiirinden uzak yetisen genglerin bilgisine ve aydinlarimizin
takdirine sunmustur. Bunlardan en cok dikkat cekenler sunlar olmustur: “M.
Akifin Sanatta Millilik Anlay1s1”7(1973/24:27-37), “Akifin Goziiyle Halk-Aydin
Miinasebetleri”(Pinar,197548:4-7), M. Akif Ozel Sayisi(Pinar,1974/36), “Hattat
Mehmet Yesari Efendi’(Pinar/1973/24:23-25), “Mustafa Rakim ve Hat
Sanatimiz’(Pinar,1973/22:20-24), ), “Isgal Istanbul’'unda Tirkin Direnigini Dile
Getiren Sanatkar: Siileyman Nazif(Pinar,1974/25), “Hayati ve Eserleri I¢inde
Yahya Kemal Beyatl”(Pinar,1974/25:25-29), “Mimar Sinan”(Pinar,1974/28:27-
29), “Sezai Karakog,1974/29:3-11), “Diisiince ve Cevresiyle Omer Seyfettin”
(Pinar,1975/39:8-14), “Omer Seyfettinin Hikayeciligi” (Pinar,1975/39:15-18),
“Oliminiin 14.y1ldéniimiinde Peyami Safa’dan Sectiklerimiz”’(Pinar,1975/45:22-
24), Peyami Safa Ozel Sayisi(Pinar,1974/30), “Biyiik Tirk Bilgini, Diistinird,
Tabibi...Aksemseddin(Pinar,1976/52:46-48),  “Erzurumlu  Ismail = Hakk:
Hazretlerinin eseri Marifetname’de Ilim”(Pinar,1976/54:19-22), “Cemil Meric ve
Felsefe, Kiiltir, Cagdaslasma(Pinar,1976/58:5-10), “Calismalariyla Islama
Yaklagan, Insanhigin Gérmezlikten Geldigi Ama Muhta¢ Oldugu Yalnmiz
Adamlardan Tolstoy”(Pinar,1976/59:6-17).
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3.4.1. Hareketin Yayinlarinda Din

Tegkilata yon veren calismalari bir kenara birakacak olursak hareketin
yayimladigi ilk eser Omer Nesefinin Akaid’i diyebiliriz. Seyid Ahsen’in
terciimesiyle nesredilen ve Taftazani’nin gserhleriyle zenginlestirilen bu kitabin
cikig gayesi, tilkenin bir bucuk asirdir yasadigi kimlik bunalimi ve ahlaki
bozulmalarin ancak saf Islam inanciyla diizelecegine olan inanctir. Iste bu
nokta, hareketin, toplumun icinde bulundugu ve Islam inanci boslugundan
kaynaklandigin ileri siirdiigii(Nesefi, 1995:5-7) bunalima kars: duyarliliginin en
samimi géstergesidir. Islami bir hizmetin yaninda aym zamanda sosyal ve ferdi
bir fayda saglamas: diisiiniilerek nesredilen Akaid, Islamin Varlik Telakkisi,
Islamin Bilgi Telakkisi bahisleriyle baslar ve Iman- Islam tanimlar: yapildiktan
sonra Islam inancinin alt1 esasi ayrintili bir gekilde islenir. Islam Inancinin
Temelleri Akaid adli eser bu ozellikleriyle hareketin yayimladigi en dini

karakterli kitaptir denilebilir.

YMMH’nin en 6nemli yayini olan YMM dergisinde daha 6nce de degindigimiz
gibi boliimler halinde “Ilmi Sag”, bashkli yaz1 dizisi yayimlamaktaydi. “Ilmi
Sag”, Miicadele Birligi fikriyatina, felsefi planda vermek istenilen bir
terimdir(Kiiciikkoy,2005:161). Eserde, “Kainat ve kainata bakis “ (kainat ve
hayatin Allahin yaratiklar olusu), “Insan ve insana bakis” (aklin ve bes
duyunun bilgi edinmede yeri), “Insanda ideolojinin yeri ve siniri” (Iman, iman
mecburiyeti, ideolojilerin programi, ideolojiler arasinda felsefi acidan catisma),
“Cemiyet ve Insan” (Sosyal buhranlarin kaynag), “Insan tizerinde gayr-i insani
ve gayr-1 milli ideolojilerin yikici etkisi ve milli ideoloji” gibi konular ilmi
1izahlarla, sagc1 ideolojiler acisindan c¢cesitli akil yurGtmelerle ve
bilimsellestirilerek agiklanmaktadir. “Kainat ve hayat Allah’in yaratiklaridir.
Bu varliklar yaratilma, yasama ve 6lim safhalarindan gecerler” ve “Kainati
yaratan Allah’in yaratma fiiline canli veya cansiz hicbir varlik serik olamaz”
(YMM,1970/Subat:2) denilerek varliklar: ortaksiz bir sekilde Allahin yarattig

vurgulanmaktadair.

YMM'nin 34.sayisinda, Suleyman Celebinin Mevlid'inin yazilisinin 560.y1lina
binaen mevlid eseri tanitilmig ve yazilis amaci anlatilmistir. Milletin
Peygamberine olan sevgisinin bir tezahiirii olarak tanitilan “Mevlid”, ana

konusunun Peygamberin hayati ve onun ustinliklerinin halkin anlayacag:
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tarzdaki izahidir ki bunlar arasinda en ¢ok sevilen Siilleyman Celebi’nin yazdig:
Mevlid’dir. Silleyman Celebi, Osmanl Imparatorlugunun fetret déneminde
artan Batini inanclar ve bunlar arasnda bir Bursa vaizinin Islam
Peygamberinin diger peygamberlerden bir tstinliigii olmadigini vaaz ederek
halkin zihnini bulandirmasi istiine mevlidini kaleme almigtir. Bu eserin
sahasinda yazilan ilk Turkge eser oldugundan bahsedilmis ve yaz1 da
Mevlid’den bir parca sunularak Mevlid hakkinda baz bilgiler(béliimleri vs.) de
verilmistir(YMM,1970/34:10).

Islam dininin zekat ve sadaka kurumlarim ihdas etmesindeki bir sebep de
toplumsal dayanismay1 saglayici1 6zellikleridir. Bu baglamada, Mehmet
Tagdiken, darilaceze mudiiri ile bir séylesi yapmis ve burada bakima muhtag
gen¢ yashh insanlarin ihtiyag¢larimin gonillilerin zekat ve yardimlariyla
kargilandig1 lizerinde durularak topluma mesaj verilmigtir. Aym1 zamanda
c¢ozlilen geleneksel aile yapisinda genclerin artik anne-babalarina
bakmadigindan yakinilmakta ve bu konuda yasanilan c¢arpici orneklere

verilerek genc vicdanlara seslenilmektedir(Pinar1975/37:3-8).

Orug Islam dininin inananlarina farz kildig1 ibadetlerden biridir ve ramazan ay1
Mislimanlar i¢in ayr1 bir éneme sahiptir. “Tarihimizdeki Ramazanlar” baglikli
yazida eski ramazanlarin tadinin bulunamayisindan yakinilir ve ramazana 6zel
hazirhiklar, hilalin gorilmesi meselesi, iftar ve sahurlar, karagoz tiyatrolari,
ramazanin ugurlanmasi ve bayramin cogkuyla karsilanmasi uzunca ve

hatiratlarla okuyucuya sunulur(Pinar,1973/22:14-19).

Her toplumda aile toplumun bekasin saglayan en énemli kurumdur. Islam dini
aileye ayri bir onem affetmistir. Ancak “modernizm adi verilen kapitalist
degisim” Turk aile yapisini ¢éziilme noktasina getirmistir. “Sosyolojik Yapisi
I¢inde Ailenin Problemleri” adli calismada aileyi kurtarmak icin yapilan teshis
ve tedavilerin hep ekonomik yapiya dayandirilmasinin ¢éztiimsizligi daha da
artirdigi tespiti yapilmistir. Tirk aile yapisinin problemi, Tiirkiyenin sosyo-
kiltirel degisiminden kaynaklandigi, meselenin c¢oziiminin ise “Turk
toplumunun gerceklestirmeye mecbur oldugu milli inkilap sayesinde miimkiin
olacag” savunulmustur. Ki bu milli inkilap da toplumdaki fertlerin
materyalizmin kiskacindan kurtularak kendilerini var eden Yaraticiya dogru

yaklagmalariyla baslayacak ve bu uyanis ve milli idrak toplumun en kiicik
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kurumu aileden baglayarak toplumun tamamina yayilacaktir (Pinar,1976/51:18-

27).

Pinar gergisi ayrica bircok sayisinda Islam sanatlari olan hat ve tezhip
ustalari(Pinar,1973/22:20-24; Pinar,1973/24:23-26; Pinar,1976/50:34-41)
hakkinda genis bilgiler vermis, unutulmaya yiiz tutmus bu sanatlar1 topluma

hatirlatma adina énemli bir gorev ifa etmigstir.

YMMH’nin yayinlarindan olan ve ilmi yontiiyle 6n plana ¢ikan Gercek dergisi,
fen bilimleri ve sosyal bilimler alaninda bir¢cok bilimsel arastirmaya yer
vermigtir. Ozellikle canlmin ve insamin yaratilisi tzerinde kafa yorulmus,
Insanin miispet ilimlerle bilginin kaynagina ne derece yaklagabilecegi
tartigilmistir. Netice olarak, “Allah’in varligi ve bilgisi biitiin arzi ve semay:
kusatmistir. Insanoglunun bilgisi ve bulgularn simirli ve gercek bilgiye bir

yaklagimdan ibarettir.”(Gercek,1973/1:50-51) denilmistir.

Elbette hareketin yayimlarindaki dini unsurlar verilen orneklerle sinirli
degildir. Hareket, milli ve dini degerlere bagli bir sekilde miicadelesini vermig
ve bu fikri micadeleyi milli ve manevi yayimlarla stirdirmustir. Bu nedenle

yayinlarinin her bir késesinde dini nitelikli ¢calismalara rastlanmaktadir.
3.4.2. Hareketin Islam Anlayig

Miicadele birligi mensuplarinin akaid safiyetinin korumaya ¢alistiklarini, ferdi
planda her birinin ibadetler ve ahlak prensipleri ile Islam1 biiyiik bir titizlikle
yasadiklarin1 daha once belirtmistik. Bu 6&yle bir titizliktir ki bir takim
aligkanliklar: dahi etkilemistir. Miicadele Birligi mensuplarinin dini ve ahlaki
manadaki duyarlhiliklarindan dolayr igki, kumar, eglence gibi aligkanliklara
kapilmamaiglar, hatta sigara tiryakisi gencler hareketle tanistiktan sonra bu

aligkanliklarini dahi birakmaglardir.

Micadele Birligi mensuplarinin bu 6zellikleri dikkat g¢ekicidir. Ayrica onlarin
fedakarliklar1 ve feragatleri da ¢ok onemlidir. Miicadele Birligi mensuplari
davalar: ile bitliinlesmislerdi. Hicbir sey davalarindan énde, davlarindan 6nce
olamazdi. Hicbir siyasi, ekonomik sosyal hedef, makam, mevki, san, sohret,
maasg, gelir, davalarindan daha o6nde olamazdi. Esasen “yasayiglari sahabe

hayat1 gibi” dedirten sebep de bu olmustur. Kiicikkoy bu fedakarliklarini séyle
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orneklendirmistir: “Hemen biitin Tirkiye'deki teskilat binalarimizda, Otag’da,
gazete binasinda arkadaslarimizin 6gle yiyecekleri zeytin, peynir mevsimine
gbre Uzum veya kavun, karpuzdan ibaretti. Bekar evlerinde arkadaslarimiz bir
kap yemekle iktifa ediyorlardi. Bunlar anli gsanli tniversiteleri bitirmis
genclerdi”(Kiciikkoy,2005:316). Fedakarliklarmi Ozutku soyle ifade eder:
“Hareket, harekete gonil veren insanlarin fedakarliklariyla finanse edildi.
Benim hanimim bileziklerini koymustur. Ben aldigim maagin eve yetecek
kismin1 ayirmig, 6tesini faaliyetler i¢in kullanmigimdir. Biitin arkadaslarimiz
boyleydi”(Fuat,2007). Ahmet Tasgetiren de hareket icinde cogu gencin
gerceklestirdigi su fedakarlik Grnegini verir: “Ogrenci arkadaslar burslarim
vermiglerdir, mecmuada calisanlarin yani bizlerin cebinde vapurla gegecek
kadar para olurdu. Kimse benim maasim su kadar olacak demezdi.”(Kisisel

Goriisme,2009).

Hareket, toplumumuzda Islam dininin tahkir mevzuu olusunu siddetle
kinamaktadir. Ozellikle mason yapilanmalar: hareketin daima giindem konusu
olmus, YMM dergisinin 33.say1 basmakalesi bu konuya dikkat ¢cekmistir. Turk
milletinin asirlardir kanim akitarak korudugu Islam inanci, Avrupal istilacinin
Afrika’'min en iptidai dinine bakigi gibi, tahkir mevzuudur. Yaziya gore,
gériiniiste Islam aleyhinde bir sey yapilmiyormus gibi goziikkse de milletin
c¢ogunlugunu dininden uzaklastirmak i¢cin ne mimkiinse yapilmaktadir. Cinku
din dismanlari, bir milletin dini ve manevi inanglarni olmadan
yasayamayacaklarini cok iyi bilmektedir. Iste bu noktada Milli Miicadele bu
diizene bir bagkaldir1 hareketidir(YMM,1970/33:3).

YMMH, Tirkiye’yi kan, din ve cografyanin ayrilmaz bir birlik olmaya zorladigi
Islam Aleminin ve Tirk dinyasinin en kiymetli bir parcasi olarak goriir. Bu
viicudu tegkil eden organlardan birinin yaralanmasi, nasil biitiin viicudu tesiri
altina aliyorsa, Islam Aleminin ve Tirk diinyasinin icinde bulundugu buhran da
Turkiye'nin 1zdiraplarini derinlestirmektedir. Hareket bu noktada sadece Tiurk
toplumunun buhranina ¢éziim aramamig; Islam cografyasindaki digmanca

calismalara da duyarhilik géstermistir.

Hareketin giindemine tagidigi meselelerden ilki Nijerya Mislimanlarinin
meselesidir. Hareket Nijerya’y1 Afrikanin 60 milyon niifuslu, en fazla petrol

yatagina sahip biyiik Islam iilkesi seklinde tarif eder. Petrol yataklariyla
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emperyalist glclerin istahin1 kabartan Nijerya, o6zelikle Fransa tarafindan
misyonerlik faaliyetlerine maruz birakilmigtir. Bu sebeple Nijerya’da yasanan ig
cekismeler, Ojukwu olay1 ve huzursuzluklar Turk toplumu bilgisi ve ilgisine

sunulmustur(YMM,1970/2:7).

Durumlarina dikkat cekilen bir bagska Misliman topluluk da Hint
Mislimanlaridir. Asirlardir Hindular ile Mislimanlarin kardesge yasadigi
ancak Ingilizlerin Hindistan hakimiyetinden sonra menfaatleri dogrultusunda
bu iki grubu birbirine nasil dugtrdigi, din faktérina kullanarak Hindularin
eliyle nasil Misliman kani1 doktiginden bahsedilir. YMM dergisi, tarihin
gercekleri 1s1g1inda ingiltere’nin Hindistan ve Hint Miuslimanlar1 tzerindeki

oyunlarin seriler halinde okuyucuya sunmustur(YMM,1970/6:8-9).

Bir bagka baglikta da Kirimlh Miisliiman Tiirklerin hali konu alinir. Tkinci diinya
Savagi tim siddetiyle devam ederken, kominist Rusya Almanlara destek verdigi
iddiasiyla kirimhi Miusliman Turkleri vatanlarindan Sibirya kamplarina
sirmistir. Bu yolculuk esnasinda birgok Miisliman hayatimi kaybeder. 15-20
sene sonra Sovyet Rusya’da haklarin iadesi kanunu ¢ikmasina ragmen Kirimh
Mislimanlara haklar1 iade edilmez, vatanlarina doénemezler. Bu Rusya’da
Miisliiman Tiirklere karsi yiiriitiilen jenosit(yok etme) hareketlerinde sadece
biridir. Harekete goére bunlar Rusya’daki siyasi rejimin tabii neticesidir. Slav
irkinin emperyalizmi komiinizm vasitasiyla Misliman Tirklere ve bircok
mazlum millete kan kusturmakta, kuvvetlenen Milli Miicadeleleri susturmaya
calismaktadir. Zira, gayri milli gayri insani bir 1rkin saltanatini getiren
komiinizm, ancak tehdit, terér, propaganda ve zuliimle ayakta kalabilir. Iste
Kirim Turklerinin karsilagtigi son mezalim de bunu dogrulamaktadir. Ancak
yazinin sonunda komiinizmle yonetilen milletlerin isyan halinde oldugu, ezilen
Misliman milletlerin Milli Miicadelelerinin de etkisiyle de komiinizmin

¢okiisiiniin yakin oldugu vurgulanir(YMM,1970/6:14).

Hareket yaymnlarinda Cin’in Dogu Turkistan tizerindeki haksiz tahakkiimiine,
dayattigi kominist rejimle Misliiman Dogu Turkistanhlarin ¢ektigi sikintilara
ve Tiurkistanhlarin verdigi miicadeleye de yer verir. YMM dergisinin 13.
Sayisinda 1963 yilindan beri Rusya ile Cin arasini gerginlestiren ve o zamandan
beri diinya basinin giindeminden diismeyen sinir anlagmazliginin yaninda

Turkistanhlarin  miucadelelerinin = unutturulmak istenisinden bahseder.
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Komiinist Cin’e kars: istiklal sancagini ¢eken Osman Batur Islambay’in, Dogu
Turkistan’daki milyonlarca kardesimizin kurtulusu i¢in sehit olusundan

Tiirkiye’'de kag kisinin haberdar oldugu sorulur(YMM,1970/13:10).

Yine bir bagka sayida da Sudanhh Mislimanlarin durumlar1 kaleme alinmigtir.
Emperyalist ideolojilerin Islam milletleri tizerindeki zulmii ve yavas yavas bu
zulme bagkaldiran milli kurtulug hareketlerinin nasil yolundan ¢ikarildigindan
ornekler verilen yazida, milli uyanigin1 gerceklestirmeye c¢aligan Sudan’daki
komiinist darbeden bahsedilir. Bu darbeye ragmen milletin buna bagkaldir1 da
bulunacagini ¢iinkii komiinist ideolojinin insan yapisina ters oldugu o6zelikle
vurgulanir. Ayrica Turkiye'de yeniden baslatilan Milli Micadele hareketinin,
ezilen Sudan, Libya, Cad, Hindistan, Nijerya Misliimanlar: i¢in 6rnek olacagi

seklindeki temennilerle konu tamamlanmistir(YMM,1970/13:6).
3.5. Hareketin Diger Dinlere Bakis1
3.5.1. Hareket ve Hiristiyanhk

YMMH’ne goére ideoloji gayr-i insani olunca, cemiyeti ve ferdi degistirme
yontemi de zalim ve kan doékiicii olur. Sol ideolojiler, fert ve cemiyetleri buhrana
surukler, bununla da kalmayip bir fert ya da ziumre diktatorligi de
olugtururlar. Hiristiyan diinyasindaki papaz sinifi buna bir 6rnektir. Bu yoniyle
Hiristiyan ideolojisi insan yapisina uygun bulunmaz. Hiristiyan ideolojisindeki
kainatin sahibi Allah(c.c.), Hint ve Yunan felsefesinin anlayigina bulanmig
olarak gorulir. Bu inang tiird, gayr-i ilmi ve realiteye aykiridir. Bu inang, zaruri
olarak, kul olan Hz. Isa’y1 da ilahlagtirmaktadir. Hiristiyan ideolojisi buradan
cikarak, Hz. Isanin insanhigin giinahlar icin kefaret olarak kendini feda ettigi
tezine varmaktadir. Bu da, insanin zaruri giinahkarligi, yani Hz. Adem’den beri
genler vasitasiyla intikal eden giinah teorisine dayanmaktadir. Dinya hayat,
Hiristiyanliga gore zindandir. Diinya Kkirlidir, zararhdir. Hiristiyanhigin
ideolojisini bu sekilde siraladiktan sonra bu zararli tezlerin kilise ve Incilin
ifadeleriyle sabit oldugunu belirtmektedir ve bu 6zelikleriyle Hiristiyan
ideolojisinin sakat ve gayr-i insani oldugu savunulmaktadir. Ayn1 zamanda bu
sakat ideolojinin ylzyillardir Avrupa toplumlar: i¢in buhran sebebi oldugu, bu

muharref ideolojinin etkisine zamanla Tiirk toplumunun da kapildig1 ve bunda
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en ¢ok misyonerlik faaliyetlerinin etkili oldugu tezi

islenmektedir(YMM,1970/19:2).

Hareket, misyonerlik faaliyetlerinin yuzyillardir dinya tizerinde devam
ettigine, Guney Kore’de, Japonya’da, Giineydogu Asya ilkelerinde, Giliney
Afrika tulkelerinde hizli misyonerlik ¢alismalarinin yapildigina, bunun diginda
Turkiye'de de Hiristiyanlastirma faaliyetlerinin yapildigina ve milletin bu
konuda uyanik olmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Hareketin yayinlarindan
YMM dergisi 27. Sayisinin bagsmakalesini “Hristiyanlagtirma Faaliyetlerine
Dikkat” bagligiyla bu konuya ayirmistir. Bu yazida misyonerlik faaliyetlerine su
sekilde dikkat ¢ekilmektedir:

“Son zamanlarda muhtelif sehirlerimizde Hristiyan misyonerlerinin dagittigi
kitap, brogiir ve beyannameler goriilmeye baslamistir. Bir iki saat iginde
sehirlerin belli semtleri taranmakta ve kapi altlarindan evlere propaganda
brostirleri atilmaktadir. Tirkiye 'de hristiyanlastirma faaliyetlerinin pek
kiictik bir kismini goz oniine seren bu kabil, hainane faaliyetler, milletimizi
hakli olarak heyecanlandirmaktadir. Artik bu gibi faaliyetler karsisinda,
tesirli miidahaleler mimkiin olmadigindan en hayati meseleler unutulmaya
mahkum bulunmaktadir... Bizim toplum olarak, milli ideallerimizi ve
imanimizi koruma hususundaki hedefsizligimiz, plansizligimiz karsisinda
dismanlarimizin kuvvet durumu; cidden endige vericidir.... Bilmeliyiz ki,
Turkiye'yi hristiyanlastirmaya ahd etmigs bulunan tegkilatlar, yaklasik
olarak on asirdan beri ayn1 gayeyi takip etmektedir. Anadolunun fethinden
itibaren hristiyan Avrupa, Anadolu'yu tekrar hristiyan hakimiyetine sokmak
i¢cin elinden geleni yapti ve hala yapmaktadir. Anadolu Tevrat ve Incil'e
gore mukaddes bir beldedir.... Tarih sahittir ki, Hristiyan kiliseleri ve bu
kiliselere baglhh bulunan Hmnstiyanlastirma tegkilatlari, usanmadan,
bikmadan ve yilmadan bir tek hedef i¢cin ¢alismaktadir. Bu hedef, diinyanin
Hristiyanlastirilmasidir. Bu hedefin bizi yakindan alakadar eden manasi ise
sunlardan ibarettir: Turkiye'nin Hristiyanlastirilmasi.... Nihayet, misyoner-
ler, metodlara yeni ilaveler yaptilar. Bu Tevratin metodlarin1 daha biiytik
bir gayretle uygulama seklinde oldu: Miusliman toplumlar icinde Islam
inancin1  bozma ve mislimanlarn Islamdan sogutma. Osmanh
Imparatorlugu'nda goriilen zaaf alametleri, bu savas1 daha da keyfilestirdi.
Askeri, siyasi ve ekonomik maglubiyetler imparatorluk biinyesinde “Islam
medeniyetinden Avrupa medeniyetine ge¢mek” telkinine zemin hazirlada..
Islamiyet timmi halk kitlelerinin dini haline getirilmek istendi... Neticede
aydinlarin biiyik ekseriyeti Avrupa medeniyetine kayitsiz sartsiz dahil
olmanin zaruret oldugunu dustindiiler. Bu kanaatin yayilmasinda misyoner
tegkilatlar1 ve mason localar: el ele ¢alistilar... Bu tegkilatlar yeryuziinde
binlerce hastahane, okul, dershane, kitiiphane vs. gibi sosyal yardim
miiesseselerinin siperinde ¢alismaya devam etmektedirler... Papaz Syrus
Hamlin, Robert Kolejin kurulus gayelerini agiklarken, kolejin mistakbel
Bulgar devletine idareci ve Bulgar isyan hareketleri i¢in komiteci
yetistirmek oldugunu itiraf etmisti. Adana'da Ermeni Isyaninin, Merzifon'da
Rum Isyaninin buralarda c¢alismis yabanci misyonerlerin eseri oldugu
tarihen sabittir’(YMM,1970/27:3).
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Baz1 kisimlarini aldigimiz bu bagsmakale gostermektedir ki, misyoner
faaliyetlerinin Turkiye i¢in ifade ettigi mana ¢ok yonliidir. Sadece insanlara
Hiristiyanligr  telkin etmekten ibaret degildir. Azinhk Hiristiyanlarin
teskilatlandirilmasi da misyonerler vasitasi ile yapilmaktadir. Ayrica hareket
birgok defa misyonerlik faaliyetlerinin yabanci okullarla olan baglantisina da
dikkat cekmistir. Ozellikle Robert Kolejinin Hiristiyanlastirma faaliyetlerine
dikkat c¢ekilmig, her yil diizenlenen moda geceleri, yemek esnasinda c¢alinan
kilise miizigi, oru¢ tutan talebelere zorla su igirilmesi bu faaliyetler arasinda
sayilmigstir. Aynm1 zamanda bu faaliyetlere kolejde ders veren Tirk hocalarin
Hiristiyan olmaya zorlanmasi, kabul etmeyenlerin kovulmasi da eklenmektedir.
Robert Koleji, Galatasaray Lisesi, Notre Dame De Sion gibi okullarin
Turkiye'nin Hiristiyanlagmasina hizmet ettigi ve Tirkiyenin cesitli yonetim
kademelerine adamlar yetistirerek gayr-i milli amaclarini gerceklestirdiklerine

dikkat ¢ekilir(YMM,1970/36:6,14).

YMMH Hiristiyan Ortodokslarin dini merkezi olan Patrikhaneyi dini
amacindan sapmis ve siyasi amaclara hizmet eden ithanet kurumu olarak gorir.
Tarihte Rusya ve Avrupa devletlerinin, Osmanh topraklar1 tstiinde siyasi ve
askeri emeller kurmaya, Osmanli Ortodoks milletlerini devletgikler haline
getirmeye baglamalari ile ayr1 bir 6nem kazanan Patrikhane, dini bir merkez
olmaktan ¢ikmis, siyasi bir merkez haline gelmistir. Ozellikle Kurtulusg
Savagsinda Anadolu’daki iggallere destek olan Patrikhane ve Rum kiliselerin
durumu Lozan’da karara baglanmis ve Patrikhane dini merkez olarak kabul
edilmistir. Ancak Fener Rum Patrigi kendilerine ekiimenlik sifati verilmesini
1srarla talep etmektedir. Bunu istemedeki amaclari dini degil, siyasidir.
Harekete goére Patrikhane asirlardir devam eden Tiurk milleti aleyhtar:
faaliyetlerine devam etmektedir ve Kibris'ta dékilen Turk kani yine
Patrikhanenin eseri olarak goriilmiistiir(YMM,1970/27:10-11). Bu sebeple
hareket mitinglerinde sik sik “Patrikhane Yurt Disina” sloganini dile

getirmistir.

Nitekim gliniimiiz Tirkiyesi de Fener Rum Patriginin ekiimenlik istegiyle kars1
kargiyadir. Ekiimenlik sifat1 Rusya ile ABD ve Avrupa Devletleri arasinda ¢ikar
saglama savagina sahne olmaktadir. Kiigiikkéy’e gore kominist ideoloji ile Slav

birligini kurmak {tizereyken komiinizmin ¢6kmesi ile yeniden Ortodoksluga
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sarilmigtir. Ortodokslar: yeniden Moskova-Petersburg merkezli hale getirmeye
calismaktadir. Buna karsilik Avrupa devletleri ve ABD Istanbul Fener Rum
Patrikhanesine ekiimenlik sifat1  vererek Rusyamnin oOntna kesmek
istemektedir(Kiiciilkkoy,2005:413). Nitekim ABD baskani Obamamnin baskan
secildikten sonra yaptigr Turkiye ziyareti esnasinda ekiimenlik iddiasim

glindeme tasimasi da bu savi destekler niteliktedir.
3.5.2. Hareket ve Yahudilik

Hareket Yahudiligin dayandigi temelleri séyle ifade eder: “Allah inanci inhisarci
bir Allah telakkisine dayanir. Yahova sadece Yahudiligin Allahidir. Diinya
Yahudiligin efendiligini kabul etmelidir. Yahudi tistiin millettir. Diger milletler
insan sayillmaz’(YMM,1970/19:2). Hareket bu yonlerinden dolayr Yahudi

1deolojisini gayr-i insani bulur.

Hareket, Yahudilerin kendi idealleri dogrultusunda 6zellikle Miisliiman
toplumlarin milli ve dini degerlerini tahrip edislerini igslemis ve Orta Dogu ve
diinya tizerinde gerceklestirmeye c¢alistiklar1 emellerini YMM dergisinin

neredeyse her sayisinda dile getirmistir.

Hareketin kurucularindan Kiclikkoy, yakin tarihte Yahudilerin idealize ettigi

biiyluk hedefleri iki tiirli gelismede toplamagtir.

1. Israil Devleti'ni, biiytik Israil Devleti hayali simirlarina ulagtirmak. Bu ideal
bir Avrupali i¢in bir tehlike tegkil etmeyebilir. Ancak, Tiirkiye ve civarindaki
devletler; Suriye, Irak, Misir, Urdiin i¢in ¢cok ména ifade eder. Ciinkii biyiik
Israil hayali bu tlkelerin topraklarinin baz kisimlari tzerinde kurulmak
istenmektedir. “Nil' den Firat' a biiyiik Israil” ideali i¢inde, Tiirkiye’nin GAP
bélgesi ile Adana dahil Gliiney Anadolu Bolgesi de bulunmaktadir. Milletlerin
tarihlerinde, senelerin, on yillarin, hatta yuzyillarin 6nemi yoktur. Adim
adim hedeflerini gerceklestiren Israil yakin veya uzak gelecekte Tirkiye
sinirlarima zorlayacaktir. En azindan biylk idealleri i¢cinde bu vardir. Bu
konuda yaymlar yapilmakta ve Tirkiye topraklarinmm bir kismim Israil
simirlar1  icinde gosteren haritalar negredilmektedir. Miisliimanlarca
mukaddes sayilan Kudiis'iin isgal altinda olmasi ve ilk kiblemiz Mescid-i

Aksa’nin statiisiiniin degistirilmesi tesebbiisii ve yikilmasi niyetinin yaninda
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Turkiye’'den toprak elde etmeyi hedeflemeleri konunun Tirkiye i¢in 6nemini
ortaya koymaktadir.

2. Beynelminel Yahudilik Hegemonyasi: Yahudiler, yasadiklar1 stirginler
dolayisiyla, tarihler boyu yerytiziine dagilmiglardir. Diinyanin her tiilkesinde,
az veya ¢ok bir Yahudi toplulugu vardir. Bulunmalari bir tehlike degildir.
Milletleri, yonlendirici tesir icra etmeleri, beynelmilel kuruluglar tizerinde
etkin glc¢ sahibi olmalar1 milletlerin milli degerlerini bozmada faal gorev
yapmalart o6nemlidir. Bu gérevi onlara kutsal kitap, bozulmusg Tevrat
vermektedir: “Iste benden sana miras olmak tizere milletleri, miilkiin olarak
yerylzinin uclarina da verecegim. Onlari demir comakla kiracaksin, bir
comlekci kabi gibi parcalayacaksin.” “Sizden buylik ve kuvvetli milletlerin
milkiini alacaksiniz. Ayak tabaninizin bastig: yer sizin

olacaktir(Tevrat)”(Kiiciikkoy,2005:416-417).

Harekete gore Yahudiler bu amaglar dogrultusunda c¢alismaktadirlar.
Ulkemizin milli ve dini degerleriyle alay edip onlar: tahrip etmekte, iilkemizin
milli ekonomik yapisini kendi lehine c¢evirmekte, komiinizmden kapitalizme
kadar bir¢cok ideolojiyi Tirkiyenin basina musallat ederek vatan bo6lme

faaliyetlerine ¢anak tutmaktadir.

Hareket, iilkemizde bulunan yabanci okullar sayesinde Yahudi ideolojinin
kendine hizmet edecek talebeler yetistirdigini, burada yetisen, kendi milletinin
degerlerine yabanci gencleri tilke yonetimine getirerek hem Yahudi ideallerini
ulkede kolayca uygulama firsati bulduklarini hem de milli ve dini degerleri
bozulmus bir nesil yetistirildigini dile getirmektedir (YMM,1970/36:6). Hareket,
Yahudiligin sadece yabanci okul faaliyetlerinde degil bizzat Milli Egitim
Suralarinda da etkili oldugunu savunmaktadir. Hareket, “iman yuvalar1” olarak
gordiigii Imam Hatip okullarinin orta bélimlerinin kapatilmasi ve lise
bélimlerinin de ellerinden tiniversiteye gitme hakkinin alindig:r 8. Milli Egitim

Surasinda Beynelmilel Yahudiligin etkili oldugu goriisiindedir(YMM,1970/31:8).

Hareket Tirkiye ekonomisinin biyik bir kisminin beynelmilel Yahudiligin
elinde oldugunu iddia etmektedir. Bircok zirai aletler ve sanayi malzemeleri
Yahudi is adamlar: tarafindan ithal edilmektedir. Ithal edilen bu mallar suni
olarak stirekli zamlandigi halde Tirk kéylisiiniin igledigi tarim Uriinlerine ya

zam yapilmamakta, yapilsa da ithal zirai malzemeleri kullanmak zorunda
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olduklarindan bir igse yaramamaktadir. Tarimdan gec¢imini saglayan koyliiniin
emegl bu sekilde ziyan edilerek Yahudi ikameci ekonomi tarafindan ezildigi
nakledilmektedir(YMM,1970/19:10). Ayni sekilde milletin mali ile yapilan
fabrikalarin karmin dogrudan beynelmilel Yahudiligin kasasina aktig:
savunulmakta ve millete “fabrikana sahip ¢ik” cagrisi

yapilmaktadir(YMM,1970/19:8-9).

Hareket, vatan bolme faaliyetlerinin bir ayaginin da Turkgulik oldugunu, bu
sekilde doguda yasayan vatandaslarimizin Kkistirilerek koministlerin
kucagina itildigini ifade etmektedir. Bu faaliyetlerde Yahudilerin 6nemli bir rol
oynadigina, hatta ilk Turkcglilik hareketini baglatan kigilerden biri olarak
Borzeckinin (ismini Mustafa Celalettin olarak degistirmistir) Polonya asilli bir

Yahudi olduguna dikkat ¢ekilmistir(YMM,1970/19:12).

“Bitin insanhigin koélelestigi bir cihan diktatorliigi kurulmasi icin milletleri
emperyalist sistemlerin silahi ile yok etmeye calisan Yahudilik, Rusya’da
Komiinizmin kurucusu, giidiiciisii ve patronudur’(YMM,1970/7:8) ifadeleriyle
milli degerlerin diismani1 olarak goérilen komiinizmin de Yahudiligin eseri
oldugu savunulmaktadir. Turkiye’deki i¢ karisikligin sebebi komiinist terérin
beynelmilel Yahudiligin bir silahi olduguna ve bu silahin 6zellikle {iniversite

genclerini kullandigina dikkat cekilmistir(YMM,1970/20:4).

“Miicadele Birligi mensuplar: olarak bizler asla ant-i semitik (miicerret Yahudi
aleyhtar1) olmadik. Ancak baz1 gercekleri de gérmezlikten gelemezdik” diyen
Kiiciikkéy Yahudi irkinin yok edilmesi (jenoside-soykirim) hareketlerini tasvip
etmediklerini belirtmigtir. Bu acidan nazist ve fagist hareketleri, Fagist
Italyanlarin ve Nazist Almanlarin, Yahudilere yaptiklar: insanlik dig1 baskilar:

da asla hos gérmediklerini ifade etmektedir(Kiiciikkdy,2005418-419).

Goruldugu gibi YMMH, Yahudilige bir din olarak karsi ¢ikmamakta; ancak
Yahudilerin kendi idealleri dogrultusunda milli biitinligimiizi bozan
eylemlerini elestirmistir. Hareket yayimlarinda strekli milli bir uyanisin
Siyonist ve masonik politikalari asmadan mimkiin olmadigini dile getirmig ve bu

konuda aydinlari ve devlet yoneticilerini uyarmistir.
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3.6. Hareketin Dini Gruplara Bakig1

1965’lerde  Turkiye’de milli  kialtiri  olusturan  kavramlar  heniz
olusturulmamagti. Sag kiiltiirii temsil eden ¢ok fazla kulturel faaliyette yoktu.
Birka¢ faaliyet olsa da bunlar fikirlerini topluma ulastirmada ¢ok basarili

olamamuiglardir.

Necip Fazil Kisakiirek “Biiyiik Dogu” adl1 bir dergi ¢ikarmaktaydi. Ancak birkag
say1 arkasindan mahkeme siirecleri ve hapis hayati dolayisiyla uzun siire ara
veriyordu. Stiphesiz Blylik Dogu dergisi etrafinda toplanmig sempatizan bir

grup vardy; ancak bunlar toplumsal hayatta etkili olamamiglardir.

O dénemde milli duyarliligi olanlardan biri de Osman Yiksel Serdengecti’'dir.
Serdengecti adli dergiyi kendi imkanlariyla yayinliyordu. Yine o dénemde
faaliyet gosterenlerden biri de Mehmet Sevket Eygi de haftalik Yeni Istiklal adl
bir dergi citkarmaktaydi. Ancak bu iki dergi de sahipleri de Tirkiye'nin kiiltiirel
ve sosyal hayatini yonlendirecek giicii bulamamislardir(Kiiciikkoy,2005:49-50).

60 1htilali sonrasinda sosyal ve kiiltirel hayatta varlik gésteren dini gruplardan
biri Nur Cemaatiydi. Ancak o dénemde cemaatten c¢ok tarikat gibiydi.
Taraftarlar1 daha ziyade dini ve kulturel egitim almamis halk kitleleriydi.
Toplantilar1 sik sik polislerce basiliyor, elemanlar:i hapse giriyor, bir miiddet
iceride kaldiktan sonra takipsizlik karari ile disari
cikiyorlardi(Kiiciikkoy,2005:50). Boyle bir hareketinde o dénem sosyal

hayatinda etkili olmasi beklenemez.

YMMH’nin toparlanigsina ilk muhalefet tarikat c¢evrelerinden gelmistir.
Kigikkoy “Bazi tarikatlara bakisimiz menfi idi. Digerlerinde de kugku ile
bakiyorduk. Buna ragmen bazi illerdeki muhitimiz i¢inde tarikat mensuplar
hatta tarikat seyhleri de vardi: Bursali Hoca Mustafa gibi” gseklindeki ifadesiyle
tarikat cevrelerine temkinle yaklastiklarini ancak tamamen tarikatlara karsi
olmadiklarin1 vurgulamaktadir. Ancak Konya’daki bazi tarikat ¢cevreleri YMMH
icin “Mevlana’y1 ve Muhyiddin-i Arabi’yi inkar ediyor” seklinde muhalefete
girigsince Konya halki galeyana gelmis, hareket yanlis anlagilmistir. Bu durumu
fitilleyen olaylardan biri de Konya Yiiksek Islam Enstitiisii tasavvuf dersindeki
Muhyidin Arabinin ve Mevlananin vahdet-1 viicut inanclar1 tartigsmasiyla

baslamistir. Ders hocasi, onlarin vahdet-i viicut anlayisini, Allah’in kainattaki
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varliklarin tamamindan ibaret olusu seklinde anlatinca derste bulunan her
gruptan geng itiraz etmis, tartisma baslamis, buradaki konu bitiin Konya halk:
tarafindan duyulmus; ancak olusan reaksiyon Milli Miicadelecilerin ustiine
yikilmigtir. Miicadelecilerin ilgi alanlarinin ve fikriyatimin farkli oldugu
anlagildiktan sonra bu tepkiler silinmis ve Miicadeleciler de bu konular

giindemlerinden ¢ikarmislardir(Kiiciikkdy,2005:39-40).

Mustafa Kapca da o donemde Miicadelecilerin tarikatlarla bir iliskisinin
olmayisindan su sekilde bahseder:

“Biz miicadeleciler olarak IslAm ne ise onu kabul ediyor, ona herhangi bir

sey ilave etmiyor, var olan herhangi bir seyi de gikarmiyoruz. Hig kimseye

boyle bir yetki verilmedigi halde bazi dini gruplar maalesef bu konuda

liderlerinin ve cemaatinin goriisiinii Islam’in bir parcast gibi kabul
etmektedirler.

Allah-u Tealda Hazretlerinin “tamamladim, mikemmel hale getirdim”
buyurmasina, Hz. Peygamber (sav)in de Veda Hutbesi'nde “Dininizi size
teblig ettim, oldugu gibi size aktardim.” aciklamasina ragmen Hz.
Peygamberden 450-500 y1l sonra Yunan felsefesi ve Hint mistisizminden
etkilenerek kurulan, bazilarincathasa) Islam’dan iistiin tutulan tarikat ve
tasavvuf hareketleriyle ilgimiz olmamistir(Kisisel Goriisme,2009).

Akaid safiyetine énem veren Miicadele Birligi mensuplari, Islam akadinden
sapmig bazi1 tarikat gruplarini elestirmiglerdir. Bunlarin basinda c¢agdas
Mevlevilik gelmigtir. Gintimiuizde Mevleviler Mevlana’nin goriislerini sosyetik
hayata dayanak yapmaktadirlar. Rufailer de ayni yolu takip etmektedirler. Bu
esnada “Yeni Mevlevilik” tezi ile ortaya c¢ikan Necla Carpan isimli bir hanim,
orduevlerinde konferanslar veriyordu. “Yeni Mesnevi” ismiyle, manevi halde
iken Mevlana tarafindan yazdirildigimi iddia ettigi siir kitaplarin1 da
nesretmigti. Kitabinin takdim béliimiinde bakan, komutan, yiksek biirokrat,
biyiik elci seviyesinde iki ylize yakin kimsenin takdim yazilar1 vardi. Kigikkoy
bu bayanin Komutanlarin aracih@ ile Yiiksek Islam Enstitiisii'ne bile geldigini

ve Enstitii Muduri Veli Ertan tarafindan kapida karsilandigini ifade eder.

Yiiksek Islam Enstitistinde taban bulmak isteyen Modern Rufailer de Samiha
Ayverdi, Nezihe Araz, Safiye Erol, Sofi Huri (bu sonuncu Hiristiyan) olusan dort
hanimin yazdign "Kenan Rifii ve Islamiyet” adli kitaplariyla tesettiirin
devrimize uygun diismeyecegi, bu devirde olsaydi Peygamber Efendimizin

tesettiiri mecbur tutmayacagi tezini isliyordu. Bunlar daha sonra Kayseri
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Yiiksek Islam  Enstitiisii'nde yerlesmeye  calismis, Miicadelecilerin

caligsmalariyla oyunlar: bozulmustur(Kiiciikkkdy,2005:34).

Bazi1 mensuplari Imam-Hatip ya da Yiksek Islam Enstitiisi kokenli Milli
Miicadeleciler, 0 dénemde “asir sag  grup olarak  nitelenen
Siileymancilar’(Kocabas,2004:143) ile problemler yasamislardir. O tarihlerde
Siilleymanci, Imam-Hatipli kavgasi zirve noktada idi. Sileymancilar, Imam-
Hatip Okullarina “Tmam-Hatab (odun) Okulu” diyorlardi. Imam-Hatipliler de
Stuleymancilari, Stleyman Efendi'nin resmine rabita yapmakla itham
ediyorlardi. Bu kavga ileride kizigsacak, Tayyar Altikula¢in yardimci veya
bagkan olarak etkili oldugu doénemde Stleymancilar, Diyanet Tegkilati'ndan

tamamen uzaklastirilacaklardir(Kiiciikkoy,2005:34).
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SONUC

Miicadele Birligi, bir uyanis hareketinin adidir. 1964 yilinda yirmi iki yasinda
iki gencin liderliklerini, aym1 yaslardaki bir grup Konyali gencin kabuliyle
baglamistir. Konya, Afyon ve Ankara’da baslayan hareket bir anda
benimsenerek birkag¢ sene iginde biitiin Turkiye'yi sarmistir. Aykut Edibali ve
Yavuz Aslan Argun’un liderligini yurittigi bu hareket, mili ve dini degerlere
yakinligi ile taninmigstir. Bu hareket icin sagda kendi fikri alt yapisim
olusturabilen, kendi elemanlarinmi sistemli bir gekilde bu fikriyata gore yetistirip
hiyerarsize eden ilk harekettir diyebiliriz. 1960l 197011 yillara damgasini vuran
bu hareket, tegkilat bitinligi ic¢inde c¢alismalarini hedefledigi yoénde
surdirebilseydi, baslangictaki heyecanlarini ve performanslarini koruyarak
gelismis olsayd, inaniyoruz ki tilkemiz bugiin ¢ok farkl noktalarda olurdu. MIT
Eski Kontrteror Dairesi Bagskani Mehmet Eymir de, Amerika'dan yayin yaptigi
sitesinde, “Micadele Birligi'ni dagitmamizla Tirkiye c¢ok geyi
kaybetti’(odatv,2009) demistir. Hareketin dagilmasinda devlet eli olmus mudur
bilemeyiz; ancak bu derece 6nemli bir mevkideki kisinin bdéyle bir tespitte

bulunmasi hareketin sahip oldugu potansiyeli anlamak bakimindan énemlidir.

Turkiye’yi yeni ufuklara tasimak ve i¢inde bulundugu buhrandan kurtarmak
icin hareketin mensuplarinin, egitimleri, bilgileri, kiltiirleri, yeteneklersi,
azimleri ve gayretleri yeterli olmustur. Hareketi olusturan bu gencler bu
amaclar ugruna hayatlarinin en gitizel zamanlarinda bircok fedakarlikta
bulunmuslardir. YMMH, hicbir siyasi kurulusun ya da partinin alt grubu
olmamistir. Bu sebeple hareket tamamen gonillii insanlarin fedakarliklariyla
finanse edilmistir. Hareket hicbir gayri kanuni faaliyette bulunmamigtir. 1970-
1980 doneminde solcularin devlete, devlet kurumlarina, Orduya, Emniyet
Tegkilatina giuveni sarsmaya calistiklarn anlarda miicadeleciler, devlete ve

devletin bu kurumlarina olan bu giiveni artirmaya c¢alismiglardir.

Hareket, anarsinin diz boyu oldugu, sagda ve solda yer alanlarin ellerinde
silahla dolastigi bir zamanda miicadelecileri aktif hareket icinde tutarak,
pasiflestirmeden, terére bulastirmadan tutmustur. Bu o donemde epey zor bir
istir. Elbette hareketin bunu saglamasindaki en 6nemli faktor din faktora

olmusgtur. Dini hassasiyetleri had safhada olan liderler ve ilkler, hareketin
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mensuplarina bu yoénleriyle érnek olmuslardir. Harekete yeni dahil olanlar da

milli ve manevi degerler ¢ergevesinde egitimden gegirilmiglerdir.

Yeniden Milli Micadele Hareketi ve din konusunun islendigi bu ¢alismamaizda
hareketin dogusunda dini ve milli unsurlara rastlanmigstir. Zaten hareketin
ortaya c¢ikis amaclarindan biri de “Tirk milleti ve onun kutsallarinin
yeryiiziinde hak ettigi yeri almasi” olmustur. O dénemde Islam dinine kars: bir
hareket olarak goriilen komiinizme ve siyonizme karsi savas acilmig, ilmi ve

dini degerlerle Islam dini bu diismanlara kars: korunmustur.

Turk devletinin siyasi, iktisadi, kiiltiirel bakimdan igine digtirtildigi buhran ve
bunalimlardan c¢ikarilmasi ve onun gelisen diinyada hak ettigi yeri almasim
amaclayan YMMH, bu baglamda sirf dini alanlarda degil kilturel, siyasi,
iktisadi alanlarda c¢alismalar diizenlemis, mitingler yapmistir. Yani bir millet
micadelesinin ihtiya¢ duyabilecegi her alanda ¢calismalar yapmagtir. Bu sebeple
onu sirf dini bir grup olarak degil yar1 dini bir grup olarak degerlendirilebilecegi

sonucuna varilmigtir.

YMMH, iilkemizin yasadig1 kiiltir erozyonuna bagli buhrandan ancak milli
degerlere doniilmesiyle kurtulacagini savunmustur. Bu baglamda yayinlarinda
ve calismalarinda milli sinema, milli edebiyat, milli siir ve sair kisaca milli
kiltiir ve Urtnleri hakkinda kafa yormus, tarihimizden milli ve manevi
degerlerine bagli sahsiyetler oOrnek olarak gosterilmis, bu sahsiyetlerin
hayatlarindan c¢ikarimlarda bulunulmustur. Ozellikle Pinar dergisinde milli
kiltiirle ilgili yapilan problem tespitleri ve ¢oziim Onerileri, inanc¢larimiz ile
modernlesme siregleri icinde sikisip kalmig bizler icin hala giincelligini

korumaktadir.

YMMH, kendisini Islama saygili bir hareket olarak tanimlamigtir. Bu sebeple
onun siyasete alet edilmesinin yanlighgl tizerinde sik sik durmustur. Bu
baglamda dini degerler vitriniyle se¢men karsisina c¢ikan Erbakan da
elegtirilmigtir. = Hareket, ilkemizde laikligin din karsithg olarak
algilanmasindan da rahatsizlik duymus ve dini siyasi arenadan g¢ekip kiltiirel
hayatta kabul edilebilir bir hale gelmesi i¢in ¢aligmistir. Giinimiizde her ne
kadar artik milletin dinine saygili aydinlar artsa da bu problem hala

glincelligini korumaktadir.
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YMMH, miicerret manada Yahudi ve Hiristiyan karsiti olmamistir. Bu dinlere
ve yasayanlarina saygilidir. Ancak bu dinlerin, kendi idealleri dogrultusunda
milli butinligimiizi bozan eylemlerini elestirmistir. Hareket yayimlarinda
stirekli milli bir uyanigin Siyonist ve masonik politikalar1 agsmadan mimkin
olmadigim1 dile getirmis ve bu konuda aydinlari ve devlet yoneticilerini

uyarmistir.

YMMH, ilk kuruldugu doénemlerde tarikat karsit1 seklinde anlasilmigtir.
Hareket tarikatlarin bir kisminmi akaid safiyetini bozan kuruluslar olarak
gormigstir. Buylk tepki tizerine, daha sonra bu goriislerinde yumusama olmus,

¢ok daha sonra giindemlerinden tamamen ¢ikmigtir.

Din sosyolojisi ac¢isindan anlamaya c¢ahstigimiz Yeniden Milli Micadele
Hareketinin dini hassasiyetleri yliksek siyasi bir kadro hareketi oldugu tespit
edilmigtir. Yeniden Milli Micadele ve IDP’den bugiine gelmis Millet partisi,
hala ¢alismalarim1 devam ettirmektedir. Tiirk ve Islam aleminin sorunlarim

kendi sorunlar: olarak benimsemis olan bu anlayis, yoluna devam etmektedir.

101



KAYNAKCA

AYDIN, Mustafa(1976), “Sosyolojik Yapisi I¢inde Ailenin Problemleri”, Pinar
Dergisi, Say1 51, s.18-27.

AKYUZ, Niyazi(2007), Dinin Orgiitsel Iklimi Dini Gruplar, Gindiz Egitim ve
Yayincilik, Ankara.

ASIKOGLU, Nevzat Yasar(19??), “Toplum Hayatimizda Dinin Yeri Ve Din

Egitiminin Onemi”,

“http://www.cumhuriyet.edu.tr/edergi/makale/213.pdf”

BARBIER, Maurice(1999), Modern Bat: Diistincesinde Din ve Siyaset, Cev.
Ozkan Gézel, Kakniis Yaynlari, Istanbul.

BARKAN, Omer Lutfi(1975), “Tirkiye’de Din-Devlet Iligkilerinin Tarihsel
Gelisimi”, Cumhuriyetin 50. Yildonimi Semineri, Seminere Sunulan

Bildiriler, T.T.K., Ankara.
BASGIL, Ali Fuad(1996), Din ve Laiklik, Yagmur Yayinlar, Istanbul.

BERGER, Peter L.(2000), Kutsal Semsiye, Cev. Ali Coskun, Ragbet Yayinlar,
Istanbul.

BERGER, Peter L.(1993), Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun, Insan

Yayinlari, Istanbul.

“Beynelmilel Yahudiligin Silah1 Komiinist Terérii Devam Ediyor”(1970),
Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 20, s.4.

“Biafra Efsanesi ve Gercek”(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 2, s.7.
BILGISEVEN, Amiran Kurtkan(1985), Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul.

CEMAL, Hasan(1999), Kimse Kizmasin, Kendimi Yazdim, Dogan Kitapcilik,
Istanbul.

CAHA, Omer(2008), Modern Diinyada Din Ve Devlet, Timas Yayinlari, Istanbul.

DONMEZER, Sulhi(1984), Sosyoloji, Ankara.

102



DURMUS, Hayrettin(2005), “Yeniden Milli Miicadele Diinyanin Giindeminde”,
Cinar, 2005/5, Kasim, s.9-14.

DURSUN, Davut(1993), Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, 1$aret Yayinlari,
Eskigehir.

EDIBALI, Aykut(1970), “Yeniden Milli Miicadele”, Yeniden Milli Miicadele
Dergisi, Say1 2, s.3.

“Emperyalizmin Beyni Siyonizm’dir”(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi,
Say1 7, s.8-9.

“Emperyalizm Hint Miisliimanlarim1 Yok Ediyor”(1970), Yeniden Milli Miicadele
Dergisi, Say 6, s.8-9.

ER, 1zzet(1998), Din Sosyolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Istanbul.

ER, Izzet(1996), “Bugiinkii Avrupa’da Din ve Devlet Iligkileri” (Din-Devlet
Iliskileri Sempozyumu) Beyan Yayinlari, Istanbul.

ERIM, Nihat(2005), Giinlikler 1925-1979, c.11, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul.

“Bsir Tirk Illerinden ve Islam Aleminden”(1970), Yeniden Milli Miicadele
Dergisi, Say1 6, s.14.

FREYER, Hans(1964), Din Sosyolojisi; Cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara.

FUAT, Bekir(2007), “Miisliimanlar Birbirinden Korkmaktan Vazgecsin”

http://mucadeleci.blogspot.com/2007/11/mslmanlar-

birbirlerindenkorkmaktan.html

GULERCE, Hiiseyin(2005), “ Miicadele Birligi; yasandi ve gecti...”, Zaman, 13
Mayis.

“http://www.zaman.com.tr/vazar.do?vazino=172691"

GUNAY, Unver(2003), Din Sosyolojisi, 6. Baski, Insan Yayinlari, Istanbul.

GUNGOR, Erol(1976), Trirk Kiiltiiri ve Millivet¢ilik, Otiiken Yayevi, Istanbul.

103



“Haberler Duyurular”(2009), anadoluvakfi.org.

“http://www.anadoluvakfi.org/haberler.asp”

HARMAN, O. Faruk, “Din ve Vicdan Hiirriyeti” (Din maddesi i¢inde), DIA, c. IX,
s. 69.

HITTI, Philip K. (1980), Islam Tarihi: Sivasi ve Kiiltiirel, Cev. Salih Tug,
Bogazici Yayinlari, c. II, Istanbul.

“Hristiyanlastirma Faaliyetlerine Dikkat’(1970), Yeniden Milli Miicadele
Dergisi, Say1 27, s.3.

“Islahatc1 Demokrasi Partisi Programi”(1985), Bayrak yayimeilik, Istanbul.

IMAMOGLU, Tuncay(2001), “Ortacag Bati Diinyasinda Din-Siyaset Iligkisi”
Marife, Y1l 1, Say1 2, Konya.

“Ilmi Sag”,(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 21, s.2.
“Ilmi Sag”,(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 2, s.2.
“Ilmi Sag”,(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 19, s.2.

“Iman Yuvalar: Tehdit Altinda”(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 31,
s.8-9.

“Inkilab Ilmi”(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 2, s.15.

IRIDAG, Osman(2003), “Sokakta Ulkiiciiler, Koridorda Miicadeleciler”, Aksiyon
Dergisi, Say1 424, 20 Ocak.

http://www.aksivon.com.tr/dergiArsiv.do?yil=2003&sayi=424&saviKn=424

KARALIOGLU, Mustafa(2002), “Yeniden Milli Miicadele hareketi iizerine”,
Yenisafak, 25 Haziran.

http://venisafak.com.tr/arsiv/2002/haziran/25/mkaraalioglu.html

KILIC, Ahmet Faruk(2007),“Cumhuriyet’in Ilk Yillarindaki Din Politikalarinin
Sifresi”, Degerler Egitimi Merkezi Dergisi, Say1 2, Ekim - Kasim - Aralik,
$s.18-23

104



KONGAR, Emre(2006), 21. Yiizyilda Tiirkiye, 38.Basim, Remzi Kitabevi,
Istanbul.

KUCUKKOY, Irfan(2005), Bir Uyamsin Anatomisi Miicadele Birligi, Alagoz
Matbaa, Konya.

KOCABAS, Siileyman(2004), Bir Kusagin Drami 1960-1950, Vatan Yayinlari,
Istanbul.

KOCAK, Mustafa(2002), Siyasi Partiler ve Tiirkiye'de Parti Yasaklar:, Turhan
Kitabevi, Ankara.

KOSEMIHAL,Nurettin Sazi(1971), Durkheim Sosyolojisi, Remzi Kitabevi,
Istanbul.

MENSCHING, Gustav(1994), Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin,Din Bilimleri

Yayinlari, Konya.

“Mevlid ve Siileyman Celebi’(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 34,
s.10.

“Milletin Malina Yiizde 4 Yahudinin Malina Yizde 407(1970), Yeniden Milli
Miicadele Dergisi, Say1 19, s.10.

“Milli Miicadele Kati Bir Zarurettir’(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi,
Say1 33, s.3.

“Milli Sinema Deyince...”(1973), Pinar Dergisi, Say1 17, s.4-12.

NESEFI, Omer(1995), Islam inancinin Temelleri Akaid, Haz. M. Seyyid Ahsen,
17.Baski, Bayrak Yayinlari, Istanbul.

“Odatv”(2009), Cemil Cigek Ile Mehmet Eymiir ‘Milli Miicadele’ Déneminden Mi
Tanisiyor?

http://www.odatv.com/Sivaset/cemil cicek ile mehmet eymur milli muca

dele doneminden mi tanisiyor-14535.html

OKUMUS, Ejder (2003a), Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yaylar,
Istanbul.

OKUMUS, Ejder (2003b), Din ve Devlet, Pinar Yaynlari, Istanbul.

105



OKUMUS, Ejder(2003c), “Toplumsal Esitsizliklerin Mesruiyet Kazanmasinda
Din”, C.U. Sosyoloji Tartismalar: Dergisi, Say1 1, Eylil, s.51-68.

OKUMUS, Ejder(2002), “Din-Devlet Tligkilerine Mesrutiyet Kavrami Etrafinda
Bir Yaklasim”, Marife, Yil 1, Say1 3, Konya.

ORS, Birsen(1996), Askeri Miidahaleler(Bir A¢iklama Modeli), Der Yayinlari,
Istanbul.

“Osman Batur Islambay Rahmetle Aniyoruz’(1970), Yeniden Milli Miicadele
Dergisi, Say1 13, s.10.

OYMEN, Onur(1998), Tiirkiye nin Giicii, AD Kitapcilik, Istanbul.

OZBUDUN, Ergun(2006), Ttirk Sivasal Hayat:, Anadolu Universitesi Yayinlari,
Eskisehir.

OZDEMIR, Hikmet(1997), “Siyasal Tarih(1960-1980)”, Editér: ASKIN, Sina,
Tilirkiye Tarihi, c.IV, Cem Yayinevi, 5. Basim, s.191-261.

OZEK, Cetin(19??), Devlet ve Din, Ada Yayinlari, Istanbul.

“Patrikhane Davasini Lozan'da Kaybettik™(1970), Yeniden Milli Miicadele
Dergisi, Say1 27, s.10-11.

“Personel Kanunu ve Zamlar”(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1 19,
s.8-9.

SARIBAY, Ali Yasar ve Ersin Kalaycioglu(2000), Tiirkiye'de Politik Degisim ve
Modernlesme, Alfa Yayinlari, Istanbul.

SARIBAY, Ali Yasar(2001), Tiirkiyve'de Demokrasi ve Politik Partiler, Alfa

Yayinlari, Istanbul.

SILLELI, Mehmet Dogan(1973), “Kiiltiir ve Edebiyat”, Pinar Dergisi, Say1 16,
s.23-24

TASCI, Mehmet Ali(1973), “Tarihimizde Ramazanlar”, Pinar Dergisi, Say1 22,
s.14-19.

TASDIKEN, Mehmet(1975), “Dariilacezede Birka¢ Saat”, Pinar Dergisi, Say1 37,
s.3-8.

106



TASGETiREN, Ahmet(2005), “Miicadele Birligi”, Yenisafak, 10 Mayis.

“http://venisafak.com.tr/arsiv/2005/mayis/10/atasgetiren.html”

THEVENOT, Jean de(1978), 1655- 1656da Tiirkiyve, Cev. Nuray Yildiz,

Terciiman Gazetesi, Istanbul.

TUNALIL H.(1973), “Ilmi Bir Diinya Gértsiiniin Temellendirilmesine Tegebbiis”,
Gergek Dergisi, Say 1, s.24-51.

TURHAN, Mimtaz(2002), Kiiltiir Degismelers, Camlica Yayinlari, Istanbul.
TURNER, B.S. (1991), Max Weber ve Islam, Cev. Y. Aktay, Ankara.

TUMER, Giinay(1996), “Bizans'ta Din-Devlet Iligkisi”, (Din Deviet Iliskileri

Sempozyumu), Beyan Yayinlari, Istanbul.

“Tirkiye’de Vatan Bolme Faaliyetleri’(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi,
Say1 19, s.12.

VERGIN, Nur(2000), Din Toplum ve Siyasal Sistem, Baglam Yaymlar,
Istanbul.

WACH, Joachim( (1995), Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul.

WACH, Joachim(1987), Din Sosyolojisine Giris, Cev. Battal Inandi, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara.

WATT, Montgomery (1986), Hz. Muhammed Mekkede, Cev. M.R.Ayas, A.
Yiiksel, Ankara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Yayinlar:, Ankara.

“Yabanci Okullar Millilesmelidir’(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1
36, s.6,14.

YILDIRIM, Erdogan(1995), Tiirkivede Siyvaset Siireci ve Profesyonel
Sivasetname Benligin Kurulmasi SHP Ornegi, Ark Yayimlari, Ankara.

“Zafer Sudanh Miisliimanlarindir”(1970), Yeniden Milli Miicadele Dergisi, Say1
13, s.6.

107



EKLER

Ek:1 Yeniden Milli Miicadele Hareketinin Amblemi

YENIDEN MILLD

Mucadele

Amblemdeki kitap genel anlamda bilgiyi 6zel anlamda Kuran-1 Kerim’i, y1ldiz

milliyetgiligi, sag yumruk ise hem sagciligi hem de giicii temsil eder
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Ek:2 Yeniden Milli Miicadele Dergisinden Kapak Ornekleri
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Ek:4.1. 12 Mart 1971 Muhtiras: iizerine hareketin lideri Aykut Edibali’nin
Yayinladigi 23 Mart 1971 Yeniden Milli Miicadele’de yer alan Bagyazisi

“BUYUK TURK MILLETINE

Turk Silahli Kuvvetleri adina 12 Mart tarihinde verilen “Muhtira” ve
muhtiranin verilisinden sonra yapilan tefsirler hakkindaki tespit ve
goruglerimizi aziz Tirk Milletinin duygu ve distincllerine terciiman oldugu
inanci iginde, Turk efkar-1 umumiyesine ve Tiurk Silahli kuvvetleri

mensuplarina arz ederiz.

1. Tespitimiz odur ki, muhtira ve muhtiranin verilis gayesi, Miisliiman
Turk Milletinin son mustakil devletini, Rus Sovyet emperyalizminin
pencgesine atmak isteyen ve devlet biinyesine yapismis Yahudi
ajanlarinin himaye ettigi, komiinizmin sebep oldugu ihtilatlara mani
olmaktan ibarettir. Bu hedef devletin bagimsizligim1 ve milletin
biutinligini korumak ana gayesine baghh bulunmaktadir. Demirel
iktidar: ise, milletin varligini tehlikeye diigiiren kizil ihtilal hareketine
mani olamadigi, tehlikeyi daha da derinlestirecek bir kayitsizlik
gosterdigi ve milli ilerleyisi temin edecek reformlari yapmadigi icin,

vazifesinden uzaklasmis bulunmaktadir.

Muhtira en acgik sekliyle devlet ve millet varligini korumak ve biyik
tehlike olan kizil ihtilal kargisinda korkung¢ bir umursamazlik girdabina
yuvarlanan hiikiimet ve parlamentoyu uyarmak gayesiyle yapilan kesin

bir ithtardir.

Bu tespitimizle birlikte muhtiranin ve temel gayesinin arz edilen hudut
icinde olduguna kesin surette inandigimizi, bagka bir saik ve gayenin
devletin sahibi ve ordunun asli olan buyik Tirk Milleti tarafindan asla

kabul edilemeyecegini, ehemmiyetle hatirlatmay: zaruret gériiyorum.

Ayrica Turk silahli kuvvetlerinin bu miidahalesinin, zaruri miidahale

haline geldigini belirtmekte faydalar gérmekteyiz.

Muhtira ve beraberinde getirdigi hareket tarzi, bir seneyi askin bir
zamandan beri Turkiye’de vahamet kazanan siyasi krizin en son zaruri

cevabidir. Soyle ki;
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a)

b)

Muhtira muhtevasi ve saikleri itibariyle, aylardan beri Giniversite
hadiseleri, 1is¢i hareketleri siperine gizlenen koministlerin,
ylzlerce 6grenciyi can, mal ve okuma guvenliginden mahrum hale
getirmeleri, Universiteleri birer silah deposu ve ¢ete barinag
sekline sokmalar1 ve nihayet sokaklara tasarak devlet varlg ile
alay edercesine faaliyette bulunmalari milletin  hakh
protestosunun milli kin ve gayzinin, Silahli Kuvvetler araciligiyla
ortaya konmasindan ibarettir. Nitekim komiinizmin meydana
getirdigi anarsinin kokinin digarida oldugunun, El-Fetih adh
tesekkiiliin Turkiye’ye silah ve malzeme goénderdiginin ve siyasi
Kirt¢iligin, temel meseleleri teskil ettigi kumandanlar

toplantisinda konusulmasi tespitimizi dogrulamaktadar.

Komiinizm; ordumuzu istismar edilmesi ve yikilmasi zaruri bir
kuvvet olarak gérdigini ve bu hissin 16 Haziran hadiseleri ile
saklanmaz hale geldigini ve ODTU’de sehit diigsen Mevliit Meri¢'in
kursunlanmasinda en acgik seklini buldugunu anlamayan Tirk
Ordusunda bir tek fert tasavvur edilemez. Milletin hayat teminati
olan orduya kursun sikanlarin, onun “burjuva ordusu” itham
edenlerin koministler oldugunu bilmeyen insan da mevcut
degildir. Iste bu kesin gercegin 1siginda Muhtiramin, anti-
komiinist, mili ve vatansever mahiyetini, icinde bulundugumuz

glinleri gbz 6ntinde tutarak 1srarla belirtiyoruz.

¢) Muhtiranin mahiyeti ve hareketin gayesi, kuvvet komutanlarinin

aciklamasinda kesin olarak belirtilmistir. Yahudi patronlarin
glttigli usak basin, bu aciklamayr unutturmaya calismigtir.
Acgiklama sudur: Anayasanin kabul edildigi 1961 yilindan bu
yana, her 6nline geleni anayasanin digina ¢ikmig olarak tehdit
eden ve Atatiirk’e ihanet edildigini ileri siiren c¢evreler, son
zamanlarda anayasay1 rafa kaldirmak ve Atatiirk’iin yerine kendi
liderlerini ikame etmek ve Tiirkiye’de sosyalizm maskesi altinda
tam bir kominist rejim kurmak hevesine kapilmiglardir. Ve bu
hedeflerine ulagabilmek i¢in de Turk Silahli Kuvvetlerini vasita

kilmak sevdasina kapilmiglardir. Turk Silahli Kuvvetlerinin
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d)

muhtirasinin ve alarma gecirilen Silahli Kuvvetlerin hareket
tarzlarimin nedeni bu agidan degerlendirilmelidir. Komutanlara
yakin gevreler ayrica” Turk Silahli Kuvvetlerinin asirlar boyunca,
Turk yurdunun bekasi, bagimsizligi ve kalkinmasinin disinda
hichbir ideolojiye, oOzellikle kominizme iltifat etmedigini”
belirtmigtir. “Tirk  Silahli  Kuvvetlerinin  bu  niteligini
anlayamayan c¢evrelerin, onu tahrik etmek, ona kanca takmak

i¢in beyhude ¢aligtiklarini” bildirmiglerdir.

Muhtira 11 Mart gecesi komiinist bir darbe tesebbilisiinde bulunan
bir kisim ihtilalci subayin hareket inisiyatifini ele gecirmek ve son
ihtilalin gerekcelerini ellerinden almak gayesiyle verilmistir.
Boylece komuta heyeti, sol maceracilar: tasfiye etmis ve ordunun

bitinligini korumustur.

e)Yukarida zikrettigimiz sebepler —muvacehesinde, siyasileri

uyuduklar: uykudan uyandirmak i¢in kesin miieyyideli bir ihtar,
zarureti haline gelmis bulunuyordu. Sosyal sarsintilarin en kesin
hali oldugu zamanlarda. Tirkiye siyasilerinden mesuliyet namina
bir davranis aramak beyhude hale gelmisti. Tegkilatlanmasina
misaade edilmeyen efkar-1 umumiyenin tazyiki umursanmaz,
milli 1stirabin sesine kulak verilmez olmustu. Devlet ve millet
varligimi tehlikeye disiiren bu vahim duruma, parlamento i¢inden
bir midahale c¢ikamayacagina gore, zaruri olarak miiessir

uyarmayi ordu yapacakti.

f) Boyle bir miidahaleyi istedigimiz ve arzu etti§imiz icin degil, fakat

vakialarin bu istikamette geliseceginin zaruret halini aldigim
gordiigimiiz icin, bu hususlari daha o6nce de beyan etmistik.
Nitekim, daha bir ay 6nce, “bundan béyle ordumuzun bir zabita
kuvveti degil, miletin millet dismanlarini gégiisleyen parcasi
oldugunu herkes kafasina c¢akmalidir. Tirk ordusu Tirk
milletinin ordusudur. Bas gorevi onun hayat kavgasina rehberi,
onun harbe hazirlayicis1 olmaktir. Milli ordumuz milletin hayat
kavgasinda rehberi, harbin sevk ve idarecisi olduguna gore, harbe

sulhta hazirlanacak ve milleti harbe hazirlayacak demektir. Milli
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ordu bitiin vatani1 cephe gerisi olarak diigliniip, biitiin bir milleti
ihtiyat ordu olarak kabul edip, simdiden hazirlanmalhdir. Bu
milli orduya, politikaya harbin kesin gartlarini bildirmek ve telkin
etme vazifesini yiikler. Boylece milletin hayatini korumak vazifesi
ile, ekonomik, sosyal, kiiltiirel reformlarin yapilmasini planlar. Bu
topyekun harbi zaruri bir neticesidir. Bir kisim politikacilar
ordunun vazifesini anlyamayabilirler. Ama sunu anlamalidirlar
ki, bir ordu harpte diismanla igbirligi yaparak diisman besinci
kollarim1 kati olarak yok etmedikce, harbe hazirlanamaz. Vatam
koruma serefli vazifesi, milli orduyu millet diismanlarini ezmek
gorevi ile kars1 karsiya koymaktadir.”demistik. Biitiin bu sebepler
dolayisiyla ordunun ihtari, gercek gayesi ile komiinist hareketin
kesin surette tasfiyesi istek ve arzusunu belirtmektedir. Bu sifatla

milletge kabul edilecektir.

2. Muhtira ve muhtiranin verilis saikini belirttikten sonra; ordu dismana,
Yahudi usagi, kozmopolit basinin, kizil ihtilal manyaklarinin ve ordunun
bu milli, vatanperver ve efendi jestini iktidar koltuguna oturmaya mani
mahiyette goren Inoni ve Demirel kanalindan gelen tenkitleri, aym

zavallilikla malul buldugumuzu acgiklamaliyiz.

Muhtiranin ortaya koydugu; milli, vatanperver ve anti-kominist
mahiyetin, mason komiinist igbirliginin, usaklar1 eliyle kirlenmesine

musaade edilmemelidir.

inanlyoruz ki, milletin demokratik micadelesi, bu son miidafaa ile kat
kat gii¢lenecektir. Milletin kurtulusunu ve zaferini engelleyecek higbir

méania yoktur.”(YMM,1971/60:3).
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Ek:4.2. 16 Subat 1971 ile 23 Mart 1971 tarihli YMM dergisinin
kapaklar

SRS
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Ek: 5 Millet Dernegi Faaliyetlerinden Ornekler

Millet Dernegi
Kitahya Subesi
Genel Kurulu

toplantisi

Millet
Dernegi
Adiyaman
Subesinin
Dizenledi-
gi
piknikten
gorintaler

Millet
Dernegi
Bursa
Subesi
gencleri 19
Mayis’'ta
Bursa
Atatirk
Kent
Ormaninda
bulusturdu.
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