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Aile, toplumun en Kkiiciik birimi ve onun temel tasidir. Tarihi siirec¢
icerisinde yer alan hemen hemen tiim din ve geleneklerde aileye 6nem verilmesi,
onun insan hayati icin zaruri oldugu sonucunu olusturmustur. Diger gelenek ve
dinlerin yanminda ii¢ ilahi din olan Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam’in Kutsal
kitaplarinmin aileye bakislar1 ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Yahudiligin kutsal kitabi1 sayillan Musa’min bes kitabiyla beraber tarih
icerisinde olusan diger eserleri de kapsayan Tevrat’ta kadina cok da deger
verilmeyen geleneksel ataerkil aile yapisi dikkat cekicidir. Ayrica Yahudilik
evlenmeyi emretmis fakat zaman icerisinde baz1i Yahudi toplumlarda olusan
drahoma gelenegi nedeniyle baz1 Yahudi fakir kizlarin evlenme giicliigii yasadig:
gorillmiistiir.

Hiristiyanh@mn kutsal kitabr sayilan, Inciller’e bakildiginda ise kadin
hakkinda olusan bu olumsuz durumun devam ettirildigi ve kadinin isledigi giinah
sebebiyle her ferdin giinahkar olarak diinyaya geldigi diisiincesinin hakim oldugu
goriilmektedir. Ayrica Incillerin bircok yerinde bekar kalmann tesvik edilmis
olmas1 ve bosanmanin yasaklamasi, sonraki donemlerde olusan ahlaki
yozlasmanin sebebi olarak gosterilmistir.

Islam dininin kutsal kitabi olan Kuran-1 Kerim ise aile kurumuna cok biiyiik
bir deger vermis ve onun korunmasi icin gerekli kurallar1 da tiim ayrintilariyla
ifade etmistir. Ayrica diger ilahi dinlerin iddia ettigi gibi ilk giinahin
sorumlulugunu yalmzca kadina yiiklememis, erkek ve kadinin miisterek giinahi
oldugunu vurgulayarak kadin haklariin gozetilmesi hususundaki hassasiyeti daha
yaratilistan itibaren gostermis ve devam ettirmistir.

Anahtar Kelimeler: Aile, Evlenme, Bosanma, Anne, Baba, Cocuk
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The family is the smallest unit of the society and its fundemantal stone. That
the people attributed an importance to the family almost in all of the religions and
traditions formed the result that it is very necessary for the life of human. Beside
the other traditions and the religions, the regards about the family of these holy
books of Judaism, Christianity and Islam are also very important.

In the Old Testament, regarded as the holy book of Judaism and covering
his five books and all the other works of formed throughout history, the traditional
patriarchial family structure, which doesn’t give value to women is very noticable.
Moreover, Judaism ordered the marriage but because of the tradition of Drahoma
formed in some Jewish societies in time, it turned out that some poor Jewish girls
experienced difficulty to get married.

When we examine the New Testament accepted as the holy book of
Christianity it can be said that this negative situation about the women continued
and that each individual came to the world as sinful because of the sin which the
woman committed is seen to be dominant. Moreover, that being single was
encouraged a lot of sections of the New Testament and the prohibition of getting
divorced were demonstrated as the reason of ethical deterioration appearing in the
next periods.

The Holy Qur’an, the holy book of Islam, attributed great value to the
family foundation and it expressed all of the necessary rules for protecting it in an
eloborate way. Besides it didn’t charge the responsibility of the first sin on only
women, but it also emphasized that it was the common sin of both man and
woman. What is more, it demonstrated the sensibility for fulfilling the rights of
women since the creation and it continued in this way.

Key Words: Family, Marriage, Divorce, Parents, Child.
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ONSOZ

Bilindigi gibi kainat, insanlik tarihinin baslangicindan giiniimiize kadar iyi ile
kotiiniin_ miicadelesine sahne olmustur. Insanlik bazi zaman dilimlerinde kendisine
gonderilen kutsal degerlerden kopmus ve uzaklagmistir. Bu kopus ve uzaklagmanin
neticesinde insanlik tarihinde zaman zaman bazi olumsuz durumlarin olustugu ve s6z
konusu bu olumsuzluklarin toplumlarda yaygin bir hale geldigi goriilmiistiir. Stiphesiz
dogrunun veya yanlisin yayginlagsmasi yeni yetisen nesillerin o yonde egitilmeleri ile
miimkiin olmakta ve bu agidan bakildiginda aile kurumunun Onemi daha 1yi
anlasilmaktadir.

Insanlar, tarihi siirecte birgok agidan birbirleriyle ayrismis, onlarca kiiltiir ve
medeniyet kurmuslardir. Bilindigi gibi insanlar tarafindan olusturulan her kiiltiir ve
medeniyet belirli bir inang ve ahlak nizami etrafinda sekillenir. Bununla beraber bu
inang¢ ve ahlak nizami, ayni kiiltiir havzasinda diinyaya gelen insanlara aile vasitasiyla
aktarilir. Dolayisiyla aile bazen toplumun kiiltiiriinii muhafaza eden en 6nemli kurum
olurken islevini yerine getiremedigi zamanlarda ise toplumun kiiltiiriiniin yikilmasinda
birincil role sahip olan kurum haline gelebilmistir.

Aile, kadin ve erkegin bir araya gelip evlenmeleriyle olusan ve her ferdin
mensup oldugu kiicliik bir cemiyettir. Bu kiiclik cemiyetin ¢ekirdegini teskil eden
evlenme, bir yandan insanlarin psikolojik ve fizyolojik ihtiyaglarin1 karsilarken bir
yandan da insanoglunun neslinin devamini saglayan 6nemli bir olgudur. Bu yiizden
evlenme kurumunu isletmeyen insanlar hem igerisinde yasadigi milletin soyunun devam
ettirilmesine hem de toplumun ahlaki seviyesinin yilikselmesine katkida bulunmamis
sayilirlar. Nitekim glinlimiizde diinyanin farkli cografyalarinda farkli anlayislarin
olustugu, o6zellikle de Bati iilkelerinde aile baglarinin ciddi bir sekilde gevsedigi ve
ciddi ahlaki sarsintilarin yasandigi goriilmektedir.

Bu yiizden biz 6zellikle kutsal kitaplar1 esas alan “Tevrat, Inciller ve Kuran-1
Kerim’e Gore Aile Kavrami” basligin1 tasiyan bu ¢aligmamizda aile anlayisinin inang
sistemlerinin kutsal kitaplarina gore nasil bir degisiklik arz ettigini incelemege calistik.
Bu dinlerin aile kurumu konusundaki giiniimiizde var olan uygulamalari ayri bir
arastirma konusu sayilacagindan biz caligmamizi daha c¢ok kutsal kitaplar paralelinde
stirdirmege ve az da olsa giliniimiizde var olan yansimalarindan bahsetmege gayret
gosterdik. Calismamizda sirasiyla Tevrat, Inciller ve Kuran-1 Kerim’de aile ile ilgili
gecen kavramlardan aile, geleneksel aile, kadiin toplumdaki konumu, evlenme, ¢ok
kadinla evlenme, yabancilarla evlenme, bosanma, cocuklarin durumu ve erkek
cocuklarin silinnet ettirilmesi gibi konulara deginmenin yaninda O6zellikle de sonug
boliimiinde bu kutsal kitaplarin bu konulara bakislarini karsilastirmaya calistik. Son
boliimde ise zina, cinsel sapiklik, ensest iligkiler gibi aile kurumunu zedeleyen bazi
unsurlara s6z konusu kutsal kitaplarin bakisin1 6zetlemege calistik.

Danigmanligimu iistlenerek degerli vaktini ayiran, konunun belirlenmesinde beni
yonlendiren ve tezin basindan beri yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Yard.
Dog. Dr. Hamza KARAOGLAN a; fikirleriyle bizlerde bilimsel anlayisin yerlesmesine
katkida bulunan Prof. Dr. H. Ezber BODUR’a; degerli fikirlerinden istifade ettigim
Yard. Dog. Dr. Nuri KAHVECI’ye, konuyu arastirirken degerli goriislerinden
faydalandigim diger kiymetli hocalarima ve tezin yazimi sathasinda bana yardime1 olan
biitiin dostlarima tesekkiirlerimi sunmay1 borg bilirim.

Zeynel Abidin ATASALAN
Kahramanmaras-Ocak 2008
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GIRIS ZEYNEL ABIDIN ATASALAN

1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu

Aile, gerek ilahi dinlere gerekse ilahi olmayan dinlere inanilan toplumlarda
varligini ve 6nemini siirdiirmiis ender kurumlardandir. Siiphesiz bu kurumun devami ile
insanligin yeryliziindeki varliginin siirdiiriilmesi arasinda ciddi bir baglant1 kurulmus ve
bu sebeple aile kurumuna tiim din ve sistemler tarafindan ayr1 bir 6nem verilmistir.

Bununla beraber unutulmamalidir ki aile, kadin ve erkegin hayatlarin1 beraber
gecirmek icin karar alip evlenmeleriyle baglamaktadir. Boylece bu karar1 alan erkek ve
kadin artik ailenin olugsmasi i¢in ilk adimi atmis olmakta ve hayatlarinin sonuna kadar
mesru bir birliktelik yasamak i¢in toplumun onayini almaktadirlar. Ne var ki her evlilik
ideal diisiincelerle baslarken bazen bu evlilik arzu edilmeyen bir noktada sona ermekte
ve bosanma gergeklesmektedir. Dolayisiyla evlenme ve bosanma olgulari, aile ile ilgili
en temel kavramlar oldugundan ¢alismamizi dogrudan ilgilendiren hususlar olmustur.

Ayrica ailenin olusmasinda en 6nemli rollerden birine sahip olan kadin, bazi
zaman dilimlerinde toplumun 6nyargilar1 ve anlayisi nedeniyle toplum igerisinde hak
ettigi degeri bulamamis hatta bazi zulimlere maruz birakilmistir. Bu husus da
arastirmamizin kapsami igerisinde degerlendirilmis ve kadina kargi siirdiiriilen bu
Onyarginin sebepleri irdelenerek bu hususta ilahi dinlerin kutsal kitaplarinin
kanaatlerine de yer verilmistir.

Ote yandan ilahi dinler evlenme, bosanma, ¢ok evlenme ve ¢ocuklara yaklasim
gibi ailenin olusmasinda 6nemli rolii olan hususlar ile zina, cinsel sapiklik ve anne
babaya itaatsizlik gibi aile kurumunu zedeleyen bazi unsurlara yaklasim konusunda da
birbirine benzer ve birbirinden farkli kanaatler ileri siirmiislerdir.

Dolayisiyla aile ile ilgili s6z konusu kurum ve kavramlara ilahi dinlerin kutsal
kitaplar1 Tevrat, Inciller ve Kuran-1 Kerim ekseninde bir bakis getirmek ve bu kutsal
kitaplarin bu yoniiyle karsilastirmasimi yapmak arastirmamizin temel konusunu teskil
etmektedir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Yapilan aragtirmalar, aile kurumu olmadan yasayan bir toplumun olmadigini
gostermis ve en ilkel toplumlarda bile bu kurumun varhigmi ortaya koymustur
(Arslantiirk ve Amman, 2001: 289). Bu baglamda diisiintildiiglinde ailenin, toplumun
tiyeleri tarafindan geleneklerinin muhafaza edilmesi i¢in elzem bir kurum olarak
algilandigini ifade etmek miimkiindiir.

Ayrica ilahi dinlerin ve bu dinlerin kutsal kitaplarinin da konuya kayitsiz
kalmadiklari; ailenin olugmasi, devami ve sona erdirilmesi gibi hususlarda insanlarin
uymalart i¢in birtakim kurallar koymasi konunun 6nemini ortaya koymaktadir. Zira {i¢
ilahi kitap da insanligin, ilk insan ve ilk Peygamber olan Adem ve onun esinden
tiredigini ifade etmis ve onlarin ¢ocuklarinin baslarindan gecen bazi hadiselere yer
vermistir. Ayrica bu kutsal kitaplar, Ibrahim, Ishak ve Yakup peygamberlerin de
ailelerinden bahsetmenin yaninda Lut peygamberin kavminde goriildiigi gibi aile
kurumunu olumsuz etkileyen bazi1 davraniglar1 da dile getirmislerdir.

Bu noktada giiniimiizde ti¢ ilahi dine inanan insan sayisinin bu kadar fazla olmasi
ve dinlerin toplum yasamina olan dogrudan etkisi diisiiniildiigiinde ilahi dinlerin aile
anlayislarina bakmak ve bunlar karsilastirmak daha fazla bir 6nem arz etmistir. Zira
giinlimiizde basta Hiristiyan Bati toplumu olmak iizere tiim diinyada aile baglarinin

1



GIRIS ZEYNEL ABIDIN ATASALAN

azalmasi, esler arasinda sadakatsizligin artis gostermesi ve bosanma oraninin bu kadar
yiiksek bir seviyeye gelmesi konunun arastirilmasini daha 6nemli bir hale getirmistir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizda sosyolojik bir kavram olan aileye ilahi kitaplarin yaklasimi
hususunu irdelemege calistigimizdan dolayr aile kurumunun sosyolojik agidan tanimi,
cesitleri ve Onemi gibi hususlarda bu bilim dalinin verilerinden yararlandigimizi
sOyleyebiliriz.

Ayrica diger dinlerin aile ile ilgili baz1 uygulamalarimin yani sira ozellikle
Hiristiyanlikta evlilik ve ¢ocuga uygulanan vaftiz geleneklerinin Hiristiyanlarca bir ¢esit
dini ayin gibi algilanmasi nedeniyle 6zellikle bu hususlarda “Din Fenomenolojisi”’nin
arastirma tekniginden de istifade ettik.

Ancak biz bu tezimizde ¢alismamizin boyutlarini da diisiinerek aileyi bir kurum
olarak ele alip bunun tarihi gelisimini de enine boyuna inceleme iddiasinda bulunmadik.
Amacimiz ilahi kitaplarin aile ile ilgili en temel kavramlarini ortaya koymak
oldugundan ¢alismamizi da genel olarak kutsal kitaplar ¢ercevesinde olusturduk. Bunun
yant sira ilgili dinlerle ilgili en temel bazi eserlerden faydalanmaya gayret gosterdik.
Arastirmamizin  kapsami icerisinde olmamasina ragmen aile ile ilgili giliniimiiz
diinyasindaki durumu ve bazi istatistikleri de yer yer fikir edinme amaciyla kisaca
zikrettik. Biitlin bunlar1 genis bir perspektifte ve dinler tarihinin descriptif ve
kargilastirmali  yontemleri ¢ergevesinde arastirma yoluna gittik. Bu arastirma
yontemleriyle tespit ettigimiz hususlar1 bilimsel bir iislupla sunmaya 6zen gosterdik.

1.4. Arastirmanin Kapsam ve Smirhlhiklar

Bu calismada tarih boyunca ¢okg¢a dnemsenen ve higbir toplumun vazgecmedigi
aile kurumuna Tevrat, Inciller ve Kuran-1 Kerim’in bakis acilarini incelemeye gayret
gosterdik. Siiphesiz aile kurumu, sosyolojinin en temel konularindan birini teskil eden
ve bir¢ok cephesi bulunan genis bir konudur. Ancak biz bu ¢alismamizin sinirlarini da
gozeterek miimkiin oldugunca aile ile ilgili en temel bazi hususlara kutsal kitaplarin
bakisini ortaya koymaya ve yorumlamaya calistik.

Aile ile ilgili bu en temel baz1 hususlarin yaninda zina ve cinsel sapiklik gibi aile
kurumunu olumsuz etkileyen bazi konularda da kutsal kitaplarin birbirine benzeyen ve
birbirinden ayrilan noktalarini tespit etmeye calistik. Bu amagla konuyla ilgili genel bir
cergeve cizmeye gayret ettik.

Sunu da ifade etmek gerekir ki biz aile konusunu incelerken anne, baba, ¢ocuk ve
bazi akrabalardan olusan ve birbirlerine kan bag ile bagli bulunan toplulugu kastettik.
Bu yiizden giliniimiizde bazi insanlar tarafindan kullanilan ve 6zellikle de ayni 1rk
etrafinda beliren tim Yahudileri ifade eden “Yahudi ailesi” gibi kullanimlar
arastirmamizin kapsami disinda tuttuk.

1.5. Tamimlamalar

Drahoma: Yahudiligin ilk dénemlerinde babanin evlenecek kizina ¢eyiz almasi
amaciyla para vermesi gelenegine bu ad verilirdi. Daha sonraki donemlerde ise
evlenecek kizin babasinin, damada verdigi para bu adla anilmaya baslanmistir. Bu
gelenek bazi donemlerde o kadar yaygimlasmistir ki Yahudi gelenegi olan “Mohar”,
yani damadin, gelini babasindan alabilmek ic¢in uygun bir bedel 6demesi geleneginin
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yerini bu gelenek almistir (Alalu vd., 2001: 111). Ayrica Avrupa’da Ortagaglardan
yirminci yiizyilin baslarina kadar drahomanin, kiz evine toplumsal statiisii yiiksek damat
bulma araci olarak kullanildig1 da belirtilmistir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 242).

Kahin: Yahudi inancinda, mabedin ibadetle ilgili hizmetlerini yerine getirmek
lizere ortaya ¢ikmis olan ve resmi mabet anlayisini karakterize eden Levililer sinifindan
olan din adamlari i¢in kullanilan tabirdir (Giig, 1999: 135; Giindiiz, 1998: 221).

Levirate: Yahudi toplumunda uygulanmis olan bu gelenege gore eger erkek
kardeslerden birisi bir ¢ocuk birakmadan oliirse, yasayan kardeslerden birisi onun dul
hanimimi es olarak alir ve bu yeni evlilikten dogacak ilk ¢ocuk hukuken 6lenin oglu
olarak kabul edilirdi (De Vaux, 2003: 70). Bu gelenek Yahudi toplumunda 1876 yilinda
yapilan Hahamlar Konsilinde farz olmaktan ¢ikarilmistir (Kennel, 1995: 485).

Liturji: Ozel bir servisle halkin lehine yapilan merasimler anlamina
gelmektedir. Atina’da ve diger Yunan sitelerinde zengin vatandaslara bu tip servisler
empoze edilmistir. Daha sonra liturji kelimesi, yapilan genel servise denmistir (M.
Aydin, 2005: 450). Liturjide, dinin mitleri ve akideleri temsil edilmekte olup eski dogu
dinlerinde de, mitolojik olaylar1 temsil etmekle onlar1 canlandiran liturjilerin mevcut
oldugu bilinmektedir (Shimmel, 1999: 306). Giiniimiizde ise bu kavram daha ziyade
kilisenin ibadet nizamini1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Sharpe, 2000: 33).

Sakrament: Esasinda dini ayin manasina gelen sakrament (Kahraman, 1999:
236), Hiristiyan teologlarinca “ahdin sembolii” olarak goriilmiistiir (Erbas, 1998: 34).
Ayrica sakramentlerin, Kilise’nin ve imanlilar toplulugunun Mesih’ten aldiklar1 asil
kimligi ve Kutsal Ruh’tan aldiklar1 i¢ enerjiyi sembolize ettigi de diisliniilmistiir (Erbas,
1998: 38). Sakramentlerin sayis1 ve degerlendirilmesi hususunda Hiristiyan mezhepleri
arasinda bazi farkliliklar mevcuttur. Katolik ve Ortodokslara gore sakramentlerin sayisi
yedidir ve bunlar sirasiyla vaftiz, evharistiya, konfirmasyon, tevbe, evlilik, rahip takdisi
ve hastalarin yaglanmasidir (Giindiiz, 2006a: 36). Protestan ve Anglikan mezheplerine
gore ise, Isa Mesih tarafindan vazedilen sadece iki adet sakrament vardir ki bunlar
vaftiz ve evharistiyadir (Gilindiiz, 2006a: 38; Kahraman, 1999: 236).

Mehir: Islam hukukunda erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi
taahhiit ettigi mal veya paraya denmektedir. Verilen seyler tamamen kadmin olup onda
hi¢ kimsenin ortakligi yoktur (Yaman, 1999: 61). Kuran-1 Kerim mehrin mutlaka
gerekli oldugunu belirtmis (Nisa, 4/4,24) ve bununla ilgili bazi hususlar1 da ifade
etmistir (Nisa, 4/20).

Talak: Bagi ¢6zmek, ayirmak, serbest birakmak gibi kok anlamlari bulunan
“talak” kelimesi, bir hukuk terimi olarak nikah akdini ¢6zmek ve kaldirmak amaciyla
kullanilan belli sozlerle erkegin evlilik bagini ortadan kaldirmasidir (Yaman, 1999: 76).
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2. ONCEKIi ARASTIRMA VE INCELEMELER

Arastirmamiz esnasinda aile kurumunu izah eden bir¢ok sosyoloji eserinin yani
sira basta ii¢ ilahi din olmak {izere dinlerin aile anlayislarina yer veren pek ¢ok eser
tespit ettik. ilahi dinlerin aile ile ilgili kanaatlerine yer veren eserlere de rastlamamiza
ragmen bunu dogrudan kutsal kitap endeksli yapan ve bu kitaplar1 bu yoniiyle
karsilastiran herhangi bir esere rastlamadik. Dolayisiyla burada tespit edebildigimiz
Olciide, farkli boyutlariyla g¢alismamiza yon veren incelemeler hakkinda kisaca bilgi
verecegiz.

Hasan Perktas tarafindan 1994 yilinda Erciyes Universitesinde yapilan “flahi
Dinlerde Aile” adl1 yiiksek lisans tezinde aile ile ilgili baz1 hususlara dinlerin bakis1
incelenmigstir. Tezde ilahi dinlerin konuyla ilgili genel kanaatleri, baz1 eserlerin 15181
altinda verilmeye ¢alisilmis ancak dogrudan bu dinlerin Kutsal Kitaplarini karsilastirma
yoluna gidilmemistir.

Asife Unal tarafindan 1994 yilinda yapilan “Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve
Islam’da Evlilik” adli yiiksek lisans tezinde ise aileyi meydana getiren evlilik
miiessesesi incelenmis ilahi dinlerin konuyla ilgili kanaatleri karsilastirmali bir sekilde
ortaya konmustur. Ayrica bu ¢alismada evlilik gelenegi ile ilgili ii¢ ilahi dinde var olan
benzerliklere de isaret edilmis ve Ozellikle bu miiessesenin Oonemi tizerinde titizlikle
durulmustur.

Hakki Sah Yasdiman tarafindan 2000 yilinda yapilan “Yahudi Kutsal Metinleri
Isiginda Kadimin Evlilikteki Yeri” adl1 doktora calismasinda ise Eski Ahitte yer alan
bilgiler 151¢1nda Yahudiligin evlenme ile ilgili ortaya koydugu kurallar irdelenmis ve yer
yer Talmuddan da istifade edilerek genel bir ¢erceve ortaya konmaya g¢alisilmistir.
Ayrica bu ¢alismada evlilik kurumunu zedeleyen bazi cinsel sapmalara da deginilmis ve
Tevrat’ta gecen bazi ifadelere atifta bulunulmustur.

Mehmet Akif Aydim, 1989 yilinda Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde
yayimlanan “Aile” adli makalesinde, aile kurumunun tanimin1 ve tarihi gelisimini dile
getirmenin yaninda bunun, ilahi dinlerde algilanisim1 da ifade etmistir.

Ronald de Vaux tarafindan yazilip 2003 yilinda Tiirkceye ¢evirisi yapilan
“Yahudilikte Aile” adl1 eserde de Yahudiligin aile kurumu ile ilgili kanaatlerine
bilimsel bir bakis agisiyla yaklasilmis ve evlenme, bosanma, cok evlilik gibi bazi
konularda Eski Ahitten de bolca d6rnek vererek 6nemli bir yaklagim ortaya konmustur.

Ali Erbas tarafindan yazilip 1998 yilinda yayimlanan “Hiristiyan Ayinleri” adl
eserde ise Hiristiyan ayinlerinin ayrintili bir sekilde incelenmesinin yani sira konumuzla
ilgili olan boyutuyla Hiristiyanlikta evlenme ve ¢ocugun vaftiz ettirilmesi hususlarinda
genis bir bilgi verilmistir.

Ahmet Yaman tarafindan yazilip 1999 yilinda yayimlanan “Islam Aile Hukuku”
adli eserde evlenme ve bosanma konular1 Kuran-1 Kerim ve hadisler ¢ergevesinde
incelenmis ve konu ile ilgili Islam hukukunun bakisi ortaya konmustur.

Burada temas ettigimiz tiim bu caligmalarin yani sira kaynakcamizda da
belirttigimiz iizere ele aldigimiz konuya farkli boyutlariyla 151k tutacak bir¢ok temel
eser mevcuttur.
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3. AILE KURUMU iLE iLGIiLi BAZI HUSUSLAR
3.1. Ailenin Tanimi ve Mensei:

Toplumun en kiigiik sosyal birimi olan aile, hemen hemen tiim toplumlarda
ferdin igerisinde bulundugu en 6nemli ve asli grup olarak algilanmistir. Bununla beraber
tiim din ve geleneklerde ailenin, 6zellikle de anne-babanin az veya ¢ok dnemsenmesi,
ailenin evrensel bir nitelik tasidigt yorumlarinin yapilmasina sebebiyet vermistir
(Arslantiirk ve Amman, 2001: 289). Ailenin sosyal bir kurum olarak tarih boyunca
hemen hemen tiim toplumlarda var olmasi, toplumun hayatiyetini siirdiirmesindeki
Onemi, tiyelerinin kimlikleri ve birbirleriyle iliskilerinin degiskenligi, onun bir¢ok
taniminin yapilmasi sonucunu dogurmustur.

Bu tanimlardan birine gore aile, insanoglunun; icinde dogdugu, biiyidiigi, ilk
egitimini aldig1 en kiiglik sosyal topluluktur. Bu en kiiciikliik niteligine ragmen
toplumlarin temelini olusturmada en biiyiik role sahiptir. Cilinkii toplum, iste bu aile
dedigimiz en kii¢iik sosyal initelerin bir araya gelmesinden tesekkiil eden insan
toplulugudur (Yaman, 1999: 11).

Ote yandan aile, iiyeleri arasindaki muhtelif rollerin organizasyonunun
oneminden dolay1, “liyeleri arasindaki iliskilerden ve iligkilerin yapilasmasindan dogan
kurumlar” seklinde de tanimlanmistir (Arslantiick ve Amman, 2001: 289). Aile ayni
zamanda “erkegin ve kadinin cocuklartyla olusturduklari, is bdoliimiine dayanan
toplumsal ve ekonomik temel birliktir (Ornek, 1971: 14).

Bir bagka tanima gore ise aile, “evlenme, kan veya evlat edinme baglariyla
birbirine baglanmis, ayni evde yasayan, ayni geliri paylasan, oynadiklari ¢esitli roller
cercevesinde (kari-koca, ana-baba, evlat, kardes) birbirlerine etki eden, kendilerine 6zgii
bir gorgiiyii yasatip siirdiiren insan toplulugudur” (Hasipek, 1990: 365).

Ayrica aile, toplum igerisinde yerine getirdigi fonksiyonlarina ve
sorumluluklarima gore de tanimlanabilmektedir. Bu acidan tanimlanacak olursa aile
“genellikle kari, koca ve ¢ocuklarin olusturdugu biyolojik, ekonomik, psikolojik ve
toplumsal gorevleri olan sosyal bir kurumdur” (Gii¢bilmez, 1972: 171). En yaygin
tanimuiyla ise aile, “aralarinda gergek bir uzlagsma ve akrabalik bagi olan ve biitiin sosyal
miinasebetleri bir soy etrafinda olan ziimreler” olarak tanimlanmustir (Ulken, 1943:
268).

Daha genel bir tamima gore ise aile, “Iginde insan tiiriiniin belli bir bigimde
tiretildigi, topluma hazirlanma siirecinin belli bir 6l¢iide ilk olarak olustugu, cinsel
iligkilerin belli bir bi¢imde diizenlendigi, aile {iyeleri arasinda belirli bir dlgiide sicak
iligkilerin kuruldugu ve i¢inde bulunulan toplumsal diizene gore ekonomik faaliyetlerin
yer aldig1 toplumsal bir kurumdur” (BAAK, 2002: 7).

Aile ile ilgili yapilan tiim bu tanimlar dikkate alindiginda onun basta liremenin
temini ve tlirlin devami olmak {izere ¢ok Onemli islevleri yerine getiren bir kurum
oldugu goriilmektedir. Nitekim aile, ¢ocugun i¢inde yasadigi toplumsal cevreye
uyarlanmasi i¢in gereken kiiltiir kodlarinin 6grenildigi yerdir. Cocugun uzun siireli
bakimi boyunca hayatini siirdlirmesi i¢in gerekli liretim etkinliginden uzaklasacak olan
kadinin ve ¢ocugun bakimini ve korunmasini temin edecek uzun siireli bir kadin erkek
iliskisinin kurulmasi, bu sirada cinsel rekabetin Onlenmesi ve kandasliga dayal
dayanisma iligkisinin gelistirilmesi, insan tiirliniin ayakta kalmasinin temel kosullari
haline gelmistir. Bu nedenle aile, evrensel bir toplumsal birim olarak algilanmistir
(Emiroglu ve Aydin, 2003: 20).



AILE KURUMU ILE ILGILI BAZI HUSUSLAR ZEYNEL ABIDIN ATASALAN

Ote yandan aile kurumunun meydana gelisi ve sekillenisi konusu birgok bilim
adamini diislindiirmiis ve pek ¢ok arastirma yapilmasina sebebiyet vermistir. Ancak su
da var ki bu konuda arastirma yapan sosyologlar, bu hususu daha ¢ok kendi diinya
goriigleri ekseninde izah etme yoluna gitmislerdir. Mesela bu diisiliniirlerden biri olan
Thomas Hubbes, insanlarin eski devirlerde vahsi birer hayvan gibi fertler halinde
yasadigini ve zaman igerisinde sosyallestigini iddia ederken bir diger sosyolog Emile
Durkheim, insanlarin fert olarak degil klan yani insan siiriileri halinde yasadiklarini
ifade etmistir (Ataseven, 1996: 37). Aile kurumunun tesadiifen olustugunu iddia eden
bu sosyologlarin yaninda bunu sadece cinsellik boyutuyla agiklamaya calisan bazi
sosyologlar da olmustur. Bunlar, insanlarin birbirine yaklasarak bir arada yagamalarinin
sebebinin ne ekonomik zorluklar, ne de korunma ihtiyaci oldugunu belirterek, insanlari
birbirine yaklagtiran tek giiciin cinsellik oldugunu iddia etmiglerdir (K&semihal, 1995:
117).

Bu iddialarin aksine birgok sosyolog ise ilk aile bigimlerinin insan iggiidiisii
sonucu ve tesadiifi olarak meydana gelemeyecegini ifade etmistir (Yaman, 1999: 11).
Zira her ne kadar cinsellik, insanlar1 bir araya getiren onemli bir gii¢ olsa da aileyi
yalnizca bununla agiklamak dogru degildir. Ciinkii aile, tarith boyunca bir¢ok farkli
asamadan gecerek varligini siirdirmenin yaninda, zamana ve toplumlara gore
degiskenlik arz eden nisan ve evlenme gibi bircok uygulamanin da olusumuna sebebiyet
veren bir kurumdur. Tiim bu degisken uygulama ve gelenekleri, sabit ve degismeyen
cinsellik icgiidiisii ile izah etmek dogru olmasa gerektir. Eger iddia edildigi gibi
cinsellik aileyi olusturan yegane gii¢ olsayd: elbette hayvanlarin da bir ailesi olmasi
gerekirdi (Arslantiirk ve Amman, 2001: 290). Ayrica ilkel kavimlerde bile kimin
kimlerle evlenebilecegine iliskin kesin hiikiimlerin oldugu da ifade edilmis ve cinsel
serbestlik tarzina higbir dénemde rastlanmadig: dile getirilmistir (S. Armagan ve 1.
Armagan, 1988: 137).

Dolayisiyla cinselligin yani sira evlenme ve aile kurma gibi olgular beraberce
diistintildiiglinde ailenin; sosyolojik, psikolojik ve biyolojik olaylarin tamamindan
meydana gelen bir kurum oldugu goriilmektedir. Hatta hayvanlarda bile goriilebilen ana
ve yavrusu arasindaki iligkiler gibi baz1 hususlarin biyolojik bir olaydan ¢ok psikolojik
bir olgunun ifadesi oldugu goriilmektedir (Arslantiirk ve Amman, 2001: 290). Su da
bilinmelidir ki modern antropoloji aileyi, mevcut en kii¢lik ve biitiin insan topluluklari
ve kiltlir ve medeniyetin her safhasinda hazir olan temel sosyal {inite olarak
gormektedir. Bu bakimdan, bir zamanlar sosyal ve politik felsefede biiyiik bir rol
oynamis olup her ¢esit toplum hayatindan uzakta tek basina yasayan insanin varligini
farz ve kabul eden rasyonalist hipotez, bugiin gecerliligini kaybetmis bulunmaktadir
(Glinay, 1996: 169).

Nitekim insanligin baslangiciyla ilgili bilgileri ayrintilarda bazi farkliliklar olsa
da birbirleriyle benzer bir sekilde anlatan kutsal kitaplar da ailenin ne tesadiifi olarak ne
de cinsellik gibi bazi i¢giidiilerin tesiriyle olustugunu izah etmislerdir. Bunlara gore her
seyin yaraticist olan Allah (c.c), yeryiizlinde halife diye adlandirdig1 insani yaratmis ve
ardindan Onun esini de yaratarak ilk ailenin tesekkiiliinii bize haber vermistir (Tekvin,
2/18-25; Timoteosa 1. Mektup, 2/12-15; Bakara, 2/30-37). Ayrica bu ilk insanlarin
yaratildiktan sonra yeryiiziine gonderilmelerini de anlatan bu kutsal kitaplar onlarin
cocuklari ile beraber kurduklari ailelerden de bahsetmistir (Maide, 5/27-29). Gerek
Kuran-1 Kerim’de gerekse de Tevrat ve Inciller’de gecen bu gibi ifadeler aile
kurumunun, insanin varolusu kadar eski oldugunu ve insanin var olusuyla birlikte
ailenin de var olageldigini ifade etmistir.
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3.2. Aile Cesitleri:

Tiim sosyal kurumlarda oldugu gibi aile kurumu da toplumsal gelismeye paralel
olarak yapisal ve fonksiyonel olarak degisebilmektedir. Bu degisme, toplumdan
topluma farklilik gosterebildigi gibi, ayni toplum igindeki aileler arasinda da farklilik
gosterebilmektedir (Giinay, 2002: 240).

Aile kurumu; hane sayisi, otorite ve es sayisina gore gesitlilik arz etmektedir.
Hane sayis1 gz oniinde bulundurularak yapilacak bir degerlendirmeye gore aile kurumu
genis aile ve dar (¢ekirdek) aile olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir.

Genis aile, bir aile reisinin baskanliginda es, ¢ocuk, torun, gelin, damat, amca,
day1 ve teyzelerden olusan ailenin ad1 olurken c¢ekirdek (dar) aile ise kar1 koca ve varsa
cocuklardan olusan aile tipidir. Kisi evlenince bir yandan kendi anne babasi, diger
yanda ise esi ve ¢ocuklariyla kurdugu aile olmak iizere iki farkli aileye mensup olmus
olur. Bu durum bazi karisikliklara sebebiyet vermis olsa da bazi antropologlar, bu iki
aile tipini birbirinden ayirt edebilmek i¢in bunlardan birincisine akraba, digerine ise aile
adin1 vermislerdir (De Vaux, 2003: 1). Ote yandan sanayi toplumlarinda genis aile
modelleri ¢cogunlukla ortadan kalkmis ve kapitalist liretim ve tiiketim iliskilerine uygun
olan ebeveyn ve az sayida ¢ocuktan ibaret ¢ekirdek aile bi¢imi yayginlasmistir (Giinay,
2002: 240; Emiroglu ve Aydin, 2003: 20).

Diger taraftan aile, hakimiyet durumuna gore de ikiye ayrilmaktadir. Babanin
hakim oldugu aile ataerkil aile olarak isimlendirilirken, annenin hakim oldugu aileye de
anaerkil aile ad1 verilmektedir. Su da var ki, genis aileyi meydana getiren fertler, ailenin
anaerkil veya ataerkil olusuna gore degiskenlik arz etmektedir (Arslantiirk ve Amman,
2001: 291).

Son olarak aile, eslerin sayisina gore de smiflandirilmakta olup bunlar da tek
eslilige dayanan (monogami) ve c¢ok eslilige dayanan (poligami) seklinde iki kisma
ayrilmaktadir (Arslantiirck ve Amman, 2001: 291). Sunu da belirtmek gerekir ki “cok
eslilik” ifadesinden anlasilan husus, bir erkegin birden ¢ok kadinla evlenmesi
olgusudur. Zira ¢ok kadinla evlenme olgusuna hemen her toplumda rastlanirken “cok
kocalilik” yani bir kadmm birden ¢ok erkekle ayni zamanda evlenmesi tarzindaki
uygulamalara ¢ok az toplumda rastlanmaktadir (S. Armagan ve I. Armagan, 1988: 138).

3.3. Cesitli Toplum ve Dinlerde Aile

Aile kurumu her ne kadar cesitli toplum ve dinlere gore degiskenlik arz etmis
olsa da her donem ve toplumda varligin1 ve dnemini siirdlirmiistiir. Aile kurumunun tiim
dinlerdeki 6nemini korumasinda etkili olan en 6nemli faktér onun, yeni nesiller ve
dolayisiyla yeni miintesipler yetistirmesidir. Zira toplumun yeni ferdi, basta toplumun
norm ve degerleri olmak iizere ilk dini egitimini aileden almakta ve hayatiyetini
stirdiirecegi ilkeleri yine anne ve babasindan 6grenmektedir. Bu yilizden her din, yeni
nesillerin diislince sapmasina ugramamasi ve toplumun degerleriyle barisik olmasi i¢in
bu kurumu cok onemli bulmus ve bu kurumun, faaliyetlerini diizenli bir sekilde
yiirlitebilmesi icin gerekli olan ilkeleri gerek yazili gerekse de sozlii gelenek yoluyla
izah etme yoluna gitmistir (M. A. Aydin, 1989: 196). Nitekim eski ve koklii toplum,
din ve geleneklerin aile anlayislarina genel olarak bakildiginda bunlarin aile kurumuna
verdigi onem ve bunun geleneklere gore arz ettigi degiskenlik net bir sekilde
gorilebilmektedir.

3.3.1. Milli Din ve Toplumlarda Aile
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Insanlik tarihine genel olarak bakildiginda insanlarin bir toplum igerisinde
yasadiklar1 ve yasamlariyla ilgili gerekli olan birgok unsuru bu toplumlardan
ogrendikleri goriilmektedir. Insanlarm bir araya gelmesiyle olusan bu topluluklar zaman
icerisinde kendi inang¢ ve ahlak nizamlarina uygun olan bir medeniyet olusturmuslardir.
Birbirinden farkli inang sistemleri ekseninde kurulmus olmasi, aile kurumu da dabhil
olmak tizere birgok hususta bu medeniyetlerin farkli anlayislar olusturmasina sebebiyet
vermistir. Bu baglamda biz Hint, Eski Roma ve Cin gibi diinya tarihinde onemli yer
isgal etmis baz1 medeniyetler ile Tiirkler ve Islamiyet dncesi Arap toplumunun aile
kurumuna bakislarini kisaca 6zetleyecegiz.

Eski Roma toplumunda aile, sosyal, iktisadi ve dini bir kurulus olup genel olarak
ataerkil bir yap icerisindeydi. Oyle ki baba, ailenin reisi ve rahibi olmasmin yaninda
ozellikle ilk devirlerde, gocuklarini 6ldiirme yetkisine bile sahipti. Genel itibartyla
kadina karsi olumsuz bir tutumun varligindan bahsedilen Eski Roma toplumunda kadin
evlenmekle babasinin ailesiyle iliskilerini keser ve kocasinin ailesine dahil olurdu. Eski
Roma’da ataerkil yapinin bir delili olarak gosterilen ve oOzellikle oglu olmayan
kimselerin, ailenin ve aile kiiltiiriiniin devam etmesi i¢in basvurduklar1 bir kurum olan
evlatlik miiessesesi vardi. Erkek cocuklarin terbiye ve egitimi babanin, kiz ¢ocuklarinki
ise annenin sorumlulugu altinda olup genel itibariyla toplumda tek evlilik esast1 (M. A.
Aydin, 1989: 198).

Cin toplumu da tarih boyunca ve modern zamanlara kadar genel olarak ataerkil
bir aile yapisina sahip olmustur. Bilindigi gibi Cin toplumunda Atalar Kiiltiiniin 6nemli
bir yeri vardir ve Cin ailesi, Atalar Kiiltii ile iligkisi oraninda anlagilabilir. Cin ailesi
ideal olarak esler, ¢ocuklar ve ¢ok sayida fertle birlikte ti¢ veya dort nesilden olusur ve
bunlarin hepsi ilk evlat olma hakkina gore en yasli erkegin otoriter kontrolii altinda bir
evde yasarlardi. Eski Cin’de aile reisi aileyi Konfii¢syiiscii ahlak ilkelerine gore idare
ederdi. Genel itibariyla aile iiyelerinin konumlarina bakildiginda kadinlarin ikinci
derecede statiiye sahip oldugu sdylenebilir. Oyle ki kadmnlar &zellikle Onceki
donemlerde yemeklerini erkeklerden ayri bir yerde ve onlardan sonra yerlerdi. Ayrica
kadin genelde egitimsiz olup ailedeki gorevi cocuk dogurmak ve erkege, onun
akrabalarina hizmet etmek seklinde algilanirdi (De Vaux, 2003: 4). Bosanma, tamamen
erkegin iradesine bagli olup kayinbabaya ve kaynanaya saygisizlik, zina etmek,
kiskanglik, kisirlik, gevezelik ve hirsizlik gibi davraniglar kadin1 bosama sebeplerinden
sayiliyordu (Erdem, 1990: 342-351).

En eski medeniyetlerden biri sayilan Hint toplumu igerisinde basta Hinduizm ve
Budizm olmak tizere bir¢ok dini inanis olusmustur. Bu inanglar ve aile ile ilgili kutsal
kitaplarda yer alan bazi ifadeler Eski Hindistan’da bu hususta bazi kurallarin olugmasin
saglamistir. Mesela Budizm’in hakim oldugu bolgelerde aile, toplumun vazgegilmez bir
unsuru olarak kabul edilmis, dini ve toplumsal gelenekler cercevesinde
degerlendirilmistir. Budizm’de rahip sinifina mensup olmayan insanlarin aile iiyeleri
arasindaki iligskiler Buda’nin, Sigolavada Sutta’da yer alan ogiitleriyle diizenlenmistir.
Buna gore anne babaya karsi bir insanin gorevleri; onlarin gecimini saglamak, aile
gelenegini muhafaza etmek, ailenin soyunu devam ettirmek ve onlara layik bir evlat
olmaktir. Anne-babanin ¢ocuklara karsi gorevleri ise; onlara sevgi gostermek, onlar
kotii aliskanliklardan sakindirmak, onlart bir meslek sahibi yapmak, onlar i¢in uygun
evlilikler gergeklestirmek ve zaman igerisinde miraslarin1 onlara devretmektir (De
Vaux, 2003: 5). Bunlarin ardindan ailenin en 6nemli {iyeleri olan kari-kocanin da
birbirlerine kars1 sorumluluklarindan bahsedilir. Buna gore koca, karisina karsi saygili,
nazik ve vefakar olmak, ona bazi konularda yetki vermek ve zinet esyasi almak
zorundadir. Kadinin da esine ve esinin akrabalarina karsi konuksever olmasi, kocasinin

8



AILE KURUMU ILE ILGILI BAZI HUSUSLAR ZEYNEL ABIDIN ATASALAN

mallarii1 korumasi ve igsinde maharet gostermesi gerekir (Erdem, 1990: 342-351).
Goriildiigii gibi Budist toplumlarda aile iiyelerinin birbirleriyle iliskileri, kutsal
saydiklar1 kitaplardan birinde ayrintili olarak ele alinmis ve toplumun bunlara uymasi
gerekliligi vurgulanmstir.

Eski Tirkler’de aile yapisinin, diger bir¢ok milletin aile yapisindan farklilik arz
ettigi sOylenebilir. Zira Tiirklerde nesiller arasinda sevgi ve saygi yaninda manevi
mesuliyetinin gerektirdigi bir baglilik vardir. O, anne baba ve c¢ocuklar arasindaki
mesuliyete dayali iligkilerin sicakligi ve samimiyetiyle dikkat ¢eker (Gokalp, 1976:
295).

Tiirk aile yapisi incelendiginde en ¢ok dikkat ¢geken hususlardan biri, diger birgok
toplumda dislanan ve degersiz goriilen kadina hakettigi konumu ve degeri kazandirmis
olmasidir. Her ne kadar Tiirk ailesinde de ataerkillik agir basiyor olsa da bu, diger
toplumlarda oldugu gibi kat1 ve baskici degildir. Nitekim eski Tiirklerde gelin ile damat
mallarini birlestirerek ortak bir ev sahibi olurlardi ve bunlar ne erkegin baba ocaginda
ne de kizin baba ocaginda oturmazlar, yeni bir ev kurarlardi. Ev, yalnizca kocaya ait
olmayip kart kocanin ortak maliydi. Bu sebeple evin erkegine “Ev agas1” denilirken
evin hanimma da “Ev Hanimi” {invani verilirdi Bunun yaninda kadin mal miilk
edinebilme ve bunlar istedigi gibi tasarruf etme hakkina sahipti (Eroz, 1973: 7).

Ahlaki bakimdan iistiin 6zelliklere sahip Tiirkler, iyi niyetin, hosgdriiniin ve
sadakatin timsalidir. Ozde, sozde, iste dogruluk Tiirklerin temel esaslarindandir. Eski
Tiirk toplumunda karsilikli sevgi, yardimlasma ve dayanigma esaslarina dayanan aile,
devletin en kiigiik birimi kabul edilmekte ve mukaddes sayilmaktadir. Aile kurumunu
zedeleyen bir eylem olan zinanin Tiirk toplumuna yabanci bir eylem oldugu ifade
edilmekte ve nadir de olsa bu kotiiliigli yapanlarin siddetli bir sekilde cezalandirildig:
belirtilmektedir (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 95). Ug ilahi dinin de &nemle iizerinde
durdugu namus olgusu Eski Tiirklerde de ¢ok¢a dnemsenen bir husus olmustur. Oyle ki
bir kadmin namusuna dokunmanin veya bir gen¢ kizin iffetine leke siirmenin cezasi,
sayet nikah kiyilmazsa 6liimdiir (Kahraman, 1999: 76).

Ayrica Islamiyatin kabuliinden onceki gdgebe Tiirk toplumlarinda kadinin
erkekle tam bir esitlik ve dzgiirliik i¢inde yasadigi ve kadinin Islamiyetin kabuliinden
sonra tipki Arap kadini gibi toplumsal yasantidan soyutlandig1 da iddia edilmistir (Tan,
1979: 169).

Ote yandan Islamiyet gelmeden 6nceki doneme verilen bir isim olan cahiliye
caginda Arap toplumu aile yapisinin bir¢ok olumsuz unsuru biinyesinde barindirdig:
sOylenebilir. Zira bu doneme cahiliye isminin verilmesi de o toplumun igerisinde oldugu
ahlaki diisiikliigii ortaya koymak i¢indir. Toplumda genel olarak kadinin hi¢ bir 6nemi
ve rolii yoktu. Oyle ki kadin, kélenin hukuki durumuna benzer bir statiide yasiyor hatta
bazen insan yerine bile konmadigi zamanlar oluyordu (Cagatay,1963: 124). Aslinda
cinsiyet ayrimciligr daha cocuk yeni diinyaya geldigi andan itibaren bashyor, erkek
cocuk diinyaya geldiginde sevinilip senlikler yapilirken kiz ¢ocuga sahip olmak bir
utang vesilesi sayiliyordu. Hatta bazi kabileler, bu utangtan kurtulmanin yolunu, onu
diri diri gdmmekte bulmustu. Bu ac1 durum, Kuran-1 Kerimde su ayetlerle anlatilir:

“Onlardan birine bir kiz ¢cocugu mijdelendigi vakit 6fkesinden yiizii simsiyah
olur. Verilen miijdenin kotii tesiriyle kavminden gizlenir. O ¢ocugu, zillet ve horluga
katlanarak tutacak mi, yoksa topraga mi1 gédmecek? Bak ne fena hiikiim veriyorlar.”
(Nahl, 16/58-59; Tekvir, 81/8-9).

Su da var ki ¢6lde bir kabilenin niifuz ve egemenligi, refah ve serveti, eli silah
tutabilen bireylerinin sayisiyla dogru orantiliydi. Hangi kabile daha c¢ok savasei
cikarabiliyorsa, ganimet mallarini en ¢ok o kabile toplar, ¢l halki lizerinde en biiyiik
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hakimiyeti o kurardi. Bu durum Arap toplum yapisinda kadina oranla erkege daha cok
ragbet edilmesini gerekli kilmist1 (Glinaltay, 1997: 118). Erkekler savaglarda yagmacilik
ile ugrasirken, cadirda ¢ocuklara bakmak, develeri sagmak, hurmanin lifinden hasir
yapmak kadina 6zgili gorevlerdi. Bundan baska kabile bir baskina ugradigi zaman
savaggilara su tasimak, onlar1 siirlerle cesaretlendirmek, yaralilar1 tedavi etmek
kadinlara aitti. Fakat bu gorevler kadinlara bir hukuk ve seref saglamamaktaydi. Ayrica
kadina miras hakki da taninmamakta ve erkekler hicbir siir tanimaksizin istedikleri
kadar kadin ile evlenebilmekteydi (Giinaltay, 1997: 118-120).

Cahiliye donemi Arap toplumunda baba kizini istedigi adam ile evlendirebilir,
kizin veya erkegin rizasini almaya gerek goriilmezdi. Bunun diginda, toplumun ahlaki
seviyesinin diisiikliiglinii gésteren bazi evlilik tiirleri de vardi. Mesela bazen koca se¢kin
bir soya sahip olmak icin karisina “git, falan erkekle miinasebette bulun” der ve o
kisiden hamile kalincaya kadar kocasiyla iliskide bulunmazdi. Bunun yaninda,
giiniimiizde es degistirme adiyla yayginlik kazanan gelenegin cahiliye Araplarinda da
var oldugu ve adina “bedel nikah1” dendigi de bilinmektedir. Hatta bazen bir kadin
kalabalik bir grupla iligkiye girer ve hamile kalip ¢ocuk dogurdugunda cocuk kime
benziyorsa onunla evlenirdi (Glinaltay, 1997: 122-123). Bilindigi gibi Hz. Muhammed
(s.a.v) bu kadar olumsuz ve giliniimiiz toplumlarinin ¢ogu tarafindan tasvip gérmeyen
seylerin yasandigi bir ortamda peygamberlik gorevini iistlenmis ve kisa bir siire
icerisinde s6z konusu toplumda koklii degisiklikler gerceklestirmistir.

3.3.2. ilahi Dinlerde Aile

Diger din ve medeniyetlere gore ilahi dinlerin, aile kurumuyla ilgili daha genel
ve ayrintili kurallar belirledigini s6ylemek miimkiindiir. Biz ¢alismamizin sonraki
béliimlerinde, ilahi dinler seklinde ifade edilen Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’mn
kutsal kitaplarinin, aile kurumuna bakislarin1 inceleyecegimizden dolay1 burada bu
dinlerin konuya yaklasimlarin1 genel bir sekilde 6zetlemekle yetinecegiz.

Genel anlamda Yahudilikte ailenin, hem sosyal hem de dini bir miiessese
olmasinin yaninda, baba hakimiyetine dayanan ataerkil bir &zellige sahip oldugu
sOylenebilir. Nitekim daha yaratilistan itibaren kadin eksik olarak addedilmis ve
seytanin isbirlik¢isi olarak kabul edilmistir. Cok evlilik, Israilogullarinin &zellikle ilk
donemlerinde yaygin bir uygulama olup, Israilogullarnin disinda biriyle evlenmemek
esastt (M. A. Aydin, 1989: 197-198). Eski Ahit’te yer alan aile kurumunu korumaya
yonelik bazi ifadeler, bu dinin aile kurumuna verdigi énemi gostermektedir. Ornegin
bunlardan bazilar iffet ve saglam ahlak iizerinde dururken (Cikis, 20/14-17), bazilar1 da
anne babaya itaat {lizerinde durmusglardir (Cikis, 20/12; 21/15-17, Siileyman’in
Meselleri, 13/1; 15/5,20; 19/13).

Hiristiyanlikta ise aile, koca hakimiyetinin esas oldugu dini bir miiessese olup
evlenen kadm ile erkek artik dliinceye kadar birbirinden ayrilamaz, bosanip bagkasiyla
evlenen es zina etmis sayilirdi. Cok evlilik yasak olmamakla beraber, aileler daha ¢ok
tek evlilige dayanirdi (De Vaux, 2003: 9). Hz. Isa’nin bir fert olarak aile icerisindeki
yasayisindan zaman zaman Yeni Ahit bahsetmistir. O, olgunluk ¢agina kadar ailesinin
icinde kalmis ve ailesinin marangozluk islerine katkida bulunmak suretiyle aile
tizerindeki tasvibini ortaya koymustur. Bununla beraber bir kimsenin Tanri ile anne
babas1 arasinda bir se¢im yapmast gerektiginde bunun kesinlikle Tanri olacagim
vurgulamistir (Luka, 18/29-30).

Islam dini ise toplumun huzuru ve insan neslinin saglikli bir sekilde devamu igin,
ailenin gerekli oldugunu bildirmistir. Bu sebeple nikahi helal kilarak, zinay1 ve zinaya
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yol acan serbest iliskileri yasaklamistir. Hatta Islamiyet, saglam aile yapisinin
olusturulmasi i¢in, eslerin birbirleriyle olan muhabbetlerini, iligkilerini ibadet
kapsaminda degerlendirmistir. Ayrica Islam dini, aileyi sadece anne babadan olusan ve
belirli zevklerin tatmin edildigi bir yer olarak gérmemis, onu toplumun gelecegi olan
cocuklar i¢in dini, ahlaki, milli ve manevi duygularin 6gretildigi egitim kurumu olarak
degerlendirmistir (Alptekin, 2006: 132).

Ayrica Islam dininin, geldigi donem dikkate alindiginda kadina énemli haklar
tanidig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Veda hutbesindeki nasihatlerinden biri:
“Kadinlariniza eziyet etmeyiniz! Onlar, Allah’in sizlere emanetidir. Onlara yumusak
davraniniz, iyilik ediniz.” olmustur. Baska bir hadisinde ise; “Cennet analarin ayaklari
altindadir.” buyurarak, kadin1 korumada essiz bir hassasiyet gostermistir. Ancak
erkekler “ailenin reisi” olmak bakimindan kadinlar iizerinde (daha {istlin) bir dereceye
sahiptirler (Nisa, 4/34). Bununla beraber, erkeklerin mesru surette kadinlar tizerinde
haklar1 oldugu gibi, kadinlarin da onlar {izerinde haklar1 vardir. Ailenin mutlulugu ve
sosyal hayatin huzuru, aileyi meydana getiren kadin ve erkegin vazife ve
sorumluluklarini bilip uygulamasina bagli goriilmiistiir (S. Ates, tsz: 88).

Goriildiigii gibi tim din ve geleneklerin 6nem verdigi aile kurumu, toplumun
niivesini teskil etmenin yaninda bu 6zelligini asirlar boyu devam ettirmis ve higbir
sosyal sistem veya hayat tarzi bu kurumu ortadan kaldiramamistir. Nitekim karsi cinsten
olan insanlarin cinsel iligkileri konusunda ortaya ¢ikan yasaklari ifade eden bir terim
olarak tanimlanan “mahremiyet” kavramina tiim toplum ve topluluklarda rastlandigi,
sosyolog ve antropologlarin yaptiklar1 aragtirmalarla ortaya konmustur. (Arslantiirk ve
Amman, 2001: 290). Oyle ki en basit hatta cinsel bakimdan genis bir laubalilige imkan
veren toplumlarda bile aile varligini stirdiirmiistiir (Donmezer, 1994: 196).

Siyasi rejim ve diisiinceleri ne olursa olsun her toplum aileye biiyiik 6nem vermis
Ve onun zarar gormemesi i¢in ¢alismistir. Bunun sebebi de toplumu olusturan en 6nemli
etkenin aile olmasi ve toplumun geleceginin, ailenin salahiyetine bagli olmasidir. Aileye
onem veren ve onu saglam temellere oturtmay1 basaran bir toplum, kendi biinyesini
saglamlastirmig, kendi gelece§ini teminat altina almig ve kendi giiciine giic katmis
olacaktir. Ciinkii c¢ocugun ilk tamidigi, giivendigi, 6zendigi, sevdigi ve en kokli
duygusal baglarla baglandig: kisiler ana ve babadir. Bu ylizden aile yuvasindan yoksun
kalan cocuklarin egitim 6gretiminde, hatta ahlak ve ruh sagliginda ciddi problemlerle
karsilasildigi bilinmektedir. Nitekim yapilan bir arastirmada iilkemizdeki hiikiimli
genclerin ylizde yirmi ikisinin parcalanmis veya eksik aileden geldigi tespit edilmistir
(BAAK, 1992: 344-345).

Ancak genel olarak aile kurumunun bu kadar Onemli olmasma ragmen
giiniimiizde yasayan toplumlara bakildiginda o6zellikle de bilimsel ve teknolojik
giicleriyle oviinen Bat1 toplumunda sosyal hayatin ¢ok da iyi bir konumda olmadig: ve
aile kurumunun buralarda adeta ¢oktiigii goriilmektedir. Ornegin, Belcika Ulusal
Istatistik Enstitiisii (INS) verilerine gére Avrupa Birligi genelinde her ii¢ evlilikten
birinin bosanmayla sona erdigi, evlenme oranlarinin ise diistiigli goriilmiistiir. Sunu da
belirtmek gerekir ki kuskusuz aile kurumu ile ilgili s6z konusu olumsuzluklar
giinlimiizde hemen her toplumda yaygin bir hale gelmistir. Ancak yapilan aragtirmalar,
s06z konusu olumsuzluklarin halki miisliiman olan {ilkelerde, Hiristiyan Bat1 iilkelerine
gore daha az yasandigin1 gostermistir (Alptekin, 2006: 133-134).

Aile kurumuyla ilgili zikredilen bu en temel bilgilerin ardindan simdi biz ii¢ ilahi
din olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in kutsal kitaplarmmn aile kurumuna
bakislarini incelemeye calisacagiz.
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4. TEVRAT’A GORE AiLE

Bilindigi gibi insanlar tarihi siire¢ igerisinde farkli dinlere inanmislar ve yasam
bigimlerini de bu dinin kutsal metinleri ekseninde sekillendirmislerdir. Bu cercevede
Yahudilerin de ge¢misten giiniimiize hayatlarina yon veren kutsal kitaplari olmustur.
Yahudilerin kutsal kitabi, Hiristiyanlarin Eski Ahit, kendilerinin ise Tanah adin1 verdigi
ve giiniimiizde otuz dokuz kitaptan olusan kutsal kitap kiilliyatidir. Her ne kadar s6z
konusu kutsal kitaplarin sayisi bazi Yahudiler tarafindan yirmi dort olarak kabul edilse
de s6z konusu kiilliyatin otuz dokuz kitaptan olustugu genel kabul goérmiistiir (M.
Aydin, 2005: 8; Giindiiz, 1998: 120). Tanah; Tora (Tevrat), Nevi’im ve Ketuvim ad1
verilen ii¢ boliimden olugsmaktadir. Bunlardan Tora 6zel olarak Hz. Musa’ya indigine
inanilan, Musevilerin inanglarinin temelini olusturan ve vahyin doruk noktasini ifade
eden kitaptir. Tora; Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye olmak {iizere bes
kitaptan olugsmaktadir. Tanah’in ikinci boliimiinii olusturan Nevi’im ise Yesu ile Malaki
arasinda yer alan peygamberlerin anlatildigi boliimdiir. Kitaplar, yazilar anlamina gelen
Ketuvim ise Mezmurlar, Nesideler Nesidesi gibi on ii¢ kitab1 ihtiva eden Tanah’in
liclinci bolimiiniin adidir (Timer ve Kiigiik, 2002: 221-226). Biz bu bdliimde
Yahudiligin aile kurumunu incelerken Tanah’in Tora boliimiinii esas almakla beraber
Ketuvim ve Nevi’im bdoliimlerinde yer alan konuyla ilgili gecen bazi ifadeleri de dile
getirmeye gayret edecegiz.

4.1. Yahudi Toplumu Geleneksel Aile Yapisi

Bilindigi gibi Allah, insanlik tarihi boyunca insanlarin dogru yolu bulabilmeleri
i¢in kendilerine buyruklarini ileten peygamberler géndermistir. Ilk insan Hz. Adem ile
baslayan bu siire¢ icerisinde binlerce peygamber gonderildigi ifade edilmistir.
Gonderilen bu peygamberlerden biri olan Hz. Musa’nin olusturdugu dine Musevilik
(Yahudilik) ad1 verilmistir. Olusan bu din zaman igerisinde bazi degisimlere ugramis ve
Israilogullar’nin  kendi milli dinleri gibi algilanmaya baslamistir. Bu yoniiyle
bakildiginda Museviligin bir din olarak mi1 yoksa 1rk olarak mi algilanmasi gerekliligi
hususu tartisma konusu olmustur (Tiimer ve Kii¢iik, 2002: 205).

Ote yandan Yahudilikte aile konusunun incelenmesi, Hiristiyan toplumunun aile
yapisim anlamamizi da kolaylastiracaktir. Zira Hiristiyanhigin kurucusu Hz. Isa’nin,
Ogretilerinin biliylik kismuint Hz. Musa’nin kanununa dayandirdigr goriilmektedir.
Bilindigi gibi bugiin Hiristiyanlar, Tevrat ile Inciller’in birbirlerinin devami oldugunu
kabul etmekte ve otuz dokuz kitaptan olugan Eski Ahit ve yirmi yedi kitaptan olusan
Yeni Ahit olmak iizere toplam altmis alti kitabi kutsal kitaplar1 igerisinde
degerlendirmektedirler (Kennel, 1995: 476).

Bununla beraber Museviligin, biiylik dini geleneklerin ilki olmasi ve giinliik
hayata da yansiyan koklii bir gelenek insa etmis olmasi konuyu daha oOnemli
kilmaktadir. Zira kendisinden sonra gelen diger dini geleneklerde yine onun izlerini
gormek miimkiindiir. Bu yiizden Yahudiligin aile yapisim1 ve bu yapiin gelisimini
incelemek, giiniimiiz aile kurumunun bazi hususlarinin anlasilmasi agisindan da onem
tasimaktadir (M. A. Aydin, 1989: 197-198).

Yahudi toplumunun aile yapisin1 incelemeden ©once Yahudi medeniyetinin
gecirdigi merhalelere kisaca deginmek, konunun anlagilmasi agisindan faydali olacaktir.
Yahudilerin, ilk donemlerinde grup halinde ¢dlde oradan oraya dolasan gogebe bir
millet olduklar1 bilinmektedir. Bu sartlar altinda kavmiyetcilik duygular1 kuvvetlenmis
ve bir otoritenin altinda birlesme egilimi yayginlasmistir. Ancak M. O. 12. asirda

12



TEVRAT’A GORE AILE ZEYNEL ABIDIN ATASALAN

Israilogullar1 Kenan Diyarina yerlesince burada tarimsal faaliyetlere de baslamislar ve
koyleri olusturmuslardir. Zaman igerisinde gocebe hayatin zorluklarindan siyrilmalari,
Israilogullar’’nin  kavmi baglantilarda gevsemelerine sebebiyet vermistir. Koy
topluluklart ile birlikte, bu topluluklarin igerisinde ailenin reisi olan erkek, karisi,
evlenmis veya evlenmemis ¢ocuklardan olusan genis aile biiylik 6nem kazanmistir
(Kennel, 1995: 478).

Bunun yaninda Yahudilikte aile genis ve ataerkil olmanin yaninda sosyal ve dini
bir topluluktur. Nitekim Israilogullarinda “Baba evi” anlamma gelen “beth’ab”
kelimesi; baba, hanimlar ve evli olmayan c¢ocuklarla beraber esleri, ¢ocuklar1 ve
hizmetcileriyle birlikte evli ¢ocuklart da kapsayan bir anlam tagimaktadir. Zira bu
anlam, Yakup’un ailesi ile Kenan’dan tasindigt zaman “ogullarini, ogullarmin
ogullarini, kizlari, ogullarinin kizlarmi ve biitiin ziirriyetini de kendisi ile birlikte
Misira getirdi” (Tekvin, 46/7) ifadesinden c¢ikarilmaktadir. Pek cok aile bir agireti
meydana getirmistir. Asiretler genellikle ayni yerde yasamis ve iyeleri daima ortak
bayramlar ve kurban yemekleri vesilesiyle bir araya gelmislerdir (De Vaux, 2003: 32).

Ote yandan baba, ailenin reisi olarak geleneksel ibadetleri muhafaza etmekle
beraber bunu gelecek nesillere aktarmakla da gorevli olmustur. Pesah (Fisth) gibi
onemli bayramlara baskanlik etmesinden olsa gerek babanin, sinirsiz otoriteye sahip
olmakla beraber ruhani bir hiiviyetinin oldugu da goriilmektedir (M. A. Aydin, 1989:
197-198). Nitekim bagta Fisih olmak iizere Yahudiligin tiim bayram kutlamalarinda aile
reisi ve ailedeki erkek cocuklarin etkin oldugu ve kadina bu kutlamalarda kayda deger
bir rol verilmedigi gorilmiistiir (Peskine, 2005: 36). Daha sonra da ifade edecegimiz
gibi dini uygulamalardaki bu ataerkil olusum sosyal hayata da yansimis ve hayatin her
kademesinde kadin ikincil konumda kalmistir.

Bir Yahudi yazarin Yahudi toplumunun ataerkil yapisina deginilen romaninda
dile getirdigi su ciimleler bunu gayet iyi bir sekilde 6zetlemektedir: “Babam mutlak giic
sahibi, dedigim dedik bir insandi. Bir aile reisi olarak sevgisini gostermeyi gereksiz
buluyordu. Ona goére kadmlar cir cir 6tmeye yarardi, bir de yemek yapmaya...”
(Peskine, 2005: 36). Bu ifadeler Yahudi toplumunda kadinlarin konumunu da ifade
etmesi agisindan Onemlidir. Simdi biz Musevilerin kutsal kitabr Tevrat’in kadina
bakisini incelemeye ¢alisacagiz.

4.2. Tevrat’a Gore Kadin

Yahudilikte kadinin toplum igerisindeki konumu ve durumunu, Yahudi kutsal
kitab1 Tevrat ile onun yorumu olan Talmud olusturmustur. Tevrat’ta yer alan ifadelere
gore kadin, erkegin kaburga kemiginden ve onun yalnizligini gidermek iizere ona bir
yardimc1 olarak yaratilmistir (Tekvin, 2/21-22). Bu yaratilista kadinin rolii Adem’e
yardim etmektir (Tekvin, 2/18). Yaratilis gayesine aykirt olarak kadin Adem’i yaniltip
suca tesvik etmis, yasak meyveyi yemesini saglayarak cennetten ¢ikarilmalarina sebep
olmustur. Bu durum insanoglunun émrii boyunca sikinti ile yasamasinin nedenlerinden
sayllmistir. Tanrinin emrine itaatsizligi ve suga tesviki dolayisiyla kadina ceza olarak
kocasina tabi olmasi, kocasmmin kendisine hakim olmasi ve agr1 ile ¢ocuk diinyaya
getirmesi takdir edilmistir (Tekvin, 3/1-24). Kadinin gergek suglu olarak goriildiigii bu
olayda Adem’in de suclu oldugu belirtilmis ve Onun sugunun da “karisinin soézinii
dinlemesi” oldugu zikredilmistir (Tekvin, 3/17). Karisinin sdziinii dinlemeyi sug
kapsaminda degerlendiren Tevrat metinleri, Yahudi toplumunda kadmin, seytanin
isbirlik¢isi olarak anilmasina sebebiyet vermistir (Messadie, 1999: 412).
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Kadmin yaratilmasi ve cennetten c¢ikarilmalar1 hadiselerinin anlatildigr Tevrat
ifadeleri dikkate degerdir: “Rab Allah adamin {izerine derin uyku getirdi ve o uyudu.
Onun kaburga kemiklerinden birini ald1 ve yerini etle kapadi. Rab Allah adamdan aldig1
kaburga kemiginden bir kadin yapti ve onu adama getirdi. Ve adam dedi: Simdi bu
benim kemiklerimden kemik, etimden ettir; buna Nisa denilecek, ¢iinkii o insandan
alindi” (Tekvin, 2/21-23). Tevrat’ta anlatilanlara goére Havva, Adem’in kaburga
kemiginden yaratilmis hatta O’na ismini veren bile Adem olmustur: “Ve adam karisinin
adin1 Havva koydu; ciinkii biitiin yasayanlarin anasi oldu” (Tekvin, 3/20). Bu gibi
Tevrat climlelerinde de anlatildig1 gibi kadinin, erkegin kemiginden yaratilmis olmasi
ve onun adin1 da yine erkegin belirlemis olmast Yahudilikte erkegin, kadinin anasi
oldugu kanaatini olusturmus ve daha yaratilma agamasinda iken kadina ikinci sinif bir
rol verilmistir (Berktay, 1996: 240; Avct, 2007: 75).

Daha yaratilma agamasinda iken kadina verilen bu ikinci sinif rol anlasilan o ki
toplumsal yasam igerisinde de artarak devam etmistir. Zira Yahudi toplumunda kadin,
kocasinin mali olarak algilanmis ve bir¢ok hiikiim bu fikrin iizerine bina edilmistir.
Nitekim Ibranice “baal” kelimesinin hem “koca” hem de “mal sahibi” anlamlarma
gelmesi kocanin karisi1 iizerindeki hakimiyetinin, mal sahibinin sahip oldugu mala
hakimiyetine benzedigini gosteren 6nemli bir olgu oldugu belirtilmistir (M. A. Aydin,
1989: 199-200).

Zira On Emir’de kadin; ev, kole, cariye, okiiz ve esek ile birlikte kocanin mal
varlig1 arasinda sayilmistir: “Komsunun evine tama etmeyeceksin; karisina, kdlesine,
cariyesine, Okiiziine, esegine yahut komsunun higbir seyine tama etmeyeceksin” (Cikis,
20/17). Tevrat’ta yer alan bu ve benzeri ifadeler, aile reisinin karis1 ve g¢ocuklar
lizerindeki hakimiyetini gdstermesi acisindan da énem tasimaktadir. Oyle ki Tevrat’ta
aile reisinin, karisinin ve evlenmemis kizinin adagini bile gecersiz kilabilecegi ifade
edilmistir: “Nefsi algaltmak {izere yapilan her adagi ve baglayan yemini kocasi tasdik
edebilir ve kocasi onu iptal edebilir’ (Sayilar, 30/13). Ote yandan erkegin, kizlarin
yabanciya olmamak sartiyla satabilecegi, ogullarinin eslerini segebilecegi ifade edilmis
(Kennel, 1995: 478) ve kadmin, erkek kardesleri varsa, kesinlikle miras alamayacagi
belirtilmistir (Karabiber, 2000: 14-15; Kennel, 1995: 478). Kadinin bu dislanmis
konumundan olsa gerek, hahamlar tarafindan erkeklerden sabah dualarinda pagan, kole
ya da kadin olarak yaratilmadiklar1 i¢in Tanriya tesekkiir etmeleri istenmistir
(Armstrong, 1998: 110; Berktay, 1996: 97).

Bununla beraber ailede kadinin yapmasi gereken gorevleri de Tevrat’in uzun
uzun zikrettigi goriilmektedir. Genel olarak bu gorevlerin ev islerini yerine getirmek,
cocuklarin egitimini temin etmek ve kocasina islerinde yardim etmek oldugu ifade
edilmistir (Siileyman’in Meselleri, 31/ 13-27).

Ote yandan Yahudi toplumunda kadmin durumunun biraz da onun gocuk sahibi
olup olmamasiyla yakindan ilgili oldugu sdylenebilir. Zira “Oglu olmayan kisinin adi
kendi kavminden silinir” (Sayilar, 27/4) ciimlesinde de goriildiigii gibi insanin Israil
toplumunda adinin devam etmesinin, onun bir ¢cocuga ozellikle de erkek cocuga sahip
olmasma bagli oldugu ifade edilmistir. Bir Yahudi atasoziinde “Cocuksuz kadin
meyvesiz agactir” (Peskine, 2005: 177) denilmis ve Yahudi toplumunda bir kadinin
cocuk sahibi olamamasinin, hayati boyunca karsilasabilecegi en biiyilik felaket oldugu
ifade edilmistir (De Vaux, 2003: 8).

Bunlara ilaveten Yahudi toplumunda bazi nedenlerden dolayr erkek cocuklara
kiz cocuklarindan daha fazla 6nem verildigi goriilmektedir. Kuskusuz bunda ilk
yaratilan insanlarin cennetten kovulmalarina sebebiyet veren giinahin kadin tarafindan
islendigi inancinin, bilinglerde olusturdugu 6n yarginin tesirinin oldugu sdylenebilir.
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Bununla beraber ailenin soyunun erkek tarafindan devam ettirildigi diislincesi ve atalara
ait mirasin korunma diigiincesi erkek g¢ocuga daha fazla 6nem verilmesinin diger
sebepleri sayilabilir (De Vaux, 2003: 75). Ayrica gocebe olarak yasamalarindan ve
stirekli diger toplumlar tarafindan tehdit olarak algilanmalarindan dolayr her erkegin
ayni zamanda bir savasci gibi algilanmasi, erkege ayr1 bir 6nemin verilmesine sebebiyet
veren diger bir husus oldugu sdylenebilir.

Kiz ve erkek ¢ocuklar arasindaki bu ayrimcilik, Tevrat’in ifadelerinde de agik bir
sekilde goriilmektedir. Mesela, “Yakup’un on iki oglu vardi...”(Tekvin, 35/23) ve
“...bir aylik ve ondan yukar1 her erkegi sayacaksin...” (Sayilar, 3/15) ciimlelerinden de
anlasilabilecegi gibi ogullarin sayisina 6zellikle vurguda bulunulurken kizlarin sayisi
tizerinde hi¢ durulmamistir. Goriilen o ki kiz ¢ocugunun, evlenince eviyle irtibatini
koparip baska bir ailenin yaninda yasayacak olmasi, sanki onlarin ailenin disindaymis
gibi goriilmelerine sebebiyet vermis ve ailenin mirasinin koruyucusu olarak ogullar
goriildiigiinden onlara ayr1 bir onem verilmistir.

Hatta kiz ¢cocuguna yonelik bu ayrimcilik o kadar ileri bir boyuta tasinmstir ki
evlenme, bosanma gibi toplumsal konularin yani sira Tanr ile irtibat kurma, dini
miiesseseye gitme gibi ilahi konularda bile erkek ve kiz cocuklarina yonelik farkl
yaklagimlar sergilenmistir. Mesela erkeklerin on bes yasinda Talmud 6grenmeye
baslamalar1 gerekliligi vurgulanirken kadinlarin Talmud calismasinin pek de istenen bir
sey olmadig1 ifade edilmis, Tanriyla kelam ve dua erkeklerin isi olarak algilanmistir (F.
Aydin, 2004: 133; Alptekin, 2006: 27). Kadin karsit1 bu ayrimer bakis acgisinin Yahudi
atasdzlerine de yansidig1 goriilmektedir. Ornegin, “Kadmin sag1 uzun, akli kisa”,
“Erkek evlat biiyiiten altin dokur, kiz ¢cocuk biiyiiten dertleri ipe dizer” ve “Kizin m1
var, derdin var” (Metin, 2005: 70,75) gibi atasozleri yiiz yillardan beri Yahudi
toplumunun dilinde olan ve onlarin zihin yapilarin1 anlamamiza yardimci olan
ifadelerdir (Peskine, 2005: 281).

Ayrica Yahudi toplumunda kadimnlarin ancak ¢ok 6zel durumlarda sinagoga
gittikleri ve her ne kadar Reformistlerde farkli yaklasimlar s6z konusu olsa da (F.
Aydin, 2004: 113) erkeklerden farkl bir yerde 6zellikle de balkonda ibadete katilmadan
basit seyirciler olarak yer aldiklari ifade edilmistir (Peskine, 2005: 237; Cilaci, 2002:
67). Sinagogda kadinlar i¢in, genelde arka tarafta, camilerdeki ‘“Mahfil”’e benzer ayr1 bir
boliimiin bulundugu ve kadinlarin burada baslarint orterek bekledikleri bilinmektedir
(Timer ve Kiigiik, 2002: 256). Su da ifade edilmelidir ki kadinlarin erkeklerden ayr1 bir
yerde bulunmalari, mahremiyetten dolayr degil, ibadetin yalnizca erkeklere mahsus
oldugu telakkisinden kaynaklanmaktadir (Giig, 1999: 149).

Ayn1 zamanda Tevrat, kadinlarin adet hallerindeki durumlarini da aciklamis ve
bu konuda da ona bigilen ikinci sinif rolii devam ettirmistir. Oyle ki adet hallerindeki
kadin murdar (Levililer, 18/19) ve kirli (Hezekiel, 18/6) olarak izah edilmis ve adeta bu
haldeki kadin ciizzamli gibi tasvir edilip onun iizerinde yattig1 yatak ve elbiselerinin de
murdar olacag belirtilmistir (Levililer, 15/20). Hatta ona veya onun yatagina dokunan
herkes de aksama kadar murdar olacaktir (Levililer, 15/19-22). Bununla beraber
Tevrat’ta, adet hallerindeki kadinla cinsel iligkiye girilemeyecegi (Levililer, 18/19) ve
bunun cezasinin kavminden atilmak oldugu da anlatilmistir (Levililer, 20/18).

Buna karsilik Tevrat’ta genel olarak kadina karsi olumsuz bir yarginin yer
almasina ragmen az da olsa kadinin saygiligindan ve bazi 6nemli mertebelere ulasan
kadinlardan bahseden boliimler oldugu da bilinmelidir. Surasi bir gergektir ki anne olan
ozellikle de erkek cocuk sahibi olan kadinlar nispeten saygin bir konumda
olabilmislerdir. Bunu Tevrat’ta anlatilan Sara (Tekvin, 17), Rebeka (Tekvin, 24/64-66;
25/25-27; 27/5-14) ve Rahel’in (Tekvin, 30/1-9) hikayelerinde gérmek miimkiindiir.
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Ayrica ailede, gorev ve sorumluluklarini iyi bir sekilde yerine getiren kadina deger
verildigi de zikredilmis ve bir Tevrat climlesinde bdyle bir kadin “yakutlardan ¢ok {istiin
olarak” bahsedilmistir (Siileyman’in Meselleri 31/10). Bunun yaninda Tevrat; Debora
(Hakimler, 4-5), Abigail (1l. Samuel, 25/14-42) ve Hulda (Il. Krallar, 22/14-20) gibi
aile veya kabile reisi liniine kavusmus annelerden de bahsetmistir. Ayrica “Ve o vakitte
Lappidot’un karis1 peygamber Debora Israil’e hiikmediyordu” (Hakimler, 4/4) ve
“Kahin Hilkiya, Ahikam, Akbor, Safan, Asaya, esvap bekcisi Harhas’in oglu, Tikva’nin
oglu, Sallum’un karisi peygamber Hulda kadina gittiler” (II. Krallar, 22/14)
climlelerinde de gorildigii gibi Tevrat, Hulda ve Debora’dan peygamber diye
bahsetmis ve Yahudilikte kadin peygamberler gelebilecegini belirtmistir.

4.3. Evlenme

Diger dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de evlilik, aileyi olusturan temel
miiessese olarak degerlendirilmis ve Onemsenmistir. Yahudi kutsal kitaplarina gore
evlilik, erkek ile kadinin kutsal metinlerde yasalar ¢ercevesinde, kari-koca olmak ve
yuva kurmak iizere bir araya gelmeleridir. Bu ¢ercevede diisiiniildiiglinde evlilik, biitiin
diizenlemeleri Tanri tarafindan yapilmis, vazgegilmez ve kadin ile erkegin yerine
getirmekle emrolunduklari ilahi kurumdur (Yasdiman, 2000: 51). Tanmimdan da
anlasilacagi lizere Yahudilikte evlenme, dini bir hiikiim gibi goéziikmektedir (Tiimer ve
Kiigiik, 2002: 257).

Nitekim Tevrat’in bazi ifadelerinden, onun evlenmeyi agik bir sekilde tesvik
ettigi goriilmektedir. Mesela Yeremya’da “Evler yapip oturun... Karilar alin, ogullar ve
kizlar babasi olun. Ogullariniza karilar alin ve kizlariniz1 kocaya verin de ogullar ile
kizlar dogsunlar. Orada ¢ogalin ve azalmaymin” (Yeremya, 29/5-6) emri verilmis ve
insan yasaminin en onemli olaylarindan birisi olarak evlenme gosterilmistir.

Ayrica Aden bahgesinde Adem ve karisinin yasak meyveyi yemeleri iizerine
Tanr tarafindan cezalandirilislarini anlatan rivayetlerde de belirtildigi gibi evlilikte kar
ile kocanin pozisyonu da dnemli goriilmektedir. Nitekim Tevrat’ta anlatilanlara gore
kadin kocasina kars1 arzulu olacaktir (Tekvin, 3/16). Ayn1 sekilde, erkegin fitratinin da
yalniz yagsamaya uygun olmadigi, zira kendisini yaratan Rabbin, bunun 1yi olmayacagini
ve yapisinin buna miisait olmadigim1 “Adem’in yalniz olmasi iyi degildir” (Tekvin,
3/18) ciimlesiyle ebedilestirdigi goriilmektedir. Bu nedenle, Allah erkegi yalnizliktan,
mutsuzluktan kurtarmak i¢in “Bir yardimecr yaratacagim” (Tekvin, 3/18) demek
suretiyle ilk insan ve esinin diinya sahnesine c¢ikislart Tekvinde kisaca bu sekilde
Ozetlenmistir. Bu noktadan itibaren, Tekvinde Yahudilerin yasamlar: siiresince uymak
zorunda olduklar1 en 6nemli prensiplerden bir tanesi vurgulanmis ve denilmistir ki:
“Bunun i¢in insan anasini, babasini birakacak, karisina yapisacaktir ve ikisi bir beden
olacaktir” (Tekvin, 2/24). Her ne kadar anne babay1 ihmal etmeme hususu Tevrat’ta on
emir arasinda zikredilmis (Cikis, 20/12) ve bu hilkkme uymayan davranislar igerisinde
olanlara agir cezalar getirilmis (Cikis, 21/15) olsa da Tevrat’ta esin, anne babanin dniine
gecirildigi bu ifadeler dikkat ¢ekicidir.

Bununla beraber Yahudi dinine gore, ayr1 yasamalari diisiiniilemeyen kadin ile
erkegin bir araya gelebilmelerinin, beraber olabilmelerinin mesru yolunun evlilik
oldugu gosterilmistir. Yahudi din adamlar1 evliligi dini bir mecburiyet ve yerine
getirilmesi gereken bir sorumluluk olarak gormiislerdir (Yasdiman, 2000: 52). Her ne
kadar evliligin amaglar1 arasinda cinsel ihtiyaglarin tatmini de yer alsa da (Yasdiman,
2000: 55) esas amacin ¢ocuk sahibi olmak ve onlart biiyiitmek oldugu vurgulanmigtir
(Ors, 2000: 149). Tevrat’ta anlatilanlara gore Allah, Adem ile Havva’yr yaratip
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yerylizline indirdikten sonra onlara iireme ve yeryliziinii doldurma emrini de vermistir:
“Onlar erkek ve disi olarak yaratti. Ve Allah onlar1 miibarek kild1 ve Allah onlara dedi:
Semereli olun, ¢ogalin yeryiiziinii doldurun” (Tekvin, 1/27-28). Tevrat yorumcularinin
cogunluguna gore bu séz erkeklere iiremeyi, ¢ogalmayi farz kilmistir. Kadinlarin ise
boyle bir gorevlerinin olmadig1 ve erkege verilen ¢cogalma emrinin yerine getirilmesinde
sadece bir arag olarak telakki edildikleri sdylenmistir (Yasdiman, 2000: 63-64).

Tevrat’a gore Tanri’nin Yahudilere verdigi ikinci 6nemli gorev ise, yeryiiziiniin
tizerinde ve i¢inde bulunanlara hakim olmaktir. Bu hususta da Tevrat’ta su ifadelerin
yer aldig1 goriilmektedir: ”Onu (yeryliziinii) tabi kilin ve denizin baliklarina, goklerin
kuslarina ve yer iizerinde hareket eden her canli seye hakim olun” (Tekvin, 1/28).
Dolayisiyla, Yahudi dininde evlenme ve neslin liremesi, s6z konusu Tevrat sozii
nedeniyle, son derece dnemli bir yere sahip olmus, hatta Talmudun, evlenmemis bir
erkegi yarim adam olarak isimlendirdigi belirtilmistir (Yasdiman, 2000: 55).
Yahudilikte bekar kalmak, yalnizca bir sosyal birimin degil, bir kiiltiin yok olmasina
sebebiyet verdiginden dolayidir ki biiylik glinah olarak addedilmis (M. A. Aydin, 1989:
197), hanimsiz yasayanlar zevksiz, mutsuz, iyiliksiz ve Tora (seriat) siz kabul
edilmislerdir (Unal, 1994: 14).

Ayrica, evlilik icindeki aile baglar1 da kutsal metinlerde siirekli olarak
vurgulanmis ve boylece hayatin ancak bir aile biitiinliigii icerisinde yiiriiyebilecegi
gosterilmeye calisilmistir (M. A. Aydin, 1989: 196-197).

Ote yandan evli olmayan bir kadin nasil babasmin otoritesinin altinda idiyse,
ayni sekilde evli kadinin da kocasinin otoritesi altinda oldugu vurgulanmistir. Daha
once de ifade edildigi gibi Tevrat, bir kadinm1 bir erkegin sahip olduklari, yani kéle ve
hizmetgileri, okiizii ve esegi ile birlikte saymustir (Cikig, 20/17). Tevrat’in buna benzer
baz1 ifadeleri (Cikis, 21/3-11; Siileyman’in Meselleri, 12/4) de diisiliniildiigiinde
Yahudilikte kadinin kocasinin bir mali gibi degerlendirildigini sdylemek miimkiindiir
(De Voux, 2003: 54).

Bunun yaninda Tevrat’in bazi ifadelerinden, Yahudilikte “satin alma yoluyla
evliligin” de yaygmn oldugu anlasilabilmektedir. Nitekim Yakup, hanimlar1 Lea ve
Rahel’i alip Laban’in evini terk ederken bu kadinlarin su ifadelerine rastlamaktayiz:
“Ona yabanci sayilmiyor muyuz? Ciinkii bizi satti ve bedelimizi de tamamiyla yedi”
(Tekvin, 31/15). Bununla beraber kadinlarin satilmasi ifadesine Tesniye, 21/14, Cikis,
21/7 gibi boliimlerde de rastlanmaktadir. Hatta Yoel’in donemindeki ahlaksizliklart
anlatmak icin zikrettigi su ciimle de bu manada diisiindiiriictidiir: “Kavmim i¢in kura
attilar ve fahisenin iicreti olarak bir erkek cocuk verdiler ve icki i¢sinler diye sarap
bedeline bir kiz sattilar” (Yoel, 3/3). Bu ifadeler de gostermektedir ki Yoel donemi
ahlaksizliklarin 6nemli bir 6l¢iide ¢cogaldig: hatta kizlarin satilmalarinin bile s6z konusu
oldugu bir donem olmustur.

4.3.1. Es Secimi

Tevrat’ta yer alan bazi ifadelere bakildiginda Yahudilikte es bulma konusuna
ciddi bir onem verildigi sOylenebilir. Fakat nihai planda, ne kadar caba gosterilirse
gosterilsin bu konuda Tanr1’nin iradesinin énemi {lizerinde durulmus ve evliliklerin ilahi
kararla diizenlenmis oldugu diisiincesi biiyiik 6l¢lide kabul edilmistir. Hatta baz1 Tevrat
yorumculari, eslerin iyi veya kotli olmasimin kisinin 6nceki amelleriyle baglantili
oldugunu, 6nceki amelleri 1y1 olanlarin 1yi, kotii olanlarin ise kotii eslere sahip olacagini
ifade etmislerdir (Yasdiman, 2000: 55).
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Bunun yaninda kutsal metinlerde es arama ile ilgili anlatilanlara bakildiginda,
onun yine ataerkil bir zihniyet tagidigi soylenebilir (Yasdiman, 2000: 108). Zira
Tevrat’ta anlatilanlar, Yahudi toplumunda es se¢imiyle ilgili kararlarin ¢ogu zaman ne
kiz ne de evlenecek gence danigsmadan anne ve baba tarafindan alindigini
gostermektedir. Nitekim Tevrat’ta anlatilanlara gore Ibrahim, oglu Ishak icin bir es
secmek lizere hizmetcisini akrabalarinin yanina gonderdiginde bu hizmet¢i Rebeka nin
erkek kardesi Laban ile sozlesmeyi diizenlemis, Rebeka’nin rizas1 ancak daha sonralari
sorulmustur (Tekvin, 24/57-58). Benzer durumlar, Hacer’in oglu Ismail’i evlendirmesi
(Tekvin, 21/21), Yahuda’nin, oglunun evliligini kendisinin kararlastirmasi (Tekvin,
38/6) gibi baz1 hadiselerde de goriilmektedir.

Burada dikkat c¢eken bir diger husus da anne babalarin, ¢ocuklarinin
evlenecekleri esleri segcme isini bazen kendilerini temsil eden vekillere yaptirmig
olmalaridir. Nitekim Ibrahim peygamber’in, oglu Ishak’m evlenme yasma gelmesi
lizerine giivenilir hizmetgisi Eliezer’i, akrabalarinin arasindan bir kiz segmesi i¢in kendi
memleketine gonderme hadisesi bilinmektedir (Tekvin, 24/2-9).

Anlagilmaktadir ki erkek c¢ocuklar evlenirken, genelde, s6z sahibi
olamamislardir. Onlarin yerine aile biiyiikleri evlenecekleri esleri konusunda karar
vermis, anne babasinin sectigi eslerle evlenmeyen veya ailelerin belirledigi sartlara
uymayanlarla evlenmeyi diisiinenler isyankar ¢ocuklar olarak goriilmiistiir (Tekvin,
26/34-35). Kiz ¢ocuklarin durumuna bakildiginda bunlarin durumunun da erkekten pek
farkli olmadig1 ve evlenirken rizalarimin bile sorulmadigir goriilmektedir. Tevrat’ta,
babalar1 tarafindan Lea ve Rahel’in es olarak Yakup’a verilmeleri sirasinda her iki kiz
kardesin hangi duygular igerisinde olduklarindan, dogrudan dogruya kendilerini
ilgilendiren bu konuda diislincelerinin sorulup sorulmadigindan ve yine bu evlilik ile
ilgili olarak neler hissettiklerinden hi¢ bahsedilmemektedir (Tekvin, 29/19-23, 27-28).

Bununla beraber es se¢imi konusunda 6zellikle de kiz ¢ocuklarinin higbir sekilde
Ozgiir olmadiklart ve tamamen anne babalarinin kararlarina tabi olduklari
goriilmektedir. Nitekim Tevrat’ta yer alan bir¢ok ifade bunu gdstermektedir. Mesela
Yakup’tan kizi Dina’y1 istediklerinde kizinin fikirlerini hi¢ almamasi (Tekvin, 34/14-
17), Kral Saul’un Davud’a, Rab i¢in savasmas1 karsiliginda kizi Merab’1 nikahlamay1
vaat etmesi (1. Samuel, 18/17), Kaleb’in, kizt Aksa’y1r Kiryat seferi fethetmesinden
sonra bir 6diil olmak {izere Otniel’e vermesi (Yesu, 15/16-17) gibi 6rnekler bu durumu
acikca ortaya koymaktadir. Su ifadeler de babanin, kizini istedigi zaman istedigi sahsa
verebildigini ve bu hususta ¢ok genis bir serbestlik igerisinde oldugunu gosterir
niteliktedir: “Ve babasi dedi: Gergek ondan tamamen nefret ediyorsun diye diisiindiim;
bundan dolay1 onu senin arkadasina verdim; kiiciik kiz kardesi ondan daha giizel degil
mi? Rica ederim bunun yerine o senin olsun” (Hakimler, 15/2).

Buna karsilik bazen genglerin evlenmek istedikleri kizlar1 kendilerinin bulduklari
da Tevrat’taki bazi ibarelerden tespit edilebilmektedir. Anlasildigi kadariyla, bu
durumdaki gengler niyetlerini ailelerine agmakta ve aile biiyiikleri de onlarin
begendikleri adaylar1 istemek {iizere kiz tarafina gitmekteydiler. Mesela Tevrat’ta
anlatilanlara gore Simson, gonliinii Filistili bir kiza kaptirmis ve ana babasina begendigi
kiz1 “kendisine es olarak almalarimi” ifade etmistir (Hakimler, 14/2). Yine Hivi’li
Hamorun oglu Sekem’in, Dina isimli bir kiza tecaviiz ettikten sonra babasina gelerek
“Bu kiz1 bana es olarak al” (Tekvin, 34/4) demesi lizerine Hamor’un, kizin1 istemek
tizere Yakup’a gittigi goriilmektedir (Tekvin, 34/6). Bu orneklerde de goriildigi gibi
genelde evlilik konusunda ilk adimi1 erkek atmistir. Buna karsilik Saul’un kizi Mikal’in
Davud’a asik olmasi ve bunu iletmesi (1. Samuel, 18/20) 6rneginde oldugu gibi evlilik
konusunda kizin ilk adim1 atmasi1 ¢ok nadir bir uygulama olarak kalmistir.
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Sonug olarak Tevrat’ta anlatilanlar, es se¢imi hususunda esas yetkilinin anne
baba oldugunu, ¢ocuklarin ise kendi eslerini segebilme sansina nadiren sahip olduklarini
gostermektedir.

Ote yandan Yahudilerde evlenme yas1 genel olarak erkeklerde on sekiz, kizlarda
on iki olarak ifade edilmekle beraber (F. Aydin, 2004: 135), Yahudi din adamlar1 daha
sonraki donemlerde asgari yasi erkekler icin on ii¢, kizlar i¢in on iki olarak
belirlemislerdir (De Vaux, 2003: 59). Tevrat bu konuda genel bir kural belirtmemis
ancak bir ailede Once biiyiik kizin evlendirilmesi gelenegine dikkat ¢ekmistir: “Ve
Laban dedi: Kiigiik kiz1 biiyiigiinden evvel vermek, bizim yerde boyle olmaz” (Tekvin,
29/26). Bu durum, daha sonralar1 Yahudi toplumunun dikkat etmesi gereken bir gelenek
olarak algilanmistir (Peskine, 2005: 165).

4.3.2. Evlenilecek Kadinda Aranan Ozellikler

Evlenmeyi bir zorunluluk olarak dile getiren kutsal metinler, evlenilecek eslerde
bulunmasi gereken 6zellikler iizerinde de 6nemle durmustur. Gerek Tevrat’ta gerekse de
Talmud’da yer alan ifadelerde evlenirken hissi davranmak yerine diisiinerek hareket
etme liizumu dile getirilmistir (Yasdiman, 2000: 113).

Yahudilik, baslangicindan beri soya dnem veren bir din oldugu icin evlenilecek
kiside aranan ilk Ozelligin onun yabanci olmamasi olarak gosterilebilir. Hala
onemsenerek devam eden bu gelenege gore Yahudiler tarih boyunca kendi kavimlerinin
disindan kimselerle evlilige karst ¢ikmuslardir. Zira gerek Ibrahim peygamber oglu
Ishak’a kiz ararken, gerekse de Ishak, oglu Yakup’a kiz ararken buna cok dikkat
etmistir. Biz bunu, Tevrat’ta defalarca tekrarlanan “Kenanlilardan kiz almayacaksin”
(Tekvin, 24/3,37; 28/1) ve “Babasi ile anas1 ona dediler: Kardeslerinin kizlar1 arasinda
yahut biitlin kavmimin arasinda bir kadin yok mu ki siinnetsiz filistilerden kiz almaga
gidiyorsun? Ve Simson babasina dedi: Onu bana al, ¢iinkii goziime o hos goriiniiyor”
(Hakimler, 14/3) ifadelerinden ¢ikarmaktay1z.

Ayrica Tevrat, yabancilarla evliligi yasakladigi gibi akrabayla evliligi de tesvik
etmistir. Aslia bakildiginda birgok toplumda soya verilen énemden dolay1 akraba
evliligi tesvik edilmis ve uygulanmistir. Akraba evliliklerinde rol oynayan etkenlerin
basinda malin ve paranin akraba cevrelerinin disina ¢ikmamasi gelmektedir (Ornek,
1971: 16). Ancak baz1 Tevrat ifadeleri, bu hususun Yahudiler tarafindan daha da fazla
onemsendigini ve uygulandigimi ortaya koymaktadir. Nitekim Ibrahim, hizmetgisini
oglu Ishak’a kiz bulmasi icin gdnderirken, “Benim memleketime ve akrabama
gideceksin ve oglum Ishak igin bir kadin alacaksin” (Tekvin, 24/4,40) ifadelerinde
bulunmustur. Hatta “Bizimle akraba olun; kizlarinizi bize verin ve kizlarimizi kendinize
alin” (Tekvin, 34/9) ifadesinde de goriildiigii gibi kiz alip vermek akraba olmanin bir
yolu olarak gosterilmistir.

Ayrica evlenilecek kadinda aranilan 6zelliklerden birinin de bakirelik oldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Zira Tevrat’ta yer alan bazi ifadeler bakireligin 6nemini izah
etmis ve evlendiginde bakire olmadigi goriilen kadinin cezalandirilmas: gerektigini
ifade etmistir (Tesniye, 22/13-21).

Bununla beraber evlenilecek kizda aranan diger bir 6zelligin de giizellik oldugu
sOylenebilir. Talmud yazarlar1 bundan dolayidir ki evlenilecek kizin mutlaka gériilmesi
gerektigini, hatta emin olmak i¢in kiz1 bir degil, birkag kisinin gérmesinin iyi olacagini
tavsiye etmislerdir (Yasdiman, 2000: 113-114; Bali, 2002: 87). Tevrat da bu konuda
bize bazi bilgiler vermektedir. Ornegin, “Allah ogullar1 adam kizlarinin giizel
olduklarinmi gordiiler ve biitiin sectiklerinden kendilerine karilar aldilar” (Tekvin, 6/2)
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ifadesi glizellige atifta bulunmaktadir. Ayrica Yakup, Lea’yr degil de Rahel’i sirf
giizelliginden dolay1 tercih edisini “Ve Lea’nin gozleri zayifti ve Rahel giizel endamli
ve bakis1 giizeldi” (Tekvin, 29/17) seklinde dillendirirken Ibrahim’in kolesi, Rebeka’y1
Ishak’a getirdiginde onun giizelliginden dem vurmustur (Tekvin, 24/16).

Bunun yaninda Talmud’da da evlenilecek kizda aranan ozellikler tek tek
siralanmigtir. Daha Once de zikrettigimiz gibi kizin soyu iyi bilinmelidir. Kiz ile erkek
arasindaki yas farki da &zenle iizerinde durulan bir husustur. ileride sadakatsizlige
gotiirme ihtimalinden dolay: aralarinda ciddi bir yas farkinin olmamasina da 6nem
verilmistir. Ayrica kadinin ailesinde kalitsal bir hastaligin olup olmadigr hususu da
aragtirtlmalidir. Bunlarin  yaninda dullarla evlenmek isteyenlere de tavsiyede
bulunulmus, tic kere evlilik yapip lic kocast da olen bir kadinla, hastalikli olma
ihtimalinden dolay1 evlenilmemesi gerektigi dile getirilmistir (Yasdiman, 2000: 114-
117).

Diger taraftan, daha 6nce de belirttigimiz gibi aslinda Yahudi toplumunda nihai
planda, bu konuda Allah’in iradesinin énemi iizerinde durulmus ve evliliklerin ilahi
kararla diizenlenmis oldugu diisiincesi biiyiik dl¢iide kabul edilmistir. Aslinda Islam
toplumu da dahil olmak flizere birgok dinde evlilik bir bakima nasip isi olarak
degerlendirilmistir. Ancak Tevrat metinlerine bakildiginda bunun biraz daha abartilmig
ve kehanete doniismiis bir sekli goriilmektedir.

Nitekim Ibrahim peygamber, hizmetgisini, oglu Ishak’a bir kadin almasi igin
akrabalarinin yasadigi bir bolgeye gonderirken ona, hic merak etmemesini, bir melegin
kendisinin yaninda olup yardim edecegini sdylemistir (Tekvin, 24/7). Hizmetg¢inin
gittigi yerde yasadiklar1 da ilgingtir. O, sehrin kizlarinin en ¢ok ugradigi yer olan su
pmarinin kenarinda konaklar ve “Kadinlarin su almaya ciktiklart vakit kendisi de
develerini sulamak i¢in kuyunun yanina ggtiiriir. Ve isaret olmasi i¢in kendisine: ‘Rica
ederim, testini indir de igeyim diyecegim ve i¢ ve senin develerine de i¢ireyim’, diyecek
olan geng kadin Ishak’mn evlenecegi kadm olacaktir” (Tekvin, 24/14) ifadelerinden de
anlasilabilecegi gibi bu isi bir ¢esit kehanet ile halletmeye karar verir. Ne var ki bir siire
sonra, ileride Ishak’in esi olacak kisi olan Rebeka gelir ve iginden diisiindiigii diyalog
aynen gerceklesir (Tekvin, 24/18-19). Kehanetinin tutmasi tizerine hizmet¢i hemen altin
bir halka ve iki bilezik takar. Su da ilginctir ki Rebeka, hayatinda ilk defa gordiigii bu
hizmetciyi geceyi gecirmek iizere evlerine cagirir. Evlerine gelir gelmez hizmetgi,
Rebeka’nin annesi Betuel ve kardesi Laban’a oraya gelis sebebini ve pinar basindaki
kehaneti anlatir, onlardan cevap bekler. Onlarin cevabi da kehaneti kabul eder nitelikte
olur: “Bu is RAB den ¢ikt1; sana iyi yahut kotii diyemeyiz. Iste Rebeka karsindadir, al
ve git. RABBIN sdyledigi gibi senin efendinin ogluna kar1 olsun” (Tekvin, 24/50-51).
Onlarin bu sozleri iizerine hizmetgi ¢ok sevinir, Rebeka’ya, annesine ve kardesine ¢ok
kiymetli hediyeler sunar ve o gecenin sabahina da hemen Rebeka’y1 alip Ishak’a getirir
(Tekvin, 24/53-67).

Tevrat’ta Yakup’un evliligi {izerinde de durulmus ve nasil gerceklestigi de uzun
uzun izah edilmistir. Tevrat’ta anlatilanlara bakildiginda Yakup’un evliliginin de tipki
babasi Ishak’in evliliginde oldugu gibi bazi ilging unsurlari tasidigi gériilmektedir.
Ishak, oglu Yakup’u dayisi Laban’in yanina, kizlarindan birini almak {izere génderir.
Yakup Laban’in yasadigi yere vardiginda, koyunlarini sulamak iizere gelen kizin,
Laban’in kiz1 Rahel oldugunu 6grenir. Hemen gider ve onun koyunlarini sulamasina
yardimci olur (Tekvin, 29/1-11). Ilgingtir ki orada daha kim oldugunu bile agiklamadan
Rahel’i 6per ve ardindan kendisinin, halasinin oglu oldugunu sodyler. Rahel durumu
hemen babasina anlatir (Tekvin, 29/11-12). Laban gelip Yakup’u kucaklar ve onu evine
getirir. Yakup, Laban’in evine geldiginde onun iki kizin1 kiyaslama imkani bulur.
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Laban’in, Rahel’den biiylik olan Lea isimli bir kiz1 daha olmasina ragmen O, Raheli
daha giizel bulur ve Rahel i¢in Laban’a yedi yil hizmet eder. Yedi yil doldugunda
oranin halki toplanir ve onlara bir ziyafet verilir. Rahel ile evlendigini zanneden Yakup
o gece Lea ile beraber olur. Sabahleyin Laban’a kendisini aldatma sebebini sordugunda
ise biiylik kiz dururken kiiglik kiz1 vermenin geleneklerinde olmadigini, yedi yil daha
kendisine hizmet etmesi karsiliginda Rahel’i verebilecegini sdyler. Yedi yil daha hizmet
eder ve Rahel ile de evlenir (Tekvin, 29/14-29).

4.3.3. Kahinlerin Evlenmesi

Bilindigi gibi kahin, Yahudi inancinda, mabedin ibadetle ilgili hizmetlerini
yerine getirmek iizere ortaya ¢ikmis olan ve resmi mabet anlayisini karakterize eden din
adamlar1 i¢in kullanilan tabirdir (Glig, 1999: 135). Tevrat’ta, diger insanlarla kahinlerin
bir¢ok agidan farkli hiikiimlere tabi olduklarindan bahsedilmis ve bazi hususlarda onlara
daha farkli kriterler getirilmistir. Oyle ki onlarin evlenmelerine de deginilmis ve
evlenecekleri kizda en onemli kriter olarak bekaret vurgulanmistir. Kahinin fahise,
bozuk veya dul bir kadinla evlenemeyeceklerini dile getiren Tevrat ifadeleri ilgingtir:
“Fahise, yahut bozuk kadin almayacaklar; kocasindan bosanmis kadin da almayacaklar;
clinkii kahin Allah’ina mukaddestir” (Levililer, 21/7). “Kahinin alacagi kadin kiz
olacaktir. Dul, yahut bosanmis, yahut bozuk kadin, fahise almayacak; ancak kar1 olmak
tizere kendi kavmindan bir kiz alacaktir” (Levililer, 21/9). Bunun yaninda bir kahinin
kiz1 fahiselik ederek kendini bozarsa, babasini bozmus sayilacak ve atesle yakilacaktir
(Levililer, 21/9).

Kahinin siradan dul kadinlarla da evlenemeyecegi belirtilmis ve ancak bir
kahinden dul kalmis bir kadinla evlenebilecekleri ifade edilmistir: “Kendilerine kari
olarak dul kadin ve bosanmis kadin almayacaklar; ancak Israil evi ziirriyetinden ere
varmamis kizlar yahut kahinden dul kalmis bir kadin alacaklar” (Hezekiel, 44/22).

4.3.4. Nisan

Yahudi geleneklerinde evlilik her zaman 6nemsenen ve takip edilmesi gereken
kurallar1 biinyesinde barindiran bir hal arz etmistir. ilk olarak yapilmas1 gereken, gelin
ve damat adaylarmin ve ailelerinin, arabulucular vasitasiyla tanigsmalarinin ve
anlagmalarmin saglanmasidir. Arabulucularin gorevi, evliligin makul olduguna dair
aileleri ikna etme isini iistlenmek ve aileler arasinda parasal konularin konusulmasini ve
varsa problemlerin ¢6ziime kavusturulmasini saglamaktir. Zamanla arabuluculugun
kurumsallastig1 ve bunun bir nevi gelir kaynagi gibi algilandigi goriilmiistiir. Yahudi
aileler evlilik Oncesi gorlismelerde anlasma saglarlarsa bu anlagsmayr bir belge
imzalayarak tescil etmislerdir. Adina Tena’im denen bu belge, genel itibariyla
kadinlarin haklarinin zarar gérmemesi i¢in lehlerine olacak bazi sartlari biinyesinde
barindirirdi (Yasdiman, 2000: 121).

Yahudi kutsal metinleri nisan toreninin belirli bir tarifini vermemekte,
uygulamay1 mahalli adet ve geleneklere birakmaktadir. Zaman igerisinde nisanlanmayi
topluma duyurma amaciyla ¢esitli diizenlemeler ve torenler tertip edilmeye baglanmistir
(Yasdiman, 2000: 132). Ayrica Tevrat’ta evlilik torenleri hakkinda fazlaca ayrintinin
olmadigint sdylemek miimkiindiir ancak Yahudi dinsel kiiltiirii ve geleneklerine
bakildiginda evlilik islemlerinin birbirini izleyen ve birbirini biitiinleyen iki boliimden
olustugu goriiliir. ilki “Kidusin” diye adlandirilan bdliimdiir ki, bu giiniimiiziin asag1
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yukar1 “S6z Kesme” ve “Nisan Térenine” denk diismektedir. Ikinci béliim ise “Nisuin”
de denilen “Evlenme Torenidir” (Alalu vd., 2001: 112).

Ote yandan giiniimiizde evlenme niyetinin beyan1 olarak anlasilan nisan, Yahudi
toplumunda resmi evlenme sdzlesmesi manasina gelmekte, hatta nikah ve diigiinden
daha énemli bir konumda yer almaktadir. Oyle ki nisanlanma, bekarlig1 terk etme toreni
olarak algilanmakta hatta Yahudi kanunlarinda evli ve evli olmayanlar ayrimi sz
konusu oldugunda nisanlilar, evli sayilmaktadir (Kennel, 1995: 487). Bu nedenle
nisanla saglanan bu birliktelik, ancak “Bosanma Kagidi” ile sona erdirilmektedir
(Yasdiman, 2000: 132). Her ne kadar Tevrat izin vermis olsa (Cikis, 21/7-11) da aslinda
nisan1 bozmak kiiciik diisiirmek demektir ve diismanlik sebebi olarak algilanmaktadir
(Bali, 2002: 207).

Bunun yaninda Tevrat’ta yer alan bazi ifadelerden babanin bazen kizlari igin
damada bazi hususlar1 sart kostugu da cikarilabilmektedir. Nitekim anlatildig1 tizere
Laban, iki kiziyla da evli olan Yakup’tan, onlarin iizerine kadin almamasi ve onlari
incitmemesi tizerine s6z almistir: “Eger kizlarimi incitirsen, eger kizlarimin iizerine kar1
alirsan seninle benim aramizda adam yok; bak, seninle benim aramda Allah sahittir”
(Tekvin, 31/50).

Ote yandan Tevrat’ta, nisanli kadmin statiisinden de bahsedilmistir. Yahudi
toplumunda zina, evli kadinlarla yapilan cinsel iliski olarak degerlendirilmis ve bekar
kadinlarla cinsel iliskiye girmek bu kapsamda degerlendirilmemistir. Tevrat ifadeleri,
nisanl bir kadinin bir erkekle cinsel iliskisini de zina kapsaminda degerlendirmis ve
cesitli cezalar belirlemistir (Cikis, 22/16; Tesniye, 22/23-27). Ayrica Tevrat, “Bir
kadinla nisanlanan ve onu almayan kim vardir? Gitsin ve evine donsiin; belki savasta
oliir ve bagka bir adam onu alir” (Tesniye, 20/7) ifadelerinden de anlasilabilecegi gibi
nisanlilarin savasa katilmalarini hos karsilamamustir.

Yahudi geleneklerine gore nikahin gergeklesebilmesi icin erkek tarafinin kiz
tarafina belirli bir para veya herhangi bir sey vermesi gerekmektedir (Tiimer ve Kiigtik,
2002: 257). Damadin, babasinin evlilik 6ncesi vermek zorunda oldugu bir bedeli ifade
eden “Mohar” (Yasdiman, 2000: 132; Berktay, 1996: 94), aileler bir araya geldiginde
konusulan ilk konular arasinda yer almaktadir.

Bir erkegin bir kadini es olarak alabilmesi i¢in ona agirlik 6demesi gerekliligi,
Tevrat’ta da defalarca dile getirilmistir. Ornegin bunlardan birinde bu husus sdyle dile
getirilmistir: “Eger bir adam nisanli olmayan bir kiz1 aldatir ve onunla yatarsa kendi
karis1 olmak tizere mutlaka onun i¢in agirlik verecektir. Eger babasi ona kiz1 hi¢ vermek
istemezse, kizlara verilen agirliga gore para verecektir” (Cikis, 23/16; Tekvin, 34/11-
12). Su da ifade edilmelidir ki agirlik, sadece para olarak 6denmemekte, Tevrat’ta da
ifade edildigi gibi bazen fiziksel olarak verilen hizmetler de agirlik yerine gecmektedir.
Nitekim Tevrat’ta anlatilanlara gore Yakup, Lea i¢in yedi, Rahel i¢in de yine yedi yil
babalarina hizmet etmis, bu hizmet karsiliginda kizlariyla evlenmistir (Tekvin, 29/20-
30).

Ote yandan Tevrat, kizin babasina verilmesi gereken bu agirligin yaninda
(Tesniye, 22/28-29), bir de evlenilecek kizla beraber ailenin diger liyelerine verilen
hediyelerden bahsetmistir. Bu hususun anlatildigi Tevrat szl su sekildedir: “Ve kole
giimiis takimlar, altin takimlar ve esvaplar ¢ikarip Rebeka’ya verdi; onun kardesiyle
anasina kiymetli seyler verdi” (Tekvin, 24/53). Bununla beraber, evlenme sirasinda
kadinin babasina verilen ve kadinin hi¢ hakkinin olmadig: bu para veya malin, sonralari
bizzat kadina 6denen hediyeye doniistiigli de iddia edilmistir (M. A. Aydin, 1989: 198).

Ote yandan 6zellikle de Askenazlar ve Miisliiman iilkelerde yasayan Yahudilerin,
zamanla kiza ve ailesine verilen hediye geleneginin yerine gelinin babasinin damada
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bulundugu maddi katkiy1 ifade eden “Drahoma” gelenegini uygulamaya basladiklar1
bilinmektedir. Kizin, babasinin evinde yasamaya aliskin oldugu hayati siirdiirebilmesini
saglayarak aile mutluluguna katkida bulunmanin amaglandigi drahoma gelenegi,
giiniimiizde de hala tartisilmakta olup Yahudiler’in bir boliimii tarafindan uygulanmaya
devam edilmektedir (Alalu vd., 2001: 113).

Ayrica erkek tarafi ne kadar revagtaysa drahomanin da o kadar yiiksek oldugu
bilinmektedir. Bu gelenek, bazi déonemlerde o kadar onemsenmistir ki bir erkegin
drahoma almadan evlenmesi onur kiric1 bir davranis sayilmustir (Bali, 2002: 205). Ote
yandan, bu gelenekten dolay1 bir¢ok fakir Yahudi kizinin evlenmekte giicliik ¢ektigi
iddia edilmistir (Perktas, 1994: 52).

Ayrica bu torenlerde, ciftlerin birbirlerine s6z vererek geleneksel mendilin birer
kosesini ¢ekistirmeleri ve hayirli isaret, hayirli alinyazist olmasi i¢in dagilan
parcalarinin her birinin bir yillik mutlulugu temsil ettigi bir tabagin kirilmasi gibi
uygulamalarda bulunuldugu da goriilmektedir (Peskine, 2005: 113).

4.3.5. Evlenme Toreni

Diglin, evliligin duyurulmasi ve toplumsallagsmasini saglama ve ailelerin
toplumsal statiilerini pekistirme amaci giiden kaliplasmis torenlerdir (Emiroglu ve
Aydin, 2003: 243). Bilindigi iizere evlilik torenleri hemen her toplumda dnemsenmis ve
cesitli uygulamalarla kutlanmistir. Yahudi toplumunda evlilik, iki insan1 sonsuza dek bir
araya getiren ve kutsal aile birligini tescil eden yazili bir belge ile somutlagsan bir
anlagsma niteliginde algilanmistir. Ayrica Yahudi toplumunda evlilik toreni dinsel
nitelikli bir toren olarak uygulanms, icerigi ayni olmakla birlikte her cemaatin yerlesik
gelenek ve goreneklerine gore bazi degisiklikler arz ettigi goriilmiistiir (Alalu vd., 2001:
112).

Diigiin toreni ile ilgili aciklama yapmadan evvel torene hazirlik mahiyetinde
yapilanlardan bahsetmek faydali olacaktir. Talmud’da anlatilanlara gore evlenmek
isteyen c¢ift, nikah gilinlinden 6nce nikah muamelesini yerine getirecek hahami ziyaret
etmelidir. Bu ziyarette haham da onlara Yahudi dininin evlilik konusundaki esaslarin
anlatmalidir. Bu konuda hahamlarin ¢ok genis yetkilere sahip oldugu ve yerine gore
evlilige izin vermeyebilecekleri de belirtilmistir (Tiimer ve Kiiciik, 2002: 257).

Bununla beraber evlenme giinli yeni ¢iftin oru¢ tutmasi ve torenin 6gle vakti
yapilmas1 Onemli bir gelenektir. Evlenme toreni, ¢iftin daha 6nce yaptiklari hatalardan
temizlenmelerine yonelik bir glinah itirafi seklindedir. Gelinin orug tutmasinin yaninda,
bir aksam 6ncesinden hamamda suya dalmasi gerekmektedir. Bu gelenek dyle nemlidir
ki cemaatten evlenme izni alma, ancak bu sarta baglidir (Timer ve Kiigiik, 2002: 257).

Ote yandan evlilik dncesi hazirliklarin tamamlanmasini miiteakip, diigiin sabahi
“Ketuba” yazilip imzalanmal1 ve 6gleden sonra da minha duasi okunmalidir (Yasdiman,
2000: 137). Ketuba, bir kadin ile bir erkegin evlilik téreni yapildiktan sonra, dini nikahi
gerceklestiren hahamin, iki tanik huzurunda damada imzalatip, gelin tarafina teslim
ettigi bir anlasma belgesini ifade etmektedir (F. Aydin, 2004: 135; M. Aydin, 2005:
378). Bu belge tam anlamiyla kadin lehine hazirlanmis bir toplumsal akit olup bu akitte,
kocanin karisina karsi gorev ve sorumlulugu agikca belirtilmekte ve kadinin ¢ikarlar
giivence altina alinmaktadir. Bir bosanma veya vefat halinde de “Ketuba” kadinin
ekonomik durumunun ve yasam diizeninin Onceden gilivenceye alinmasin
saglamaktadir (Alalu vd., 2001: 113; Blech, 2003: 240).

Ayrica, diigiin toreni esnasinda gelinin baginin ve yiiziiniin Ortiildiigii de tespit
edilmektedir. Talmud’da genis bir sekilde anlatilan ve bir¢ok yorumun yapilmasina
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sebebiyet veren bu uygulamanin Tevrat’tan kaynaklandigi goriilmektedir. Zira bilindigi
iizere Ishak’m Rebekayla karsilasmasi esnasinda Rebeka’nin kendisini bir ortii ile
bliriidiigli nakledilmektedir (Tekvin, 24/65). Ayrica bu uygulama, Yakup’un ilk
evliliginde Rahel yerine onun ablasi olan Lea ile yatip bunu fark etmeyisinin nedenini
de izah eder niteliktedir (Tekvin, 29/23-25).

Ortiinmesinden sonra geline Tekvinde rivayet edildigi sekliyle Rebeka’ya
yapildig1 gibi dua etme geleneginden de bahsedilebilir (Tekvin, 24/60). Benzer bir dua
Rut’un hikayesinde de goriilmektedir: “Biitiin kavim ve ihtiyarlar dediler: Biz sahidiz.
Rab senin evine gelen kadin1 Rahel gibi ve Lea gibi etsin; bu iki kadin Israil evini bina
ettiler ve Efratada degerli isler yapip Beyt-lehemde kendi adini tanit. Senin evin, bu
geng kadindan Rabbin sana verecegi ziirriyetle, Tamar’in Yahuda’ya dogurdugu
Perets’in evi gibi olsun.” (Rut, 4/11-12).

Buna karsilik Tevrat’ta evlilik torenleri ile ilgili ¢ok az bilginin verildigi
goriilmektedir. Konu ile ilgili Tevrat’ta bize su olay nakledilmektedir: “Laban,
yoresindeki biitiin erkeklere bir ziyafet verdikten sonra kizi Lea’yr aksamleyin
Yakup’un yanina goétiirmiis ve o da yanmna girmistir (Tekvin, 29/23). Yakup Rahel
yerine Lea ile gerdege girdigini ve aldatildigin1 ancak sabah olunca anlayabilmistir.
Ciinkii Yakup’a gerdek Oncesi gelini gérmesi i¢in izin verilmemis, Lea oOrtii iginde
getirilmis ve diigiin cadirin i¢i de geleneklere gore tamamen karartilmistir (Tekvin,
29/23-25). Bu rivayet bize kiz babalarinin erkeklere yemek verdigini, daha sonra da
bizzat kendilerinin kizlarin1 damatlarinin bulundugu mahalle gétiiriip teslim ettiklerini
gostermektedir. Ayrica, gerdek gecesi uygulamasmin varligi, bu gecede zifafin
karanlikta gerceklestigi ve gelinin de oOrtiili gotiiriildiigi de yine bu ifadelerden
anlasilmaktadir.

Ayrica Tevrat’ta daha sonraki donemleri ele alan boliimlerde gelini damadin
odasina veya cadirina gotiirirken uygulanan basit refakatin zamanla gosterisli
seremonilere dontistligli goriilmektedir. Mesela bunlara gore, gelin ile damat ayr1 ayri
toren alaylariyla sokaklarda miizikler ve sarkilar esliginde dolastirilir (Yeremya, 16/9;
25/10) veya 1yi kilig kullanan adamlar arasinda, tiitsiilerle, miir kokulariyla kokulanmas,
kral ve kraligeler gibi giyinmis olarak, tahteravanlar {lizerinde tasinirlardi (Nesideler
Nesidesi, 3/6-11). Daha sonraki donemlerde ta¢ giymenin gelinler i¢in de bir gelenek
haline geldigi gortilmektedir (Hezekiel, 16/12).

Bununla beraber diigiin giinii yapilagelen geleneklerden bir digeri de ziyafet
tertip edilmesidir. Biz bunu Tevrat’in su ifadelerinden ¢ikarmaktayiz: “Ve babasi
kadinin yanina indi. Simson orada ziyafet yapti; ¢linkii gengler boyle yaparlardi. Ve
vaki oldu ki, onu gordiikleri zaman kendisiyle beraber olmak {izere otuz arkadas aldilar”
(Hakimler, 14/10-12). Bu ziyafet genellikle yedi giin siirmekte olup (Hakimler, 14/17)
evlilik ancak yedi giin sliren bu senlikle gerceklesmis sayilmaktadir (Peskine, 2005:
118).

Ashinda Yahudilikte evlenmeyi gergeklestiren islemin nikah oldugu
goriilmektedir. Nikahin, iki sahit 6niinde ve genellikle sinegogda Hupa denilen Ortiiniin
altinda kiyildig1 bilinmektedir (Ors, 2000: 315; Challaye, 1998: 145). Bu torenin belirli
bir siralama dahilinde gergeklestirildigi anlagilmaktadir. Gelinin ve damadin sahitleri
sinegogda “hupa” denilen Ortiiniin altinda yerlerini alirlardi. Bu arada ilahiler okunurdu.
Haham bir bardak sarap alip dua ettikten sonra, gelinle damat saraptan igerlerdi. Sonra
damat, sarap ictigi bardagi, mabedin yikilisini hatirlamayr sembolize etmek {izere,
ayaklarmin altina alip kirardi (Yasdiman, 2000: 144). Gelin de ziirriyeti, baliklarin
zlirriyeti kadar bereketli olsun diye palamutun istiinden atlar, damadin bardag:
kiramamas1 ugursuzluk belirtisi sayilirdi (Peskine, 2005: 117). Bardagin ya da igki
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kabinin kirilmasini miiteakip, damat gelinin duvagini agar ve bu arada ona bir yiiziik
verirdi. Yiiziigii geline dogru uzatirken ona: “Bak, sen bana bu yiiziik ile Musa ve Israil
Seraiti geregince nikahlandin™ der ve sonra da yiiz{igli onun parmagina takardi. Bu
arada gelinin evlenmeyi kabul ettigini sOylemesi gerekmezdi. Nikah bdylece
tamamlanmis olurdu (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 257).

Diiglin ve nikah islemlerinin tamamlanmasini miiteakip yeni evli ¢ift birbirini
daha yakindan tanimak i¢in bir miiddet bas basa kalirdi. Gelin ve damada boyle bir
imkanin tanindigin1 Tevrat’ta yer alan su ciimleler ortaya koymaktadir: “Bir adam yeni
bir kadin aldig1 zaman savasa ¢ikmayacak ve onun iizerine hicbir is yiikletilmeyecek;
bir y1l evinde serbest olacak ve aldig1 kadin1 sevindirecektir” (Tesniye, 24/5).

Yahudilerde kutsal metinlerden kaynaklanan geleneklerde nikahin zifafla
tamamlandig1 belirtilmektedir (Tiimer ve Kiiciik, 2002: 257). Tevrat’in, Yakup’un
evliligi 1ile ilgili ifadelerine bakildiginda =zifafin yemekten sonra gerceklestigi
anlasilmaktadir. Buna gore Laban, ydresindeki biitiin erkeklere bir ziyafet verdikten
sonra kizi Lea’yr aksamleyin Yakup’un yanina gotiirmiis ve o da yanina girmistir
(Tekvin, 29/23).

Yine, Tevrat’ta yer alan su ifadeler, zifaf olmadan evliligin tam anlamiyla
tahakkuk etmis sayillamayacagina bir isaret olarak algilanmaktadir: “Koéle yapmis
oldugu biitiin seyleri ishak’a anlatti. Ishak Rebeka’y1 anasi Sara’nmin gadirina gétiiriip
onu aldi1 ve Rebeka boylece onun karist oldu” (Tekvin, 24/66-67).

Bu rivayetler 1siginda sunu sdylemek miimkiin goriinmektedir: Yahudi
toplumunda evlilikle ilgili hazirliklar ve evlilige kadar olan faaliyetlerin tamami gerdek
ile tamamlanmakta ve evlenen ¢ift gerdek gergeklesinceye kadar tam bir kari-koca
olarak kabul edilmemektedir.

Su da bilinmelidir ki zifafin bu kadar 6nemli olusu aslinda bekaretin tescili
icindir. Daha sonraki boliimlerde de izah edecegimiz gibi Yahudilikte bakirelik
onemliydi. Gerdek gecesine ait kan lekeli ¢arsaf muhafaza edilirdi. Oyle ki o, gelinin
bakireligini gosterir ve kocasi tarafindan iftiraya ugratilmasi halinde de delil sayilird:
(De Vaux, 2003: 65). Hatta eski donemlerde bakirelerin ¢carsamba giinleri evlenmeleri
tavsiye edilirdi. Bunun sebebi, o donemlerde mahkemelerin persembe giinleri agilmasi,
dolayisiyla da gelinin bekaretinden siiphe duyan damadin hemen ertesi glin mahkemeye
basvurma ihtimaline ortam hazirlanmasi s6z konusuydu (Alalu vd., 2001: 113).

4.4. Evlilik Tle Tlgili Baza Hususlar

Evlilik miiessesesinin hemen her toplum tarafindan énemsenip uygulanmasi, bu
miiesseseyle ilgili bazi uygulamalarin da zaman igerisinde olusmasina sebebiyet
vermistir. Biz burada, olusan bu uygulamalardan ¢ok evlilik, levirate gelenegi ve
Yahudiler’in kendi soylarindan olmayan kimselerle evlilige bakislarini incelemeye
calisacagiz.

4.4.1. Cok Evlilik

Genel olarak bakildiginda ¢ok evlilik kavramindan kastedilen hususun, bir
erkegin birden c¢ok kadinla aym1 zamanda evli bulunmasi seklinde anlasildig
goriilmektedir. Zira su bir gercektir ki bir kadinin ayni anda birden ¢ok erkekle evli
bulunmasina insanlik tarihi boyunca olusan hemen hi¢bir toplum onay vermemistir.

Diger bir¢ok toplumda oldugu gibi birden ¢ok kadinla evlenme olgusuna Yahudi
toplumunda da rastlandig1 goriilmektedir. Konu ile ilgili Tevrat’ta yer alan ifadeleri
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zikretmeden Once cesitli donemlerde etkin bir sekilde uygulanan Hammurabi
kanunlarinin ¢ok evlilik ile ilgili goriisiine deginmek faydali olacaktir. Hammurabi
kanunlarina gore bir koca, hanimi kisir olmadig siirece ikinci bir hanim alamamaktaydi.
Fakat hanim ona c¢ocuk dogurmus olsa bile cariye alabilmekteydi. Ancak cariye,
hanimla ayni haklara sahip degildi ve ilk cariye kisir olmadig1 siirece koca baska bir
cariye alamamaktaydi. Bununla beraber uygulanan bir diger kanuna gore ilk haniminin
ona, cariye olarak bir kole vermesi durumunda kocasi ikinci hanimi alma hakkini
kaybetmekteydi (De Voux, 2003: 52). Bunun ornegini, Hz. Ibrahim’in, ¢ocugu
olmamasi {lizerine kendisine kolesi Hacer’i cariye olarak veren Saranin durumunda
gdzlemlemek miimkiindiir. Anlatilanlara gore Sara kendi cariyesini Hz. Ibrahim’e
vermis ve Onun ikinci hanimi almasini engellemistir (Tekvin, 16/1-2).

Ote yandan Tevrat’ta yer alan bazi ifadeler, bir erkegin sahip olabilecegi hanim
ve cariyelerinin sayisinda herhangi bir smirlamanmn olmadigmni ve hicbir Israil
peygamberinin ¢ok evliligi yasaklamadigini gostermektedir (Karabiber, 2000: 133).
Ancak daha sonralar1 bunun, Tevrat’ta herhangi bir ifade olmamasina ragmen Talmud
tarafindan, halk i¢in hanimlarin sayisinin dort, kral icin ise on sekiz olarak
sinirlandirildig: bilinmektedir (De Voux, 2003: 52).

Cok kadinla evliligin Tevrat’ta bir¢cok 6rnegini gérmek miimkiindiir. Yahudilerin
yaninda Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin da saygi duydugu bir sahsiyet olan Hz.
Ibrahim’in, Sara ile evli olmasma ragmen onun kisir olmasi sebebiyle, Sara’nin
hizmetgisi Hacer ile Saranin teklifi lizerine evlendigi bilinmektedir (Tekvin, 16/1-2).
Ayrica Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in, Sara’min &liimiinden sonra Ketura isimli bir kadinla
evlendiginden (Tekvin, 25/1) ve onun bir¢ok cariyesinin bulundugundan da bahsettigi
goriilmektedir (Tekvin, 25/6).

Bununla beraber Tevrat’in diger bazi ifadeleri de ¢ok evliligin bu dénemlerde
yaygin oldugu hususunda fikir vermektedir. Nitekim Yakup, iki kiz kardes Lea ve Rahel
ile evlenmisti ki onlardan her biri de ayrica ona kendi hizmetgisini vermisti (Tekvin,
29/15-30; 30/1-9). Ayrica bilinmelidir ki burada ¢ok evliligin sebebi kisirlik gibi bir
sebep degil, Yakup’un Rahel’e asik olmasiydi (Tekvin, 29/18). Bununla beraber
Ishak’in ogullarindan Esav’im, aym soydan ii¢ haniminin bulundugunu biz Eski Ahitten
ogrenmekteyiz (Tekvin, 26/34; 28/9; 36/1-5).

Ayrica Israil’de Hakimler ve krallik déneminde ¢ok evliligin daha da
abartildigint soyleyebiliriz. Nitekim Gideon’un pek c¢ok hanimi ve en azindan bir
cariyesi vardi. “Gideonun kendi sulbiinden yetmis oglu vardi; ¢linkii karilar1 ¢oktu. Ve
Sekemde olan cariyesi de kendisine bir ogul dogurdu” (Hakimler, 8/30-31). Ayrica
Tevrat’ta ayn1 zamanda iki kisi ile evli olmak yasal bir gercek olarak kabul edilmis
goziikmektedir (Tesniye, 21/15-17). Tevrat’in anlatimlarina gore krallar sayisiz cariye
ve hanima sahip olabiliyorlardi.  Nitekim Siileyman, yedi yliz hanim ve ii¢ yliz de
cariyeye sahipken (I. Krallar, 11/3), oglu Rehoboam on sekiz hanim ile altmis cariyeye
(IL. Tarihler, 11/21), Abiya’nin ise on dort hanima sahip oldugu anlasilmaktadir (II.
Tarihler, 13/21).

Tevrat’ta c¢okca Orneginin anlatilmasina ragmen bazi Yahudi yorumcular
Tevrat’in ilk kisimlarinda anlatilan ilk iki insanin hikayesini tek evliligin Allahin iradesi
oldugunun isareti olarak saymislar ve ¢ok evliligin ilk defa Kabilin giinahkar soyunda
ortaya c¢iktigini iddia etmisler (De Voux, 2003: 51) ve “Lamek kendisine iki kar1 alds;
birinin ad1 Ada, digerinin ad1 ise Tsilla idi” (Tekvin, 4/19) ifadesini buna delil olarak
sunmuslardir.

Cok evliligin en 6nemli sebebinin, ¢ocuk sahibi olma arzusu basta olmak iizere is
giicii ihtiyaci ve yengeyle evlenme kurali oldugu sdylenebilir (M. A. Aydin, 1989: 199).
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[k hanimin kisir olmas1 veya sadece kiz ¢ocuk diinyaya getirmesi, insanlar1 ¢ok evlilige
yoneltmistir. Biz bunu Ibrahim’in hikayesinde gérmekteyiz. Tevrat’ta anlatilanlara gore
Ibrahim’in, karis1 Sara’dan cocugu olmamis ve cariyesi Hacer’i O’na hanim olarak
vermis ve soyle demistir: “Rica ederim cariyemin yanina gir, belki ondan ¢ocuklarim
olur’(Tekvin, 16/2-4). Goruldugi gibi bu ifadelerde Sara, cariyesi Hacer’den olacak
cocugu kendi ¢ocugu olarak degerlendirmistir. Bununla beraber bilinmelidir ki sayet
Ibrahim Hacer’i bir cariye olarak degil de tam anlamiyla bir es olarak alsa idi, o zaman
Sara’nin, cariyesinin ve kocasmin c¢ocugunu kendi ¢ocugu gibi miitalaa etmemesi
gerekecekti (Kennel, 1995: 489).

Buna karsilik Tevrat’in ifadelerine gore, pek c¢ok hanimin varligi evde
huzursuzluga sebebiyet verirdi. Nitekim Ibrahim’in Hacer’den bir oglu oldugunda karis1
Sara, ibrahim’in gdziinden diistiigiinii hissetmis ve Hacer’i kiskanmustir (Tekvin, 16/4-
5). Bununla beraber Yakup’un hanimlarindan Rahel, kiz kardesi Lea’y1r bu sebeple
kiskanmist1 (Tekvin, 30/1). Anlasilan o ki ataerkil bir toplum yapisinda 6zellikle erkek
cocuk sahibi olmak kadinin sevilmesine sebebiyet veren énemli bir olguydu.

Her ne kadar Tevrat, “Eger kendisine bagka bir kadin alirsa evvelkinin
nafakasini, esvabini ve karilik hakkini eksiltmeyecektir” (Cikis, 21/10) ifadesinden de
anlagilabilecegi gibi ayni kocaya sahip hanimlarin haklarini saglamaya, onlar arasinda
adaleti saglamaya yonelik hiikiimler getirmisse de uygulamada bazi problemlerin
oldugu goriilmektedir.

Zira Tevrat’ta konuyla ilgili ilging bir hikayeye rastlanmaktadir. Yakup,
birbirleriyle kardes olan Rahel ve Lea’yr aym zaman igerisinde nikahinda
bulundurmustu. O, baslangictan itibaren Raheli daha ¢ok sevmis hatta Lea’ya karsi
kocalik vazifesini bile yapmamaya baglamisti. Biz bunu Tevrattaki su ciimlelerden
cikartyoruz: “Ruben bugday bicme giinlerinde gittiginde tarlada liiffah meyveleri buldu
ve onlar anas1 Leaya getirdi. Rahel Leaya: Rica ederim oglunun liiffahlarini bana ver.
Ona dedi: Kocami aldigin yetmiyor mu ki oglumun liffahlarin1 da alacaksin? Rahel
dedi: Oyle ise, oglunun liiffahlarina bedel bu gece seninle yatacak. Ve Yakup
aksamleyin kirdan geldi ve Lea onu karsilamaga ¢ikip dedi: Benim yanima gireceksin;
¢linkil seni oglumun liiffahlar ile kiraladim. Ve o gece onunla yatt1”. (Tekvin, 30/14-
16). Bu ifadelerden de anlasilacag gibi Lea o kadar ¢aresiz bir durumdaydi ki Yakup ile
beraber olmak i¢in kendisine ait bir esyay1r Rahele vermis ve Yakup’a da acik acgik
kendisini bir geceligine kiraladigmni sdyleyebilmistir. Ote yandan Tevrat, bu sekilde
adaletsizliklerin yaygiligindan olsa gerek, “Eger bir adamin, biri sevilen ve 6teki nefret
edilen iki karis1 olursa...” (Tesniye, 21/15-17) gibi ifadeleri ¢cokea kullanmistir.

4.4.2. Levirate Gelenegi

Latincede “bir kocanin erkek kardesi” anlamina gelen “levir” kelimesinden
tiiretilen “levirate” bir adamin, erkek kardesinden kalan dul karisi ile evlenmesini
gerektiren gelenegi ifade etmektedir. Ayni anlayisin uzantisi olarak bu terim, sayet 6len
kocanin bir erkek kardesi bulunmazsa veya onunla evlenmeyi arzu eden bir kimse de
yoksa, o zaman kadinin 6len kocasinin daha uzak bir akrabasi ile evlenebilmesini ihtiva
eder (Kennel, 1995: 484; Ornek, 1971: 134).

Yahudi toplumunda 6nemli bir gorev olarak goriilen bu husus hakkinda Tevrat’ta
da bir takim bilgilere rastlamak miimkiindiir. Mesela Tevrat’ta yer alan bir ifade bu
hususu su sekilde izah etmektedir: “Eger kardesler birlikte otururlarsa, onlardan biri
Oliirse ve onun oglu yoksa oOlenin karis1 disarida yabanci bir adama varmayacaktir;
kocasinin kardesi ona yaklasacak ve kendisine kar1 olmak i¢in onu alacak ve ona kayin
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biraderlik vazifesini yapacaktir. Ve vaki olacak ki, kadinin doguracag: ilk ogul, 6len
kardesinin adi ile onun yerini tutacaktir ve onun adi Israil’den silinmeyecektir”
(Tesniye, 25/5-6). Bu Tevrat ciimlesinden de anlasildigr gibi Yahudi geleneklerine gore
boyle bir gorev sonucu dogan cocuk, 6len kimsenin ¢ocugu sayilmakta ve bdylece o
sahis adin1 devam ettirebilmektedir (De Voux, 2003: 71).

Su husus aciktir ki yengeyle evlenme olgusu normal sartlarda, “Kardesinin
ciplakligin1 agmayacaksin; kardesinin ¢iplakligidir” (Levililer, 18/16) ifadesinde de
goriildiigl gibi kesinlikle yasaklanmistir. Siiphesiz bu uygulamanin en 6nemli amaci,
soyun devaminin ve kisinin adinin devam etmesini saglamak olsa gerektir. Bununla
beraber aile miilkiinii koruma ve dul esin mutlulugunu saglama diisiincesinin de bu
uygulamanin amaglar1 arasinda oldugu s6ylenebilir (M. A. Aydin, 1989: 199).

Ote yandan Yahudi toplumunda yenge ile evlenme adetinin, sadece erkek
kardesin ¢cocuksuz 6lmesi durumunda yerine getirilen bir gelenek oldugu bilinmektedir.
Yahudi toplumunda ¢ocuk sahibi olmak o kadar énemlidir ki bir adamin kendi soyunun
sona ermesine izin vermesi, onun OJliimsiizlesmesine engel olmasi anlamina
gelmektedir. Su da var ki Yahudi toplumunda 6liimden sonraki hayat anlayisi, bir
kimsenin ogullar1 vasitasiyla hayatinin devam etmesi olarak algilandig i¢in bir adam
cocuk sahibi olabilmek i¢in hayat1 boyunca hemen her tiirlii ¢areye bagvurabilmektedir
(Kennel, 1995: 484-485).

Nitekim Tevrat’ta anlatilanlara gore Yahuda {i¢ ogul sahibi idi. Bunlardan ilki
olan Er’e Tamar isimli bir hanim almis ama oglu kisa bir siire sonra 6lmiistii. Bunun
tizerine ikinci ogul Onan’a: “Kardesinin karisinin yanina gir ve ona kayimn biraderlik
vazifesini yap ve kardesine ziirriyet yetistir” (Tekvin, 38/8) denmis fakat Onan bu
gorevi hukuken kendisine ait olmayacak bir ¢ocuga sahip olmak istemedigi i¢in yerine
getirmek istememis, yengesinin odasina girdiginde spermasini yere dokmiis (Tekvin,
38/9) ve bu yiizden de Rab onu 6ldiirmiistiir (Tekvin, 38/10). Ote yandan kocas1 dlmiis
olan ve kayn1 olmayan ancak soyunu da siirdiirmek isteyen Rut, evlenme istegini kayin
validesine agmistir. Kayin validesiyle yaptig: istisarenin ardindan Rut, kendisine yakin
akrabalik gorevini yapacak birinin arayisina girmis ve yakin akrabalarindan biri olan
Boaz’a bu dilegini iletmistir. Nihayetinde Boaz, bu vazifeyi kabul etmis ve Rut ile
evlenmistir (Rut, 3/13).

Su da var ki ¢esitli sebeplerle bu gorevden kagmak isteyen erkeklerin sayisinin az
olmadig1 goriilmektedir (Kennel, 1995: 485). Nitekim Tevrat, bu gorevi kabul
etmeyenlerle ilgili su hikmi getirmistir: “Eger adam kardesinin karisin1 almak
istemezse, o zaman kardesinin karis1 kapiya, ihtiyarlarin yanina ¢ikacak ve diyecek:
Kayin biraderim Israil’de kardesinin adini devam ettirmekten g¢ekiniyor; bana kaym
biraderlik vazifesini yapmak istemiyor. O zaman sehrinin ihtiyarlart onu cagirip
kendisine sdyleyecekler ve eger durup: Onu almak istemem, derse; o zaman ihtiyarlarin
oniinde kardesinin karis1 onun yanina gelecek ve onun ayagindan ¢arigini ¢ikaracak ve
onun Yyiizline tiiklirecek ve cevap verip diyecek: Kardesinin evini bina etmeyen adama
bdyle yapilir. Ve Israil’de onun adi: Carig1 ¢ikarilanin evi, cagrilacaktir” (Tesniye, 25/7-
10). Tevrat’ta yer alan bu ifadeler de gostermektedir ki bu gorevi yapmak istemeyenler
bu sekilde psikolojik baskiya ugratilmakta ve toplum igerisinde saygimligini
yitirmektedirler.

Adma “chalitza” denen bu toren toplumun her kesiminde iligkilerin netlesmesini
saglamistir. Kadin, 6len kocasinin uzak akrabalarindan daha gozii pek bir adami aramak
hususunda serbest birakilmistir. Eger boyle birini bulamazsa, yabanci birisiyle
evlenebilmistir (Kennel, 1995: 485).
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Bu gelenegin uygulanmasi, zamanin gegmesi ve genis ailenin yerini ¢ekirdek
ailenin almastyla azalmistir. Hahamlar Konsili’nin, bu gelenegin artik farz olmadigini
resmen ilan etmesi 1876 gibi geg bir tarihte olmustur (Kennel, 1995: 485).

4.4.3. Yahudi Olmayanlarla Evlilik

Yahudi toplumunda evliliklerin genelde Yahudi irkina mensup kimselerin kendi
aralarinda yaptiklar1 evlilikler seklinde gerceklestigi goriiliir. Bu genel kabule ragmen
Tevrat incelendiginde onun bu hususta birbiriyle ¢elisen ifadeler kullandig1 séylenebilir
(Perktas, 1994: 48). Bu c¢eliskinin, farkli zamanlarda farkli hiikiimlerin
benimsenmesinin iiriinii oldugu séylenebilir.

Tevrat incelendiginde Kenanlilara karst bir tepkinin ve nefretin varligi acik bir
sekilde goriiliir. Bu nefretin sebebinin, Kenan halkinin o dénemde igerisinde bulundugu
ahlaksizlik oldugu samilmaktadir. Zira Ibrahim, “Kenanlhlardan kiz almayacaksmn”
uyarisini, oglu Ishak’a kiz bulmasi icin gonderdigi kolesine yapmis ve kolesi de
emredildigi iizere Ishak’a akrabalarindan birinin kizi olan Rebaka’yr getirmistir
(Tekvin, 24/3-60). Bunun yaninda ishak da oglu Yakup’a benzer bir 6giit vermis ve ona
“Kenan kizlarindan kadin almayacaksin” diyerek bu gelenegi devam ettirmistir (Tekvin,
28/1).

Hatta Musa’ya, bunun kesin bir emir oldugu su cilimlelerle ifade edilmistir:
“Onlarin kizlarindan ogullarina almayasin ve onlarin kizlar1 kendi ilahlarina tabi olup
zina etmekle, senin ogullarin1 kendi ilahlarina tabi kilarak senin ogullarma zina
ettirmesinler” (Cikig, 34/16). Bu ciimleden Yahudilerin, farkli toplum ve dinlerden
insanlarla evlenmemelerinin, dinlerini ve geleneklerini kaybetme endiselerinden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Ayrica Yakup’un kizlarindan Dina’y: isteyen bir memleketin beyine Yakup’un
ogullarinin ¢ok kizmalar1 ve hile olarak da sart olarak memleketteki tiim erkeklerinin
stinnet olmalar1 gerektigini sdylemeleri (Tekvin, 34/2-14) onlarin digsaridan kiz almama
konusundaki hassasiyeti disartya kiz vermeme konusunda da gosterdiklerini ifade
etmektedir.

Tevrat’in Yahudi irk1 disindan kimselerle evlenmeme konusundaki bu ifadelerine
ragmen Israilogullari’nim liderlerinin kabile veya ik ayrimi yapmadan hoslarina giden
kizla evlendikleri goriilmektedir. Hatta Yakup’un kardesi Esav’in bile Kenanli bir kizla
evlendigi baz1 ifadelerden anlasilmaktadir (Tekvin, 36/2). Bir bagka Tevrat climlesi de
Yakup’un oglu Yahuda’nmin Kenanli bir adamin kiziyla beraber oldugundan
bahsetmektedir: “Yahuda orada Kenanli bir adamin kizin1 gérdii, adamin adi1 Sua idi; ve
kiz1 alip yanmna girdi” (Tekvin, 38/2). Hatta Musa bile Habesli bir kadin almis ve bu
sebeple Harun ve Miryam tarafindan elestirilmisti (Sayilar, 12/1). Bununla beraber
Tesniye, 21/10-13’te de, diismanla yapilan bir savastan sonra esir olarak kalan
kadinlardan hosuna gidenlerle evlenilebilecegi anlatilmaktadir.

Bununla beraber yabanci olan Rut, Ezra tarafindan yasak edilen “yabancilarla
nikah” a kars1 bir reaksiyon olarak gayet mesut ve memlekette biiyiik bir rol oynayan
bir aileyi kurmustur (Schimmel, 1999: 137). Ancak Rut isimli bu yabanci kadinla
evlenen bu Yahudi’nin evlenmesinden kisa bir siire sonra dlmesi, Yahudi yorumculari
tarafindan bir ceza olarak algilanmistir (Blech, 2004: 37).

Tevrat’ta, Babil siirgiiniinden sonraki donemde Hititi ve Kenanilerle evliliklerin
oldugu anlatilir (Ezra, 10/2). Yabancilarla evliligin bu denli artmasi, Ezra’nin énemli
reformlar yapmasina sebep olmustur. Onun, konuyla ilgili emri su sekildedir: “Simdi,
atalarinizin Allah’1 Rabbe sugunuzu itiraf edin, ona hos olan1 yapin ve memleketin

29



TEVRAT’A GORE AILE ZEYNEL ABIDIN ATASALAN

kavmlarindan ve yabanci karilardan ayrilin” (Ezra, 10/11). Daha sonraki ciimleler
O’nun bu isi ¢ok siki tuttugunu goéstermektedir (Ezra, 10/12-18). Her ne kadar Onun,
karma evliliklerin bozulmasini emretmesinin irk¢1 bir 6nlemden ote dinsel nitelikte
oldugu, farkli budunlarla evlilikler araciligiyla Yahvecilik’in tehdit altina girdigi iddia
edilmis olsa da (Eliade, 2003: 295), O’nun, uygulamaya koydugu sert nikah kanunlari
vasitasiyla Yahudiligi tam anlamiyla kurdugu sdylenebilir (Schimmel, 1999: 137; F.
Aydm, 2004: 64). Nehemya da Ezra’nin izinden gitmis ve O da Israilli olmayan
kadinlarla evli din adamlarinin gorevden alinmasi hiikmiinli getirmistir. Bundan bdyle
Israil’de Yahudi ki disindan kimselerle evlenmeme geleneginin yayginlastig
goriilmustir (Eliade, 2003: 295). Gorildiigii gibi Yahudilikte yabancilarla evlenme
konusunda cesitli donemlerde farkli uygulamalar benimsenmis ve sonug olarak Yahudi
irkindan olmayan kimselerle evlenmeme gelenegi genel kabul gormiistiir.

4.5. Bosanma

Bilindigi iizere bazi téren ve uygulamalarla baslayan evlilik miiessesesi, her
zaman istenildigi gibi yiirimemekte ve iki insanin kurmus oldugu bu birliktelik,
“bosanma” adi verilen uygulamayla sona erdirilmektedir. Diger bir¢ok toplum gibi
Yahudi toplumunda da bosanma koétii bir zorunluluk ve trajedi olarak kabul edilmis,
yasaklanmamigtir. Yahudi toplumunda yalnizca erkegin bosanma teklifinde bulunma
yetkisinin oldugu soylense de (Peskine, 2005: 354; Bas ve Inci, 2004: 239) erkegin
kadin1 herhangi bir gerek¢e olmadan bosayamayacagi da s6ylenmistir (F. Aydin, 2004:
136; Istrati, 2004: 109).

Tevrat bosanmaya sebebiyet verecek gerekgeyi, “utanilacak bir sey bulma”,
seklinde Ozetlemistir (Tesniye, 24/1). Ancak bu ifadenin muglak olusu, konuyla ilgili
Yahudi tarihinde bir¢ok tartismayi da beraberinde getirmistir. Oyle ki baz1 din adamlari
sadece zina ve kadinin kocasina kotii davranmasinin bosanmak igin bir gerekce
olabilecegini iddia ederken bazilar1 da yemegi kotii pisirmesini bile boganma igin bir
gerekce olarak yeterli gérmiislerdir (De Vaux, 2003: 66).

Tevrat’ta “Bosanma Belgesi” ad1 altinda bir belgeden bahsedilmis ve bu belge,
bosanma esnasinda kadma teslim edilmesi gereken ve eslerin birbirlerinden
bosandiklarini gdsteren bir belge olarak tanimlanmistir (Yasdiman, 2000: 197). Tevrat,
bosanma ile ilgili kurallardan bahsederken bosanma belgesini siirekli zikretmistir.
Ornegin, Tesniye’de bosanmasina karar verilerek evden gonderilecek hanima bosanma
kagidinin verilmesi su ifadelerle emredilmistir: “Bir adam bir kadin alip onunla
evlendigi zaman vaki olacak ki, onda utanilacak bir sey buldugu i¢in, kadin onun
goziinde liituf bulmazsa, onun i¢in bos kagidini yazacak ve onun eline verecek ve onu
evinden gonderecektir. Ve evinden ayrildiktan sonra kadin gidip bagka bir erkegin karisi
olabilir. Ve sonraki adam da ondan nefret ederse ve onun i¢in bos kagidin1 yazarsa ve
onun eline verip onu evinden gonderirse; yahut onu kendisine kar1 olarak almis olan
sonraki adam o6liirse; onu gondermis olan evvelki kocasi, kadin murdar edildikten sonra
onu kendisine kar1 olarak tekrar alamaz; ¢linkii Rabbin 6niinde bu mekruh bir seydir ve
Rabbin sana miras olarak vermekte oldugu memlekete sug islettirmeyeceksin” (Tesniye,
24/1-4).

Bu ifadelerden de ¢ikarilabilecegi gibi kadin bosandiktan sonra baska bir erkekle
evlenebilmektedir. Ancak kadmin ikinci esinin 6lmesi durumunda, kendisini bosayan
erkegin yeniden ayni kadinla evlenmesine izin verilmemistir. Bunun yaninda bazi
durumlarda erkegin bosama yetkisi omiir boyu elinden alinmistir. Bunlar, bakire
olmadigin iddia ettigi bir kizin, bakire oldugunu ispatlamast durumu (Tesniye, 22/19)
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ve “Eger bir adam, kiz olan nisanlanmamis geng bir kadin bulursa ve onu tutup onunla
yatarsa ve onlar bulunurlarsa, o zaman onunla yatmis olan adam gen¢ kadinin babasina
elli sekel giimiis verecektir ve kadin onun karis1 olacaktir, ¢linkii onu algaltmistir; biitiin
omriince onu bosamayacaktir” (Tesniye, 22/28-29) ifadesinden de anlasilabilecegi gibi
nisanli olmayan bir kiza tecaviiz etmesi durumudur.

Bunun yaninda gerek Tevrat’ta yer alan bu gibi ifadeler gerekse de Talmud’un
bu husustaki tavri incelendiginde Yahudiligin, bosanmaya hos bakmayan bir tutum
icerisinde oldugu fark edilir. Zira Rab, Malaki’de gecen bir hiikkme gore, bosanmadan
nefret ettigini agik¢a bildirmistir: “Israil’in Allah’1t diyor: Ben bosanmadan nefret
ederim” (Malaki, 2/16). Talmud’da her haliikarda evliligin devam ettirilmesi i¢in ¢aba
gosterilmesini tesvik etmis ve bu ¢ergevede eslerinde aradigini bulamayan ve evlilik
hayatinda c¢ekmis olduklart sikintilara sabreden erkeklerin ahiret hayatinda
miikafatlarini fazlasiyla elde edecekleri miijdesini vermistir (Yasdiman, 2000: 167).

4.6. Cocuklarla ilgili Baza Hususlar

Daha once de ifade edildigi gibi aile, toplumlarin geleneklerinin muhafazasinda
hayati oneme sahip bir sosyal grup olarak algilanmistir. Siiphesiz onun s6z konusu
inan¢ ve gelenekleri korumasi, diinyaya gelen her ¢ocugun, aile igerisinde edinmesi
gereken bazi davranig kaliplarini kabullenip benimsemesiyle miimkiindiir. Biz burada
Yahudi toplumunun ¢ocuklarla ilgili baz1 uygulamalarindan bahsedecegiz.

4.6.1. Dogum

Yahudilikte kadinin bir anne olarak roliiniin, diger rollerinden daha fazla 6nem
kazandig1 sdylenebilir. Her seyden 6nemlisi, “onun ismi Israil’den silinmesin” (Tekvin,
25/6) diye, kocasina ¢ocuk dogurmasi, onun kutsal bir gérevi olarak algilanmistir. Tabii
ki ailenin ve aile isminin devaminda 6nemli olanin kiz degil erkek ¢ocuk oldugu
gorilmektedir (M. A. Aydin, 1989: 199). Nitekim Tevrat’in bu konudaki ifadeleri
aciktir: “Oglu olmayan kisinin adi kendi kavminden silinir” (Sayilar 27/4). Bu gibi
ifadeler, erkek cocuga sahip olmay1 ¢cok dnemli kilmistir. Zira erkek, genel itibariyla
admin silinmesinden korkarken kadin, kocasinin kendilerini yiiz listli birakmasindan ve
toplum tarafindan ilahi bir kusur veya lanetin damgasini yemekten korkmaktadir
(Dousse, 2006: 82-83).

Bu yiizden Yahudi toplumunda ¢ocuk 6zellikle de erkek ¢ocuk sahibi olmak
biiyiik bir prestij kaynagi iken ¢cocuksuzluk, bir kadin i¢in tam bir felaket sayilmaktadir.
Bunu Tevrat’in bir¢ok ifadesinden c¢ikarabilmekteyiz. Tevrat’ta anlatilanlara gore
Yakup’un digerine gore daha ¢ok sevdigi esi Rahel O’na ¢ocuk veremedigi i¢in kendini
paralamis ve Yakup’un sevgisini kaybetmekten korkmustur: ‘“Rahel, Yakup’a ¢ocuk
dogurmadigini goriince, kiz kardesini kiskanip Yakup’a dedi: Bana ¢ocuklar ver, yoksa
Oliirim (Tekvin, 30/1). Bir miiddet sonra bir ¢cocugu olunca, onun ¢ok sevindigini su
ifadelerinden anlamaktayiz: “Sonra Rab Rahel’i hatirladi ve ona bir ogul dogurdu ve
dedi: Allah utancimi kaldirdi (Tekvin, 30/23). Goriildiigii gibi ogul sahibi olamama bir
kadin i¢in utang vesilesi sayilmaktadir. Bunun yaninda Yakup’un diger esi olan Lea’nin,
iic ve daha sonra alt1 erkek ¢ocuk dogurunca sevinip Yakup’un kendisine baglanacagi
ve kendisiyle beraber oturacagi i¢in sevindigi goriilmektedir (Tekvin, 29/34; 30/20).

Ote yandan Eski Ahit, cocugu olmadigindan dolay: biiyiik iiziintii duyan
Hanna’nin hikayesinden de bahsetmektedir. Cilinkii “Rab onun rahmini kapamisti” (1.
Samuel, 1/6) ve O, ¢ocuksuzlugun bir “diiskiinliik” oldugunu ve sayet kendisine oglunu
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dogurma imkan1 verilirse, onu Tanr1’nin hizmetine adayacagini séylemistir (1. Samuel,
1/11).

Bazen de kisir kadina Rabbin melegi insan kiligina girerek gelmis, ona bir ogul
mijdelemis ve kadina sarap igmemesi, murdar seyler yememesi konusunda uyarilarda
bulunmustur. Ancak Melek, Rabbin liitfuyla olan ve ad1 Simson olacak bu ¢ocugun ana
rahminden Oliinceye kadar Allaha nezir olacagmi buyurmustur (Hakimler, 13/3-4).
Goriildigi gibi cocuk dogurma, sehvetin biyolojik bir sonucu olarak degil de daha ¢ok
kutsal bir mesuliyet olarak anlasilmistir.

Yahudi toplumunda ¢ocuk o kadar énemlidir ki bazen ikinci esi, bizzat ¢ocugu
olmayan birinci es kendi cariyesini vererek saglardi. Ibrahim’in Hacerle evlenmesi bu
sekilde olmustur (Tekvin, 16/2-3). Hacer’in ¢ocugu olunca da Ibrahim’in géziinde eski
hanimi Saranin kiiciildiigii bu yiizden Saranin Hacer’i kiskanip O’na eziyet ettigi
belirtilmistir (Tekvin, 16/4-6). Bununla beraber Yakup’un eslerinden olan Rahel de
cocugu olmayinca kendi cariyesini Yakup’a vermis ve Yakup’un, cariyesinden bir oglu
oldugunda da kendi dogurmus gibi sevinmistir (Tekvin, 30/6).

Tevrat’ta gegmeyen fakat halen muhafaza edilen bir gelenege gore Yahudilerin,
dogum yapan kadinin odasina bir bas sarimsak, bir at nali, kiiciik siiplirge ve minik
patikten olusan bir deste astiklar1 bilinmektedir (Peskine, 2005: 10,20).

Yahudi toplumunda kadinin erkege gore ikinci sinif bir rol tasidigindan daha
once bahsetmistik. Bu ayrimciligin daha dogumla basladig1 goriilmektedir. Hatta dogum
sonrast kadinin ne kadar zaman murdar olarak kalacagi da diinyaya getirdigi cocugun
cinsiyetine gore farklilik arz etmektedir. Bu durum Tevrat’ta soyle dile getirilmektedir:
“Bir kadin gebe kalir ve erkek cocuk dogurursa, o zaman yedi giin murdar olacaktir;
adet murdarlig1 giinlerinde oldugu gibi murdar olacaktir. Ve otuz ii¢ giin kendi tathiri
kaninda kalacak ve tathiri giinleri doluncaya kadar mukaddes hicbir seye
dokunmayacak ve makdise giremeyecek” (Levililer, 12/2,4). “Fakat kiz ¢ocuk
dogurursa, o zaman adetinde oldugu gibi iki hafta murdar olacaktir. Ve altmis alt1 giin
mukaddes hicbir seye dokunmayacak ve makdise giremeyecek” (Levililer, 12/5). Temiz
olmadig: giinler boyunca cinsel iliski de yasaktir. Bu kurala Ortodoks Yahudiler devam
ederken Reformist Yahudiler kaldirmislardir. Yasak giinlerin ardindan annenin,
sinagogu ziyaret edip Tanriya slikranlarimi sunmasi1 gerekmektedir (F. Aydin, 2004:
130; Levililer, 12/6-8).

4.6.2. Cocuga Isim Verme

Yahudi toplumunda dogumdan hemen sonra miimkiin oldugu kadar hizli bir
sekilde cocuga isim verildigi goriilmektedir (De Voux, 2003: 77). Bu isim ¢ogunlukla
anne tarafindan (Tekvin, 29/31-35; 30/6-24; 35/18; 1. Samuel, 1/20), fakat bazen de
baba tarafindan (Tekvin, 16/15; 17/19; Cikis, 2/22) belirlenmektedir.

Bununla beraber bazen belirli bir dogum olay1 bir ¢cocugun ismine ilham kaynag:
olurdu. Nitekim dogum yaparken 6len Rahel, ogluna Ben-Oni, “kaderimin ¢ocugu”
adin1 vermisti; fakat Yakup bu ugursuz ismi, “Sag elin ¢ocugu” anlamina gelen
Benyamin’e ¢evirmisti (Tekvin, 35/18). Isim verme babay1 nadiren ilgilendirirdi. Musa,
ogluna Gersom adin1 vermisti. Cilinkii o, Musa bir yabanci iken yabanci bir diyarda
yasarken dogmustu (Cikis, 2/22). Bazen cocugun kendisi isim verme firsatini
saglayabilirdi. Nitekim Yakup, heniiz annesinin rahminde iken ikizinin topugunu
yakalayip onun yerini aldigindan kendisine bu isim (topugu tutan) verilmistir (Tekvin,
25/26). Tevrat’ta anlatilan bu gibi hikayelerde ¢ocuga ad verme islemine ayri bir
onemin verildigi goriilmektedir (Tekvin, 30/6-20; 29/32-35).
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Ote yandan her Musevi’ye, “Yakup ben Ishak™ gibi babasmin ismiyle beraber
zikredilen Ibranice isim verilir. Bu isim, dini kayitlarda ve sinagogta Tevrat okumaga
cagrilirken kullanilir (F. Aydin, 2004: 130). Gelenege gore ilk ¢cocuga, baba soyundan
dedesinin adi verilirdi (Peskine, 2005: 20; Bali, 2002: 36). Yahudiler, anne-baba
tarafindan dogumda verilen ismin, kisinin hayattaki misyonunu ya da karakterini
belirledigine de inanmaktadir (Blech, 2004: 96).

4.6.3. Cocugun Siinnet Ettirilmesi

Stinnet, Semitik halklarda, Avustralya’da, Okyanusya, Afrika ve Amerika’nin
bircok kisimlarinda, penisin ucundaki kabugu kesmek seklinde uygulanan bir adet
olarak tanimlanmigtir. Su da bilinmelidir ki ¢ok yaygm olarak uygulanan siinnet
geleneginin hangi dénemde uygulanmaya basladigini kestirmek cok zordur (Ornek,
1971: 214). Ote yandan antik ¢aga ait baz1 kiiltlerde rahiplerin bereket tanrisina adak
olarak kendi erkeklik organlarini kestikleri bilinmektedir. Bazi antropologlar buna
binaen Yahudilikte ve Islam’daki siinnet geleneginin, erkeklere 6zgii bir tiir gecis riti
olmakla birlikte, iireme organinin tanriya adanmasi geleneginin semboliklesmis bir
doniisiimii olabilecegini iddia etmislerdir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 353).

Yahudi kutsal metinlerinde biitiin erkek cocuklarin siinnet edilmesinin bir
zorunluluk oldugu dile getirilmistir (F. Aydin, 2004: 131). Zira Tevrat’a gore Allah Hz.
Ibrahim’e siinnet olmas1 emrini vermis (Tekvin, 17/12) ve Hz. Ibrahim bu emri alir
almaz hemen siinnet olmus ve oglu Ismail’i de siinnet etmistir. Bu durumu Tevrat sdyle
anlatir: “Ibrahim gulfe etinde siinnet olundugu vakit doksan dokuz yasinda idi. Ve oglu
Ismail gulfesinin etinde siinnet olundugu vakit on ii¢ yasinda idi. Ibrahim ve oglu Ismail
ayni o giinde siinnet oldular. Ve evinin biitiin adamlari, evde dogmus olanlar ve para ile
yabancidan satin alinmis olanlar onunla beraber siinnet olundular” (Tekvin, 17/24-27).

Yahudilerde siinnet merasiminin dogumdan sonra sekizinci giinde icra edilmesi
gerekmektedir. Nitekim Ishak da sekiz giinliik iken siinnet edilmistir: “Ve Ibrahim,
Allah’in kendisine emretmis oldugu iizere oglu Ishak’1 sekiz giinliikken siinnet etti”
(Tekvin, 21/4). Ote yandan Musa’ya verilen bir emirde gocugun yedinci giiniinde iken
stinnet edilmesi gerektiginden de bahsedilmistir: “Ve yedinci giinde ¢ocugun gulfesi
stinnet olunacaktir” (Levililer, 12/3). Daha sonralar1 bu is i¢in metal aletler kullanilmis
olsa da onceleri siinnette cakmaktagindan yapilmis bicaklar kullanildigi anlasilmaktadir
(Cikis, 4/25; Yesu, 5/2). Bu da silinnet geleneginin ne kadar eskiye dayandigini
gostermesi agisindan dnemlidir.

Bununla beraber Yahudi toplumunda siinnetin, genelde baba tarafindan (Tekvin,
21/4), nadiren de olsa anne tarafindan (Cikis, 4/25) yapildig1 goriilmektedir. Siinnetin
icra edilmesi gereken yer konusunda herhangi bir kural yoktur. Fakat siinnet, kutsal
mekanda veya bir haham tarafindan asla yapilmamustir (De Vaux, 2003: 81). Ote
yandan siinnette ¢ocugun bir siinnet annesi bir de silinnet babasinin oldugu ve biz
Tiirklerin geleneklerinde yer alan kirvenin fonksiyonunu icra eden “sandak™ diye
isimlendirilen ¢ocugun kendisinin kucaginda siinnet oldugu bir kisinin de var oldugu
gortilmektedir (F. Aydin, 2004: 131).

Ote yandan Tevrat’ta Israillilere sadece kendi erkek cocuklarmi degil, ister yerli
ister yabanci olsun, hizmetgilerini de siinnet ettirmeleri emredilmis (Tekvin, 17/12-
14,27), Israil ulusunun bayrami olan Fisth’a, hizmetgilerin veya orada ikamet eden
yabancilarin da slinnetli olmalar1 kosuluyla katilabilecekleri ifade edilmistir (Cikis,
12/43-49).
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Ayrica siinnetin, ilk defa Kenan’a girislerinden sonra Ibrahim’in kabilesi
tarafindan icra edilmis oldugu ve Tanr1’nin siinneti, Ibrahim’le yapmis oldugu ahdin bir
isareti olarak emretmis oldugu su Tevrat ciimlesinden anlasiimaktadir: “Allah Ibrahim’e
dedi: Sen ve senden sonra ziirriyetin, nesillerince ahdimi tutacaksiniz. Sizinle ve senden
sonra ziirriyetinle benim aramda tutacaginiz ahdim budur, aranizda her erkek siinnet
olunacaktir. Gulfe etinizde siinnet olunacaksiniz ve sizinle benim aramdaki ahdin
alameti olacaktir” (Tekvin, 17/9-11). Hz. Ibrahim ile baslayan siinnet gelenegi, her ne
kadar bir siire ¢olde unutulmus olsa da (Yesu, 5/4-9) sonraki donemlerde uygulanmaya
devam edilmistir (Tekvin, 34/13-24).

Zira Yakup’un hayatindan kesitlerin sunuldugu Tevrat ciimlelerine bakildiginda
siinnet geleneginin Onun zamaninda da canliligini korudugu goriilmektedir. Bununla
ilgili Tevrat’ta anlatilan bir hikayeye gore bir giin Yakup’un kizlarindan biri olan Dina,
memleketin beylerinden Hivilerden Hamorun oglu Sekem ile iliskiye girer (Tekvin,
34/2-3). Sekem, babasini kizi istemeye ikna eder ancak bu arada Yakup ve ogullari
Dina’nin boyle kotii bir is yaptigint duyarlar. Hamor, Yakup ve ogullarinin yanina gelip
kiz1 istediginde, kavminin tiim erkeklerinin stinnet edilmesi sartiyla kizi verecekleri
yanitini alir. Zira Yakup’un ogullarina gore kiz kardeslerini slinnetsiz bir adama vermek
utang dolu bir istir (Tekvin, 34/14). Hamor, one siiriilen bu sart1 kabul eder ve kavminin
tim erkekleri siinnet olur. Ama bu Yahudilerin bir hilesidir ve onlar hala siinnetten
kaynaklanan ac1 i¢indeyken Yakup’un ogullari bunlara saldirir ve kavmin erkeklerinin
timiini oldiiriirler, mallarini ve kadinlarini ele gegirirler (Tekvin, 34/26-29).

Aslinda Yahudi toplumunda siinnetsiz topluma kiz vermek ne kadar yanlis ise
stinnetsiz bir toplumdan kiz almak da o kadar yanlis bir davranis olarak kabul edilmistir.
Nitekim Simgon ile anne babasi arasinda gegen su diyalog da ilgingtir: “Babasi ile anasi
ona dediler: Kardeslerinin kizlar1 arasinda yahut biitiin kavmimin arasinda bir kadin yok
mu ki slinnetsiz filistilerden kiz almaga gidiyorsun? Ve Simson babasina dedi: Onu
bana al, ¢linkii gbzlime o hos goriiniiyor” (Hakimler, 14/3). Bu da gostermektedir ki
[srailliler siinnet konusunda ¢ok hassas olup siinnetsiz bir kavme kiz vermekten ve kiz
almaktan miimkiin oldugu kadar ¢ekinmislerdir.

Ote yandan siinnet uygulamasmnin amacinin, delikanliyr evlenmeye yeterli bir
erkek haline getirmek oldugu da sdylenmis (De Vaux, 2003: 83; Challaye, 1998: 128)
ve bu baglamda baslangigta siinnetin ergenlik ¢aginda yapilmakta iken daha sonralar
cocukluktan itibaren yapilmaya baslandigi da iddia edilmistir (Challaye, 1998: 128).
Ayrica daha sonraki donemlerde siinnet ile ilgili, yalnizca erkeklerin katildigi 6zel
torenlerin tertip edildigi de bilinmektedir (Peskine, 2005: 20).

4.6.4. Cocuklara Karsi Tutum

Kuskusuz bir toplumun degerlerini gelecek nesillere aktarmasi, o toplumun
devami i¢in hayati bir nem arz etmektedir. Bilinmelidir ki bu istem ancak her yoniiyle
kaliteli nesiller yetistirmek ve ¢ocuklara iyi bir egitim vermekle miimkiindiir. Yahudi
toplumunun, kendilerinin secilmis 1irk olduguna dair inanglarinin, onlarin daha ice
kapanik bir yapiya biirlinmelerine ve geleneklerini koruma konusunda c¢ok titiz
olmalarina sebebiyet verdigi bilinmektedir.

Nitekim Yahudi geleneklerine gore cocuk bes yasindan itibaren kutsal kitap
calismalarma baslamali ve yedi yasindaki ¢ocuklara hem Ibranice hem de yasadiklari
ilkenin dili ogretilmelidir (F. Aydin, 2004: 132). Bununla beraber ¢ocuklara okula
gitmeden Once en azindan bir sabah, bir de aksam duasi 6gretilmeli ve okulda da her
Yahudi ¢ocugunun iyi bir dini egitim almasi saglanmalidir (Ors, 2000: 310). Ayrica su
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da bilinmelidir ki Yahudi toplumunda kiz ve erkek c¢ocuklar farkli okullara gitmeli ve
erken yaslarda evlendirilmelidir (F. Aydin, 2004: 71).

Ayrica Yahudi toplumunda bir erkek ¢ocuk on iki yas ve bir aylik olunca “Bar
Mitzvah” (Seraitin oglu) sayilmakta oldugu ve Yahudi seriatina uymakla miikellef
oldugu belirtilmektedir (Ors, 2000: 310-311). Sozii edilen yasa gelen ¢cocuk bu tarihten
sonraki Sabat’ta artik sinegoga gidip orada “Bar Mitzvah” diye cagrilmasi, Tevrat’tan
bir sureyi ya da bir surenin bir kismini okuyup tefilin (ibadet kayisi) takmasi,
geleneklere yer etmistir. Torenin ikinci kisminda ise, daha sonraki hayatinda da
hatirlayacagi gérkemli bir térenin yapildigi bilinmektedir (F. Aydin, 2004: 134-135).
Buna karsilik kiz ¢ocuklarinin miikellef olmalari i¢in on iki yasindan giin almalar
gerekmektedir. Miikellef bir kiz ¢ocuguna “Bat Mitzvah (Seriatin kizi) denmektedir
fakat su bilinmelidir ki onlarin bu giinii, erkeklerde oldugu gibi gorkemli bir toren
sekilde kutlanmamaktadir (F. Aydin, 2004: 133).

Tevrat’ta yer alan bazi ifadeler de, ailenin ¢ocuklarini egitme zorunlulugunun
oldugunu ifade etmektedir. Mesela Tevrat’ta cocuklara ve genglere yonelik yer alan
“Her biriniz kendi anasindan ve babasindan korkacak” (Levililer, 19/3) ve anne-babaya
yonelik “Degnegini esirgeyen oglundan nefret eder; fakat onu seven vaktinde tedip
eder” (Stleyman’in Meselleri, 13/24) ifadeleri ¢ocuk yetistirme hususunun 6nemini,
bunun bir disiplin igerisinde gergeklestirilmesini ifade etmektedir.
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5. INCILLER’E GORE AILE

Daha once de ifade edildigi gibi Hiristiyanlik, Yahudiligin yaygin oldugu bir
toplum igerisinde gelismis bir dindir. Kendisini Yahudi geleneginin bir mirascist olarak
goren Hiristiyanligin kutsal kitab1 Kitab1 Mukaddes, iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan
ilki, Yahudi kutsal metinlerini barindiran ve Eski Ahit diye isimlendirilen kisim iken
ikinci kisim ise Hiristiyanligin Mesih donemini kapsayan tarihinde ortaya ¢ikan ve Yeni
Ahit olarak isimlendirilen kisimdir (Glindiiz, 1998: 396). Yeni Ahit denilen bu kutsal
kitap, Incilleri de icine alan yirmi yedi kitaptan olusmaktadir. Bu kitaplar, Trente
Konsilinde kabul edilmislerdir. Yeni Ahit, Matta, Markos, Luka, Yuhanna olmak iizere
dort Incil, Rasullerin Isleri, on dort mektup, yedi genel mektup ve Yuhanna’nin vahyi
olmak iizere yirmi yedi kitaptan olusmaktadir (Tiimer ve Kiiciik, 2002: 286). Hz. Isa
Incilini Aramice teblig ettigi halde bugiin orijinal niisha olarak Aramice bir Incil yoktur.
Eldeki Aramice ve Siiryanice niishalar Grekge niishalardan terciime edilmislerdir. Yeni
Ahit’in elde mevcut en eski yazmalar1 Yunancadir (M. Aydin, 2005: 8).

Kitabi Mukaddesin Eski Ahit bolimiiniin aile kurumuna bakigin1 Onceki
boliimde inceledigimizden dolay: biz “Inciller’e Gore Aile” baghigini tastyan bu boliim
altinda Kitab1 Mukaddes icerisinde yer alan Inciller’in aile kurumuna bakislarini
incelemege ¢alisacagiz.

5.1. Hiristiyan Toplumu Geleneksel Aile Yapisi

Hiristiyanlik, gelistigi muhit g6z Oniinde bulunduruldugunda bir yandan
Yahudiligin ananelerini tevariis eden, diger yandan da hellenistik-gnostik dinlerin
tesirleri altinda inkisaf eden bir din oldugu goriiliir (Schimmel, 1999: 159). Nitekim
Hiristiyanligin ilk tebligcisi Hz. Isa da algakgoniillii, kendi halinde yasayan bir ailenin
evladi olarak Beytiillahm’da dogmus ve diger erkek ¢ocuklar1 gibi siinnet olarak Yahudi
geleneklerine gore yetistirilmistir (Challaye, 1998: 181).

Bu ylizden Hiristiyan aile yapisinin Yahudi aile yapisiyla biiyiik 6l¢iide benzerlik
arz ettigi soylenebilir. Su da var ki, Hiristiyanlikta aile Yahudilikteki maddeci anlayisa
tepki olarak sosyal ve medeni yonii agir basan bir kurum olarak degil, tamamen dini bir
kurum olarak algilanmustir. Oyle ki, isa’ya gore aile fertleri arasindaki iliski, insanla
Allah arasindaki iliskinin bir aynast ve insanin ruhi manevi alandaki gelismesinin
vazgecilmez bir unsurudur. (M. A. Aydin, 1989: 200).

Inciller’in iislubuna bakildiginda birgok seyi Tevrat’in iizerine bina ettigi goriiliir.
Yeni Ahit bazi hususlarda Eski Ahit’in anlayisin1 benimserken bazi hususlarda da yeni
agilimlar getirmistir. Ornegin Tevrat ailenin bir biitiinliik igerisinde olmasm dile
getirirken Hiristiyanlik, radikal bir doniisii, her tiirlii ailevi ve etnik bagi koparmay1
gerektiren hiikiimler getirmistir (Senay, 2003: 24).

Oyle ki, Isa’ya iman etmek demek su mesaja uymak demektir: “Biiyiik
kalabaliklar Isa ile beraber gidiyorlard: ve Isa onlara doniip dedi: Eger bir kimse bana
gelir ve kendi babasina, anasina, karisina, ¢ocuklarina, kardeslerine, evet hatta kendi
canina bugzetmezse, benim sakirdim olamaz” (Luka, 14/25-26; 13/49) ve “Yeryiiziine
selamet getirmeye geldigimi sanmayimn; ben selamet getirmeye degil, fakat kilig
getirmeye geldim. Ciinkii ben adamla babasinin, kizla anasinin ve gelinle kaynanasinin
arasina ayrilik koymaya geldim ve adamin diismanlar1 kendi ev halki olacaktir. Babay1
ve anayl benden ziyade seven bana layik degildir; oglu veya kizi benden ziyade seven
bana layik degildir (Matta, 10/34-40).
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Bunlarin yaninda giiniimiizde apokrif olarak kabul edilen Toma’ya Gore Incil’de
yer alan Isa’nin su sdzleri de bunu teyit eder niteliktedir: “Anasindan da babasindan da
nefret etmeyen hi¢ kimse benim miiridim olmayacaktir. Erkek ve kiz kardeslerinden
nefret etmeyen hi¢ kimse bana layik olmayacaktir” (Ozemre, 2002: 93,99).

Burada sunu ifade etmekte fayda vardir. Giiniimiiz Hiristiyan Bat1 toplumunda
bas gosteren bosanmalarin artmasi, gengligin uyusturucu ve fuhus batagina saplanmasi,
aile baglarinin azalmasi ve evlilik dis1 iliskilerin artmasi gibi bazi1 problemlerin bir¢ok
sebebi olabilir. Ancak bunlarin kiiltiir veya din ile bir baglantilarinin olup olmamasi
arastirilacak ise, bu gibi problemlerin olusum sebepleri arasinda yukarida zikrettigimiz
bazi Incil ifadelerinin bulundugu da -Inciller’in bosanmay1 yasaklamasi iizerine
Hiristiyan toplumda evlilik disi iligkilerin artmasi 6rneginde oldugu gibi- tartisilabilir.

5.2. incillere Gore Kadin

Gerek Inciller’in ifadeleri gereckse de Hiristiyanhigin tarihi  gelisimi
gostermektedir ki Hiristiyanlikta kadinin durumu genelde olumsuz goziikmektedir.
Nitekim Pavlus, ailede kocanin kadina hakim olusunu erkege verilen bir kutsallik kilifi
icerisinde ifade eder: “Kadin kocasina, Rabbine tabi oldugu gibi tabi olacaktir. Ey
kadinlar, kendi kocalariniza Rabbe tabi olur gibi tabi olun. Ciinkii bedenin kurtaricisi
Mesih kilisenin basi oldugu gibi, erkek de kadinin basidir. Kilise, Mesih’e tabi oldugu
gibi kadinlar da boylece her seyde kocalarina tabi olsunlar.” (Efeslilere Mektup, 5/22-
24).

Kadina kars1 olan bu olumsuz tutum, Yahudilikte oldugu gibi ilk kadin olan
Havva’nin geytanin emrine kanmasi ve ilk gilinahi iglemis olmasi inancindan
kaynaklanmis olsa gerektir. Daha sonra da ifade edilecegi lizere Kuran-1 Kerimde bu
giinah, Adem veya Havva’nin herhangi birisinin giinah1 olarak degil de her ikisinin
ortak giinahi olarak anlatilmasina ragmen Tevrat ve Inciller bu giinahin tek sorumlusu
olarak Havva’y1 sunarlar. Bu durum, Tevrat’ta anlatilanlara benzer bir sekilde Incillerde
de zikredilir: “Kadimnin 6gretmesine ve erkege hakim olmasina izin vermem ancak
siikutta olsun. Ciinkii Adem aldanmadi fakat kadin aldanarak suga diistii. Fakat iman,
sevgi ve takdiste vakar ile dururlarsa, cocuk dogurmasi ile kurtulacaktir (Timoteosa I.
Mektup, 2/12-15).

Havva’nin islemis oldugu bu ilk giinah Hiristiyanlikta asli glinah kavramini
olusturmustur. Bu anlayis, Islam ile Hiristiyanligin kadmn anlayisin1 genelde de insan
anlayislarini birbirinden ayirmustir. Islam inancina gére kisi hiir ve giinahsiz olarak
diinyaya gelirken Hiristiyanlikta her ferdin giinahkar olarak dogdugu belirtilmistir
(Giindiiz, 2006: 76). Ayrica Hiristiyanlikta bastan ¢ikarict Havva imgesi, kilisenin
cinsiyet¢iligi siirdiiriip derinlestirmede kullandig1 en 6nemli silah olmustur (Berktay,
1996: 99-100).

Ote yandan Hiristiyan toplumunda kadinin, dini konularda bile erkekten farkli bir
degerlendirmeye tabi tutuldugu goriilmektedir. Oyle ki Inciller’de yer alan su ifade
kadinlarin kiliselerde susmalar1 gerektigine ve soracaklari hususlar oldugunda bunu
kocalarina sormalar1 gerektigine isaret etmektedir: “Kiliselerde kadinlar siikut etsinler;
clinkii onlara sdylemek i¢in izin yoktur; ancak seriatin da dedigi gibi, tabi olsunlar. Eger
bir sey 6grenmek isterlerse, evde kendi kocalarina sorsunlar; ¢iinkii kadina kilisede
soylemek ayiptir” (Korintoslulara I. Mektup, 14/34-35).

Ayrica Hiristiyanligin ilk din adamlari, Roma’da fuhus ve kotiliiklerin
yayildigin1 goriince bunun esas sebebinin kadin oldugunu vurgulamislardir. Bu
durumda kadinin lanet bir mahluk oldugu, bu nedenle evliligin de pis bir is oldugu,
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bekarligin daha serefli oldugu fikri hakim olmus (Karabiber, 2000: 16), kadinlara da
bekaretini muhafaza edip kendini tanriya adama yani “Isa’nmn nisanlis1 olma” yolu
gosterilmistir. Bu yiizden olsa gerek Hiristiyanligin ilk dénemlerinde azizlik
mertebesine ulasanlarin bir¢ogunun kadinlardan olustugu ifade edilmistir (Berktay,
1996: 99-100).

Bununla beraber Hiristiyan kutsal kitaplarinin, kadinlar hakkinda takindiklar:
tavir yoniiyle birbirlerinden farklilik arz ettikleri soylenebilir. Isa’nin mesaji olan
Inciller kadinlar ile ilgili ¢ok da olumsuz bir tavir icerisinde degil iken (Yuhanna, 8/3-
11) Pavlus, mektuplarinda bu konuyu ¢okga islemis ve Hiristiyan diinyada kadin karsiti
bir goriis olusturmustur. Ozgiin haliyle Hiristiyanligin kadinlar hakkinda oldukca
olumlu oldugu, Batida Augustinus zamaninda ¢oktan kadin diigmani bir egilim igine
girildigi de goriisler arasindadir (Armstrong, 1998: 171).

Bunun yaninda Hiristiyanligin gelisimi esnasinda kadin ayrimciliginin daha da
belirginlestigi goriilmiistiir. Ornegin, 586 tarihinde Fransizlar tarafindan diizenlenen bir
konsilde “Kadin insan midir” konusu tartisilmis ve onun, “sirf erkege hizmet etmek i¢in
yaratilmig bir insan” oldugu kararina varilmistir (Karabiber, 2000: 16; Aktas, 1986: 44).
Ayrica Ortagag Hiristiyan toplumunda kadmin higbir yasal statiiye sahip olamadigi
goriilmiis ve evlendigi zaman biitin mallarinin kocasina gegecegi, kanunlarla
belirlenmistir (Yagmurlu, 1984: 32). Ote yandan kadinn, pis bir mahluk oldugu
diisiincesinden dolay: Incillere el siirememe durumu, ancak Kral VIII. Henry devrinde
(1509-1547) alinan bir kararla sona erdirilebilmistir (Topaloglu, 1990: 70).

Ayrica Ingiliz kanunlarinin, 1085’lere kadar kadimin almip satilmasina izin
verdigi bilinmektedir. Hatta 1500’lerde yapilan konferansta kadina iskence esasi
getirilmis ve bundan itibaren de kadinlarin diri diri yakildigina rastlanmigtir (Et-Telidi,
1996: 29). Ote yandan 16. yiizyilda kadinmn seytanla isbirligi icerisinde oldugu
vurgulanmis ve Ozellikle Almanya’da kadinlara karsi ¢ilgin zuliimlere girisilmistir
(Eliade ve Couliano, 1997: 144). Ayrica daha yiizy1l dncesine kadar Ingiltere’de kadinin
insan olduguna inanilmadig: da dile getirilmistir (Aktas, 1986: 45).

Bununla beraber Hiristiyanlikta 6nemli konumlari olan bazi diisliniir ve din
adamlarinin kadina yonelik bazi ifadeleri de dikkat gekici goziikkmektedir. Aziz Sustam,
“Kadin ahlaksiz ve edepsiz bir sevgilidir. Yaldizli, aldatict bir musibettir. Meryem
disindaki tiim kadmlar cehennemliktir” (Karabiber, 2000: 16) derken Hiristiyan teolog
Tertullianus kadin diismanhigini su sekilde dile getirmistir: “Sen, cehennemin kapisisin;
sen, Tanrinin yasasma ilk karst gelensin; sen, seytan yanma yanagsmaga cesaret
edemedigi erkegi kandiransin. Sen, Tanrmin suretinde yaratilmis olan erkegi kolayca
mahvettin. Senin sugun yiiziinden, Tanrinin oglunun bile dlmesi gerekti” (Berktay,
1996: 106; Armstrong, 1998: 171).

Protestanligin kurucusu kabul edilen Martin Luther de “Kadinlarin g¢ocuk
diinyaya getirip onlar1 biiyiitmekten bikmalar1 sorun degildir; onlar dliinceye kadar
¢ocuk dogursunlar. Ciinkii onlar bu is i¢in vardirlar”. Yine O, “kadinlar evlendirilmeleri
ya da fahise olmalari i¢in yaratilmislardir, kadinlarin tiimii iffetsizdir” (Wiener, 2002:
59) ifadeleriyle kadina bakisini ortaya koymustur. Su da bilinmelidir ki Hiristiyanligin
ermis kadinlar1 hep erkeklerle ilgilenmeyen, evlenmemis kizlardir. Saygi duyulan kadin,
bunun diginda sadece anadir. Kadinin analigi, bir bakima onun kurtulusu olmustur. Ne
var ki cinselligin inkar1 ile analigin kabulii ¢eliski teskil etmistir (Aktas, 1986: 25).

Tiim bu ifadelerden de anlamaktayiz ki Kitab-1 Mukaddes’in ilgili ifadelerini
referans alan Hiristiyanlar da tipki Yahudiler gibi kadma karsi ciddi bir onyargi
icerisinde bulunmus ve kadin, Hiristiyan Bati diinyasinda diizenlenen bir takim reform
hareketlerine kadar toplumda ciddi haksizliklara ugramistir.
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5.3. Evlenme

Hiristiyan inancina gore evlilik, iki insanin anlagsmasinin kilise tarafindan takdis
edilmesi ve bunlarin kilise biinyesinde kutsal bir bagla hayatlarini birlestirmesidir (M.
Yildirim, 2005: 143; Erbas, 1998: 209). Ayn1 zamanda evlilik, Tanri’nin insanliga
sevgisini simgeleyen bir yasam halidir (M. Aydin, 1995: 73). Bagka bir tanima gore ise
Hiristiyanlikta evlilik, Isa ile Kilise arasindaki ¢dziilmez ruhani miinasebetin bir
semboliidiir (Timer ve Kiigiikk, 2002: 298). Tanimlardan da anlasilabilecegi gibi
Hiristiyan inancinda evlilik, dini bir miiessese ve sakrament olarak degerlendirilmistir
(Gtig, 1999: 207).

Oyle ki Hiristiyan inancinda dini bir ayin olarak algilanmis olan evlilik, Mesih ve
kilisenin bozulmaz birliginin bir alameti olarak degerlendirilmis ve kilisede yapilmayan
nikah din adamlarinca sahih sayilmamistir. Evliligin Tanr1 huzurunda ve kilise
tarafindan gerceklestirilmesinin esler arasindaki beseri aski pekistirdigine ve bu birligi
bozulmayacak bir hale getirdigine inanilmistir (Ttimer ve Kiigiik, 2002: 298; Giindiiz,
2006b: 148). Nitekim Inciller ayn1 hususu sdyle ifade etmistir: “Onlar artik iki degil, bir
bedendirler. imdi Allahin birlestirdigini insan ayirmasin” (Matta, 19/6).

Pavlus’un Efeslilere yazdigi mektubundaki bir pasaj, evlilik teolojisinin gelisimi
noktasinda 6nemli bir rol oynamaktadir (Erbas, 1998: 213). O, evli ciftleri, iliskilerini
Mesih ile kilise birliginin sirr {izerinde diizenlemelerini tavsiye etmektedir. Soyle ki:
“Ey kocalar, Mesih kiliseyi su yikamasi ile kelamla temizleyerek takdis etsin diye, leke
yahut burusuk yahut bu gibi seylerden biri olmayarak, onu bizzat kendine izzetli olarak
arz etsin. Ve mukaddes ve lekesiz olsun diye, onun ugruna kendisini teslim edip kiliseyi
sevdigi gibi, karilarimiz1 sevin. Boylece kocalar kendi karilarini kendi bedenleri gibi
sevmege borg¢ludurlar. Kendi karisin1 seven kendini sever, ¢iinkii kimse hi¢cbir vakit
kendi bedeninden nefret etmemistir; fakat kendi bedeninin azasi oldugumuz i¢in, Mesih
kiliseyi besledigi ve kayirdigi gibi, onu besler ve kayirir. “Bunun i¢in adam babasini ve
anasin1 birakacak ve karisina yapisacaktir ve ikisi bir beden olacaklardir”. Bu sir
biiyiiktiir; fakat ben Mesih hakkinda ve kilise hakkinda syliiyorum. Bununla beraber
sizden her biri de kendi karisin1 boylece kendisi gibi sevsin ve kadin kocasina hiirmet
etsin” (Efeslilere Mektup, 5/25-32).

Evliligin bu sekilde kendisine ¢ok fazla onem verilen bir sakrament olarak
goriilmesinden olsa gerek Katolikler ve pek cok Protestan grubu prensip olarak
bosanmaya karsi ¢ikmis, birbirlerini kabul etmis olan eslerin beraberliklerinin hayat
boyu devam etmesini istemislerdir (Cilac1, 2002: 85). Oyle ki Inciller’de yer alan su
ifadede, kilisede din adamlar1 tarafindan kiyilan nikahin ebedi oldugu, yani 6liinceye
kadar oldugu ve bosanmanin olamayacagina sayet bosanma vuku bulursa yeniden bagka
biriyle evlenmenin zina sayilacagi ifade edilmistir: “Kim karisin1 bosar ve baskasi ile
evlenirse, ona karst zina eder. Kadin kocasini bosar ve bir bagkasi ile evlenirse zina
eder” (Markos, 10/11-12).

Hiristiyanlikta din adamlarinin evlenebilme durumunun da mezheplere gore
farklilik arz ettigi goriilmektedir. Nitekim Protestanlar, ruhban sinifinin evlenmesi
konusuna hosgoriiyle yaklasirken (Seybe, 1995: 87) Katolikler, din adamlarinin
kesinlikle evlenmemeleri gerektigini ifade etmislerdir (Tiimer ve Kiiglik, 2002: 298;
Giig, 1999: 208). Katolik kilisesi rahiplerin bekarligin1 zaruri gérmektedir. Bu zaruret,
tabiattan degil, yerinde bir bekaret olmasindan kaynaklanmaktadir. Bekarligin ana
nedeni olarak rahiplerin kendilerini serbest bir sekilde Isa’ya hasretmeleri
gosterilmektedir (M. Aydin, 1995: 119).
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Ayrica Protestanligin kurucusu Martin Luther, evliligin dini bir ritiiel olmasina
ve ruhban sinifinin evlilikle ilgili diizenleme yapmasina kars1 ¢ikmistir. Ona gore bu
kurum her kasaba veya kentin kendi adet ve geleneklerine birakilmalidir. Diger bir ifade
ile evlilik, diger diinyevi islerden biri gibi, maddi bir uygulama olarak algilanmalidir
(Wiener, 2002: 58; M. Aydin, 1995: 138-139). Onun bu diisiincelerinin, Katolik
diinyada bir sakrament olarak degerlendirilen evliligin, Protestanlikta kutsallig1 olmayan
diinyevi bir fiil olarak algilanmasina sebebiyet verdigi goriilmektedir (S. Yildirim,
1988: 149).

Ote yandan Isa’nin evlilikten ziyade bekar kalmayi ogiitledigi goriilmektedir.
Nitekim Matta Incilinde gecen su konusmanin bu hususu destekledigi anlasiimaktadr:
“Sakirtler Isa’ya dediler: Eger erkegin, karisi ile hali bdyle ise, evlenmek iyi degil.
Fakat Isa onlara dedi: Biitiin adamlar bu sdzii kabul edemez, ancak kendilerine verilmis
olanlar kabul edebilir. Ciinkii anadan dogma hadim vardir ve insanlar tarafindan
yapilmis hadim vardir. Goklerin melekutu ugrunda kendilerini hadim edenler yani hig
evlenmeyenler de vardir. Bunu kabul edebilen, kabul etsin” (Matta, 19/10-12).

Bunun yaninda Isa’nin, bekarlig1 ve bakireligi bu sekilde kesfedisi Pavlus’un bu
konudaki goriislerini de sekillendirmistir. O, Korintos sehrinde kendisine, bakirelik
konusunda sorulan sorulara soyle cevap vermistir: “Adam i¢in kadina dokunmamak
tyidir. Fakat zinalardan dolay1 herkesin kendi karis1 olsun. Fakat emir olarak degil, izin
olarak bunu diyorum. Lakin biitiin insanlarin benim kendim gibi olmalarint istiyorum.
Fakat evlenmemislere ve dul kalmiglara diyorum: Benim gibi kalsalar onlar i¢in iyidir.
Eger imsakleri yoksa evlensinler. Ciinkii yanmaktan ise evlenmek daha iyidir”
(Korintoslulara 1. Mektup, 7). ifadelerden de anlasilabilecegi gibi Pavlus, hic
evlenmemis bakire kizlarla evlendikten sonra dul kalmis kadinlarin kendisi gibi bekar
kalmalarinin, onlarin evlenmemelerinin kendileri i¢in daha iyi olacagini ifade etmistir
(Kuzgun, 1996: 291).

Pavlusun, 6grencisi Timoteos’a yazdig1 mektuplarda ailevi problemlere daha ¢ok
yer verdigi goriilmektedir. Bagnazlik igerisinde yoldan sapanlarin ve Oziinii
kaybedenlerin, evliligi yasakladiklarini belirtmekte ve yaratilis geregi olan evliligi var
giiciiyle savunarak (Timoteosa I. Mektup, 4/3), ¢ocuk dogurmak suretiyle analiga
ulagsmanin yiiceligine temas etmektedir (Timoteosa 1. Mektup, 2/15). Toplumun
sorumlular1 olan psikoposlar, prespitler ve diyakoslarin ailevi faziletleriyle seckin
insanlar olmalari, geng yasta dul kalanlarin evlenmeye tesvik edilip, daha yasl olanlarin
kendilerini ibadete vermeleri gerektigi tavsiye edilmektedir (Timoteosa I. Mektup, 5/3-
16).

Buna karsilik Pavlusu’un, “Mecburiyet olmayarak ve kendi iradesine hakimiyeti
olarak yiireginde sabit duran adam kendi kizini yaninda tutmaga yiireginde karar
vermigse iyi eder. Ve bdylece kendi kizini evlendiren iyi eder, evlendirmeyen daha iyi
eder” (Korintoslulara I. Mektup, 7/37-38) gibi sozleri de dikkate alindiginda sonug
olarak denebilir ki O, erkegin ve kadmin evlenmesine engel olmamakla birlikte
evlenmemelerinin daha 1yi olacag: gibi bir kanaate sahiptir (Erbas, 1998: 211; Karakurt,
2004: 32).

Isa’nin ve Pavlus’un, evlenmemenin daha iyi olacagini ifade etmeleri Hiristiyan
diinyada farkli yorumlarin olusmasina sebebiyet vermistir. Nitekim bazi Hiristiyan
teologlar, Isa peygamberin higbir kadmla evlenmemesi iizerinde durarak gercek bir
Hiristiyan olmanin yolunun hicbir kadina dokunmamakla miimkiin olabilecegini iddia
etmislerdir. Bunlardan biri olan St. Thomas, Kutsal Ruhu ancak evlenmeyenlerin
tasiyabilecegini soylemistir (Yagmurlu, 1984: 31). Hatta Markunilik gibi erken
donemde olusan bazi Hiristiyan mezhepler de evliligi kendilerine haram kilmiglardir
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(Senay, 2003: 100). Ancak su bilinmelidir ki Isa evlenmemis ise de evliligi higbir
sekilde yasaklamamistir (Ataurrahim, 1997: 178; Renan, 1997: 46).

5.4. Evlenme Ile Tlgili Bazi Hususlar

Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelmis ge¢mis biitiin peygamberler evlilik
kurumu ile ilgili birtakim onerilerde bulunmuslardir. Bu onerilerde insanlarin baris ve
huzur igerisinde diinyada yasamalar1 ve neseplerinin saglam bir sekilde devam etmesi
amagclanmistir. Bu gercevede Hz. Isa da evlilik ile ilgili birtakim esaslar getirmistir. Bu
esaslardan bir kismini agagida izah etme yoluna gidecegiz.

5.4.1. Eslerin Birbirlerine Kars1 Hak ve Gorevleri

Inciller, eslerin birbirlerine kars1 sevgi igerisinde bulunmalar1 gerekliligini ifade
etmekle beraber (Matta, 19/4-6; Efeslilere 1. Mektup, 5/25), kadinin erkege tabi olmasi
gerekliligini ve erkegin, evinin halkina bakmakla yiikiimlii oldugunu vurgular. Su
ifadeler bu agidan dikkate degerdir: “Ey kadinlar, Rab'be ait olanlara yarasir bigimde,
kocalariniza bagimli olun” (Koloselilere Mektup, 3/18; Efeslilere Mektup, 5/22). “Oyle
ki geng kadinlari, kocalarin1 ve ¢ocuklarini seven, sagduyulu, temiz yiirekli, iyi birer ev
kadin1 ve kocalarina bagimli olmak iizere egitebilsinler” (Titusa Mektup, 2/4).

Bununla beraber Hiristiyanligin kadina yiikledigi en biiyiik sorumluluk, kocasina
sevgi ve itaat gostermesi olarak gosterilmis, annelik ve ev isleri, kocasina itaatten sonra
gelen sorumluluklar1 arasinda sayimustir (Unal, 1994: 85). Nitekim Yeni Ahitte yer
alan, “Ciinki Mesih bedenin kurtaricist olarak inanlilar toplulugunun basi oldugu gibi,
erkek de kadinin bagidir. Inanlilar toplulugu Mesih'e bagimli oldugu gibi, kadimlar da
her durumda kocalarina bagimli olsunlar” (Efeslilere Mektup, 5/23-24) gibi ifadeler
kocaya itaati bir kutsallik kilifi icerisinde sunmustur. Oyle ki, kadinin bu bagliliginin,
kocas1 yasadigi siirece devam edece8i ve ancak O 0ldiigii zaman baska biriyle
evlenebilecegi de yine Yeni Ahitte dile getirilmistir (Korintoslulara 1. Mektup, 7/39).

Ote yandan daha once de ifade edildigi gibi Yeni Ahit, erkege gosterilmesi
gereken itaatin gerekgesini de yine ilk insanlar Adem ve Havva’nin cennette Allahin
nimetlerinden istifade ederken Ademin degil de Havva’nin seytanin direktifi
dogrultusunda hareket etmesiyle izah etmis (Timoteosa I. Mektup, 2/13-14) ve
kadinlarin bu gilinahtan kurtulmalarmin da ancak sevgi ve itaat ile hareket edip ¢ocuk
dogurmalari ile miimkiin olacagi vurgulanmistir (Timoteosa I. Mektup, 2/15).

Inciller bir yandan erkege bu kadar énemli bir rol verip kadinin ona tamamen
tabi oldugunu vurgularken diger yandan da erkege, “Ey kocalar, Mesih inanlilar
toplulugunu nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse, siz de karilarimizi dyle sevin.
Ayni sekilde, kocalar da karilarin1 kendi bedenleri gibi sevmelidir. Karisin1i seven
kendini sever” (Efeslilere Mektup, 5/25-28) ve “Ey kocalar, karilarinizi sevin. Onlara
sert davranmayin (Koloselilere Mektup, 3/19) gibi ifadelerle karisina iyi davranma
hususunda uyarilarda bulunmay1 da ihmal etmemistir.

Ayrica iffet hususu da erkek ve kadina -6zellikle de kadina- ciddi bir sekilde
tavsiye edilmis ve bu husus, “Ey kadinlar, ayni sekilde siz de kocalariniza bagimli olun.
Oyle ki, bazilar1 Tanr1 soziine inanmasa bile, Tanr1 korkusuna dayanan temiz
yasayisinizi gorerek kendilerine higbir s6z sdylenmeden siz kadinlarin yasayisiyla
kazanilsinlar” (Petrusun I. Mektubu, 3/1-2) seklinde dile getirilmistir.
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5.4.2. Cok Evlilik

Yahudilikte oldugu gibi Hiristiyanlikta da birden ¢ok kadinla evlenme olgusu
tartisilmig ve bu konuda farkli diisiinceler dile getirilmistir. Genel olarak bakildiginda
Hiristiyan diisiincesinde birden fazla kadinla evlenme konusunun tarihi donemlere gore
degisiklikler arz ettigi ve sonug olarak yegane evlilik seklinin tek kadinla evlilik olarak
benimsendigi goriilmistiir (Giig, 1999: 208).

Ancak gerek Inciller’in higbir ciimlesinin gerekse de hicbir konsil ya da din isleri
kurulunun birden fazla evliligi yasaklamamis olmasi, Hiristiyanligin ilk dénemlerinde
bu tlir uygulamalarin yasanmasina sebebiyet vermistir (M. A. Aydin, 1989: 200;
Karabiber, 2000: 155). Oyle ki, dokuzuncu yiizyilda ortaya konan Charlemagne nin bir
kanununun, o siralarda papazlarin bile birden fazla kadinla evlenebildigini gosterdigi
bilinmektedir (Hamidullah, 2004: 42-43). Ayrica tuhaftir ki, ayn1 ylizyilda bir erkegin
ancak bir esinin olabilecegini sdyleyen Frank psikoposlarin, buna karsilik bazen
nikahsiz evliligi hos gordiikleri de sdylenmektedir (Tabakoglu, 2005: 177).

Bununla beraber Mormonlar basta olmak iizere baz1 Hiristiyan gruplarin ¢ok
evliligi her donemde destekledigi bilinmektedir (M. A. Aydm, 1989: 200). Bunlar,
kutsal metinlerde yer alan “Ciftlesiniz ve ¢ogaliniz” buyrugu {izerinde 1srarla durarak
birden fazla kadin almanin hakli oldugunu ileri siirmektedirler (Challaye, 1998: 203).
Hatta baz1 Protestan diisiiniirler, Isa’nin, bazi sozlerini (Matta, 25/1-2) delil olarak
gostererek O’nun, birden fazla kadinla evlenmeyi normal gordiiglinii iddia etmislerdir
(Hamidullah, 2004: 42-43).

Gilinlimiiz Hiristiyan disiiniirler de birden fazla kadinla evliligin i¢ huzursuzluk,
kiskanglik gibi bazi olumsuz durumlara yol agtigi gerekcesiyle tek eslilikten yana
olmuslar ve Kitab-1 Mukaddeste yer alan bazi ifadelerin de bunu destekledigini iddia
etmislerdir (Ucal ve Malcolm, 2003: 160-161). Ne var ki, bu diisiiniirlerin delil olarak
gosterdigi ifadeler, “Gorevliler tek karili, ¢ocuklarin1 ve kendi evlerini 1yi yoneten
Kisiler olsunlar” (Timoteosa |. Mektup, 3/2,12) ve “Ihtiyar segilecek kisi, elestirilecek
yonii olmayan, tek karili biri olsun. Cocuklar1 imanli olmali, sefahatle suclanan ya da
asi ¢ocuklar olmamali” (Titusa Mektup, 1/6) gibi orneklerde de goriilecegi gibi bir
goreve getirilecek kisilerde aranacak bir vasif olarak sayilmistir. Bu tiir ifadelerin,
birden fazla kadinla evliligi yasaklamak bir yana aslinda zzimnen bu olgunun varligini
kabul ettigi agiktir.

Ayrica ayni disiiniirler, ¢ok esliligin Orta Dogu, Asya ve Afrika’nmin bazi
iilkelerinde yaygin oldugunu itiraf etmekle beraber sonradan Hiristiyan olan insanlara,
eslerinden biri haricindekileri birakmalarinin istenmesi durumunda bunun onlara ¢ok
zor gelecegini ve bu yiizden de onlara bu konuda herhangi bir zorlama yapilmadigim
belirtmislerdir (Ucal ve Malcolm, 2003: 163).

Sonu¢ olarak soylenebilir ki, Hiristiyanlikta ¢ok kadinla evlenmenin
yasaklanmasi dini bir hiikkiim olmaktan ¢ok insanlarin uygulamalarinin bir sonucu olsa
gerektir. Zira baz1 imparatorlarin bunu yasaklayip bazilarinin ise serbest birakmasi ve
bunlara higbir papazin ciddi bir sekilde itiraz etmemesi bunun en biiylik gdstergesidir
(Cavis, 1991: 159).

5.4.3. Hiristiyan Olmayanlarla Evlilik

Stiphesiz ayn1 din ve diinya goriisiine sahip olan insanlarin birbirleriyle
evlenmeleri gerektigi hususunu prensip olarak tiim dinler benimsemis goziikmektedir.
Daha once de ifade edildigi gibi Yahudi toplumunda bu husus, hayati bir 6neme sahip
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goziikkmektedir. Her ne kadar daha sonraki donemlerde farkli yorumlarda bulunulmus
olsa da su Incil ibaresi, Hiristiyanlikta baska dinlerden olan kimselerle evlenmenin
yasaklanmadigimi gostermektedir. Pavlus bir mektubunda “Eger bir kardesin iman
etmeyen karis1 varsa ve kadin kendisiyle oturmaga razi ise onu birakmasin. Ve bir kadin
ki iman etmeyen kocasi vardir ve o kendisiyle oturmaga razidir, kocasin1 birakmasin.
Ciinkli iman etmeyen koca, karisinda takdis olunur ve iman etmeyen kari, kardeste
takdis olunur; yoksa ¢ocuklariniz o halde murdar olurdu; fakat simdi mukaddestirler.”
(Korintoslulara I. Mektup, 7/12-14) diyerek kar1 kocadan birinin Hiristiyan olmasinin
yeterli olacagini aksi durumda ise ¢cocugun murdar olacagini ifade etmistir.

Her ne kadar Inciller’de yer alan bu ifadeler bir Hiristiyan’in Hiristiyan olmayan
bir sahisla evlenebilecegine isaret etmis olsa da Hiristiyan diinyada bu ifadelerin farkli
yorumlandigini sdyleyebiliriz. Zira giinlimiizde bazi Hiristiyanlar bu ifadeyi, Hiristiyan
olmayan kar1 kocadan birinin zaman igerisinde Hiristiyan olmasinin bu evliligi
bitirmeyi gerektirmedigi seklinde yorumlamis olup, bunun heniiz evlenmeyen kisileri
kapsayamayacagini, onlarda mutlaka din birliginin aranmast gerekliligini ifade
etmislerdir (Ugal ve Malcolm, 2003: 150-153).

Din birligi iizerinde ¢ok¢a duran bu diisiiniirler, uluslarin bir olmasmin sart
olmadigini, uluslar1 farkli olsa da Mesih’e iman etmenin yeterli oldugunu ayrica
vurgulamiglar ve glinlimiizde uygulamada bu kuralin artik ¢ok da 6nemsenmedigini dile
getirmislerdir (Ucal ve Malcolm, 2003: 153).

5.5. Bosanma

Kuskusuz bogsanma konusu Hiristiyan diinyada ¢okea tartisilan ve giiniimiizde de
yasanan bazi problemlere sebebiyet verdigi diisliniilen bir konudur. Anlasilan o ki
Hiristiyanlikta evliligin bir sakrament olarak degerlendirilmesi ve ona asir1 bir mana
yiiklenmesi tabii olarak bosanmanin da yasaklanmasina sebebiyet vermistir. Nitekim
Incillerde gegen su ifadelerle Tevrat’a diizeltme yapilmis ve bosanmanin sadece zina
durumunda miimkiin olabilecegi belirtilerek bunun disinda herhangi bir sebeple
bosanmanin yasak oldugu vurgulanmistir: “Ve: “Kim karisin1 bosarsa ona bos kagidini
versin” denilmistir. Fakat ben diyorum ki, zinadan baska bir sebeple karisini bosayan
adam onu zaniye eder ve kim bosanmis kadinla evlenirse zina eder” (Matta, 5/31-32;
Luka, 16/18).

Bunun yaninda Incillerde gegen su ifadelerde de konuyla ilgili hiikiim net bir
sekilde ifade edilmis ve Hz. Isa, ge¢mis donemlerde oldugu gibi bosanmalarn
artmasindansa bekar kalmayi ve hadimlig tercih etmis goriinmektedir: “Ferisiler onu
deneyerek gelip dediler: Her sebeple karisim1 bosamak caiz midir? Isa cevap verip dedi:
Baslangictan yaratan onlar1 erkek ve disi yarattigini ve : “Bunun i¢in insan babasini ve
anasimi birakacak ve karisina yapisacaktir ve ikisi bir beden olacaktir” dedigini
okumadiniz mi1? Soyle ki, onlar artik iki degil, bir bedendirler. imdi Allahin
birlestirdigini insan ayirmasin. Onlar Isa’ya dediler: Oyle ise Musa nigin bir bos kagid
vermegi ve kadin1 bosamag: emretti? Isa onlara dedi: Yiireklerinizin katiigindan &tiirii
karilariniz1 bosamaniza Musa miisaade etti fakat baslangictan boyle olmamistir. Ve ben
size derim: Kim zinadan 6tiirii olmay1p karisin1 bosar ve baskasi ile evlenirse, zina eder;
bosanmis olanla da evlenen zina eder. Sakirtler isa’ya dediler: Eger erkegin karisi ile
hali boyle ise evlenmek iyi degil. Fakat Isa onlara dedi: Biitiin adamlar bu sozii kabul
edemez ancak kendilerine verilmis olanlar kabul edebilir. Clinkii anadan dogma hadim
vardir ve insanlar tarafindan yapilmis hadim vardir, goklerin melekutu ugrunda
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kendilerini hadim edenler de vardir. Bunu kabul edebilen kabul etsin (Matta, 19/3-12;
Markos, 10/2-12).

Ote yandan Inciller’de bosanma yasaklandig1 gibi bazi agir hiikiimler de dile
getirilmis ve bosanma olmasi durumunda eslerin baskalar1 ile evlenmeleri de zina
sayillmis (Luka, 16/18), buna gerekce olarak da eslerin artik iki degil, bir beden oldugu
ve Allahin birlestirdigini insanlarin ayirmaya hakkinin olmamasi gosterilmistir (Matta,
19/6).

Pavlus da bu diislinceyi devam ettirmis (Korintoslulara 1. Mektup, 7/10-11)
ancak Isa’dan farkli olarak, kocanmn &liimii durumunda kadinin serbest olacag ve
diledigi kimseyle evlenme konusunda 6zgiir olacagi hiikmiinii vermistir: “Kocas1 ne
kadar vakit yasarsa kadin baglidir; fakat eger kocasi Oliirse, istedigi kimse ile
evlenmekte serbesttir; ancak Rabde olsun. Fakat eger Oyle kalirsa, benim reyime gore
daha mutludur (Korintoslulara I. Mektup, 7/39; Romalilara Mektup, 7/3).

Bilinmelidir ki bogsanma konusunda gelen bu yasak, Yahudilikteki bosanma
asiriligina bir tepki olarak ortaya c¢ikmis ama farkli bir asiriliga sebebiyet vermistir.
Hiristiyan diinyadaki bazi sosyal calkantilarin sebeplerinden biri olarak bu yasak
gosterilmistir. Bu durum, kilise disinda evlenip bosanmalara sebebiyet vermis, bunun
devreye girmedigi onceki donemlerde ise evlilikleri kagit tizerinde gosterip evlilik disi
iligkilere girilmistir. Denebilir ki, Bat1 diinyasinda ahlaki problemlerin ve ¢oziilmelerin
temelinde bu bosanma yasagi vardir (M. A. Aydin, 1989: 200).

Bir kisinin, bosandiktan sonra baska biriyle evlenebilmesi olgusu Katolik
toplumlar1 disinda genel-gecer bir hukuk normu olarak benimsenmistir. Uzun yillar bu
ilkeye direnen Katolik iilkelerde, yirminci yiizyilda baglayan “Cinsel Devrim” hareketi
ile yavas yavas bu tiir haklar hukuken taninmaya baslamistir (Emiroglu ve Aydin, 2003:
233). Ancak bosanma yasaginin Reform donemine kadar tim Avrupa iilkeleri
tarafindan uygulandigi hatta Italya ve Ispanya gibi bazi iilkelerde bu yasagin
kaldirilmasinin 20. yiizyili buldugu belirtilmistir (Velidedeoglu, 1976: 275).

5.6. Cocuklarla Tlgili Baz1 Hususlar

Kuskusuz bir toplumun varligin siirdiirebilmesi yetistirecegi nesillere baghdir.
Bu baglamda Yahudi toplumu gibi Hiristiyan toplumu da geleneklerini ve degerlerini
aktarabilecegi nesiller yetistirme gayreti igerisinde olmustur. Bu c¢ercevede biz
Hiristiyanlarin ¢ocuklarla ilgili en temel uygulamasi olan vaftiz gelenegini izah etmeye
calisacagiz.

5.6.1. Hiristiyanhgin Siinnet Gelenegine Bakisi

Inciller’in, gerek Hz. Yahya (Luka, 1/59) gerekse de Hz. Isa (Luka, 2/21)’nin
sekizinci glinlerinde iken Yahudi adetleri ¢ergevesinde siinnet edildiklerini bize haber
vermesine ragmen sonraki dénemlerde Hiristiyanlikta siinnet hususu Yahudilik ve Islam
dinlerinden ¢ok farkli bir anlayisa biirlinmiistiir.

Her ne kadar Isa’nin, yasadign devirde siinnete karsi ¢iktifn ve onu gereksiz
gordiigii iddia edilmis olsa da (Ozemre, 2002: 99), Hiristiyan diisiiniirlerin gogunluguna
gore Pavlus, Hiristiyanliga yeni giren putperestlerin siinnet olmalarin1 reddetmis ve
kars1 miicadeleye girismistir (Gok, 1995: 42).

Nitekim Pavlus’un Galatyalilar’a gonderdigi mektubundaki su ifadeler dikkate
degerdir: “Mesih bizi 6zgiirlik i¢in 6zgiir kildi. Bunun i¢in dayanin. Bir daha kdlelik
boyundurugunu takinmayin. Bakin, ben Pavlus size sunu sdyliiyorum, siinnet olursaniz
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Mesih'in size hi¢ yarar1 olmaz. Silinnet edilen her adami bir daha uyariyorum: Kutsal
Yasa'nin tiimiinii yerine getirmek zorundadir. Yasa ile aklanmaya calisan sizler,
Mesih'ten ayrildiniz, Tanri'min litfundan uzak diistiinliz. Ama biz aklanmanin verdigi
umudun gerceklesmesini Ruh'a dayanarak, imanla bekliyoruz. Mesih Isa'da ne
stinnetlilik ne de silinnetsizlik bir ise yarar; yalniz sevgiyle etkin olan imanin degeri
vardir. lyi kosuyordunuz. Sizi ger¢ege uymaktan kim alikoydu? Buna kanmaniz sizi
cagiranin istegi degildir. ‘Azicik maya biitiin hamuru kabartir’ Baska tiirli
diisiinmeyeceginize dair Rab'de size giivenim var. Ama aklinizi karistiran kim olursa
olsun, cezasini c¢ekecektir. Bana gelince, kardesler, eger hala siinneti savunuyor
olsaydim, simdiye dek kovalanir miydim? Oyle olsaydi, ¢armih engeli ortadan
kaldirilmis olurdu. Akliniz1 gelenler keske kendilerini hadim etseler!” (Galatyalilara
Mektup, 5/1-12).

Bu ifadelerinden de anlasildigr tizere Pavlus, slinnet olmanin, seriatin
boyundurugu altina girme manasina geldigini halbuki Isa’nin nazarinda siinnetin veya
slinnetsizligin bir degerinin olmadigin1 ve insan1 kurtaracak seyin sevgi ile amil olan
iman oldugunu ifade etmistir.

Bununla beraber Pavlus, yazdig1 diger baz1 mektuplarda da bu konuya deginmis
ve siinnetin Yahudi dininin bir emri oldugunu, dolayisiyla kendilerini ilgilendirmedigini
ifade etmenin yaninda (Korintoslulara I. Mektup, 7/17-20) aslinda siinnetin bir cesit
gosteris oldugunu (Galatyalilara Mektup, 6/11-17) ve siinnetliligin 6zde olmasi
gerekliligini vurgulamistir (Romalilara Mektup, 2/25-29). Ayrica O, esas istiinliigiin
stinnetle degil, imanla saglanacagini da dile getirmistir (Romalilara Mektup, 3/30).

Aslinda Pavlus’un bu 1srarli ifadelerine bakilirsa Hiristiyan cemaati icerisinde
stinnet konusunun ciddi bir ihtilafa sebep oldugu sdylenebilir. Yahudi asillilar,
putpereslikten gelenlerin siinnet olmalar1 gerektigini savunur iken (Sarikg¢ioglu, 2002:
217) Pavlus, liizumsuz olarak niteledigi siinnet olmanim, Yahudi seriatinin
boyunduruguna girmek olacagini halbuki kurtulusun yalniz imanda oldugunu bu yiizden
[sa’nin gayesine ters diisecegini iddia etmistir. Bu ihtilaf, Pavlus’un goriisleri
cercevesinde giderilmis ve diger milletlerden gelen Hiristiyanlar siinnet olmamislardir
(Schimmel, 1999: 172).

5.6.2. Vaftiz

Sozliikte arindirma, paklama, temizleme amaciyla suya daldirma gibi anlamlara
gelen vaftiz, bizzat Isa Mesih tarafindan uygulanmis oldugu kabul edilen dinsel bir
liturjidir (M. Yildirim, 2005: 131). Ayrica vaftiz, Mesih’in 6lme ve dirilme eylemlerine
katilimin sembolik bir ifadesi olarak da tanimlanmistir (Giindiiz, 2006b: 141). Bununla
beraber Yeni Ahitte vaftiz kelimesinin genelde “suya daldirma” dan ziyade “yikama,
aritip temizleme” anlamlarinda kullanildig1 gériilmektedir (Markos, 7/4; Luka, 11/38).

Hiristiyanlikta, bir ¢ocugun sekizinci giin ile kirkinci giin arasinda vaftiz
edilmesi geregi vurgulanirken (M. Yildirrm, 2005: 131), Hz. Isa’min kendisinin
Urdiin’de, kendini diinya islerinden soyutlamis bir vaiz olan Vaftizci Yahya’ya vaftiz
ettirdigi belirtilmistir (Peters, 2005: 52). Ayrica vaftiz hususunda en biiyiik delil olarak
Inciller’de gegen “Imdi siz gidip biitiin milletleri sakird edin, onlar1 Baba ve Ogul ve
Ruhulkudiis ismiyle vaftiz eyleyin” (Matta, 28/19) ifadesi gosterilmistir. Incillerde yer
alan bu ifadelerden vaftiz olmanin, dine girmenin ya da Isa Mesih’e iman etmenin bir
gostergesi oldugu ¢ikariminda bulunulmustur (Giindiiz, 2006b: 141). Ayrica vaftiz, bazi
Hiristiyan ilahiyat¢ilar tarafindan Eski Ahit gelenegindeki siinnet gelenegiyle
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kiyaslanmis, Tanr ile yapilan yeni ahitlesmede siinnetin yerine vaftiz sakramentinin
gectigi ileri slirlilmiistiir (Glindiiz, 2006b: 141).

Hiristiyanlhiktaki vaftiz diislincesini tam olarak kavrayabilmek icin asli gilinah
doktrininden bahsetmek faydali olacaktir. Bilindigi iizere, Pavlus’un ortaya atmasina
ragmen ne gecmis kitaplarda ne de Isa’nin sdzlerinde yer alan asli giinah doktrinine
gore tiim insanlar, Adem ile Havva’nin cennette igledigi glinah nedeniyle gilinahkar
olarak diinyaya gelmektedirler (Challaye, 1998: 191). Buna gore Havva’nin isledigi
giinah olmasaydi insanlar sonsuza kadar, Olimsliz bir sekilde Tanriyla beraber
yasayacaklar iken bu giinah sebebiyle Oliimli bir hale gelip dogustan bazi koti
hasletleri de beraberinde getiren bir hal arz etmisler, dogustan giinahkar olmuslardir
(Simsek, 2004: 38).

Bu nedenle Hiristiyan anne-babalar bu yolla ¢ocuklariin kurtulacagi inanciyla
onlarin vaftiz edilmelerini istemislerdir. Asli giinah doktrini, yani vaftiz edilmeden 6len
cocuklarin cehenneme mahkum edilecegi diislincesiyle yakin iligkili olarak bir vaftiz
teolojisi gelistirilmistir (Giig, 1999: 201). Buna gore vaftiz, kirli gegmisten temizlenmek
ve kutsal hayat tarzina kavugmak amaciyla yapilmaktadir (Erdem, 1993: 133; Alptekin,
2006: 42).

Vaftiz her zaman yapilabilir ise de genellikle Paskalya giiniiniin tercih edildigi
bilinmektedir. Bu isle gorevli din adaminin, “Seni Baba, Ogul ve Ruhu’l Kudiis adina
vaftiz ediyorum” demesiyle su ve ruhla dolu olan yeni bir hayatin bagladigina
inanlmaktadir (S. Yildirim, 1988: 144). Ote yandan Isa’nin kam ile insanlarin kirlerini
temizlemesini sembolize ettifine de inanilan vaftizin zaruret olmadik¢a din adami
tarafindan yapilmasinin sart oldugu dile getirilmistir (Kahraman, 1999: 237).

Ote yandan Yeni Ahitte, vaftizin farkli anlamlarda kullanimma da rastlandig
goriiliir. Yeni Ahitte vaftiz; glinahtan temizlenme (Korintoslulara 1. Mektup, 6/11),
yeniden dogus (Yuhanna, 3/5), Mesih tarafindan aydinlanma (Efeslilere Mektup, 5/14),
ruh yoluyla yenilenme (Titusa Mektup, 3/5) gibi anlamlarinin disinda kolelikten ¢ikis
(Korintoslulara 1. Mektup, 1/14-17) ve ozgiirlige kavusma (Galatyalilara Mektup, 3/27-
28) gibi anlamlarda kullanildigina da rastlanmaktadir.

Bunun yaninda, Yeni Ahitte yer alan “Iman edip vaftiz olunan kurtulacaktir;
fakat iman etmeyen mahkum olacaktir” (Markos, 16/16) ve “Tevbe i¢in su ile ben sizi
vaftiz ediyorum” (Matta, 3/11) gibi ifadelerden de anlasilacag: iizere vaftiz ile iman
arasinda 0zel bir bag mevcut olmakla beraber onun, tam bir iman sakramenti oldugu ve
vaftizin Mesih’in liitfuyla ruhtaki tizeri kiillenmis imani canlandiran ve diger tiim
sakramentlerin 6niinii agan sakrament oldugu belirtilmistir (Erbas, 1998: 125; Besnard,
1983: 23). Bu baglamda vaftiz kurtulus vasitasi olarak yerlesmis ve vaftiz olmadan 6len
fakat 6lmeden Once vaftiz amaciyla yasamis olan ¢cocugun kilise mensubu sayilacagina
hiikmedilmistir (Erbas, 1998: 127).

Buna karsilik her ne kadar (Matta, 19/14; Resullerin Isleri, 16/33) gibi baz1 incil
climlelerinin zimnen delalet ettii sdylense de havariler doneminde ¢ocuk vaftizinin
uygulanip uygulanmadigi kesin olarak bilinememektedir (Giig, 1999: 201).
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6. KURAN-I KERIM’E GORE AiLE

Islam peygamberi Hz. Muhammed’e yirmi ii¢ yil icerisinde tedricen inmis olan
Kuran-1 Kerim, insanliga inen son ilahi kitaptir. Onu diger ilahi kitaplardan ayiran en
onemli unsur olarak, onun tamamiyla vahiy olarak kabul edilmesi ve Islam
peygamberinin bile ona hi¢bir miidahalede bulunmamasi gosterilmektedir. Zira Onun
bu 6zelliginin, Miisliimanlar tarafindan kabul edilmesinin yaninda bir¢ok oryantalist
tarafindan da itiraf edildigi bilinmektedir (Draz, 2000: 35).

Kuran-1 Kerim de diger dinler gibi aile kurumunun isleyisi ile ilgili 6nemli
hiikiimler getirmistir. Onceki boliimlerde anlatildig1 gibi Yahudi toplumu birgok hususu
maddi planda degerlendirip bir asiriliga giderken Hiristiyan toplumu ise buna tepki
olarak asir1 maneviyatgi bir yap1 arz etmistir. Kuran-1 Kerim ise her konuda oldugu gibi
aile konusunda da orta yolu takip etmis ve her konuyu maddi ve manevi unsurlarin her
ikisini de ihmal etmeden ve abartmadan degerlendirmistir. Biz Kuran-1 Kerimdeki
ayetler ¢ercevesinde konuyu degerlendirme yoluna gidecegiz ancak konunun daha iyi
anlasilmasi icin ayetleri agiklarken yer yer hadislere de miiracaat edecegiz.

6.1. islam Toplumu Geleneksel Aile Yapisi

Diger ilahi dinler gibi Islam dini de aileye ciddi bir 6nem vermis, gerek
Miisliimanlarin kutsal kitabt Kuran-1 Kerimde gerekse de Hz. Muhammed (s.a.v)’in
sozleri ve uygulamalarinda aile kurumunun 6nemi ve aile fertlerinin uymalar1 gereken
kurallar izah edilmistir.

Bilindigi gibi Islam dininin ilk muhatabi olan Araplarda, fertlerin ve ailelerin
icinde eridigi kabilecilik anlayisi, toplum yapisinin temelini olusturmustur. islam dini
getirdigi esaslarla bunu degistirerek kabilenin yerine aileyi koymus, kabile
mensuplarinin hukuki ve sosyal iligkileri ile dayanismalarini aileye aktarmistir. Boylece
aile, toplumun temel birimi haline gelmistir (Karaman, 1995: 59).

Bunun yaninda Islam dini diger sosyal sistem ve dinlerden farkli olarak aile
fertleri ve akrabalik iliskileri ile ilgili kusatic1 hiikiimler getirmistir. Ayrica Kuran-1
Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in s6z ve davranislarinin kaynak olarak alindig1 Islam
Hukuku, evlilik ve bogsanma, mesruiyet ve bagimlilik, kazan¢ ve gecim, miras ve aile
tiyelerinin karsilikli hak ve gorevlerinin ayrintili bir sekilde ele alindigi bir bilim dal
haline gelmistir (Faruki, 1993: 92).

Buna gore Islam toplumunda aile, eslerin devamli olarak beraber yasama,
dayanisma, cocuk sahibi olma konusunda karsilikli anlasmalarina dayanan, basit,
medeni bir akitle viicut bulmus, ¢ocuklar ve yakin akrabaya kadar uzanan hak ve
gorevlerin ordiigii sosyal ve hukuki bir kurum olarak tanimlanmistir (Karaman, 1995:
205). Anlasilan o ki, Islam dini yalnizca kari-koca arasindaki iliskileri degil, anne-baba
ve cocuklar arasindaki ahlaki, manevi ve hukuki iligkileri de diizenlemis ve bu
konularda kurallar getirmistir.

Her seyden 6nce Kuran-1 Kerim aileyi, insanin huzur bulacagi bir yuva olarak
tanimlamustir: “Iginizden kendileriyle huzura kavusacaginiz esler yaratip, aranizda sevgi
ve rahmet var etmesi, Allahin varliginin belgelerindendir. Bunlarda diisiinen bir toplum
icin dersler vardir” (Rum, 30/21). Beden ve ruh sagligi i¢cin huzurun vazgecilmez islevi
hatirlaninca bu yuvanin, insan i¢in nasil bir énem tasidigi ortaya ¢ikacaktir. Bunun
yaninda edepli bir hayat yasayabilmek (Nisa, 4/25), insan neslinin devamini saglamak
(Nisa, 4/1) ve bdylece adalete dayali ideal bir toplum olusturmak, Islam’da ailenin
amacini 6zetlemektedir.
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Ayetlere biitlinliik icerisinde bakildiginda Kuran-1 Kerime gore ilk ve en énemli
sosyal birligin aile oldugu goriilmektedir. Zina etmeyi yasaklamasi, evlilikte nikahi
emretmesi ve evlilikle ilgili bir¢cok diizenleme getirmesi, Kuranin aileye verdigi énemi
gostermektedir (Okumus, 2002: 62). Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Islam dininde
aileyi birbirine baglayan asil bagin kan bagindan 6nce iman birligi oldugu fikri
benimsenmis, bu yiizden imandan yoksun olan akrabalarin aile biitiinliigii digina ¢ikmig
olacagi anlatilmistir. Nitekim kendisine iman etmemis olan oglunu tufandan kurtarmak
icin dua eden Nuh peygambere Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Ey Nuh! O, asla senin
ailenden degildir. Ciinkii onun yaptig1 kotii bir istir” (Hud, 11/46).

Kuran-1 Kerim, ailenin reisinin erkek oldugunu belirtmis bunun sebebini ise,
erkegin dogustan getirdigi fiziki tstlinliik ve ailenin ekonomik sorumlulugunu tizerinde
tagimasi olarak acgiklamistir (Nisa, 4/34; Bakara, 2/228). Ancak su bilinmelidir ki
kocanin reisligi kadinin sosyal ve hukuki sahsiyetini gélgelememis; mal edinebilme ve
istedigi gibi tasarruf edebilme, soyadini kullanabilme gibi hususlarda kadinlarin temel
hak ve hiirriyetlere sahip oldugu vurgulanmistir. Aslinda kadin ve erkegin her birinin
kendi alanlarinda sorumluluklarinin oldugu ve bunun bir istiinliik meselesinden ¢ok
hangi alana hangi cinsin yatkin olusu ile ilgili oldugu ifade edilmistir (Karaman, 1995:
202).

Hz. Muhammed (s.a.v) de bir hadisinde: “Hepiniz birer ¢oban (idareci) siniz ve
hepiniz idareniz altindakilerden sorumlusunuz. Devlet bagkani bir ¢obandir ve o
yonettiklerinden sorumludur. Erkek ailesinin ¢obanidir ve o idaresi altindakilerden
sorumludur. Kadin kocasinin evinin ¢obamidir ve o da idaresi altindakilerden
sorumludur” (Buhari, Nikah/80-89) buyurarak erkegin ailedeki reisliginin aslinda ciddi
bir sorumluluk altina girme manasina geldigini ifade etmistir.

Goriildugii gibi burada Hz. Muhammed (s.a.v), erkegin esini aile fertlerinden her
hangi biri olarak degil de ikinci baskan olarak vasiflandirmis ve onu serefli bir konumda
zikretmistir. Yine goriildiigi gibi Hz. Peygamber, baskanliklari saltanat slirme ve
tahakkiim makamlar1 degil vazife ve mesuliyet yerleri olarak gérmiistiir. Bu acgidan
bakildiginda kadin ve erkegin her birinin tabii konumuna gore iistlenmesi gereken
gorevler vardir. Hz. Peygamber aileyi, karsilikli sevgi ve saygi sinirlart igerisinde yeni
nesillerin iy1 bir sekilde yetistirilecegi yer olarak gdrmiistiir (Dogan, 1988: 53; Yenigeri,
2000: 436).

Islam dini ileride de gdrecegimiz gibi diger dinlerin aksine kadina ydnelik birgok
olumlu hiikiim getirmistir. Buna ragmen Kuran’in erkege bir ¢esit iistlinliik kazandiran
bu ayetleri tartisilmis ve bazi yorumlarda bulunulmustur. Biz bu konuyu “Kuran’a Gére
Kadmn” bagligi altinda ayrica inceleyecegiz.

Ayrica Kuran-1 Kerim, kararlarin istisareyle, karsilikli goriis alis verisiyle
alinmasim1  talep etmistir. Nitekim muhatap olarak kadmlart da kapsayan
“Miisliimanlarin idare ve isleri, aralarinda yapacaklari istisareye dayanir” (Sura, 42/38)
ve “Is ve idare hususunda onlarla istisare et. Kesin kararmi verince de artik Allaha
giivenip dayan. Ciinkii Allah kendisine giivenip dayananlar1 sever” (Al-i Imran, 3/159)
anlamlarindaki ayetler, her konum ve makamda oldugu gibi toplumu olusturan hayati
0ge olan aile icinde de uygulanmasi gereken bir kural olarak dikkat cekmektedir. Buna
gore, ailede de gerekli konularda erkek es ve hatta ¢ocuklarla istisareler yapmalidir.
Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v)’in esleriyle istisareler yaptigina dair birgok rivayet
vardir. (Yenigeri, 2000: 446).

Her ne kadar kadinin yemek hazirlama ve temizlik dahil ev islerini yapma
mecburiyeti, kaymvalide ve kaympederine bakip ihtiyaglarin1 gorme gibi
yiikiimliiliiklerinden Kuran ve hadislerde bahsedilmemis olsa da (Zuhayli, 1995: 196)
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genel kabule gore kadinin bu tiir islere yatkin fitri yapisi1 nedeniyle bu isleri yapma
gorevinin ilk olarak kendisinde oldugu goriilmektedir.

Ote yandan, bir koca olarak hanimlarinin nafakasii teminle miikellef olan Hz.
Peygamberin bir yandan biit¢eye katki 6te yandan ev islerinde hanimlarina yardimei
olma kabilinden bazi isler yaptigi bazi rivayetlerden anlasilmaktadir. Mesela bir
rivayette Onun evde ayakkabisin1 kendisinin tamir ettigi, elbisesini kendisinin dikip
yamadig1 zikredilmistir (Buhari, Nafakat/7). Bu ve benzer rivayetler her seyden evvel
aile i¢i muhabbet agisindan 6nem tagimakta ve kocanin evde hicbir seye el siirmeyip
sadece hizmet bekler bir tavir i¢ine girmemesi ag¢isindan Miisliimanlara ders
vermektedir (Yenigeri, 2000: 461).

Kuran, bosanma konusunda da daha sonra da de§inecegimiz gibi bazi hiikiimler
getirmis ve “Ey inananlar! Kadinlarla iyi gec¢inin. Eger onlardan hoslanmiyorsaniz,
hoslanmadiginiz bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmis olabilir” (Nisa, 4/19) ayetinden de
anlasilabilecegi gibi esler arasinda ¢ikabilecek uyusmazlik ve darginliklarin hemencecik
bir ayrilis vesilesi yapilmamasi, aksine yaralarin sarilmasi istenmektedir.

Ote yandan akraba kavrami da Kuran’in énemsedigi bir kavramdir. Akrabalik,
“soy” ve “evlilik” yoluyla kiiltiirel olarak kabul edilmis toplumsal iliskiler sistemi
olarak tanimlanmustir. Insanin toplumsal bir varlik olarak yasamaya baslamasidan beri
akrabalik iligkileri evrensel bir 6nem tasimaktadir. Akrabalik insan topluluklar1 i¢in iki
temel iglevi yerine getirmektedir. Birincisi, statii ve miilkiyetin bir kusaktan digerine
aktarilmasi, yani miras diizenleme islevidir. Ikinci temel islevi ise toplumsal gruplari
olusturmasi ve grubun idamesini saglamasidir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 23).

Kuran-1 Kerim gerek anne gerek baba tarafindan ayni siilale i¢cinde bulunan
insanlarin yekdigerinin sevincine ve iizlintlisiine ortak olmalar1 gerektigini su sekilde
izah etmistir: "Kuskusuz Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin
isleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diisiliniip tutasiniz diye size 6giit verir” (Nahl,
16/90). Kuran-1 Kerimde akrabalik baglarinin muhafaza edilmesi iyi bir Miisliman’in
vazgecilmez vasfi olarak nitelenirken, bu baga riayet etmeyip akraba sorumlulugunu
goz ardi edenler “hiisrana ugrayanlar” (Bakara, 2/27), “yeryiiziinde bozgunculuk
yapanlar” (Ra’d, 13/25) olarak nitelendirilmistir.

6.2. Kuran-1 Kerim’e Gore Kadin

Daha 6nceki béliimlerde inceledigimiz Tevrat ve Inciller’de kadinin konumuna
bakildiginda genelde olumsuz bir tutum igerisinde olduklari sdylenebilir. islam’da ise
genel olarak bakildiginda kadinin cinsiyet ayrimina tabi tutulmadig: ve onun saygin bir
konuma konuldugu sdylenebilir. Biz bu hususta Kuran-1 Kerim ayetleri ¢ercevesinde bu
hususu degerlendirip diger kutsal kitaplarla karsilastirma yoluna gidecegiz.

Tevrat’ta anlatilan ve gerek Yahudi gerekse de Hiristiyanlar tarafindan aynen
benimsenen yaratilis hikayesine gore Tanri, ilk insan Adem’i (Tekvin, 2/7) yarattiktan
sonra ona yardimci olmak iizere onun kaburga kemiklerinin birinden, adina sonradan
Havva denilecek olan kadini yaratmistir (Tekvin, 2/21). Dolayisiyla kadin, daha
yaratiligtan itibaren erkekten farklilasmistir. Cennette bir aga¢ haricindeki her tiirli
nimetten faydalanmas: hususunda kendilerine izin verilen Adem ve Havva, seytanin
Havva’yr aldatmasiyla yasak agactan yemis (Tekvin, 3/6), buna ceza olarak da
yeryiiziine gonderilmislerdir. Ayrica yasak agaci ilk yemesinden dolayr Havva’ya
agriyla ¢ocuk dogurma (Tekvin, 3/16), Adem’e de karisinin soziinii dinledigi i¢in
topraktan zahmetli bir sekilde yararlanma cezas1 verilmistir (Tekvin, 3/17). Gorildigi
gibi Kutsal Kitabin bu ifadelerine gore kadin erkegin kaburga kemiginden yaratilmis ve
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cennette yasak meyveyi yiyerek oradan ¢ikarilmalarina sebebiyet vermis, bu yiizden de
Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan seytanin igbirlik¢isi olarak goriilmiistiir.

Kuran-1 Kerimde yer alan yaratilis hikayesi de buna benzemesine ragmen bazi
temel hususlarda ayriliyor goriilmektedir. Kuran’da ilk insan Adem’in yaratilisindan
defalarca bahsedilmesine ragmen (Bakara, 2/34; Al-i Imran, 3/33) kadinin
yaratilmasindan ayrintili bir sekilde bahsedilmemistir. Yalniz bir ayet bu konuda bazi
farkli diisiincelerin zihinlerde yer bulmasina sebebiyet vermistir: “Ey insanlar! Sizi bir
tek canlidan yaratan, ondan da esini yaratan ve her ikisinden pek c¢ok kadin ve erkek
meydana getiren Rabbinize kars1 sorumlulugunuzun bilincinde olun (Nisa, 4/1).

Klasik miifessirler bu ve benzer ayetlerde (Araf, 7/189; Ziimer, 39/6) yer alan
“nefs” terimine yiiklenen can, ruh, akil, canli varlik, canli, insan, sahis gibi pek ¢ok
anlam igerisinden genelde “insan” 1 tercih etmislerdir. Kendi mealinde de bu kelimeyi
“canli” olarak cevirdigi goriilen Muhammed Esed, klasik miifessirlerin, bu ayette yer
alan “nefs” kelimesini zihinlerine yer eden Kitab-1 Mukaddes ifadelerinin etkisiyle
“insan” (Adem) olarak ¢evirmis olabileceklerini belirtmis, Muhammed Abduh’un da bu
kelimeyi “insanlik” olarak cevirdigini ifade etmistir (Esed, 2002: 132). Bu ayetlerde
gecen “tek nefis” lafzi, insanlik tiirli veya insanlik 6zii yerine, Adem’in bedeni olarak
anlagilmistir. Buna karsilik birgok ¢agdas arastirmacinin da belirttigi gibi burada sozii
edilen kelimeye verilecek en iyi anlam, bir erkek kisi degil, erkek olma potansiyelini de
disi olma potansiyelini de i¢inde barindiran, temel bir insanlik potansiyelidir (Tuksal,
2001: 69-70; Berktay, 1996: 73).

Kuran-1 Kerim kadinin yaratilmasi ile erkegin yaratilmasi arasinda bir ayrim
yapmamustir. Her ikisi de topraktan (Enam, 6/2; Rum, 30/20), onun ardindan da
meniden (Fatir, 35/11; Miimin, 40/67) yaratilmistir. Hatta Kuran-1 Kerim erkek kadin
ayrimi yapmadan insanin anne karnindaki gelisimini de izah etmistir (Miiminun, 23/12-
14; Miimin, 40/67).

Sozii edilen bu ayet disinda kadinin yaratilmasi ile ilgili herhangi bir ifade
Kuranda yoktur. Anlasilan o ki kadinin, erkegin kaburga kemiginden yaratilma hikayesi
zaman icerisinde Islam’m bir goriisiiymiis gibi algilanmaya baslamis, hatta bu sebeple
kadin hakkinda bazi olumsuz yargilar tiretilmistir (Tuksal, 2001: 30).

Bunun yaninda Islam diinyasma yine Kitabi Mukaddes metinlerinden giren bir
diger yargi ise Adem ile Havva’nin cennetten cikarilmalarina sebebiyet veren yasak
meyveyl yemeleri ile ilgili husustur. Buna gore Miisliimanlar arasinda olusan yaygin
kanaate gore yasak meyveyi ilk Once yiyen Havva, Adem’in de gilinah islemesine
sebebiyet vermistir. Halbuki Kuran-1 Kerim, sugu isleme konusunda sadece Adem’i
veya sadece Havva’yr suclamamaktadir. “Derken Seytan onlarin ayaklarini kaydirarak
icinde bulunduklari nimet yurdundan ¢ikardi” (Bakara, 2/36), “Boylece onlar1 aldatarak
mevkilerinden diisiirdii” (Araf, 7/22), “Derken ikisi de o agacin meyvesinden yediler”
(Taha, 20/121) ayetlerinden de anlasilabilecegi gibi her ikisinin de islenen sugta esit
derecede pay sahibi oldugu belirtilmistir.

Ayrica Arap dilinin 6zelliklerinden dolay1r Kuran-1 Kerimde erkeklere yapilan
hitaplar, ayn1 zamanda kadinlara da yapilmis kabul edilmektedir. Kuran-1 Kerim’de
daha cok kadin ve erkeklere yapilacak ortak hitaplarda miizekker (erkek) sigasi
kullanilmistir (Savas, 1991: 41). Hatta baz1 ayetlerde, erkeklere ve kadinlara ayr1 ayr
seslenilmis, miikellefiyetler ve ibadetler konusunda erkek ile kadin arasinda herhangi
bir ayrim olmadig1 su sekilde ifade edilmistir: “Gerek erkek, gerek kadin, hayir isleyen
higbir kimsenin calismasini zayi etmem. Cilinkii siz birbirinizdensiniz, birbirinizden
farkiniz yoktur” (Al-i Imran, 3/195; Nahl, 6/97). “Allaha teslim olan erkekler ve teslim
olan kadinlar, Islam dinine iman eden erkekler ve iman eden kadinlar, taate devam eden
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erkekler ve taate devam eden kadinlar.....oru¢ tutan erkekler ve oru¢ tutan
kadinlar...iste Allah onlara magfiret ve biiylik bir miikafat hazirlamistir” (Ahzab, 33/35;
Nur, 24/30-31).

Yahudi ve Hiristiyan kitaplarinda nadiren goriilen bir durum olan Kuranin bu
sekilde 0zel olarak kadinlara seslenisi (Armstrong, 1998: 211), kadina tam bir kisilik
kazandirmis ve yaptiklarindan erkeklerle ayni Ol¢lide sorumlu tutulacaklarini izah
etmistir. Zikredilen ayetlerden anlasilan odur ki, dini hiikiimleri yerine getirme
hususunda higbir sosyal statii ve cinsiyet farki gozetilmeksizin, erkek-kadin biitiin
miiminler ayni1 konumda kabul edilmistir. Yalniz kadin, hayiz ve nifas gibi bazi1 6zel
hallerinde basta namaz olmak iizere bazi ibadetlerden muaf tutulmustur (Buhari,
Hayz/20). Islam toplumunda kadin ekonomik hiirriyet hususunda erkegin sahip oldugu
haklara sahip olmus ve zengin erkegin mesul oldugu mali ibadetlerden zengin kadin da
mesul tutulmustur (Savas, 1991: 43).

Islam agisindan erkek, ailenin reisi kabul edilmis, kadin ise aile kurumunun bir
liyesi olarak saygin bir konum elde etmistir. Aile reisi olan erkek, her ne kadar ailevi
maslahatlar1 dikkate alarak, kadina belli isleri yapmay1 yasaklama hakkina sahip olsa da
(Mutahhari, 1999: 130) Islam dini kadini saygin bir yere oturtmus, ona mal miilk sahibi
olma, ticaret yapabilme, bosanma talebinde bulunabilme gibi haklar tanimigtir (Et-
Telidi, 1996: 30). Denebilir ki, erkege prestijden cok sorumluluk getiren bu nisbi
iistiinliik bile Islam’in her iki cinsin ebediyet icin yaratildigi, dini vecibe ve
miikafatlarin her iki cins i¢in de ayni oldugu yolundaki prensibine bir istisna teskil
etmemistir.

Islam, cinsiyetlerin birbirleriyle ¢atisan degil, birbirlerini biitiinleyen seyler
olarak goriildiigii bir yap1 getirmistir. Bu yapiya gore kadinla erkek her yoniiyle tam esit
canlilar degil, her birinin kendine goére is boliimiiniin ve sorumluluklarinin bulundugu
ayni tiirden canlhilardir (Et-Telidi, 1996: 20). Her ne kadar Kuran, erkeklerin kadinlarin
tizerinde idareci olduklarini zikretse de (Nisa, 4/34; Bakara, 2/228) ayn1 zamanda kadin
ile erkek birbirlerinin yardimecilaridir (Tevbe, 9/71; Bakara, 2/187). Ayrica “Ey
Insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Allah indinde en iistiin olaniiz,
takvada en ileri olaninizdir” (Hucurat, 49/13) ayetinde de goriildiigii gibi Allah katinda
ustiinliik erkeklik-disilikte degil, takvada aranmistir.

Aslinda Islam dininin kadimnlara yénelik getirdigi yenilikleri anlamak igin Islam
oncesi doneme bakmak yeterlidir. Islam &ncesi Arap toplumunun yapisiyla
karsilastirildiginda Islam dininin kendinden ©6nceki donemdeki kadina bakisi
degistirdigi ve bir ¢ok yenilik getirdigi goriilmektedir. Islam’dan &nce kadin hakaret
goriir, maddi bir esya gibi miras olarak varislere intikal eder, kiz ¢ocuklar1 utang vesilesi
sayilir iken Kuran-1 Kerim, kadinin toplum igerisindeki konumunu yiikseltmis, kadin ve
erkegin birbirlerini tamamladiklarini, birisi olmadig: takdirde digerinin olamayacagini
insanlara telkin etmistir (S. Ates, tsz: 88). Kiz ¢ocuklarin1 diri diri topraga gomme
vahgetini Kuran-1 Kerim su ifadelerle anlatir: “Onlardan birine bir kiz cocugu
miijdelendigi vakit 6fkesinden yiizii simsiyah olur. Verilen miijdenin kotii tesiriyle
kavminden gizlenir. O ¢ocugu, zillet ve horluga katlanarak tutacak mi, yoksa topraga mi
gomecek? Bak ne fena hiikiim veriyorlar.” (Nahl, 16/58-59).

Hz. Muhammed (s.a.v) bu kot adeti kaldirdig: gibi ii¢ kizina veya kiz kardesine
1yl davranan Miisliiman’1 cennetle miijdelemistir (Savas, 1991:123). Hz. Peygamberin
bu ifadesinden, kiz g¢ocuklarinin konumunu yiikseltmek igin onun ciddi gayret
gosterdigi anlasiimaktadir. Ayrica Islam dini kadinlara miras ve bosanma konularinda
yasal haklar vermistir ki ¢ogu Batili kadin on dokuzuncu ylizyila kadar buna benzer
haklara sahip olamamustir (Armstrong, 1998: 211).
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Ote yandan Kuran, anne ve babaya iyilik etmekten bahsederken (Enam, 6/152;
Ibrahim, 14/41; Isra, 17/23) annenin ¢ocugu icin cektigi sikintilara yer verir. *...annesi
onu zahmetle tasidi ve zahmetle dogurdu...” (Ahkaf, 46/15) ve “...annesi onu nice
sikintilarla tagimistir...” (Lokman, 31/14) gibi ayetler ve “Cennet analarin ayaklari
altindadir” gibi rivayetler kadinin 6zellikle de anne olduktan sonra daha farkli bir
konuma yiikseltildigini gostermesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Kuran-1 Kerimde ismi gegen en 6nemli kadin sliphesiz Hz. Meryem’dir. Hz.
Isa’y1 babasiz bir sekilde diinyaya getiren (Meryem, 19/18-26), bu yiizden de toplumun
onun hakkinda dile getirdigi yanlis yargilara da olanca giiciiyle direnmis olan Hz.
Meryem iffetiyle oviiliip (Tahrim, 66/12) tiim insanlara 6rnek gosterildigi gibi (Enbiya,
21/91) diinyadaki tiim kadinlara da tstiin kilinmistir: “Hani melekler, “Ey Meryem!
Allah seni secti. Seni tertemiz yapt: ve seni diinya kadimlarina iistiin kild1” (Al-i Imran,
3/42). Ayetlerden de anlasilacagi lizere Yahudiler tarafindan yerilen, Hiristiyanlar
tarafindan da asir1 oviilen kisiligi Islam’da senteze kavusmustur (Tiimer, 1996: 180;
Winter, 2007: 233).

Ote yandan Hz. Peygamber dénemi uygulamalarma bakildiginda kadinlarm o
donemde toplumsal hayat igerisinde etkin rol aldiklarmi gérmek miimkiindiir. Ornegin
Hz. Peygamberin esi Hz. Hatice bilindigi gibi Mekke’de ticaret kervanlarma sahip
olmus ve ticaretle ugrasmustir. Ve yine Islam tarihinde ifk hadisesi diye bilinen ve Hz.
Aige’ye iftira atilan hadiseden de ¢ikarilabilmektedir ki Hz. Peygamber doneminde
kadinlar da zaman zaman erkeklerle beraber seferlere, savaslara katilmislar, toplumsal
hayat igerisinde kendilerine yer edinmislerdir. Sonraki donemlerde de kendisini farkl
acillardan yetistiren Miisliman kadmlar dikkat c¢ekmektedir. Bu Ornekler de
gostermektedir ki Islam dini kadmi sosyal hayatin disina itmemis aksine ona sosyal
hayat igerisinde aktif bir rol vermistir (Gole, 1993: 21).

Ayrica Hz. Peygamberin, hanimlarinin yanina girerken her birine selam verip hal
ve hatirlarint sordugu, kendisine herhangi bir konuda soru sormak i¢in gelen kadinlara
da deger verdigi, onlarin dertlerini dinleyip ¢6ziim yollarmmi gosterdigi bazi
rivayetlerden anlagilmaktadir (Savas, 1991: 55-56). Hatta yine bu donemde sahabelerin,
kadin-erkek beraberce abdest aldiklari, mescide giderek Hz. Peygamberin arkasinda
namaz kildiklari, cemaatle namaza devam ettikleri bilinmektedir. Ayrica kadinlarin
vakit namazlarina devam etmelerinin yaninda erkeklerin yaninda Hz. Peygamberin
konusmalarini da dinledikleri bilinmektedir.(A. O. Ates, 2000: 28).

Islam Peygamberi, kadinlarin egitimine de Yahudilikteki ve Hiristiyanliktaki
durumun aksine ciddi 6nem vermis, ilim 6grenmenin kadin erkek her Miisliman’in
lizerine farz oldugunu dile getirmistir (Savas, 1991:123). Oyle ki bazen Miisliiman
hanimlar ¢ekinmeden merak ettikleri konular1 Hz. Peygambere sormuslar, O da bu
tutumlarm takdir etmistir. Bu dénemde kadinlar, kendilerini savunacak ve erkeklerin
yanliglarini sdyleyebilecek konuma gelmisler (A. O. Ates, 2000: 29), hatta bazilarinin,
siir, tip, nesep vs. ilimlerde erkeklerden ileri bir konuma geldigi belirtilmistir (Savas,
1991: 136-158).

Hz. Peygamber doneminde toplumda kadinlara saglanan bu olumlu bakis tarzi
Dort Halife doneminde de devam ettirilmistir. Kadinlarin mehrine bir sinirlama
getirmek isteyen Hz. Omer’e, bir kadin Kuran1 Kerimden delil getirerek kars1 ¢ikmis ve
halifeyi diisiincesinden vazgeg¢irmistir (A. O. Ates, 2000: 34-35).

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Kuran-1 Kerim ifadeleri ve Hz. Peygamber
ile Dort Halifenin uygulamalar1 Islam’n kadma verdigi degeri gdstermesi agisindan
Oonemlidir. Ancak surasi aciktir ki Hz. Peygamber doneminden uzaklasildik¢a kadina
yonelik bu olumlu bakis acisinin degistigi goriilmiistiir. Islam’in 6ziinde ve ana
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kaynaklarinda kadina kars1 olumsuz bir tutum olmamasina ragmen Islam’in genislemesi
ve Miislimanlarin degisik cografyada farkli dinden insanlarla —6zellikle de Yahudi ve
Hiristiyanlarla- bir arada yasamis olmalar1 o toplumlardan ve dinlerden kadin karsiti
birtakim sdylemlerin Islam toplumu igerisine girmesi sonucunu dogurmustur (Hidur,
2006: 540; A. O. Ates, 2000: 38-39).

6.3. Evlenme

Sozliikte “eklemek, toplamak™ veya ‘“akit yapmak ve cinsi iliskide bulunmak”
anlamlarina gelen evlenme (nikah), dini bir terim olarak; “kadinla erkegin, hayatlarini
birlestirme akdi” olarak tanimlanmistir (Soysaldi, 1999: 15). Bagka bir tanima gore ise
nikah, “birbirleriyle evlenmelerine hukuken bir engel bulunmayan bir erkek ile bir
kadinin siirekli bir hayat ortakligi kurmak {izere aralarimi birlestiren ve bunun ig¢in
karsilikli hak ve gorevler belirleyen bagdir” (Yaman, 1999: 27). Tamimlardan da
anlasilabilecegi gibi Islam’da birbirlerine haram olan erkek ve kadin ancak evlilik
akdiyle birbirlerine helal olduklar1 goriilmektedir.

Anlasilan o ki, Islam’da evlilik mistik ve kutsal bir seremoni olmaktan ziyade,
karsilikli anlasmaya dayanan bir hukuki s6zlesme bi¢imi olarak anlagilmistir (Faruki,
1989: 91). Bunun yaninda evlenmenin amacinin, erkekle kadinin dogal duygularim
doyurmalariin yaninda insanlarin tiremesi oldugu ifade edilmis ve sehvet duygusunun
neslin devami i¢in bir arag oldugu dile getirilmistir (S. Ates, tsz: 4).

Islam cinselligin bizzat kendisinin kétii bir fiil oldugunu sdylememis, kotii olan
ve yasaklanarak cezalandirilan iligkiler sorumsuz bir bi¢imde kadin-erkek arasinda sirf
sehevi duygulari tatmin i¢in cereyan eden evlilik dis1 iligkilerin oldugu vurgulanmistir
(Faruki, 1989: 91). Kuran-1 Kerimde de belirtildigi gibi kadinlara kars1 ilginin normal
oldugu (Al-i Imran, 3/14) ve normal olan bu ilginin, evlilik gibi mesru bir miiessese ile
giderilmesi gerektigi, aksi takdirde bu arzu ve istekler veya neslin devaminin gayri
mesru yollarla da saglanabilecegi diisiiniilebilir. Bunun da toplumda ahlaksizliklarin
artmasi, aile diizeninin ortadan kalkmasi ve toplumun ¢okiintiiye ugramasi gibi
sonuglara gotiirecegi aciktir.

Ayrica Kuran-1 Kerimin, “I¢inizdeki bekarlar1 ve kélelerinizle cariyelerinizden
iyi olanlar1 evlendirin. Eger onlar fakir iseler, Allah onlar1 fazlu kereminden
zenginlestirir” (Nur, 24/32) ayeti ile aileyi olusturmay1 bir toplumsal gorev olarak
Miisliimanlara ytikledigi belirtilmistir (S. Ates, 1978: 221).

Kuran-1 Kerimin bu emrinin yani sira Hz. Muhammed (s.a.v) de evliligi siirekli
tesvik etmis, birkag sahabenin kendilerini diinyadan soyutlayip hi¢ evlenmeyeceklerini
sOylediklerini isittiginde onlart ¢agirtarak, yaptiklarimin dogru olmadigini, kendisinin
dini en iyl yasayan insan olmasina ragmen kendisinin de evlendigini sdyleyerek onlar
bu diisiincelerinden vazgegirmistir (Buhari, Nikah/1).

Bagka bir zaman da, “Ey gengler kim iginizde evlenmeye muktedir ise evlensin,
¢linkli g6zii haramdan ve 1rz1 en saglam koruyan budur” (Buhari, Nikah/2-3) buyurmus
ve evliligin kendisinin siinneti oldugunu ve Miisliimanlarin kendisinin siinnetinden yiiz
cevirmemeleri gerektigini dile getirmistir (Ibn Mace, Nikah/1).

Islam’da evlenmek normal durumlarda siinnet iken bazi durumlarda farz veya
haram olabilmektedir. Evlenmedigi durumlarda zina sugu isleyecegini kesinlikle bilen
bir kimse icin evlenmek farz iken, evlendigi takdirde karisina kotiilik edecegini, ona
kars1 kocalik gorevlerini yapamayacagini kesinlikle bilen bir kimsenin evlenmesinin
haram oldugu belirtilmistir (S. Ates, tsz: 4-5). Ayrica Kuran-1 Kerim iffetin énemi
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tizerinde durarak evlenme imkani bulamayanlarin, Allahin lLitfu ile ihtiyaglarim
giderinceye kadar iffetli kalmaya caligmalarini 6giitlemistir (Nur, 24/33).

6.3.1. Es Secimi

Evliligin ilk asamasi sayilan es se¢cimi hususunda, ileride zikredecegimiz bazi
engeller disinda Islam dininin, kisinin evlenebilecegi kisi konusunda c¢ok fazla kural
koymadigi yalniz Hz. Muhammed’in bu konuda bazi tavsiyelerde bulundugu
gorilmektedir.

Mesela Hz. Muhammed (s.a.v), kadinin dogurgan olmasi iizerinde durmus,
”Kocasint sevebilen dogurgan kadinla evlenin. Cilinkii ben kiyamet giinlinde diger
timmetlere karsi sizin ¢oklugunuzla oviinecegim” (Ebu Davud, Nikah/3) buyurarak
evliligin esas gayesinin insan neslinin devami oldugunu belirtmistir.

Bunun yaninda O, ”Evlenmek i¢in bakire kizlar1 tercih ediniz. Ciinkii onlar daha
tatl dilli, kocayr daha fazla tatmin edici ve daha aza kanaat edicidir” (Ibn Mace,
Nikah/7; Buhari, Nikah/10) buyurarak bakireligin de 6nemli bir kriter oldugunu dile
getirmistir. Hz. Muhammed’in bu ifadesinden de anlasilabilecegi gibi islam dini
bakirelige dnem vermektedir. Buna karsilik giiniimiizde bircok Hiristiyan Bat1 iilkesinde
kiigiik birtakim gruplar bir yana birakilirsa bakirelige 6nem verilmedigi, hatta belli bir
yastan sonra bakire kalan geng kizlarm alay konusu yapildig: bilinmektedir. islam’in bu
konuda aldig1 6nlemlerin daha saglikli ve aile yuvasini daha fazla koruyucu nitelikte
oldugu goriilmektedir (Dondiiren, 1995: 138).

Stiphesiz bunlarin yani1 sira Hz. Muhammed (s.a.v)’in ilizerinde durdugu esas
husus, evlenilecek sahsin dindarligr olmus ve bu konuda O, kadinlarla giizelligi, soyu,
zenginligi ve dindarligi olmak iizere dort sey icin evlenilebilecegini ancak
Miisliimanlara dindarlig tercih etmelerini tavsiye etmistir (Buhari, Nikah/16; Ibn Mace,
Nikah/6). Bagka bir zaman ise O, “Yemin olsun, burnu kesik, kulagi delik siyahi dindar
bir kéle, dindar olmayan hiir kadindan daha iyidir” (Ibn Mace, Nikah/6) buyurarak yine
es se¢iminde dindarligin 6nemini vurgulamistir. Kuran-1 Kerim’de gegen bazi ayetler de
yine ayni1 hususa atifta bulunmuglardir (Nur, 24/26).

Ote yandan Islam dininde es secimi konusunda kadinin da erkekle ayni haklara
sahip oldugu ve istemedigi biriyle evlendirilemeyecegi ifade edilmistir (Savas, 1991:
162). Zira baz1 Islam hukukculari, biilug ¢agina gelmis bir kizi hi¢ kimsenin zorla
evlendiremeyecegini ve kizin rizast alimmadan yapilan evlendirmelerin gegersiz
oldugunu dile getirmistir. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.v), “Agik¢a izin alinmadan dul
kadin, rizast anlasilmadan bekar kiz evlendirilmez* buyurarak konuyu kesin bir hiikkme
baglamistir (Karaman, 1995: 211).

Nitekim Hz. Omer, halife oldugu dénemde Hz. Ebu Bekir’in kiz1 Ummii Giilsiim
ile evlenmek igin Onu Hz. Aise’den istemis ancak Ummii Giilsiim, Omer’in kadinlara
kars1 sert olusunu ve yasayisinin katt oldugunu gerekce gostererek teklifi geri
cevirmistir (Savas, 1996: 118).

Bunun yaninda Hz. Peygamber, “Dininden ve ahlakindan memnun kalacaginiz
birisi size basvurunca onu evlendirin (istedigi kizi verin); eger bunu yapmazsaniz
yeryiiziinde fitne ve biiyiik fesat (kotiiliikler) olur.” (Ibn Mace, Nikah/46) sozleriyle
uygun bir sahsin ¢ikmasi durumunda genglerin evlendirilmelerinin saglanmasi hususu
tizerinde durmus ve bdyle yapilmadig takdirde toplumda huzursuzluklarin olusacag:
konusunda Miislimanlar1 uyarmistir.

Ote yandan Islam toplumunda evlilikte denklik diye adlandirilan bir husus
tizerinde de durulmus ve iki sahsin evlenirken dini, ekonomik ve sosyal bakimdan
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denklik bulunmasinin gerekip gerekmedigi hususu tartisilmis ve sonug olarak denkligin,
nikahin sihhat sartlarindan degil, evliligin devaminin saglanmasinda Onemli
sayilabilecek esaslardan oldugu goriisii dile getirilmistir (Dondiiren, 1995: 179).
Nitekim “Allah katinda en serefliniz takva bakimindan en istiin olaninizdir” (Hucurat,
49/13) ayeti ve Hz. Peygamberin benzer manadaki hadisleri insanda ol¢iit alinmasi
gereken hususun takva olmasi gerektigini vurgulamig, bunun digsinda herhangi bir
denkligin bulunmasi gerekliliginden bahsetmemistir. Ote yandan bir rivayete gore Bilal
Habesi Ensar’dan bir kiz istemis, denklik bulunmadigi icin kiz tarafi bu istegi geri
¢evirmistir. Durumu haber alan Allah Resulii soyle buyurmustur: “Ey Bilal! Git, onlara;
Allahin Resulii size, beni evlendirmenizi emrediyor, de” buyurmustur. Goriildigi gibi
eger denkligi gozetmek gerekseydi, Allahin elgisinin bdyle bir emir vermeyecegi
asikardir (Dondiiren, 1995: 179).

Bunun yaninda Kuran-1 Kerim evlilik akdi i¢in “agir ve mesuliyetli bir s6zlesme”
tabirini  kullanmistir (Nisa, 4/21). Boylesine Onemli bir sozlesmenin aceleye
getirilmemesi, taraflara diisiinme ve tanima firsati verilmesi tabiidir. Bu sebeple
Islam’da evlilik 6ncesi iki tedbir 6rf haline gelmistir: Gériisme ve nisan (Karaman,
1995: 207).

Hz. Muhammed (s.a.v), es se¢imi esnasinda erkek ve kadinin birbirlerini
gormelerinin ileride anlasabilmeleri acisindan daha iyi olacagini ifade etmistir.
Evlenecegi kiz1 gérmedigini séyleyen Mugire ibn Sube’ye hitaben “Git onu gor, ileride
anlasmanizin siirekliligi ve mutlu olmaniz i¢in bu ikinize de iyidir” (Ibn Mace, Nikah/9)
buyurarak bu hususun 6nemine igaret etmistir.

Surasi aciktir ki, evlenmeden Once taraflarin birbirini goriip tanimasi1 konusunda
[slam’mn  getirdigi uygulamanin hem agirihiklardan uzak hem de maksadi
gerceklestirmeye matuf oldugu goriilmektedir. Zira Hz. Muhammed (s.a.v)’in bir
hadisine istinaden (Buhari, Nikah/111) Islam bilginleri, kizla erkegin yalmz baslarma
bir arada kalip flort etmelerine Islam dininin miisaade etmedigini dile getirmis ve
goriismenin mutlaka yalniz olmadiklart bir ortamda gergeklestirilmesi gerektigini ifade
etmislerdir (Yaman, 1999: 32).

Nisan, “Bir kiz veya kadinla evlenmeye talip olmaktan baglayarak nikah
safhasina kadar siiren iliskiyi ifade eder” (Karaman, 1995: 208). Nikah akdinden 6nce
gecirilen bir evre olan nisanlanma, birbirlerini goren iki tarafin karsilikli olarak evlenme
vaadinde bulunmalarini ifade etmektedir (Yaman, 1999: 33). Nisanlanmayla beraber,
nikah anina kadar devam edecek olan siirecin basladig: bilinmektedir. Nikahtan once
bdyle bir ara donemin mesru kilinmasindaki maksadin, ileride bir yuva kuracak olan iki
tarafin birbirlerini tanimasi ve dogru karar verebilmeleri i¢in bir diislinme firsatini
kullanmalar1 oldugu ifade edilmis ve boylece ailenin daha saglam temellerle
kurulmasina fayda saglayacag dile getirilmistir (Kahveci, 2007: 190).

Bunun yaninda Islam toplumunda nisan devresinden maksadin taraflarin birbirini
tanimas1 ve konu iizerinde diisiinmesi oldugundan, nisani bozma serbest birakilmis,
tazminat tehdidi altinda taraflar zorlanmamistir. Ayrica nisanin bozulmasi halinde
erkegin kiza verdigi mehirin erkege iade edilmesi gerektigi dile getirilmis ancak nisan
esnasinda verilen hediyelerin 1iadesi zorunlu tutulmamis, hibenin iadesi gibi
degerlendirilmistir (Karaman, 1995: 208).

Ote yandan nisan, artik biriyle evlenme konusunda kesin kararli olma manasina
geldiginden Hz. Muhammed (s.a.v), “Sizden biriniz kardesinin s6z kesip
nisanlanmasinin iizerine nisan yapmasin” (Buhari, Nikah/5) buyruguyla nisanlanmis kiz
veya kadinlarin istenemeyecegini ifade etmistir.
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6.3.2. Nikah ve Diigiin Torenleri

Daha 6nce de dile getirildigi gibi islam toplumunda nikah, sahitlerin huzurunda
gerceklesen bir akit (sozlesme) olarak tanimlanmistir. Kuran-1 Kerim nikah akdini
misak-1 galiz -¢ok biiyiikk sorumlulugu olan bir s6z- olarak nitelemis (Nisa, 4/21), yiize
yakin ayetini aile hukuku meselelerine ayirmistir (Yaman, 1999: 28).

Kuran-1 Kerim’de evlenme akdinin meydana gelebilmesi i¢in bazi unsurlarin
gerektigi ifade edilmektedir. Bunlar, cinsiyetleri ayr1 iki taraf (Rum, 30/21), hayat
beraberligi i¢in ortak riza (Bakara, 2/187), ilke olarak devamlilik (Nisa, 4/19) ve
hukukiliktir (Bakara, 2/228).

Bununla beraber nikahin, icab ve kabul seklinde siralanan iki temel esasinin
oldugu dile getirilmistir. Bunlarda “icab” evlenme teklifini ifade ederken “kabul”iin de
yapilan bu teklifi kabul etmek oldugu ifade edilmistir (S. Ates, tsz: 7; Dondiiren, 1995:
156). Ayrica bu birlesmenin gizli bir sey olmayip mesru bir evlenme oldugunu
bildirmek ve taraflarin haklarinin zayi olmasini énlemek amaciyla akit yapilirken iki
sahidin bulunmasinin da sart oldugu ifade edilmistir (Soysaldi, 1999: 21). Bunun
yaninda Islam’da nikah akdi esnasinda bir din adammin veya resmi bir devlet
memurunun hazir bulunmasinin zorunlu olmadig1 da ifade edilmis, evlenecek erkekle
kadinin ve sahitlerin hazir bulunmasinin yeterli oldugu belirtilmistir (Dondiiren, 1995:
150).

Nikah ve diigiin torenlerinden Kuran-1 Kerim’de bahsedilmemis ancak Hz.
Muhammed (s.a.v)’in bazi hadisleri konuyla ilgili baz1 bilgiler ve dlgiitler sunmaktadir.
Bize ulasan bazi rivayetler, diigiiniin nese i¢inde eglence ile gegirilmesinin isaretini
vermektedir. Mesela bunlardan birine goére, yetim kalmis bir kiz1 himaye edip biiyiiten
Hz. Aise daha sonra onu evlendirmis ve kendi eliyle gelin gittigi eve yerlestirmistir.
Dondiiglinde merasimin nasil yapildigimi Hz. Peygambere anlatinca O soyle
buyurmustur: Ey Aise! Sizin eglenceniz yok mu? Ciinkii Ensar eglenceden hoslanir.
“Gelinle birlikte tef calip sarki sdyleyecek bir cariye gondermediniz mi?” (Buhari,
Nikah/63).

Bunun yaninda O, nikahtaki tef ve sesin, haram ile helali ayiran bir unsur
oldugunu belirterek (Ibn Mace, Nikah/20) nikahin ilan edilmesini ve tefler calinmasini
tavsiye etmistir (Nesai, Nikah/72). Ayrica bir diigiinde Sudan’dan gelen halk oyunlari
ekibini esi Hz. Aise ile seyredip tempo tutmasi (Buhari, ideyn/2) ve “Bir kog¢ da olsa
kesip diigiin ziyafeti ver” (Ibn Mace, Nikah/24) hadisinden de anlasilabilecegi gibi cok
sade de olsa diigiin i¢in bir ziyafet verilmesini ifade etmesi, Onun bu konudaki
duyarliligini gostermesi agisindan 6nemli goriilmektedir.

Bu gibi hadisler de gostermektedir ki evlilik sevingle karsilanmali, insanlara
duyurulmalidir. Evlilik, akit esnasinda sahit bulundurmak suretiyle de ilan edilmis,
aleniligi temin edilmis olur; ancak onun i¢in senlikler yapip, sarki sdylemek toplum i¢in
evliligin 6nemini daha iyi anlatmis olacaktir (Karaman, 1995: 201-202). Tabiatiyla
bunlar, baglayici sekiller degil, sadece 6rnek konumunda bilgilerdir. Her toplum kendi
eglence oOrfii ve diigiin adetlerini mesru cergevede yasatacak, mahalli zevkler ve
canliliklar muhafaza edilecektir (Yaman, 1999: 36).

Ancak giiniimiizde kimi bolgelerde yaygin olarak yapildigi gibi kadin erkek
karisik bir vaziyette sarki sdyleyip, dans edip eglenmek Islam’a gére dogru bulunmamis
ve kadimnlarin kadinlarla erkeklerin de erkeklerle ayr1 bir yerde oynayip eglenmelerinin
daha uygun olacag dile getirilmistir (Soysaldi, 1999: 22).
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6.3.3. Evlilikle Ilgili Bazi1 Hususlar

Evlilige sosyal bir akit olarak bakan islam dini onun saglikl1 bir sekilde islemesi
ve evlilik neticesinde topluma faydali fertlerin yetismesi i¢in bazi dnemli esaslar
getirmistir. Bu ¢ercevede biz evlilikle ilgili bazi hususlara Kuran-1 Kerim’in getirdigi
hiikiimleri ve Hz. Peygamberin uygulamalarini izah edecegiz.

6.3.3.1. Eslerin Birbirlerine Kars1 Hak ve Gorevleri

Daha 6nce de izah ettigimiz gibi Islam toplumunda her ne kadar erkek ailenin
reisi sayilmis ise de aslinda kar1 koca Kuran-1 Kerim’de birbirlerinin yardimcilart olarak
ifade edilmistir (Tevbe, 9/71; Bakara, 2/187). Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde
goriilmektedir ki erkek ve kadin her biri farkli yonlerden iistiinliikleri biinyelerinde
barindiran ve birbirlerini tamamlayan bireyler olarak goriillmektedir.

Bu yiizden Hz. Muhammed (s.a.v)’in, miimin erkeklere yonelik su sozii dikkate
degerdir: “Kadinlar konusunda Allahtan korkun. Siz onlari, Allahin bir emaneti olarak
aldimz ve onlarla beraberlik, Allahin kelimesi (nikah) ile size helal oldu” (ibn Mace,
Menasik/84). Hz. Muhammed (s.a.v) bu ifadeleriyle erkegin, reislik haklarinin
siirlarini iyi bilmesi gerektigini beyan etmis ve kadinin haklar1 hususunda riayetsizlik
gostermemesi gerektigini dile getirmistir.

Baska bir hadisinde de O, kadinlar kastederek, “Miimin bir kisi Allah
korkusundan ve Ona ittatten sonra, saliha bir hanim nimeti kadar baska hi¢bir seyden
yararlanmamigtir. Ciinkii hanimina emretse soziinii dinler, yliziine bakinca sevinir;
lizerine yemin etse yeminini dogru ¢ikarir, kocast disariya gitse iffetini ve kocasinin
malin1 korur” (ibn Mace, Nikah/5) seklindeki sozleriyle ailenin emanet duygusu ve iffet
erdemi gibi nitelikler {izerine kuruldugunu ifade etmistir.

Ayrica Kuran-1 Kerim’in, “Onlar (karilariniz) sizin i¢in elbisedir, siz de onlar
icin elbisesiniz” (Bakara, 2/187) benzetmesinde eslerin karsilikli koruyuculuk, sicaklik
ve tamamlayicilik vasiflart sergilenmistir (Karaman, 1995: 200-201).

Eslerin birbirlerine karsi olan hak ve sorumluluklar1 diisiiniildiiglinde siiphesiz ilk
olarak ifade edilmesi gereken hususun, karsilikli sevgi, saygi ve itaat hususlar1 oldugu
goriilecektir. Bilindigi gibi Kuran-1 Kerim Miisliimanlarin iglerini karsilikli goriis alis
verisiyle ¢oziimlemesini emretmis, Hz. Peygamberin uygulamalari da hep bu dogrultuda
olmustur. Ancak su da bilinmelidir ki sura her zaman icin fikirlerin birligini temin
etmeyebilir. Bu durumda aile i¢inde karar1 verecek olan, dolayisiyla yetkiyle beraber
sorumlulugu da iizerine alacak olan erkek olacaktir: “Kocalar esleri iizerinde yonetici ve
koruyucudurlar” (Nisa, 4/34) denilmistir.

Bununla beraber kadinin kendi iffetini korudugu gibi, kocasmin bulunmadig:
zamanlarda da onun seref ve namusunu, evini, malini ve c¢ocuklarini da korumasi
gerektigi dile getirilmistir. Nitekim bu husus bir hadiste su sekilde dile getirilmistir:
“Sizin kadinlarmiz iizerindeki haklariniz; hoslanmadiginiz kimselere yataklarinizi
cignetmemeleri ve onlar1 evinize sokmamalaridir” (ibn Mace, Nikah/3).

Hz. Muhammed (s.a.v), eslerin birbirleriyle i1yi gecinmeleri gerektigini de dile
getirmistir. O, kadmlarin en hayirlisini, “kendisine baktigin zaman seni sevindiren
istedigin zaman sana itaat eden” olarak tanimlamis (Ibn Mace, Nikah/5) ve eslere,
birbirlerine zulmetme haklarinin olmadigin1 hatirlatmistir (Ibn Mace, Nikah/62).

Ote yandan Islam dini, aile kurumuna verdigi &nemden dolay:, kiiciiciik
meselelerden kaynaklanan hususlarin boganmaya sebebiyet vermesine izin vermemis,
sirf aileyl kurtarmak i¢in bazi durumlarda kocaya kadini tedip etme hakki tanimistir
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(Dondiiren, 1995: 266). Kadin boyle bir ortamda yeniden anlayish bir tutum igine
girerse koca ona karst olan tedip uygulamasini birakmalidir. Ciinkii ayette; “Eger size
itaat ederlerse, kendilerini incitmek i¢in bagka bahane aramaym” (Nisa, 4/34)
buyrulmustur. Ayrica iyi huylu ve saliha kadinlarin tedibe ihtiyaclarinin olmadig: da,
“lyi kadmlar itaatkar olanlar ve Allahin korunmasmi emrettigi seyleri, kocalarmimn
bulunmadig1 zamanlarda da koruyanlardir” (Nisa, 4/34) seklinde dile getirilmistir.

Bunun yaninda Kuran-1 Kerim kocanin sirasiyla yerine getirmesi gereken tedip
metotlarint su ayette siralamistir: “Gegimsizliklerinden korktugunuz kadinlara gelince;
Once onlara 0giit verin, yataklarinda yalniz birakin. Bunlar yarar saglamazsa tedip edin.
Eger size itaat ederlerse kendilerini incitmeye baska bahane aramaym. Ciinkii Allah ¢ok
yiicedir, ¢cok biiyliktiir” (Nisa, 4/34).

Ayetten anlasilan o ki, tedip edilmesi gereken kadin “niisuz” halinde olmalidir.
Genelde gec¢imsizlik olarak cevrilen bu kelimenin, gecimsizlik ¢ikarma, serkeslik
yapma, kocaya karsi itaatsizlik etme, asi olma gibi anlamlar tasidigr bilinmektedir
(Dondiiren, 1995: 267). Boyle bir durumun olmadig: hallerde kadin herhangi bir sekilde
cezalandirilmamali ve bu ayetin inis amacinin aile hayatinin mutlu bir sekilde devami
icin gerekli tedbirleri almak oldugu unutulmamalidir (Soysaldi, 1999: 78-79).

Ayetin ifade ettigi gibi bu durumdaki bir kadina 6nce 6giit vermeli, ardindan eger
ayni hali devam ediyorsa yataginda yalniz birakma metodu uygulanmalidir. Bunun da
fayda etmemesi durumunda uygulanabilecek son metot onlarin hafif¢e doviilmesidir.
Ancak su bir gercektir ki, dayak, kadina kadin oldugu i¢in reva goriilmiis degildir.
Ailedeki diger kadinlar i¢in bu s6z konusu olmamistir. Buna sadece, aileyi devam
ettirme sadedinde izin verildigi aciktir. Ote yandan aile iginde dayak asag1 veya orta
smiftan olanlarin igidir. Yiiksek seviye insanlar1 anlasmazliklart daha bagka yollardan
cozerler ki Hz. Peygamberin hi¢ dayak yoluna gitmemesi, bu konuda {iistiin olan
davranig1 gostermesi agisindan onemlidir (Yenigeri, 2000: 439).

Bununla ilgili olarak, bir giin Hz. Peygambere, kadinin koca iizerindeki haklari
soruldugunda onun verdigi cevap sOyle olmustur: “Kendisi yedigi zaman ona da
yedirmek, kendisi giyindigi zaman onu da giyindirmek, yiiziine vurmamak, kiifiir ve
hakaret etmemek, darildiginda evi terk etmeyip bunu evinde gecirmek” (Ibn Mace,
Nikah/3). Ayrica “Dévenleriniz hayirhlarmiz degildir” (ibn Mace, Nikah/51) ve
“Aksam belki de birlesecegi karisini insan nasil dover?” (Buhari, Nikah/93) gibi
hadisleri de Onun kadinlarin doviilmemesi gerektigi hususunda ne kadar hassas
oldugunu gostermesi agisindan énemli gdziikmektedir.

Ayrica Hz. Aise, “Allahin Rasulii hi¢bir hizmetcisini, higbir hanimin1 dévmemis
ve o elleriyle hicbir seye vurmanustir” (Ibn Mace, Nikah/51) seklinde kesin bir ifade
kullanarak Onun bu konudaki tavrini izah etmistir. Nihayetinde Hz. Muhammed (s.a.v),
insanlarin en hayirlilarindan bir kisminin da “ailesine, esine iyi davrananlar” oldugunu
dile getirmistir (Ibn Mace, Nikah/50).

Kuskusuz Hz. Peygamberin bu hadis ve uygulamalarina ragmen Islam toplumu
icerisinde de siddet géren kadinlar vardir. Ancak yaygin kanaatin aksine bunun Bati
iilkelerinde Islam iilkelerine kiyasla daha ciddi boyutlarda oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim yapilan bir arastirma Bati iilkelerindeki kadinlarin bu konuda zor
bir durumda oldugunu gostermektedir. Mesela Alman kadinlarinin yilizde altmisinin
esinden dayak yedigi bu arastirmalar sonucu tespit edilmistir (Geocities, 05.07.2007,
Www.geocities.com ).

Kuran’in bu metodu koyarken amacinin, toplumun c¢ekirdegi olan aileyi
saglamlastirmak, yuvanin bozulmasmi, ailenin dagilmasint Onlemek oldugu
unutulmamalidir. Aile i¢inde anlagsmazliklar ¢iktig1 zamanlarda 6nce 6giit, sonra ayri
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yatma, daha sonra da hafifce dovme yollarin1 denemek gerekmektedir (Nisa, 4/34). Eger
bunlardan da sonu¢ alinamaz, anlagsmazlik biiylir, yuvayr bozacak derecede tehlikeli
boyutlara ulasirsa, kar1 kocanin arasini bulmak iizere erkek ve kadinin ailelerinden birer
hakem (arabulucu) tayin edilecegi beyan edilmis ve bosanmanin basvurulacak en son
care oldugu dile getirilmistir (Nisa, 4/35).

6.3.3.1. (1). Mehir

Islami kaynaklarda “sadak, nihle, ferida” gibi kelimelerle de ifade edilen mehir
erkegin, evlenirken kadina vermesi gereken para veya mal seklinde tanimlanmaktadir.
Ancak mehir, kadinin veya ondan istifade hakkinin bedeli degil; erkegin kadina verdigi
degerin, ona ragbet etmesinin bir semboliidiir; armagan kabilindendir (S. Ates, tsz: 22;
Dondiiren, 1991a: 110).

Islam’da mehir gelenegi, “Kadinlara mehirlerini seve seve verin...” (Nisa, 4/4)
ve “...Mehirlerini de kendilerine giizellikle verin” (Nisa, 4/25) ayetleriyle sabit olmus,
Hz. Peygamber de bu hususta ¢cok hassas davranmistir. Hz. Peygamber, mehrin akid
esnasinda tespit edilip belirtilmesini tavsiye etmis ve kendisinin de hicbir nikahi
mehirsiz birakmadigi ifade edilmistir (Soysaldi, 1999: 38).

Nitekim O, degersiz madenden yapilmis bir yiiziikten tutun da bazi Kuran
surelerini 6gretmeye kadar pek ¢ok seyi mehir olarak kabul etmis, herhangi bir alt ve iist
sinir belirlememistir. Bu manadaki rivayetleri ve ilk asir uygulamalarini goz 6niine alan
alimler maddi degeri olan her seyin —az olsun, ¢ok olsun- mehir olabilecegi ictihadini
benimsemislerdir. Hz. Omer’in iist sinir1 dért yiiz dirhem yapma tesebbiisii bir kadinm
“...kadinlara yiginlarla altin vermis olsaniz da... (Nisa, 4/20) ayeti ile itiraz etmesi
izerine gerceklesmemistir. (Karaman, 1995: 233; S. Ates, tsz: 29).

Bununla beraber Hz. Peygamber evlenmenin kolaylastirilmasini istemis, bunun
icin mehrin, kolay ddenebilir 6l¢iide olmasini 6giitlemistir (Soysaldi, 1999: 39). Onun
bu tavri, kendi kizlar1 ve yakinlari {izerindeki uygulamalarinda ve evlenmenin
kolaylastirilmas1  yoniindeki telkinlerinde de goriilmektedir. Zira rivayetlere
bakildiginda Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in kiz1 Fatma ile evlenirken bir zirh1 mehir
olarak verdigi belirtilmistir (Ebu Davud, Nikah/24-25).

Ayrica Kuran-1 Kerim, “Heniliz dokunmadan ya da mehir kesmeden kadinlar
bosarsaniz size bir giinah yoktur” (Bakara, 2/236) ayetiyle mehrin nikahta sart veya
rikiin olmadigin1 dile getirmistir. Ayrica Kuran-1 Kerim, kadinlarin haklarinin
gozetilmesine de 6nem vermis ve bir esini bosamasi durumunda erkegin, verdigi mehri
isteyemeyecegini ifade etmistir (Nisa, 4/20).

Burada son bir hususa da deginmek faydali olacaktir. Daha once de belirtildigi
gibi Yahudilikte mehir gibi kadin haklarinin gozetilmesinde 6nemli olan bir gelenegin
yerine zaman igerisinde drahoma adi verilen bir gelenek yayginlasmistir. Buna gore
erkegin kadina degil de kadinin erkege herhangi bir maddi katk: saglamas1 gerekmis, bu
da birgok bdlgede fakir Yahudi kizlarinin evlenmesini gii¢lestirmistir. Islam dini kadina
verdigi degeri mehir hakki ile de ispat etmis, kadinin servetine degil, bizzat kendine
ragbet edilmesi gerektigini vurgulamistir (Karaman, 1995: 232). Ayrica kadina mehir
olarak verilen seyler tamamen kendisinin olup hi¢ kimsenin verilen o malda hakkinin
olmadigi da dile getirilmistir (Yaman, 1999: 61).

6.3.3.1. (2). Nafaka
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Tiirkgede “ge¢im masrafi” veya “gecim harcamalar1” gibi ifadelerle izah edilen
nafaka (Dondiiren,1991b: 4-5) kadmin, sosyal seviyesine gore normal bir hayat
siirdiirebilmesi i¢in ihtiyag duydugu ve kocanin da temin ile yiikiimli bulundugu
seylerin tiimiinii ifade etmektedir. (Karaman, 1995: 235).

Kuran-1 Kerim, aile i¢indeki mali sorumlulugun erkekte oldugunu “Annelerin
yiyecek ve giyecegi giiciiniin yettigi 6l¢iide cocugun babasina aittir” (Bakara, 2/233)...”
seklindeki ayetle belirtmis ve bu durum ilgili hadislerle daha acik bir sekilde izah
edilmistir (Buhari, Nafakat/1-4).

Bununla beraber bagka bir ayet de nafakanin kisinin ekonomik yasam
standartlarina gore degisebilecegine isaret etmistir: “Hali vakti genis olan, nafakay1
genigligine gore versin. Rizki kendisine daraltilan fakir de nafakayr Allahin ona
verdiginden versin. Allah hi¢bir kimseye ona verdiginden baskasini yiiklemez. Allah
giicliigiin arkasindan kolaylik ihsan eder” (Talak, 65/7).

Ayrica yine Kuran-1 Kerim bosanmis kadinlarin  haklarmin  gozetilmesi
hususunda da gayret gostermis ve bosanmis bir kadinin, iddet siiresince barinma, yeme
ve giysi masraflarinin bosayan kocaya ait oldugunu belirtmistir (Talak, 65/6; Bakara,
2/241). Bu ayetlerde de goriildiigii gibi Islam dini, konuyla ilgili bir¢ok hususu
diizenleyerek kadinlarin haklarinin gozetilecegi hiikiimler getirmistir.

6.3.3.2. Cok Evlilik

Daha 6nce de ifade edildigi iizere gerek Tevrat gerekse de Inciller’de ¢ok kadinla
evlenme yasaklanmamis ve bu kutsal kitaplarda c¢ok kadinla evlenme Ornekleri
anlatilmistir. Ancak zaman icerisinde hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar tarafindan tek
kadinla evliligin yaygin bir kanaat haline geldigi goriilmiistiir.

Islam dininin kutsal kitab1 Kuran-1 Kerim incelendiginde konuyla ilgili yalnizca
bir ayetin zikredildigi  goriilmektedir:  “Eger yetim  kizlarin  haklarm
gozetemeyeceginizden korkarsaniz size helal olan kadinlardan ikiser, licer, dorder
nikahlaymniz. Eger adalete riayet edemeyeceginizden korkarsaniz bir tane se¢in yahut
sahip oldugunuzla yetinin. Bu (tek kadinla evlenme) adaletten sapmamaniz bakimindan
daha uygundur” (Nisa, 4/3).

Ayetle ilgili yorumda bulunmadan oénce Islam dininin getirdigi yeniligi ve
degisimi gorebilmek icin Islam &ncesi donemin uygulamalarma bakmak faydali
olacaktir. Oncelikle bilinmelidir ki ayetlerin inmeye basladig1 dénemde, peygamber ve
sahabenin hayatlar1 hakkinda gelen rivayetler ve bizzat Kuran ifadeleri incelendiginde
(Nisa, 4/3,129), en yaygin evlilik seklinin ¢ok evlilik oldugu goriilmektedir (Tuksal,
2001: 56).

Ote yandan, Islamiyet gelmeden énce Arap toplumunda erkegin evlenebilecegi
kadin sayisinda bir sinirlama olmadigi, bagka bir ifadeyle cok kadinla evliligin Hz.
Peygamber tarafindan icat edilmedigi (Gole, 1993: 21) diisiiniildiiglinde goriilecektir ki,
aslinda bu hiikiim, erkege verilen bir 6zgiirliik degil, sinirlamadir (Savas, 1991: 165).
Ayrica su da bir gergektir ki O, hi¢gbir hudut tanimayan bir poligami anlayisi ve
tatbikatina bir takim sinirlar ¢eken ilk peygamber olmustur (Hamidullah, 2003: 673).

Islam, o dénemdeki mevcut toplumlarin birgogunda uygulanan c¢ok kadinla
evlenmeyi siirlayarak dorde indirmistir. Fakat dort kadinla evlenmeyi de emretmemis,
ancak topluma iyice yerlesmis olan bu uygulamay1 kismis, bazi sartlara baglamistir (S.
Ates, tsz: 15). Bu sartlar, ferdi veya ictimai bakimdan buna ihtiya¢ bulunmak, birden
fazla kadinla evlenmenin gerektirdigi ek yiikiimliilikleri yerine getirme giiciine sahip
olmak ve adalete riayet etmektir. Burada adaletten kastedilen, hukuki ve ahlaki
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boyutlarda olsa gerektir. Zira kalbin hepsini esit sevmesini ve gonliin hepsine esit sevgi
paylastirmasini saglamak, insanin giiclinli asan bir sey olsa gerektir (Yenigeri, 2000:
466; Fazlur Rahman, 1999: 91).

Ayrica Kuran-1 Kerim ¢ok kadinla evlenmeyi bir emir degil, izin olarak zikretmis
ve bunu da adalet sartina baglayarak: “Kadinlar arasinda adalet yapamazsaniz bir tane
almiz” (Nisa,4/3) buyurmustur. Kadinlar arasinda adalet yapmak c¢ok giic bir is
olduguna gore Islam’da makbul ve muteber olanin bir kadinla evlenmek oldugu ifade
edilmistir (S. Ates, tsz: 88).

Kadinlar arasinda adaleti saglamanin giigliigline Kuran-1 Kerim’de yer alan “Ne
kadar cabalasaniz kadinlar arasinda adalete riayet edemezsiniz; o halde (birine)
biisbiitiin meyledip de digerini askida gibi birakmaym. Eger iyilik ve diizen i¢in ¢alisir,
giinahtan sakinirsaniz bilin ki Allah gilinahlarinizi ¢ok bagislayici ve ¢ok merhamet
edicidir” (Nisa, 4/129) ayeti isaret etmistir.

Kendisinden nakledilen bazi rivayetler diisiiniildiiglinde Hz. Peygamberin de
prensip olarak tek kadmla evlenmeden yana oldugu sdylenebilir. Nitekim O, Hz.
Ali’nin, kizt Fatma’nin {lizerine bagka bir kadinla evlenme diislincesinin oldugunu
duyunca buna razi olmadigini sdyleyerek Hz. Ali’yi bu diisiincesinden vazgecmistir
(Savas, 1996: 159). Bunun yaninda, zorlayic1 bir sebep yokken fazla kadinla evlenmege
kalkismak, Miisliiman toplumlarda hos karsilanmamustir. Nitekim asirlarca Islam
hukukuna gore yonetilen Osmanli Imparatorlugunda, birden fazla kadinla evli olanlarin
sayist ¢cok az olmus, bu durumda olan kimseler ise baz1 zamanlarda toplum tarafindan
kinanmislardir (Soysaldi, 1999: 34).

Sunu da ifade etmek gerekir ki normal zamanlarda tek kadinla yetinmek tesvik
edilmis olsa da bazi durumlarda ¢ok daha biiyiik problemlerin olugsmasini 6nlemek icin
Islam’in dért kadinla evlenmeye izin vermesini evrensel bir hiikiim olarak algilamak
gerektigi belirtilmistir. Zira kadinin kisir veya hasta oldugu durumlarda kocanin ikinci
esle evlenmesi, o kadin1 bosayip sokaga atmaktan ¢ok daha olumlu bir tutum olacaktir
(S. Ates, tsz: 15).

Bununla beraber 6zellikle savaslarin ¢cokg¢a yapildigi bazi1 donemlerde erkek ve
kadin niifuslar1 arasinda ciddi farkliliklar olusmus ve bu durumda toplumun imdadina
birden fazla kadinla evlenme hiikmii yetismistir. Bilindigi gibi bu durum sadece eski
donemlerde olup biten bir husus olmayip giinlimiizde de s6z konusu olabilmektedir.
Zira bilindigi gibi Almanya’da da, Ikinci Diinya Savasinda pek ¢ok erkek 6ldiigii icin,
cok kadinla evlenmeye miisaade edilmesi ongoriilmiistiir (Garaudy, 2000: 176).

Ayrica Islam hukukunda kadmin haklar1 da gdzetilmistir. Buna gore kadin
evlenirken, iizerine bir bagka kadinla evlenilmemesi sartini ileri siirebilecek; bu takdirde
kocasi, mezkur sarta riayet edecektir. Ayni hak, ikinci es i¢in de s6z konusu olmus ve
ona da bu talebi reddetme hakki taninmistir (Karaman, 1995: 204).

Islam dininin, bu kadar ¢ok hikmetleri biinyesinde barindiran bu hiikmiiniin Bat1
diistincesi tarafindan garip karsilanmasi ve elestirilmesi anlasilmasi zor bir durum gibi
goziikmektedir. Zira Bati’da metres ve sevgili edinme, kadinlarin birden fazla kisiyle
iliski kurmasi ve escinsel iliskiler gibi igren¢ bazi uygulamalarin ¢ok yaygin oldugu
bilinmektedir. Toplum ahlakini bozan, insanlar1 dejenere edip birbirine diisman eden
Batidaki bu igreng adetlerin yaninda Islam’m birden fazla kadinla evlenme hiikmii son
derece mesru ve masum bir hiikiim olarak géziikmektedir (Zuhayli, 1995: 196).

Burada, Islam Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v)’in ¢ok evlilik yapma
sebeplerine de deginmek yerinde olacaktir. Oncelikle bilinmelidir ki, Hz. Peygamber,
gencligini Mekke’de her tiirlii ahlaksizligin serbest oldugu bir donemde gecirmis ve
iffetiyle sohret yapmis ve kendisi yirmi bes yasinda iken kirk yasinda dul bir kadinla
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evlenmis, yirmi bes senelik genglik donemini onunla gecirmisti. Arap geleneginin ¢ok
kadinla evlenmeye miisait olmasina ragmen O, bu donemde tek kadinla evlilik hayatini
sirdiirmiistiir. Yalnizca bu izah bile, daha sonra yaslilik donemindeki evliliklerini
sehvet tatmini i¢in degil, bir takim ylice maksatlara yonelik oldugunu izah etmeye
yeterlidir (Hamidullah, 2003: 673).

Bununla beraber Onun evlilik sebepleri incelendiginde bu evliliklerin bazi
hikmetlerinin oldugu goriiliir. Nitekim yapilan savaslarm, Islam toplumunda kadin
niifusunun erkek niifusuna gore ¢ok artmasina sebebiyet verdigi bir ortamda kadinlara
has bazi durumlar1 ve diger miikellefiyetleri kadinlara anlatacak kadin 6gretmenlere
ihtiya¢ oldugu asikardir. Zira kadinlar bu halleri agik¢a Peygambere soramamis, Hz.
Peygamberin hanimlar1 basta Hz. Aise olmak {izere bu goérevi gérmiislerdir (Vicdani,
1992: 52; Gluimiis, tsz: 105-106).

Ayrica, toplumun igerisinde yer eden bazi kurallar1 kaldirmanin, ancak o kural
uygulamakla miimkiin olacagimi ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber, evlathgi Zeyd Ibn
Harise’nin bosamis oldugu Zeynep Ibn Cahs ile evlenerek Araplar arasinda yerlesmis
bir gelenegi kaldirdigi ve birgok hukuki meseleyi de sorun olmaktan ¢ikardigi
goriilmistiir (Glimts, tsz: 106).

Bununla beraber, her vesileyi insanlart Allahin dinine davet i¢in kullanan Hz.
Peygamber, baz1 evliliklerini akrabalik baglarini kuvvetlendirmek i¢in, bazilarmi da
bazi kabileleri kendine 1sindirmak maksadiyla yapmis ve bunlarla Islam hesabina birgok
fayda saglamistir (Vicdani, 1992: 45; Giimiis, tsz: 107). Tim bu anlatilanlar
gostermektedir ki Hz. Peygamber’in yapmis oldugu tiim evlilikler herhangi bir insani
zaaftan degil, ciddi sebepler i¢in yapilmistir.

6.3.3.3. Miisliiman Olmayanlarla Evlilik

Kuran-1 Kerim, Miisliimanlarin Miisliman olmayanlarla evliligi noktasinda
miisrik (Allaha ortak kosan putperest) ler ile Ehl-i Kitap (Yahudi, Sabii ve
Hiristiyanlar)’1 birbirinden ayirmis ve farkli hiikiimler ortaya koymustur.

Kuran’1 Kerim, “Miisrik kadinlar iman etmedikg¢e onlarla evlenmeyin” (Bakara,
2/221) ifadesinden de anlasilabilecegi gibi Miisliiman bir erkegin, miisrik bir kadinla
evlenemeyecegini izah etmistir. Ehl-1 Kitap kadinlarla evlenme konusunda ise “Bugiin
size temiz ve 1yi seyler helal kilinmistir. Kendilerine Kitap verilenlerin yiyecegi size
helaldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlar ile daha 6nce kendilerine Kitap verilenlerden
iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz sartiyla....size helaldir (Maide, 5/5) ayetinde de
ifade edildigi tizere iffet sart1 kosularak onlarla evlenmenin helal oldugu belirtilmistir.

Ayette de goriildiigii gibi Miisliiman bir erkek Ehl-1 Kitap’tan bir kadin ile
evlenebilir iken baska bir ayet, Miisliiman bir kadinin miisrik veya Ehl-i Kitap higbir
kafirle evlenemeyecegini, sadece Miisliiman bir erkekle evlenebilecegini dile
getirmigtir: “...Miusliman hanimlar kafirlere helal degillerdir. Kafirler de Miisliiman
hanimlara helal olmazlar...” (Miimtehine, 60/10).

Ehl-i Kitap ile evlenmenin Miisliiman erkek igin yasak olmayip Miisliman kadin
i¢cin yasaklanmasinda, genellikle kadinin erkek ¢evresine girmesinden dolayr Miisliiman
kadinin Miisliiman olmayan esinden inang¢ yoniiyle etkilenebilecegi ihtimalinin etkili
oldugunu s6ylemek miimkiindiir (Yaman, 1999: 43).
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6.4. Bosanma

Kuran-1 Kerimde, “bagi ¢6zmek ve serbest birakmak™ anlamlarina gelen “talak”
kelimesiyle ifade edilen bosanma (Talak, 65/1), belli sozlerle evlilik bagimi ¢ézmek,
evlilik 1iligkisini sona erdirmek seklinde tanimlanmaktadir (Karaman, 1995: 241;
Soysaldi, 1999: 75).

Siiphesiz Islam dini evlenmenin dmiir boyu siirecek bir beraberlik ve baglilik
olmasini istemis ve bunun i¢indir ki, siireli ve gegici evlilik akitlerini gecersiz saymustir.
Ancak ideal ile reel, istenen ile gergeklesen arasinda ¢ogu zaman farkliliklar
olusabilmekte ve bazi durum ve sartlarda evlilik ¢ekilmez bir yiik, katlanilamaz bir
beraberlik halini alabilmektedir. Buna ragmen Hiristiyan diisiincesinde oldugu gibi,
evlilik devam etsin; “Allahin birlestirdiklerini hi¢gbir kimse ayiramaz” (Matta, 19/6)
demek insanin yapisi, maddi ve manevi ihtiyaglari ile bagdasmayan bir temenni
olmaktadir. Islam dini bunun yerine, evliligin devami igin taraflar1 azami gayret
gostermeye tesvik etmis, bosanmay1, “Mesru oldugu halde Allah nezdinde en sevimsiz
sey” (Ibn Mace, Talak/1) olarak ifade ederek sevimsizlestirmis; fakat gerektiginde,
zorunluluk haline geldiginde bu yolu da a¢ik tutmustur. Ciinkii zorla giizellik
olmamakta, zorlama ile sevgi ve baglilik dogmamaktadir. Kagit tizerinde evli kalip,
gbniil ve beden olarak ayr1 yasamayi ise -ahlaki, sosyal ve ailevi mahzurlarindan dolayi-
Islam dini tasvip etmemistir (Karaman, 1995: 244; Soysald1, 1999: 76-77).

Ote yandan evlenme gibi bosanmay1 da higbir degerlendirmeye tabi tutmayan, bu
tasarruflar1 sahislarin hususi hayati icinde goren sistemler yaninda bosamayr kesin
olarak yasaklayan, yahut hakimin kararina baglayan sistemler vardir. Islam dini bu
konuda orta yol tutmus, gerektiginde bosamaya, evlilik hayatin1 sona erdirmege cevaz
vermis, bu tasarrufu erkeklerin bizzat, kadinlarin ise hakim araciligiyla yerine
getirmesine imkan tanimis, ayrica bosamay: dini ve ahlaki yonden degerlendirmistir
(Karaman, 1995: 243).

Gerek Kuran-1 Kerim (Talak, 65/1; Bakara, 2/237) gerekse de bazi hadisler
(Buhari, Talak: 1-3) g6z 6niinde bulunduruldugunda bosama yetkisinin kocaya verildigi
anlasilmaktadir. Ancak kocanin, gerek akit aninda gerekse de akitten sonraki herhangi
bir zamanda bosama yetkisini hanimina verebilecegi de belirtilmistir (Yaman, 1999:
79). Zira Kuran-1 Kerimin Peygamber eslerine yonelik su hitabi bunu gostermektedir:
“Ey Peygamber, eslerine de ki: Eger diinya hayatin1 ve siisiinii istiyorsaniz, gelin size
bosanma bedellerinizi vereyim ve sizi giizelce bosayayim” (Ahzab, 33/28).

Ote yandan bosanmay1 Hiristiyanliktaki gibi zorlastirmayan Islam dini, kocanin
hicbir sebep yok iken karisinm1 bosama yetkisinin olmadigini da belirtmistir (Siddiki,
1990: 227). Ayrica kocanin, bosama yetkisini uluorta kullanmasimi 6nlemek amaciyla
nafaka gibi mali mieyyideler getirmistir. Bunun yaninda kadinin evlilikten zarar
gormesi halinde hakkini savunacagi merciler de Islam hukukunca belirlenmistir
(Karaman, 1995: 244).

Ayrica Islam dini, kutsal tamidigi aile yuvasmin, hemen basit bir sozle
dagilivermesine razi olmamistir. Bogsamay1 {ige ¢ikarmis ve onun her ay bir talak
verilmek suretiyle yapilmasini tavsiye etmistir. Bu sekilde bosanma, ancak ii¢ ayda
miimkiin olabilmektedir. Bosanmanin ii¢ ay gibi uzun bir zamana baglanmasi, kari ile
kocaya evlilikleri konusunda bir daha diisiinme ve birbirlerine yeniden donme zemini
aramalar1 amacini tagidig1 disiiniilmektedir (Soysaldi, 1999: 116). Ayrica ayni hikmete
binaen bir ayet de bosamanin, kadinlarin temiz oldugu zaman dilimlerinde yapilmasin
emretmigtir (Talak, 65/1). Hz. Peygamber de bir hadisinde ayni hususu vurguladiktan
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sonra bir hakikati daha vurgulamis ve adetten sonra eger cinsel iliski vuku bulduysa bu
temizlik doneminde de bogsamanin caiz olmadigini ifade etmistir (Buhari, Talak/1).

Islam dininin evliligin siirekliligini saglamak icin getirdigi bir diger hiikiim de
“iddet” seklinde isimlendirilen ve bosanan kadinin, gebe olup olmadigiin anlasilmasi
icin bir siire beklemesi olgusudur. Aslinda iddet beklemenin iki 6nemli hikmetinin
oldugu sOylenebilmistir. Bunlardan biri, kadinin karninda ¢ocugu olup olmadiginin
anlasilmas1 ve bodylece cocugun babasinin belli olmasi iken; esas hikmeti ise kari
kocanin bu siire zarfinda iyice diisiinlip bir anlagma zemini bulmalarina ve aradaki
kirginlig1 gidererek tekrar birbirlerine donmelerine imkan saglamak oldugu belirtilmistir
(S. Ates, tsz: 59). Nitekim bunu Kuran sdyle dile getirmistir: “Ey peygamber! Kadinlari
bosamak istediginizde onlar1 iddetlerini dikkate alarak temizlik halinde bosayin ve
iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Rabbiniz olan Allah’a kars1
gelmekten sakinin. Apacik bir hayasizlik yapmalar1 disinda onlar1 bekleme siiresince
evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in smirlaridir. Kim
Allah’in sinirlarini asarsa, siiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah,
sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir” (Talak, 65/1).

Ayrica Kuran-1 Kerimde, evlendikten sonra, heniiz birlesme olmazdan o6nce
bosanan kadin i¢in iddet gerekmedigi ifade edilmis (Ahzab, 33/49) ve bu durumda
kadinlarin haklarmin goézetilmesi vurgulanarak mehrin yarisinin kadinlara ait olmasi
gerektigi dile getirilmistir (Bakara, 2/236-237). Ayrica Kuran-1 Kerimde, iddet
stiresince kadinin yeme ve giysi masraflarinin, bosayan kocaya ait oldugu hususu da
ayrica ifade edilerek kadinin zor durumda kalmasi onlenmistir (Talak, 65/6; Bakara,
2/241).

Bunun yaninda Kuran-1 Kerim, getirdigi bir hiikiimle, cahiliye doneminde
uygulandig1 sekliyle kocanin, esini diledigi kadar bosama hakkini da geri almis,
bosanmay iki ile sinirlamistir (Bakara, 2/229; S. Ates, tsz: 61). Aile yuvasini oyuncak
haline getiren bu uygulama bu hiikiimle kaldirilmis ve {ic bosama sonunda yeniden bir
araya gelebilmek, agir bir miieyyideye baglanmistir. Bu agir miieyyide Kuran-1
Kerim’de su sekilde ifade edilmistir: “Eger erkek karisini iiglincii defa bosarsa kadin,
onun disinda bir baska kocayla nikahlanmadik¢a ona helal olmaz. Bu koca da onu
bosadig1 takdirde onlar Allah’in koydugu oOlgiileri gozetebileceklerine inaniyorlarsa
tekrar birbirlerine déniip evlenmelerinde bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah’in, anlayan
bir toplum i¢in agikladigi dlgiilerdir” (Bakara, 2/230).

Ote yandan Islam’1n bosama yetkisini baz1 kiiciik istisnalar disinda erkege vermis
olmasmi su sekilde izah etmek miimkiin goziikmektedir. Her seyden Once su
bilinmelidir ki bu durum, kadinin hicbir surette bosanma hakkinin bulunmadig
anlamma gelmemektedir. Zira icap ettigi zaman kadinlarin mahkemeye miiracaatla
evlilige son verme yetkilerinin oldugu da dile getirilmistir. Bunun yaninda kadinlarin,
fitratlar1 geregi erkeklere gore daha duygusal ve kirilgan olduklari bilinmektedir.
Kendilerine tam bosama yetkisi verildigi zaman basit sebeplerden dolay1 evlilige son
verebilecekleri diistincesi de bu hiikkmiin verilmesinde onemli sayilmaktadir. Ayrica su
da gergektir ki, bosama sonrasinda devreye girecek mali kiilfetlerle beraber aile
kurumunun biitiin maddi yiikii kocanin {izerinde bulundugu i¢in o, bosama konusunda
daha temkinli davranacaktir. Yetkinin bir kisiye verilmis olmasi, iki kisiye taninmasi
halindeki meydana gelis ihtimalini yar1 yariya azaltacagindan yuvanin dagilmasi da o
oranda zorlasacaktir (Yaman, 1999: 79).

Hz. Peygamberin, onemli bir neden olmaksizin kocasindan ayrilmak isteyen
kadma cennet kokusunun haram oldugunu (Ibn Mace, Talak/1) vurgulayan sézlerinden
yola c¢ikan Islam bilginleri, kadnin kocasinda rastlanan bulasict hastalik, cinsi
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iktidarsizlik ve ailesine gereken yardimi yapamamasi gibi énemli nedenlerle bosanmak
izere mahkemeye bagvurabilecegini de dile getirmislerdir (Faruki, 1989: 95).

Son olarak sunu vurgulamak gerekir ki Islam’in ana kaynaklari, incelendigi iizere
bosanma konusunda diger din ve anlayislara gore kadin haklarinin daha fazla
gozetilmesi tizerinde durmustur. Ayrica getirdigi hiikiimlerle bosanma konusunu ailenin
korunmasima verdigi onemden dolayr miimkiin oldugunca uzun bir zamana yaymis
olmasina ragmen hicbir sekilde onu yasaklamamistir. Ayrica giiniimiiz Hiristiyan Bati
tilkelerine kiyasla Miisliiman iilkelerde bogsanmanin sosyal bir problem olmadigin
soylemek mimkiindiir. Nitekim Norveg¢’te bosanma oranmin yiizde elli iki oldugu
arastirmalar sonucu tespit edilmistir. Bunun {izerine Norveg¢ parlamentosunda “manevi
degerler komisyonu” kurulmus ve bosanmalarin ilk sebebi olarak dini ve manevi
degerlerin terk edilmesi gosterilmistir (Avci, 2007: 145). Ayrica Hiristiyan Bati
iilkelerinde evliliklerden yarisindan fazlasinin bosanma ile sona erdigi ifade
edilmektedir. ABD gibi iilkelerdeki bosanma orani yiizde elli besin {izerinde iken, higbir
Miisliiman iilkede bu oran yiizde yirmi biri asmis degildir. Arastirmalar ve goézlemler de
gostermektedir ki Miisliiman toplum batililastikca bosanma orani da yiikselmektedir
(Ahmed, 1993: 65-66).

6.5. Cocuklarla Ilgili Baz1 Hususlar

Islam dini aileyi, topluma yeni katilan fertlerin ilk egitimlerini aldigi ve
toplumun norm ve degerlerinin en iyi bir sekilde Ogretilmesi gerekliliginin oldugu
egitim kurumlar1 olarak degerlendirmistir. Bu ¢ercevede biz Islam dininde ¢ocuklara
yonelik bazi uygulamalardan bahsedecegiz.

6.5.1. Cocugun Siinnet Ettirilmesi

Islam dininin de Hiristiyanligin aksine, tipki Yahudilikte oldugu gibi siinnet
konusuna &nem verdigi ve uyguladig1 goriilmektedir. Aslinda Islam’da siinnet olgusu,
Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan konulmus bir kaide olarak goriilmez. Onceki
peygamberler tarafindan uygulanmis olan siinnet, Hz. Peygamber tarafindan da devam
ettirilmistir (Gok, 1995: 77-78).

Hatta hadislerden ve diger rivayetlerden anlasildigina gore siinnet olmak, biitlin
peygamberlerin yaratilisinda mevcut olan vasiflardandir. Hz. Peygamberin siinnetli
olarak dogdugunu bildiren rivayetlerin yam sira Hz. Ibrahim disinda biitiin
peygamberlerin siinnetli olarak dogduguna dair rivayetler de vardir (Gok, 1995: 64).

Bununla birlikte hadislerde ilk siinnet olan kisinin —bagska bir rivayette ilk siinnet
olan kisi degil de kendi kendini ilk siinnet eden kisi olarak gecmektedir- Hz. ibrahim
oldugu izah edilmektedir. Ayrica Kuran-1 Kerim, Hz. Ibrahim’in insanhiga onder
oldugunu vurgulayarak (Bakara, 2/124) onun getirdigi tevhit esaslarina tabi olunmasini
emretmistir (Nahl, 17/123). Bagka bir ayet ise yine O’nun getirdigi Hanif dininin ayn1
zamanda Allahin insanlar yarattigi fitrat oldugunu izah etmistir (Rum, 30/30). Bu
ayetler ve siinnetin fitrat oldugunu bildiren hadisler beraber diisiiniildiiglinde siinnetin,
Islam’1n siarindan oldugu sdylenebilecektir (Gok, 1995: 77-78).

Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde fitratin beg oldugunu dile getirerek bunlari
“stinnet olmak, etek tirasi olmak, biyig1 kesmek, tirnaklarini kesmek, koltuk altim
yolmak™ (Buhari, Libas/64) seklinde siralamistir. Baska bir zaman da yeni Miisliiman
olmus birine, “ilizerindeki kiifiir alameti olan killar1 temizle ve slinnet ol” (Ebu Davud,
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Taharet/131) buyurarak siinnetin yeni Miisliiman olmus biri i¢in de s6z konusu
oldugunu dile getirmistir.

Hz. Ismail’in on ii¢ yasinda siinnet oldugu hususunda Kitab-1 Mukaddes (Tekvin,
17/24) ile hadisler (Buhari, Libas/63) mutabik iken, Kitab-1 Mukaddes Hz. Ibrahim’in
doksan dokuz yasinda (Tekvin, 17/24), hadisler ise seksen yasinda siinnet oldugunu
ifade etmistir (Buhari, istizan/51).

Son olarak belirtmek gerekir ki Islam’da siinnet olma yas1, uygulamada ergenlik
yasina kadar geciktirilebilirse de genelde dogumdan sonra yedinci giin olarak kabul
gormiistiir (Gok, 1995: 78).

6.5.2. Cocugun Egitimi ve Ona Kars1 Tutum

Islam dini herhangi bir din veya 1tk ayrimi gdzetmeksizin ¢ocuklarla ilgilenmis,
himayeye muhta¢ olan c¢ocuklarla ilgilenmeyi toplumun ve devletin Onemli
vazifelerinden biri saymistir. Velisi olmayan ¢ocugun velisinin devlet oldugu dile
getirilerek velisi bulunan g¢ocuklarin haklarina riayet edilmesi bakimindan devletin
kontrol vazifesi oldugu ifade edilmistir (Karaman, 1995: 60).

Bunun yaninda Kuran-1 Kerim ¢ocugu daha ana karninda iken ele almuis,
dogumdan oOnce ve sonra yasaylp gelismesi i¢in gerekenin yapilmasini ilgililerden
istemistir. Mesela bir ayette erkegin, bosandigi kadinin hamile olmasi durumunda
cocugu dogurana kadar nafakasinin verilmesinin erkegin gorevi oldugunu bildirmis ve
cocugun anne tarafindan emzirilmesi durumunda ona iicretinin 6denmesi gerektigini,
annenin emzirmek istememesi durumunda babanin, iicret vererek bir baska emziren
kadin bulmasi gerektigini dile getirmistir (Talak, 65/6). Bagka bir ayet de annelerin
cocugu iki yil emzirmesi tavsiye edilmis ve bununla ilgili bazi diizenlemeler
getirilmistir (Bakara, 2/233).

Ayrica Kuran-1 Kerim, Islam dncesi dénemde uygulanan kiz ¢ocuklarini diri diri
gomme adetini de insanlara hatirlatmis, isledikleri fiilin ne kadar igren¢ oldugunu ifade
etmistir (Enam, 6/140; Tekvir, 81/8-9). Hz. Muhammed (s.a.v), Islam 6ncesi donemde
bu kadar hakir goriilen ¢cocuklara merhamet ve sevgiyle yaklasilmas1 gerektigini dile
getirmis ve kendi hayatinda da bunu her zaman sergilemistir (Buhari, Edep/18,27).

Bununla beraber O, anne babanin ¢ocuklarini egitme gorevinin de bulundugunu
(Buhari, Hibe/10) ifade ederek ¢ocuklari arasinda ayrim yapilmamasi gerektigi
hususunda anne babalar1 uyarmistir (Buhari, Hibe/12-13). Ote yandan Islam
geleneginde, bir cocugun ergenlik donemine girisiyle beraber dini ve diinyevi konularda
sorumlu bir hale gelecegi de ifade edilmistir (Dondiiren, 1995: 278).

Ayrica Ergenlik doneminin yaninda bir de riisd devresi vardir. “Evlenme ¢agina
gelinceye kadar yetimleri deneyin. Eger onlarin riisde erdiklerini goriirseniz mallarini
kendilerine verin” (Nisa, 4/6) ayetinden de anlasilmaktadir ki Islam dini kisinin iyiyi
kotiiden ayirt edecek kivama erisene kadar mallarinin ve haklarimin gozetilmesine
bliylik 6nem vermistir.

Ailenin devamma bu kadar 6nem veren Islam dini cocuklarin da sevgi ve
merhametle biiyiitiilmeleri ilizerinde durmustur. Cocuklar, dogustan getirdikleri fitrat
lizere hayata hazirlanmali (Rum, 30/30), anne-baba ve cocuklar arasindaki iligkiler
karsilikli sevgi ve saygi esasimna dayanmalidir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in hayati ve
uygulamalar1 da bunun Onemini gostermektedir. Nitekim O, bir giin torunlarim
Opmesine ¢ok sasiran bir bedevinin, “siz ¢ocuklar1 6piliyor musunuz, biz hi¢ 6pmeyiz”
sOzleri iizerine Ona: “Kalbinden merhamet duygusu alindiysa ben ne yapabilirim ki”
(Buhari, Edep/18) diyerek ¢ocuklarin sevgi ve merhamet duygusuyla yetistirilmeleri
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gerektigini ifade etmistir. Ayrica O, baska bir zaman da yine konuyla ilgili “Merhamet
etmeyene merhamet edilmez” (Buhari, Edep/27) buyurarak, konunun 6nemini ifade
etmistir.
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7. UC ILAHI KiTABIN AILE KURUMUNU ZEDELEYEN BAZI UNSURLARA
YAKLASIMI

7.1. Zina

Zina fiili genel olarak bakildiginda aile kurumunu tehdit eden en biiyiik problem
olarak goze carpmaktadir. Zira o, yayginlastig1 toplumda bir¢ok problemin olugmasina
sebebiyet vermis, nesillerin karismasi, toplumda birligin bozulmasi ve AIDS gibi birgok
hastaligin olusmasinda 6ncili rol oynamistir. Onun bu yikict 6zelliginden olsa gerek
hemen hemen tiim geleneklerde zina hos goriilmeyen, yasaklanan bir fiil olmustur
(Karaman, 1995: 376).

Zina genel anlamda gayri mesru iliski olarak tanimlanmis olsa da kutsal
kitaplarin zina tanimlamalarinda bazi farkliliklarin oldugu sdylenebilir. Zira Yahudi
seriatina gore erkek acisindan zina sugunun olusabilmesi i¢in iliskide bulunulan kadinin
evli veya en azindan nisanli olmasi gerektigi dile getirilmis ve evli bir erkegin evli
olmayan bir kadinla iligki igerisinde bulunmasi her ne kadar bir su¢ olarak kabul edilmis
olsa da zina kapsaminda degerlendirilmemistir (Basalel, 2001: 447). Nitekim Tevrat’ta
yer alan ifadeler dikkate alindiginda evli olmayan bir kadinla iliskiye giren evli bir
erkegin zani olarak kabul edilmedigi gibi onunla iliskiye giren bekar kadinin da zaniye
olarak kabul edilmedigi gorilmektedir (Tesniye, 22/28-29). Bu yiizden Tevrat’a gore
zinanin tanimini, “evli kadinla yapilan yasak iligki” seklinde yapmak miimkiindiir
(Oksﬁz, 2005: 140; Kennel, 1995: 493).

Tevrat’in zina taniminda bu hususun ahlaki boyutundan c¢ok daha farkli bir
boyutunun énemsendigi goriilmektedir. Nitekim Tevrat’in zina konusunda evli ve bekar
kadinlarla ilgili yapmis oldugu bu ayrim, Yahudi toplumunda kadinin gergekte
kocasinin mal1 oldugu gercegi ile izah edilmistir. Zira kadinin, zina ederek sahibi olan
kocasinin haklarini ihlal etmis sayilacag belirtilmistir (Oksiiz, 2005: 140; De Vaux,
2003: 69). Tevrat’in zina konusuna yaklasimini bu sekilde 6zetledikten sonra konu ile
ilgili Tevrat’ta anlatilan bazi ifadeleri zikretmek onun konuya yaklasimini anlama
acisindan faydali olacaktir.

Mesela Tevrat’ta anlatilanlara gore Davut peygamber bir giin evinin daminda
gezerken, yikanan bir kadin gormiis, ona asik olmus, adamlarin1 géndererek onu
getirtmis ve onunla cinsel iliskiye girmistir (II. Samuel, 11/2-5). Hatta bununla da
kalmamis, bu kadinin kocasini savasta en on saflarda bir yerlere koydurtarak 6lmesini
saglamig (II. Samuel, 11/14-25), boylece bu kadinla evlenmedeki engeli de ortadan
kaldirmistir. Her ne kadar olaym sonunda Davut’un yaptig1 seyin Rabbin katinda kotii
oldugu zikredilmis olsa da (II. Samuel, 11/27). Islam’a gore bir peygamber olan,
Yahudilere gore ise bir kral olan bir kimsenin, bagkasinin karisiyla zina etmesi ve
ardindan onu oldiirtlip karisina sahip olmasi kanaatimizce uygun ve insani bir davranis
degildir.

Tevrat’in, Hz. Ibrahim’in hayatmin anlatildigi boliimlerinde de konuyla ilgili
olduk¢a problemli ifadelerin oldugu sdylenebilir. Anlatilanlara gore Ibrahim
peygamber, Misir ve Gerar denilen iki ililkeye girerken karis1 Sara’yr insanlara kiz
kardesi olarak tanitmis, gerekge olarak da Sara’nin ¢ok giizel bir kadin olmasi hasebiyle
o iilkelerdeki insanlarin, kendisini dldiirerek Sara’yi1 elinden alma ihtimalini gostermistir
(Tekvin, 12/13; 20/2). Anlasilan o ki o donem, giizel kadinlara sahip olmak icin bu
kadinlarin eslerinin 6ldiiriildigii bir donemdir. Bizim burada esas olarak deginmek
istedigimiz konu ise Hz. Ibrahim gibi bir peygamberin, kendi canmi kurtarmak igin
adeta karisim1 feda etme hususundaki ciiretidir. Nitekim her iki iilkeye de girdiginde
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benzer hadiseler yasanmis, bu iilkelerin krallar1 tarafindan giizelliginden dolay1 Sara
alikonulmus ve bunun karsiliginda Ibrahim’e iyi bakilip birgok hediyeler takdim edilmis
ve nihayet ilahi bir gii¢ tarafindan bu krallara Sara’nin, ibrahim’in kiz kardesi degil de
karis1 oldugu haberi verilmistir. Gelen bu haberden dolay: krallar hemen ibrahim’in
yanina gelmis ve biiyilik bir kotiililk yapmaktan son anda korunduklarini belirtmislerdir
(Tekvin, 12/14-20; 20/3-18). Tevrat’ta yer alan bu gibi hadiseler de gostermektedir ki
evli veya nisanli olmayan bir kizla cinsel iliskiye girmek herhangi bir su¢ ve ceza
sayllmayip gayet normal bir davranis olarak algilanmistir. Kuran-1 Kerim’de ise Hz.
Ibrahim ile ilgili boliimlere bakildiginda Onun bu yoniinden bahsedilmedigi
gorilmiistiir.

Ote yandan Tevrat’a gore bekar bir kizla yapilan cinsel birlesme, erkek acisindan
zina sugunu meydana getirmese de bekar kiz agisindan ayni seyi sdylemek miimkiin
degildir. Zira Tevrat’ta anlatilanlara gore evlenilen kizin bakire olmadigi iddia edilirse
(Tesniye, 22/13-14) kizin babasi ve anasi bakirelik nisani olan esvabi alip ihtiyarlarin
oniine serip ispatlayacak (Tesniye, 22/15-17). Ihtiyarlar onaylarsa, Israil’in bir kizinin
adin1 kotiiledigi i¢in adama yiiz sekel glimiis cezasi verecek, kadin adamin karisi olacak
ve biitlin 6mriince onu bosamayacak, o glimiisleri de kizin babasina vereceklerdir
(Tesniye, 22/18-20). Eger geng kadinda kizlik nisanlar1 bulunmadigi dogruysa “o zaman
gen¢ kadmi babasmin evinin kapisina c¢ikaracaklar ve sehrinin adamlari onu tasla
taslayacaklar ve 6lecek. Ciinkii babasinin evinde zina etmis olmakla Israil’de algaklik
etmistir” (Tesniye, 22/21) hiikkmii geregi taslanarak oldiriiliir. Taslama olaymin
babasinin evinin 6niinde vuku bulmasinin, iffetli bir kiz yetistirme konusunda basarisiz
olmus babaya karsi toplumun kinamasini ifade ettigi diisiiniilmektedir (Oksiiz, 2005:
140). Bunun yaninda Yahudi toplumunda, kiz evlenip de bakire ¢iktigi zaman kiza
tesekkiir amagli, baba ve kaym pederi tarafindan bilezik hediye etme geleneginin
varligindan da s6z edilmektedir (Peskine, 2005: 115).

Bununla beraber Yahudi inancinda zina fiilinin cezasinin O6lim oldugu
bilinmektedir. Nitekim Tevrat’ta yer alan su climleler bu durumu izah etmektedir: “Eger
bir adam, baska bir adamin karis1 olan bir kadinla yatmakta olarak bulunursa, o zaman
kadinla yatan adam ve kadin, onlarin her ikisi de dleceklerdir ve kotiiliigii Israil’den
kaldiracaksin.” (Tesniye, 22/22; Levililer, 20/10-13). Ayrica zina yoluyla dogmus
cocuklarin ancak zina yoluyla dogmus olanlarla evlenebilecegi ve bu yasagin on nesil
boyunca devam edecegi belirtilerek islenen bu sugta higbir glinah1 olmayan ¢ocuklara
da bu gilinahin cezas1 yiiklenmektedir (F. Aydin, 2004: 135).

Bunun yaninda nisanli bir kiz eger bir adamla sehirde cinsel iligkiye girerse
bunun cezasi, hem kadin hem de erkegin Sldiiriilmesi seklinde olacaktir (Tesniye,
22/23-24). Eger bu olay sehirden ve insanlardan uzak bir yerde vuku bulursa, bu
durumda kadinin, sesini duyuramayacagi, kurtarilamayacagi bir yerde bulundugu icin
sadece adam oldiiriilecektir (Tesniye, 22/25-27). Ayrica bir adam, nisanli olmayan bir
kizla cinsel iliskiye girer ise bu durumda kizin babasina elli sekel glimiis verecek, kadin
onun karis1 olacak ve ceza olarak Omriiniin sonuna kadar o kadin1 bosayamayacaktir
(Tesniye, 22/28-29; Cikis, 22/16).

Ote yandan Tevrat’ta yer alan, “Komsunun kadmima kotii gdzle bakma” (Cikis,
20/17) ve “Kim komsusunun karisi1 ile zina ederse 6liim cezasina ¢arptirilir” (Levililer,
20/10) gibi ciimleler Tevrat yorumcular tarafindan 1rki bir yaklagimla yorumlanmis ve
bu yorum, Yahudi irkinin Yahudi olmayanlara kars1 bakis acgilarini ortaya koymustur.
Zira Talmud, komsu olarak Yahudi irkina mensup kimseleri kabul etmis ve yabancilarin
esleriyle zinay1 caiz gdrmiistiir (Oksiiz, 2005: 140).
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Bu yorum tarzina sahip olan Haham Resi’nin, konuyla ilgili olarak sunlar1 dile
getirdigi goriiliir: “Bir Yahudi, yabanci birinin 1rzina tecaviiz ettiginde hata islemis
sayllmaz. Ciinkii yabancilarla yapilan nikah zaten gegersizdir. Zira Yahudi olmayan bir
kadin hayvan gibidir. Hayvan ve ona benzeyenlerle de nikah yapilmaz”. Bunun yaninda
Yahudi diistiniir ve kelamcis1 Maimonides daha da ileri giderek, “Yahudi olmayan
kadinlar1 elde etmek Yahudilerin hakkidir” demektedir (Oksiiz, 2005: 142). Bununla
beraber tiim Ibrani kanun sisteminin umumi terimi olarak kullanilan Halacha’nin da,
Yahudi olmayan tim kadmnlar1i Oniine gelenle yatan fahise olarak kabul ettigi
bilinmektedir (Oksiiz, 2005: 140-141).

Ayrica Yahudi toplumunda fahiselerle cinsel iligskiye girmenin zina sayilmadigi,
bu fiilinden dolayr ayiplanmadigi ve kanun nazarinda herhangi bir su¢ islemis
sayllmadigi da ifade edilmistir (Vaux, 2003: 69). Zira Tevrat’ta yer alan hikayeye gore,
Yakup’un oglu Yahuda, fahise oldugunu diistindiigii bir kadinla zevkini tatmin etmis ve
yaptig1 bu fiilden dolay1 ayiplanmamustir (Tekvin, 38/15-23). Tevrat’ta yer alan bir
baska boliimde ise fahiselik uzun uzun tasvir edilmis ve yaptigi is karsiliginda ticret alan
degil de ticret veren fahiselerin varligindan bahsedilmistir (Hezekiel, 16/15-43).

Tim bu anlatilanlara bakildiginda, Yahudilerin 6zellikle Yahudi olmayan
kadinlara reva gordiikkleri bu uygulama ve fahiselerle yapilan cinsel birlikteligi
onaylamalarinin, toplum hayatinda meydana gelen cinsel yozlasmanin temel sebebi
oldugu sanilmaktadir. Bunun neticesi ise, bir toplum ve millet i¢in neslin karigmasi, kin
ve nefretin yayilmasi, huzurlu ve giivenli aile ortaminin tehdit altina girmesi gibi bir¢ok
toplumsal zarar sayillmstir.

Ote yandan Incillerde 6ldiirme ve hirsizlik gibi bazi suglarla ayn1 kategoride
degerlendirilen zinanin kesinlikle yasaklandigi haber verilerek (Matta, 19/18; Markos,
10/19) bu sucu isleyenlerin hiikmiinii Allahin verecegi dile getirilmistir (Ibranilere
Mektup, 13/4). Ayrica Hz. Isa’nin “Zina etmeyeceksin denildigini isittiniz. Ben size
derim: Bir kadmna sehvetle bakan her adam zaten yiireginde onunla zina etmistir”
(Matta, 5/27) sozleriyle zina kavramini biraz daha genislettigi goriilmektedir.

Bunun yaninda Hiristiyanligin, Yahudi geleneklerinin yasandigi bir bolgede
ortaya ¢ikmis olmasi, Hiristiyanlarin bir¢ok hususta Yahudi geleneklerini dogrudan
almalarma sebebiyet vermistir. Zina edene verilen taslama cezasinin isa déneminde de
varhgini gosterdigi sanilmaktadir. Ancak Incillerde gegen bir olay, Onun ceza verme
yanlis1 degil de affetme yanlis1 bir tutum igerisinde oldugunu gosterir. Nitekim bir giin
bir Yahudi mezhebi olan Ferisiler’den bir grup, sirf kendisini sinamak igin Isa’nin
yanina zinada tutulmus bir kadin getirip kendilerinin Musa’dan 6grendikleri seriata gore
onun taglanarak oldiiriilmesi gerektigini sdyleyerek Isa’min konuyla ilgili goriisiinii
sorarlar. Isa ise meseleyi tepki almadan halletmek icin o topluluga, “kadinin iizerine
sizden gilinahsiz olan dnce tas atsin” seklinde seslenince topluluk yavas yavas dagilir ve
sonrasinda da Isa kadina déniip “bundan sonra artik giinah isleme” (Yuhanna, 8/3-11)
diyerek onu saliverir.

Ancak ikinci béliimde de zikrettigimiz gibi Incillere bakildiginda Hz. isa’nin,
bosanma konusunda kati bir tutum takinmis oldugu ve bundan sonraki her tiirlii
beraberligi zina kapsaminda degerlendirdigi anlasilmaktadir. Onceki evliligin hala
devam ettigi iddiasindan kaynaklanan bu hiikiim Incillerde su ciimlelerle yer almistir:
“Karisin1 bosayan ve bir baskasi ile evlenen her adam zina eder. Bir kocanin bosadigi
ile evlenen de zina eder” (Luka, 16/18; Matta, 19/9). Pavlus bu hiikme, “kocas1 6lene
kadar” ifadesini ekleyerek az da olsa hiikmii yumusatmistir (Romalilara Mektup, 7/3).

Genel olarak degerlendirildiginde Hiristiyanlikta da bazi hususlarin toplumun
bozulmasimi kolaylastirdig1 diisiiniilebilir. Zira onun, bosanma konusundaki bu kati
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tutumu Onii alinmaz bazi problemler olusturmustur. Zira insan sevmedigi hatta nefret
ettigi bir insanla ayn1 ¢atida yasama zorunluluguyla kars1 karsiya kalmis, bu da insanin
ihtiyaclarin1 evin disinda bir yerlerde giderme gibi bir anlayist dogurmustur. Nitekim
flort, beraber yagsama, metres edinme gibi kavramlar Hiristiyan Bati toplumunda ortaya
¢ikmis ve glinlimiizde de en ¢ok yine bu yerlerde yaygin bir hal almistir. Her ne kadar
bunun Hiristiyanlikla veya Incillerin &ziiyle ilgili degil de insanm yasam
bozukluklarindan kaynaklanan bir problem oldugu bazi Hiristiyanlar tarafindan
dillendirilse de (Ugal ve Malcolm, 2003: 215) bu tiir problemlerin giiniimiizde
Hiristiyan toplumlarda ni¢in diger toplumlara nazaran ¢ok daha fazla oldugu hususu
cevaplanmasi gereken bir sorudur.

[slam dininin kutsal kitabi olan Kuran-1 Kerim bir biitiinliik icerisinde
degerlendirildiginde ise onun zina konusunda diger kutsal kitaplara gore daha kusatici
hiikiimler getirdigi goriilmektedir. Oncelikle Kuran’da, miimin bir erkegin nikahli esi ve
sahip oldugu cariye disinda higbir kadinla iliski kuramayacagini agik bir sekilde izah
etmistir (Miiminun, 22/5-7). Zina sugunun olusabilmesinde erkek-kadin veya evli-bekar
ayrimini yapmayan (Nur, 24/2) Kuran-1 Kerim, “Zinaya yaklagsmayin. Ciinkii o, bir
hayasizliktir. Tutulacak yol olarak da pek fenadir” (Isra, 17/32) buyurarak zinay1 ve
zinaya gotiiren yollar terk etmek gerektigini ifade etmistir. Diger bazi ayetlerde de
bunun biiylik bir giinah oldugu ve ote alemde bu giinah1 isleyenlerden ciddi hesap
sorulacagi belirtilmistir (Furkan, 25/68-69; Araf, 7/33).

Kuskusuz zina gibi bir fiili tamamen ortadan kaldirmanin yolu ona gotiiren
yollar1 da tikamaktan gegmektedir. Nitekim Kuran-1 Kerimde zinaya gotiiren yollarin da
tamamen kapatilmasi icin erkek ve kadinlara ayr1 ayri seslenilmis, gozlerini haramdan
sakinmalari ve ortiilerini almalar1 hususunda uyarilarda bulunulmustur (Nur, 24/30-31).

Kuran-1 Kerimde zina sugunun cezasmin yiiz sopa olarak belirlendigi
gorilmektedir (Nur, 24/2). Ancak her ne kadar Kuranda ge¢gmese de Hz. Muhammed’in
(s.a.v), zina fiilini igleyen evli insanlara yonelik uyguladig1 recm (taglama) cezasinin da
sonraki donemlerde Islam diinyasinda benimsendigi goriilmektedir. Kuranda gecen yiiz
sopa cezasinin bekarlar i¢in, taslama cezasinin ise evli insanlar i¢in oldugu bilgisi genel
kabul gérmiistiir (Oksiiz, 2005: 144).

Ote yandan Islam gelenegine gdre recm cezasinmn uygulanabilmesinin bazi
sartlara baglandig1r goriilmektedir. Buna gdre bu cezanin uygulanabilmesi i¢in sucu
isleyen kisinin itiraf etmesi veya giivenilir en az dort gorgli sahidinin bu sucun
islendigine dair sahitlikte bulunmalar1 gerekmektedir (Nisa, 4/15). Ayrica sahitlerin
hepsinin ne zaman, nerede, kimin kiminle zina ettigi konusunda tam bir fiili durumun
gerceklestigine dair ittifak halinde olmalar1 gerektigi dile getirilerek bu temel noktalarda
ifadelerdeki celiskinin veya anlagsmazligin sahitligi ¢iiriittiigli ve davayr diisiirdiigii dile
getirilmistir (Oksiiz, 2005: 144).

Sahitlikle ilgili belirlenen bu agir sartlar da gdstermektedir ki Islam, insanlara
ceza vermeye hevesli bir din degildir. Zira surasi agiktir ki bir sug, sosyal ¢evrenin
manevi kutsiyetini ihlal etmedigi siirece Islam hukukunun genel yaklasimi affetme ve
yumusaklik istikametindedir. Ancak bir kisinin degil, dort kisinin huzurunda veya dort
ayr1 kisinin huzurunda dort kere cinsel suga karigan bir kisinin artik bir vicdan suglusu
olarak goriilemeyecegi acgiktir. Sosyal bir sug¢ isleyen, toplumu kirleten ve ahlakin
bozan boyle bir fiili isleyen kisilerin sert bir hareketle karsilagmalar1 son derece
dogaldir. Bu yéniiyle diisiiniildiigiinde Islam’mn genel yaklasimimin cezalandirici degil,
1slah edici oldugu goriilmektedir (Ahmed, 1993: 94-95).

Biitiin bu dnlemlere ragmen yine de bu sug islenecek olursa, Islam dini ¢ikis yolu
oldugu siirece cezayr uygulamama yoOniine gitmistir. Nitekim Hz. Peygamber,
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“Elinizden geldigince insanlara ceza uygulamamaya bakin. Eger bir ¢ikis yolu varsa
birakin gitsin” (Ibn Mace, Hudud/5) buyurmustur. Baska bir zaman da bir kadmin
kendisine gelip zina ettigini itiraf etmesi iizerine defalarca duymazliktan gelerek “gidin
buradan Allaha tovbe ve istigfarda bulunun” demistir. Onun bu uygulamalar1 da
affediciligini gostermesi agisindan manidardir.

Su da ifade edilmelidir ki her ne kadar ii¢ ilahi din de evlilik dis1 cinsel iligkiyi
yasaklamigsa da giiniimiizde bu tiir iligkilerin ¢ok fazla yayginlastigini sdyleyebiliriz.
Bu tiir iliskiler diinyanin her tarafinda yaygin bir hale gelirken 6zellikle Hiristiyan Bati
toplumunda bu durumun daha yaygin bir hal arz ettigi goriilmektedir. Zira yapilan
arastirmalara gore Basta Iskandinav iilkeleri olmak iizere Bati iilkelerinde evliligin
ortadan kalktig1 ve evliliklerin yerini nikahsiz birlikteliklerin aldigi goriilmektedir. Bu
yiizden Batidaki bosanma oranlari, Bat1 toplumunun igerisinde oldugu sosyal problemi
ortaya koymaktan uzaktir (05.07.2007, www.turkish.irib.ir). Nitekim Avrupa’da evlilik
dist dogan ¢ocuk sayisi ortalama yiizde otuz bes olarak belirlenmistir. Ayrica birden
fazla kadinla evlenmenin c¢aga uygun olmadigini her firsatta dile getiren Bati
ilkelerinde pek cok skandalin yasandigi da bir gercektir. Mesela bunlardan birinde
Ingiltere Ulastirma Bakaninin (S. N. Blackpool) bir esinin oldugu ayrica dort metresinin
de bulundugu ortaya ¢ikmis ve bu durum biiyiik skandal yaratmistir (Geocities,
05.07.2007, www.geocities.com ).

Ayrica Italya’da eslerin birbirini aldatma oraninin yiizde doksan sekiz oldugu
belirtilmis, ABD’de iki milyon ailenin es degistirme kuliibiiniin resmen iiyesi oldugu
ifade edilmistir. Ote yandan Rusya’da 1950 yillarinda yapilan bir ankete gére erkeklerin
yiizde elli iigiiniin on sekiz yasindan 6nce cinsel iliskide bulundugu, kadinlarin ise
yiizde altmig besinin yirmi bir yasindan once cinsel iliskide bulundugu ortaya
konmustur (05.07.2007, www.turkish.irib.ir).

Gilinlimiiz Hiristiyan Bati iilkelerinde evlilik disi iliskilerin bu kadar yaygin bir
hale gelmesi kuskusuz birgok sebebe baglanabilir. Ancak kanaatimizce bu sebeplerden
biri olarak evliligin bir ayin gibi algilanmasi ve bosanmanin yasaklanmasi gibi
nedenlerden dolay1 bu toplumlarda flort ve metres edinmenin zaman igerisinde yaygin
bir hale gelmis olmasi zikredilebilir.

7.2. Cinsel Sapikhk

Cinsel egilim insan tabiatinda var olan fitri bir egilimdir. Allah, bu tiir istek ve
arzularin mesru yollarini ve zeminlerini insanlara gostermis ve sinirlarimi belirlemistir.
Bu sinirlarin zorlanmasi ve disia ¢ikilmasi, hayati tahrip eden bir tiir cinsel sapmadir.
Biz cinsel sapmalar ensest iligski, hayvanlarla iligki ve escinsellik olmak {izere ii¢
kisimda inceleyecegiz.

7.2.1. Ensest iliski

Yakin akraba iliskisi olarak tanimlanan ensest iligki {i¢ ilahi kitap tarafindan da
yasaklanmistir. Evlenilmesi yasak olan kimseleri Tevrat, kendi boliimleri igerisinde
birbirine yakin ifadelerle ele alip bu kisilerle kurulacak olan iliskiyi cinsel sapiklik
olarak kabul etmistir.

Tevrat’a gore; kisinin annesini, livey annesini, kiz kardesini, iivey kiz kardesini
(babadan ya da anadan olma), kizini, torununu, halasini, teyzesini, amca karisin
(yengesini), gelinini, kardesinin hanimini, anne ile kizin1 beraber, bir kadinla onun
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oglunun kizim1 veya kizinin kizini, iki kiz kardesi birlikte nikahlamasi yasaklanmistir
(Levililer 18/6-18).

Ayrica Tevrat, kendileriyle iliski kurulmasmin yasak oldugu bu sahislari
anlattiktan sonra bu yasaga uymayanlarin ¢esitli cezalara carptirilmalar1 gerektigini su
climlelerle ifade etmistir: “Babasinin karisiyla yatan, babasinin namusuna leke siirmiis
olur. ikisi de kesinlikle oldiiriilecektir. Oliimii hak etmislerdir” (Levililer, 20/11;
Tesniye, 27/20; 22/30).

Uvey kiz kardes ile yapilan cinsel iliski yasaklar ciimlesinden olup suglunun
cezasi, toplumda asagilanip halkin arasindan atilmasi seklindedir: “Annenden veya
babandan olan, ister seninle ayni evde dogmus olsun, ister olmasin iivey kiz
kardeslerinden biriyle iliski kurmayacaksin” (Levililer, 18/9). Baska bir yerde ise bu
yasak “Annesinden ya da babasindan olan kiz kardesiyle yatana lanet olsun” (Tesniye,
27/22) seklinde dile getirilmistir. Ote yandan Hz. Ibrahim’in, karis1 Sara ile iivey kardes
oldugu da “Gergekten de kiz kardesimdir, kendisi babamin kizidir fakat annemin kizi
degildir ve benim karim oldu” (Tekvin, 20/12) ciimlelerinde dile getirilmistir. Goriilen o
ki, bu uygulama baslangicta var iken daha sonra yasaklanmistir.

Ayrica bir kimsenin torunuyla cinsi iligski kurmasi da cinsel sapiklik sayilmis ve
boyle bir iliski Tevrat’ta yer alan “Kizinin ya da oglunun kiziyla cinsel iliski
kurmayacaksin” (Levililer, 18/10) ciimlesiyle yasaklanmistir.

Bunun yaninda Tevrat bir kimsenin, halas1 (Levililer, 18/12), teyzesi (Levililer,
18/13), amca hanimui (Levililer, 18/14; 20/20) ve geliniyle (Levililer, 18/15) cinsel iligki
kurmasini da cinsel sapiklik olarak kabul etmistir. Bunun yaninda, geliniyle yatan bir
kimsenin ve gelinin cezasinin da 6liim oldugu dile getirilmistir (Levililer, 20/12).
Bununla ilgili olarak yine Tevrat’ta yer alan bir hikayeye gore Yakup’un ogullarindan
olan Yahuda, yiizii peceyle ortiilii olan gelini Tamar’1 yol kenarinda duran bir fahise
zannetmis ve onunla bir oglak karsiliginda cinsel iligkiye girmis hatta bu iliskiden ikiz
cocuk sahibi olmustur (Tekvin, 38/13-30). Meselenin ilgin¢g yan ise gelini Tamar’in
kasten pegeyle Ortiinmesi ve kayin pederi ile bile bile cinsel iligkiye girmis olmasidir.
Bu olay, o donemde zina geleneginin yayginligi hususunda bize fikir vermektedir.

Ote yandan Tevrat’a gdre Musa ve Harun babasit Amram’in halas ile evliligiyle
diinyaya gelmislerdir. “Ve Amram kendisine babasinin kiz kardesi Yokebed’i kari
olarak ald1 ve ona Harun’u ve Musa’y1 dogurdu” (Cikis, 6/20).

Yine Tevrat hiikiimlerine gore, bir kimsenin kardes esleriyle (Levililer, 18/16) ve
tivey kiziyla (Levililer, 18/17) cinsel iliski kurmas1 yasaklanmis ve bu tiir bir iligki de
cinsel sapiklik sayilmistir. Ancak daha 6nce de zikredildigi gibi Yahudi geleneklerine
gore Olen bir kimsenin karisi ile ona en yakin akrabasinin evlenmesi adeti bu yasagin
disinda sayilmistir (Tesniye, 25/5-6).

Ayrica Tevrat’ta bir kimsenin anne ve kizini bir nikah altinda toplamasinin da
yasak oldugu dile getirilmistir. Tevrat’in boyle bir durumda adamin ve s6z konusu iki
kadinin atesle yakilmasi cezasin1 6ngordiigii bilinmektedir (Levililer, 20/14). Ciinkii biri
ile akdedilen mesru bir evlilik sonucu beraber olma artik digeri ile cinsel iliskiyi
tamamen yasaklamaktadir. Ayrica bir Tevrat ciimlesinde de kayin validesiyle yatan
kisinin lanetlendigi haberinin verildigi gériilmektedir (Tesniye, 27/23).

Ayni sekilde iki kiz kardesi tek bir nikah altinda bulundurmanin da yasak oldugu
Tevrat’ta, “Karm yasadigi siirece onun kiz kardesini kuma olarak almayacak ve onunla
cinsel iliski kurmayacaksin” (Levililer, 18/18) seklinde dile getirilmistir. Her ne kadar
Tevrat boyle bir hiikkmii dillendirse de Yakup peygamberin Rahel ve Lea isimli kiz
kardesleri ayn1 zaman diliminde nikahinda bulundurmus olmasi (Tekvin, 29/21-30)
onceki donemlerde boyle bir yasagin olmadigini gostermektedir.
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Tevrat’ta yer alan bir diger ifade de bir peygamber oldugu bilinen Lut’un, iki
kiziyla cinsel iliskiye girdigi ve bu kizlarin bu iliskiden birer ogullarinin oldugu
anlatilmistir (Tekvin, 19/30-38). Hikayeye gore kizlari, memlekette erkek kalmadigi
icin ziirriyetlerinin devam etmesi i¢in babalarina sarap ig¢irmis ve babalar1 hi¢ farkina
bile varmadan onunla cinsel iliskiye girmisler ve ondan gebe kalarak ¢ocuk
dogurmuslardir.

Hiristiyanlikta ise evlenilemeyecek kisiler Tevrat’tan kaynaklanmis olup bunlar
iki madde disinda biiyiik oranda Yahudi dinindeki kurallarla benzerlik gostermistir. Biz
Tevrat’ta zikredilen ve evlenilemeyecegi zikredilen kisileri tekrar siralamak yerine
Tevrat’ta bahsedilmeyip de Hiristiyanlikta benimsenen kisileri zikretmekle yetinecegiz.

Hatirlanacag: iizere Yahudilikte kardesin 6liimii durumunda kardes karisi ile
evlenilebiliniyordu hatta bu bir zorunluluktu. Ancak Inciller, kardesin oliimii
durumunda bile, 6len kisinin kardesinin, onun karisiyla evlenemeyecegini ilan etmistir
(Matta, 14/1-12). ikinci olarak ise Pavlus bir mektubunda zina eden kadinlarla
evlenilemeyecegini belirtmistir (Korintoslulara I. Mektup, 5/1-13).

Kuran’1 Kerim ise, kimlerin birbirleriyle evlenemeyecekleri hususunu su ayetle
izah etmistir: “Babalarmizin nikahladigi kadinlarla evlenmeyiniz. (Cahiliye devrinde)
gecen gecmistir. Siiphe yok ki o pek cirkindi, igren¢ idi, o ne kotii yoldu. Sizlere
sunlarin nikah1 haram kilindi: Analarimiz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz, erkek kardeslerinizin kizlari, kiz kardeslerinizin kizlar1 ve sizi emziren siit
analarmizla siit kiz kardesleriniz ve karillarimizin analar1 ve zifafa girdiginiz
karilarinizdan evlerinizde bulunan iivey kizlarimiz: Eger analartyla zifafa girmemis
iseniz evlenmenizde bir beis yoktur. Kendi sulbiiniizden gelme ogullarmizin karilari
(gelinleriniz) ve iki kiz kardesi birlikte nikahlamaniz; ge¢miste olanlar hari¢. Boylesini
Allah ¢ok esirgeyicidir. Bir de (harp esiri olarak), ellerinizde bulunanlar hari¢ olmak
lizere, evli kadimlar. Iste bu sayilanlar Allah yazis1 olarak haram kilindi” (Nisa, 4/22-
24).

Ayetin de ifade ettigi gibi Kuran-1 Kerim, o dénemde ¢ok yaygin bir sekilde
uygulanan iivey anne ile evlenmenin yasak oldugunu belirtmistir. Bir rivayetten biz, Hz.
Peygamberin de bu hususta ¢ok hassas oldugunu anlamaktayiz. Buna gore bir sahabiyi
Hz. Peygamber, babasinin liimiinden sonra karisiyla evlenen birinin yanina géndermis
ve onun boynunu vurmasini emretmistir (Ibn Mace, Hudud/35).

Bunun disinda zikredilen sahislarin bir boliimii neseb dolayisiyla, diger bir
bolimii nikah dolayisiyla ve iki sahis da siit dolayisiyla haram olmuglardir. Neseb (soy)
dolayisiyla haram kilinanlar kisinin; annesi, kizlari, kiz kardesleri, halalari, teyzeleri,
kardeslerinin kizlar1 ve kiz kardeslerinin kizlaridir. Nikah dolayisiyla haram olanlar ise
kisinin; kadinlarinin anneleri, birlestigi kadinlarindan olup genellikle kendi terbiyesi
altinda bulunan tivey kizlari, gelinleri, iki kiz kardesi bir arada almasi ve evli kadinlari
nikahlamasi seklinde siralanabilir.

Burada bir hususa ayrica deginmekte fayda vardir. Goriildigi gibi Kuran-1
Kerim, kisinin evlenemeyecegi durumlart siralarken nikah ve neseb maddelerine bir
yenisini daha eklemis goziikmektedir. Gerek Tevrat'ta gerekse de Incillerde hig
bahsedilmeyen siitanne ve siitkardesle evlenme, Kuran-1 Kerimin bahsi gecen
ifadeleriyle haram kilinmistir (Nisa, 4/22-24).

Her ne kadar ilahi dinlerin bu konudaki kanaatleri belirli bir dogrultuda olsa da
giiniimiiz insaninin igerisinde bulundugu durum, igler acis1 bir haldedir. Ozellikle
Hiristiyan Bati diinyasinda bu tiir aile igerisinde tecaviiz veya iligski haberlerine sikca
rastlanilmaya baslanmistir. Mesela Almanya Bild gazetesinin verdigi bir habere gore bir
Alman baba, kizindan dort cocuk sahibi olmustur. ABD NBC televizyonunun bir haberi
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de polis kayitlarina gore yilda ii¢ milyon kisinin aile bireylerinin tecaviiziine ugradigini
haber vermistir (Geocities, 05.07.2007, www.geocities.com). Siiphesiz bu gibi olumsuz
hadiseler hemen her toplumda olabilmektedir. Ancak Bati toplumunda kuskusuz
kiiltiirlerinden kaynaklanan unsurlardan dolay1 ¢ok daha fazla bir oranda vardir.

7.2.2. Hayvanlarla Cinsel iliski

Hayvanla cinsel iliski Tevrat’ta agik bir sekilde yasaklanan fiillerdendir ve bu
iliski sapiklik olarak nitelendirilmistir (Levililer, 18/23; Tesniye, 27/21). Boyle bir sapik
iliskiye giren sugun faillerine Tevrat 6liim cezasi takdir etmistir. Bu ceza su Tevrat
hiikiimleriyle sabittir: “Herhangi bir hayvanla cinsel iliski kurana lanet olsun” (Tesniye,
27/21). “Bir hayvanla cinsel iliski kuran adam kesinlikle oldiiriilecek, hayvansa
kesilecektir” (Levililer, 20/15; Cikis 22/19 ). “Bir kadin cinsel iliski kurmak amaciyla
bir hayvana yaklasirsa, kadim1 da hayvani da kesinlikle 6ldiireceksiniz. Oliimii hak
etmislerdir” (Levililer, 20/16).

Tevrat’ta boyle bir fiili islemenin cezasinin kesinlikle 6liim oldugu belirtilmesine
ragmen bu cezanin infaz seklinden bahsedilmemistir. Tevrat yorumcularinin, erkek veya
kadin bu fiili isleyen herkesin taslanarak oldiiriilecegi lizerinde goriis birligi i¢erisinde
olduklart sdylenebilir (Oksiiz, 2005: 168). Burada bizce ilging olan husus akil sahibi bir
varlik olan insanin yapmis oldugu bir sugtan dolay1 akildan yoksun canlilar olan
hayvanlarin da insan gibi 6lim cezasina carptirilmis olmasidir. Her ne kadar Tevrat
yorumculart bunun gerekg¢esini, erkegin giinah islemesine sebep oldugu ve bu koti
olayin unutulmasinin saglanmasi (Oksiiz, 2005: 168; Kennel, 1995: 497) seklinde izah
etmeye caligsalar da konu diisiindiiriicti gortiilmektedir.

Incillerde hayvanla cinsel iliskiden bahsedilmemis ancak Hiristiyanlar, Tevrat’ta
konuyla ilgili gecen ifadeleri ayni sekliyle benimsemis ve bunu, igreng bir fiil olarak
goriip yasaklamislardir (Ugal ve Malcolm, 2003: 230).

Islam dininin konuya bakis1 diger dinlerden farkli degildir. Kuran-1 Kerimde
konuya deginilmemis ancak Hz. Peygamberin ve ashabinin uygulamalari, bu fiilin hem
erkek hem de kadin i¢in haram oldugunu ortaya koymustur. Su vardir ki Yahudiligin
anlayismin aksine Islam alimleri cinsel iliskide kullanilan hayvani &ldiirmeye gerek

olmadigin1 ve bu hayvanin etinin yenebilecegini ifade etmislerdir (Karaman, 1995:
386).

7.2.3. Escinsellik

Escinsellik, cinsel sapiklik tiirleri icerisinde fail ve meful acisindan 6zel bir
konuma sahiptir. Bu fiil, kisinin cinsel ilgi ve isteginin, kendisiyle ayni cinsten kisilerle
tatmine yonelmesi seklinde tanmimlanabilir. Escinsellik terimi her iki cinsi de
kapsamakla birlikte, kadin escinselligi icin genellikle “lezbiyenlik/ sevicilik”
tabirlerinin kullanldig1 bilinmektedir (Ugal ve Malcolm, 2003: 220).

Kutsal Kitaplarin escinsel iliski ile ilgili kanaatlerine bakildiginda Tevrat’in
escinselligi itici ve igreng olarak tanimladig: goriilmektedir. “Kadinla yatar gibi erkekle
yatmayacaksin; menfur seydir” (Levililer, 18/22). Tevrat’in bu sugu isleyenlere
Oongordigii ceza 6liim cezasidir. Bu ceza, mevcut Tevrat metinleri icerisinde gayet agik
bir sekilde belirtilmektedir. Nitekim Tevrat, “Bir adam kadinla yatar gibi erkekle
yatarsa, ikisi menfur sey yapmuslardir; mutlaka oldiriileceklerdir” (Levililer, 20/13)
ifadeleriyle onlara verilecek cezanin 6liim oldugunu dile getirmistir. Bununla beraber
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Tevrat’ta, boyle bir glinah1 toplum olarak islemeye baslayan Lut kavminin iizerlerine
gokten kiikiirt ve ates yagdirilarak helak edildiklerinden de bahsedilir (Tekvin, 19/1-28).

Ote yandan “ve diyarda fuhsa vakfedilmis erkekler de vard1” (I. Krallar, 14/24)
ifadesinden, krallar doneminde livatanin Yahudi toplumunda yayginlastig
anlasilmaktadir. Ancak krallarin bunlarla siirekli miicadele ettikleri ve onlar1 toplumdan
kovmaya calistiklar1 dile getirilmistir (I. Krallar, 15/12; II. Krallar, 23/7).

Inciller de bu tiir iliskileri yasaklamis ve igreng bir fiil olarak gdrmiistiir. Nitekim
Pavlus bir mektubunda bunu soyle izah eder: “Iste boylece Tanr1 onlar1 utang Verici
tutkulara teslim etti. Kadinlar1 bile dogal iliski yerine dogal olmayani yeglediler. Ayni
sekilde erkekler de kadinla dogal iligkilerini birakip birbirleri i¢cin sehvetle yanip
tutustular. Erkekler de erkeklerle utang verici iliskilere girdiler ve kendi bedenlerinde
sapikliklarina yarasan karsiligi aldilar” (Romalilara Mektup, 1/26-27).

Hiristiyanlar bu ve benzeri ifadelerin bu tiir iligkileri yasakladigini dile getirseler
de aslinda zaman igerisinde bu fiili isleyen insanlar hakkinda olumlu bir tavir takinmaya
basladiklar1 soylenebilir. Oyle ki, giiniimiizde bazi Avrupa iilkelerinde erkekler
birbirleriyle yasal olarak evlenebildikleri gibi (Mutahhari, 1999: 82) Almanya’da kilise,
escinsel erkekleri birbiri ile evlendirebilmektedir (Karaman, 1995: 161).

Diger semavi dinlerde oldugu gibi Islam dini de bu fiili yasaklamis, “kadinlart
birakip sehvetle erkeklere gitmeyi, daha 6nce alemde hi¢ kimsenin yapmadigi igreng bir
fiil” olarak tanimlamistir (Araf, 7/80; Suara, 26/165-166). Lut peygamberin kavminin
adeti olan bu giinah1 onlara terk ettirmek miimkiin olmamis, Lut’un tiim uyar1 ve
tehditlerine onlar alayli yanitlar vermislerdir (Suara, 26/167; Ankebut, 29/29). Bu igreng
giinah1 terk etmemekte direnen Lut kavmi helak edilmistir (Araf, 7/83-84). Ayetlerden
de anlagilmaktadir ki cinsel sapiklik, Lut kavminde o zamana dek goriilmemis bir
sekilde sosyal boyut kazanmis, topluma iyice yayilmis ve toplum onu sahiplenip,
kendilerinin yaptig1 bu fiili yapmayanlara da 1yi bir gozle bakmamislardir (Okumus,
2002: 136). Ayrica sahih olup olmadigi bilinmemekle beraber Hz. Muhammed (s.a.v)’in
de konuyla ilgili bir hadisinde soyle buyurdugu bilinmektedir: ”Lut kavminin isini
yapan kimseyi bulursaniz, bu fiili isleyeni de isleneni de &ldiiriiniiz” (Ibn Mace,
Hudud/12).

Sonug olarak sdylenebilir ki escinsellik, ii¢ ilahi din tarafindan da igreng bir fiil
olarak goriilmiis ve kesinlikle onaylanmamistir. Ancak gilinlimiiz diinyasina
bakildiginda bu igreng fiilin de yayginlastigini séylemek miimkiindiir. Surasi kesindir Ki
bu hayat tarzim1 benimsemis veya dogustan bu sekilde diinyaya gelmis insanlara
kimsenin bir diyecegi olamaz ancak escinsellerin birbirleriyle evlenmelerinin toplum ve
hatta din adamlar1 tarafindan kabul gérmeleri bizim a¢imizdan olduk¢a problemli bir
husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Hiristiyan Bati diinyasinda artik cogu
iilkede escinsel evlilikler onaylanmaya baslanmistir. Ayrica Amerikan yliksek
mahkemesi escinseller arasindaki cinsel iliskiyi su¢ kapsamindan ¢ikarmis, Episcopal
kilisesi ilk agik escinsel basrahibini se¢mis ve New York'taki ilk GLBT
(gey/lezbiyen/biseksiiel/transseksiiel) lisesinin  acilmasi i¢in hazirhik ¢alismalar
tamamlanmustir (Radikal, 05.07.2007, www.radikal.com.tr).

Ayrica 1992 yilinda ¢ikan bir haberde ise ABD’de escinselligini agikca ilan edip
secilen kongre iiyesi, belediye baskani ve meclis iiyesinin sayisinin altmis bir oldugu
dile getirilmistir. Bununla beraber diinyaca {inlii y1ldiz Madonna’nin bayan C. Love ile
bir arada beraber yasadigi da belirtilmistir (Geocities, 05.07.2007, www.geocities.com).
Buna ilaveten iinlii ingiliz pop yildiz1 Elton John, Ingiltere’de escinsel evlilige olanak
taniyan yeni yasanin yirilirliige girmesiyle on bir yildir birlikte yasadigi Kanadali
arkadas1 David Furnish ile evlenmistir. Konuyu esas ilging kilan husus ise bu escinsel
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evliligin, Ingiliz Protestan mezhebinin yonetim merkezi Anglikan Kilisesi’nin
(Canterbury) {stii kapali onayiyla gergeklesmis olmasidir (Hiirriyet, 02.01.2008,
www.hurriyet.com.tr).

7.3. Anne Babaya Itaatsizlik

Anne babaya itaat, onlara kars1 gelmemek Islami gelenekte oldugu gibi Yahudi
ve Hiristiyan geleneklerinde de dnemli bir kural olarak dikkat ¢ekmektedir. Oncelikle
belirtelim ki Tevrat’ta meshur “On Emir”in besincisi olan “Annene babana saygi goster.
Oyle ki, Tanrin Rabbin sana verecegi iilkede dmriin uzun olsun” (Cikis, 20/12) ve
“Kendi babani dinle ve ihtiyar oldugu zaman anani hor gérme” (Siileyman’in Meselleri:
23/22) gibi ciimleler ebeveyne gosterilecek saygiy1 anlatmaktadir. Incillerde de bu konu
“Babana ve anana hiirmet et” (Matta, 15/4) climlesiyle anlatilmaktadir. Kuran-1 Kerim
de anne babaya itaatin gerekliligini su ayetle anlatir: “Allahtan bagkasina ibadet
etmeyin. Anneye ve babaya giizel muamele edin. Sayet onlardan her ikisi veya birisi
yaslanmig olarak senin yaninda bulunursa sakin onlara hizmetten yiliksiinme, 6ff bile
deme, onlar1 azarlama, onlara tatli ve géniil alic1 sézler sdyle” (Isra, 17/23).

Yahudilikte ana babaya itaat anlayisi Misirdan ¢ikistan bu yana babadan ogla,
nesilden nesle gegen 6nemli bir Yahudi gelenegi olarak dikkat cekmektedir. Oyle ki
Tevrat yorumculari, Yahudilerin ge¢misini muhafaza etmelerinde bu geleneklerinin
biiyiik etkisinin oldugunu dile getirmislerdir (Oksiiz, 2005: 228). Nitekim Tevrat’ta yer
alan “Babana ve anana hiirmet et ta ki Rabbin sana vermekte oldugu toprakta dmriin
uzun olsun” (Cikis, 20/12; Tesniye, 5/16) ifadesini baz1 Tevrat yorumcular1 bu sekilde
yorumlamuslardir. Onlara gére Israil halkinin dmriiniin uzun olmasi, ana babaya hiirmet
ile gergeklesir (Oksiiz, 2005: 229).

Tevrat, anne babaya karsi ¢ikma, sévme ve ddvme gibi hususlarda kati
yaptirimlar ve cezalar getirmistir. “Babasmma yahut anasina lanet eden mutlaka
oldiirtilecektir” (Cikis 21/17; Levililer, 20/9). “Babasimma ve anasina vuran mutlaka
oldiirtilecektir” (Cikis, 21/15). Bunun yaninda anne babayr hor goérme de
cezalandirilmasi gereken bir fiildir. “Babasin1 ve anasini hor goren lanetli olsun. Ve
biitiin kavim amin, amin diyecek” (Tesniye 27/16). Bununla ilgili olarak ayrica “Kim
babasina yahut anasma lanet ederse, onun ceragi koyu karanlikta sondiiriiliir”
(Stileyman’in Meselleri, 20/20) ve “Babasi ile istihza eden ve anasina itaat etmegi hor
goren gozli, dere kargalar1 oyacak ve kartal yavrulart yiyecektir” (Siileyman’in
Meselleri, 30/17) gibi tehditlerde de bulunulur. Tevrat yorumculari, ana babaya lanet
etme fiilinin onlar hayattayken veya Oldiikten sonra yapilmasinin verilecek cezayi
degistirmeyecegi fikrindedir (Oksiiz, 2005: 230).

Tevrat’ta ebeveyne bagkaldiran, s6z dinlemez evlada verilecek ceza su
climlelerle ifade edilmistir: “Eger bir adamin dik baglh, bagkaldiran, annesinin ve
babasinin soziinii dinlemeyen, onlarin tedibine aldirmayan bir oglu varsa, annesiyle
babas1 onu tutup kent kapisinda gorev yapan kent ileri gelenlerine gotiirecekler. Onlara
sOyle diyecekler: “Oglumuz dik bagli, baskaldiran bir ¢cocuktur. S6ziimiizii dinlemiyor.
Savurgan ve igkicidir. Bunun {izerine kentin biitiin erkekleri onu taslayarak
oldiirecekler. Aranizdaki kotiiliigii ortadan kaldiracaksiniz. Biitiin Israilliler bunu duyup
korkacaklar* (Tesniye, 21/18-21).

Bununla beraber Inciller de anne-babaya saygi gosterilmesi hususunda bazi
hiikiimler getirmistir. Nitekim Isa terk edilmesi gereken adam &ldiirme, hirsizlik yapma,
zina etme ve yalan yere sahitlik etme gibi bazi fiillerin yaninda anne-babaya saygi
hususunu da zikretmistir (Matta, 19/18; Markos, 10/19). Baska bir yerde ise O, bu
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hassasiyetini su sekilde dile getirmistir: “Tanr1 s0yle buyurdu: ‘Annene babana saygi
goster' ve 'Annesine ya da babasina soven mutlaka Sliimle cezalandirilsin. Ama siz,
"Her kim anne ya da babasina, benden alacagin tiim maddi yardim Tanri'ya adanmistir
derse, artitk babasina saygi goOstermek zorunda degildir' diyorsunuz. Boylelikle,
geleneginiz ugruna Tanri'min soziinii gegersiz kilmis oluyorsunuz (Matta, 15/4-6).
Ayrica Isa bir ifadesinde annesine ya da babasma sdvenin 6liimle cezalandirilmasi
seklindeki Tevrat’in hiikkmiinii aynen benimsemis goziikmektedir (Markos, 7/10).
Pavlus da mektuplarinda Isa’nin bu tavrini destekler mahiyette sozler sarfetmis
(Koloselilere 1. Mektup, 3/20) ve anne-babaya saygi gostermenin, insani uzun omiirli
kilacagini belirtmistir (Efeslilere Mektup, 6/1-2).

Islam dininde ¢ocuklarin anne-babalarina saygi duymalari, onlarm sozlerini
dinlemeleri ve muhta¢ olduklar1 zaman onlara bakmalari, evlatlik borcu olarak
gorilmistiir. Zira Kuran-1 Kerim bu konuda c¢ok hassas bir tutum takinmis ve anne-
babaya saygi hususunu su sekilde izah etmistir: “Rabbin yalniz kendisine tapmanizi ve
ana babaya iyilik etmeyi buyurmustur. Eger ikisinden biri veya her ikisi senin yaninda
iken ihtiyarlayacak olursa, onlara kars1 6f bile deme, onlar1 azarlama, onlara tatli ve
goniil alict sozler sdyle. Sefkatle, tevazu ile onlara kol kanat ger ve sdyle dua et: “Ya
Rabbi, onlar kiigiikliigiimde nasil beni ihtimamla yetistirdilerse, ona miikafat olarak Sen
de onlara merhamet buyur” (Isra, 17/23-24).

Bagka bir ayette ise annenin, ¢ocugu diinyaya getirmek icin c¢ektigi sikintilara
atifta bulunulmus ve insana anne-babasina giizel muamele edilmesi emredilmistir
(Ahkaf, 46/15). Hz. Peygamberin bazi uygulamalar1 ve sézleri de Islam’m bu
goriigiiniin olusmasinda etkili olmustur. Zira O, bir hadisinde anne-babayi hosnut
etmeyi Allah yolunda cihad etmekten daha faziletli bir is olarak zikrederken (Buhari,
Cihad/138) baska bir hadisinde de Allah’a sirk kogsmadan sonra en biiylik giinahin anne-
babaya itaatsizlik oldugunu belirtmistir (Buhari, Edep/6).

Fakat unutulmamalidir ki Islam’da kulun emrine itaat, bu emrin mesru olmasina
baglidir. Mesela ana-baba evladini, Allaha sirk kogmaya zorlarsa onlara itaat edilmez,
fakat bu durumda bile onlara kotii s6z sdylemek dogru degildir (Lokman, 31/14-15;
Tevbe, 9/24) denilmek suretiyle konunun ehemmiyeti dile getirilmistir.
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8. SONUC

[lahi dinler olarak kabul edilen Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in kutsal
kitaplarinin aile kurumuyla ilgili baz1 hususlara bakislarini, bu husustaki farklilik ve
benzerlikleri incelemeye c¢alistik. Bu c¢alismamizdan c¢ikardigimiz sonucu sdyle
Ozetleyebiliriz.

Stiphesiz herhangi bir toplum veya gelenegin aile kurumu ile ilgili goriisleri, o
toplumun kadin anlayisindan bagimsiz bir sekilde anlasilamaz. Bu baglamda
incelememiz gostermistir ki Yahudilik kadimi1 yaratilisindan baglamak tizere eksik ve
erkege yardimci olarak gormiis ve ilk insanlarin cennetten kovulmalari siirecinde
tamamen kadini su¢lu bulmustur. Daha sonraki donemlerde de kadina ydnelik bu
olumsuz bakis acis1 devam etmis ve kiz ¢ocuklarina hicbir deger verilmedigi gibi din
egitimi almalarma bile gerek goriilmemis, adeta kadin toplumda alinip satilabilen,
evlendigi zaman kocasinin mali sayilan bir hale biirlinmiistir.

Bununla yaninda Hiristiyanlik, inciller ile beraber Tevrat’t da kutsal kitabmin
icerisinde miitalaa etmis ve bu konuda Tevrat’ta yer alan ifadeleri de aynen benimsemis
goziikmektedir. Hatta bazi Hiristiyan ilahiyat¢ilar kadinin seytanin isbirlik¢isi oldugunu
vurgulamanin yaninda onun insan olup olmadigini bile tartismaya agmislar ve onlarin
kiliselerde erkekler gibi ibadet etmelerine bile izin vermemislerdir.

Buna karsilik Islam’m kadina bakisinin, bu dinlere kiyasla daha olumlu oldugu
goriilmektedir. Her ne kadar baz1 dénemlerde baz1 Miisliiman bolgelerde kadina yonelik
onyargilar ve haksizliklar da olmussa da gerek Kuran-1 Kerim’de gerekse de hadislerde
tim bu olumsuzluklara referans olacak herhangi bir ifadenin olmadig1 goriilmektedir.
Ayn1 zamanda Kuran-1 Kerim ilk kadinin yaratilisiyla ilgili ayrintilara girmemis ve
cennetten kovulmaya sebep olan yasak meyveyi Adem ile Havva’nin birlikte yedigini
belirtmistir. islam dini, ilk geldigi ortamda yaygin olan kiz ¢ocuklarini topraga gémme
gelenegini de biiyiik bir giinah olarak kabul etmis, kadina toplumda mal edinebilme,
miras alabilme, evlenecegi kisiyi secebilme gibi haklarin taninmasini da igeren bir¢ok
yenilik getirmistir.

Bu baglamda diisiiniildiigiinde ¢alismamizda da ifade ettigimiz tizere bu dinlerin
geleneksel aile konusundaki adetlerinin, kadina yonelik bu bakis acilarindan ciddi bir
sekilde etkilenmis goziikmektedir. Zira kadina yonelik olumsuz bir bakis agis1 bulunan
Yahudiligin kutsal kitab1 sayilan Tevrat, ailede ataerkil bir yapiyr benimsemis hatta
kadinin yapmakla gorevli oldugu ev islerini uzun uzun anlatmasimin yaninda ¢ocuk
sahibi olamayan kadinlara yonelik de ciddi bir 6nyargi gelistirmistir. Bununla beraber
Yeni Ahit’e, 6zellikle de Pavlus’un mektuplarina bakildiginda bu ataerkil anlayisin
Yahudi toplumuna benzer bir sekilde Hiristiyan toplumunda da devam ettirildigi goze
carpar. Pavlus kadinin, seytanin soziinii dinlemesinden dolay1 erkege kayitsiz sartsiz
itaat etmesi gerekliligini izah ederken bazi teolojik unsurlar1 da bu goriisiine katmis ve
bu kanaatin asirlar boyunca silirmesinde ciddi pay sahibi olmustur. Buna karsilik
incelememiz gostermistir ki Islam dini kadina erkegin yaninda ikincil bir rol vermesine
ragmen onu hep Onemli bir konumda tutmustur. Kuran-1 Kerim, istisarenin 6nemli
oldugunu izah ederken Hz. Peygamber de kadinlara iyi davranilmasina yonelik bir¢ok
uyarl yapmasinin yaninda anneye, ¢ok onemli bir makam vermistir. Ayrica gerek
Kuran-1 Kerim’de gerekse de hadislerde ev islerinin bile kadinin gorevi olarak
algilanmadigini sdylemek miimkiindiir.

Evlilik konusuna baktigimizda Islam dini onu toplum ahlakinin saglanmasi ve
insanin huzura kavusmasinda énemli rolii olan, karsilikli riza esasina dayanan bir kurum
olarak degerlendirmis hatta evlenemeyen kisileri evlendirme vazifesini topluma
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yiiklemistir. Yahudilikte de benzer bir tarzda evlilik emredilmis goziikmesine ragmen
Tevrat’tan kaynaklanmamasina ragmen zaman zaman uygulanan drahoma gelenegi
nedeniyle baz1 durumlarda fakir Yahudi kizlarmm evlenemedigi ifade edilmistir. Ote
yandan Tevrat’in baz1 ifadeleri, evlilik hususunda kadinin higbir roliiniin bulunmadigin
da gostermistir. Tevrat ve Kuran-1 Kerim’in evlenme konusundaki bu tesviklerine
karsihik Inciller evlenme hususunda farkli bir tutum takinmis ve adeta onu sosyal
boyutlarindan arindirarak dini bir miiessese olarak takdim etmistir. Ayrica Tevrat ve
Kuran-1 Kerim bosanmaya bir trajedi olarak bakip hos karsilanmayan helal olarak
degerlendirirken Inciller evlenme olgusuna yiikledigi boyle bir anlamdan dolay1 Allahin
birlestirdigini kimsenin ayiramayacagini ifade ederek bosanmaya karsi ¢ikmis, bosanma
sonras1 evlilikleri zina olarak degerlendirmistir. Onun bu tavrinin Hiristiyan Bati
diinyasinda ciddi problemlerin olugsmasina sebebiyet verdigi ve insanlarin bdyle biiyiik
bir yiikiin altina girmektense hi¢ evlenmemeye basladigi ve evlilik dis1 iliskileri
yayginlastirdigi diigiiniilmiistiir.

Genel itibartyla ilahi kitaplarin {¢iiniin de, yabancilarla evlilik hususunda
takindiklar1 tavir aynt olmakla beraber bu tutumun, gelenekleri muhafaza etme
anlayisindan kaynaklandigi ifade edilmistir.

Ote yandan ¢ok kadinla evlenme hususunda gerek ii¢ ilahi kitabin ifadelerine
gerekse de tarih boyunca yapilagelen uygulamalara bakildiginda bunun genel itibariyla
yaygin oldugu soylenebilir. Tevrat’ta Israilogullarinin atalar1 ibrahim ve Yakup gibi
peygamberlerin birden ¢ok kadinla evlendigi dile getirilirken Siileyman gibi bir¢ok
onemli sahsiyetin hanimlarinin ve cariyelerinin sayis1 onlarla, yiizlerle ifade edilmistir.
Incillerde de birden fazla kadinla evlenme higbir sekilde yasaklanmadigi gibi din
adamlariin bile birden fazla haniminin olabildigi belirtilmistir. Kuran-1 Kerim, prensip
olarak tek kadinla evlenmekten yana olmakla beraber indirildigi donemdeki
uygulamalari sinirlar mahiyette bir hiikiim getirmis ve bir erkegin evlenebilecegi hanim
sayisini en fazla dort olarak takdim etmis ve bunu da adalet sartina baglamistir. Bir emir
veya tesvik olarak algilanmamasi gereken bu hiikiim, kisirlik ve hastalik gibi bazi
durumlarda kadinlarin sokaga atilmasini engelledigi gibi erkek niifusunun ¢ok azaldigi
bazi durumlarda da toplumdaki diizeni saglama konusunda dnemlidir.

Yahudilikte siinnet olgusuna biiylik bir ehemmiyet verilmis ve farz olarak telakki
edilmis iken Islamiyet de buna Ibrahim’in gelenegi olarak bakmis ve dnemsemistir.
Buna karsilik bugiinkii Hiristiyanligin kurucusu sayilan Pavlus siinnetin bir Yahudi
adeti oldugunu ifade etmekle beraber bunun liizumsuz bir gelenek oldugunu da
savunmustur. Pavlus, vaftiz gelenegini siinnetin yerine koymus ve boylece yeni kurdugu
dinle gelenegin bagin1 koparmaga calismstir.

Ug ilahi kitabin, ailenin korunmas: noktasinda gosterdigi bu hassasiyete ragmen
bu kurumu tehdit eden zina, escinsel iligkiler ve anne babaya itaatsizlik gibi baz1 olgular
vardir. Ug ilahi kitabin zina ile ilgili yaklasimlar1 benzer iken 6zellikle Yahudiligin zina
tanimi diger dinlere gore farklilik arz etmistir. Tevrat’tan ¢ikardigimiz bazi ifadeler,
Yahudilikte evli veya en azindan nisanli olmayan bir kadinla yapilan cinsel birlesmenin
zina kapsamina alinmadigini gostermektedir. Bunun yaninda diger dinlere mensup
kadinlarla yapilan cinsel birlesme ve fahiselerle yapilan cinsel birlesme de zina
kapsamina alinmamis, bir anlamda onaylanmistir. Bu durumun, bazi toplumlarda
onemli dlgiide ahlaki tahribata sebep oldugu sanilmaktadir. Incillerde konu bu kadar
ayrintil bir sekilde anlatilmamasina ragmen genel olarak zina fiili yasaklanirken Kuran-
1 Kerim evlilik dis1 her cinsel birlikteligi zina kapsaminda degerlendirmis ve zinaya
gotiiren yollar1 da kapamaya yonelik kurallar getirmistir.
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Escinsellik, hayvanlarla iliski ve ensest iliski konularinda da ii¢ ilahi dinin
yaklagimi benzerlik arz etmis ve bunlar tiim ilahi dinler tarafindan yasaklanmistir. Sunu
da ifade etmek gerekir ki Tevrat’ta anlatildigi sekliyle Lut (a.s)’un iki kiziyla cinsel
iliskiye girmesi, Davud (a.s)’un gordiigii ve begendigi bir kadina sahip olabilmek igin o
kadinin kocasii dldiirtmesi ve Ibrahim (a.s)’in kendi karisin1 peskes cekmesi gibi bazi
olumsuz durumlar Kuran-1 Kerim tarafindan desteklenmemistir. Boylece Kuran-1
Kerim, Tevrat’in peygamberler hakkinda diisiiniilmesinin bile yanlis sayilacagi bu gibi
filleri yalanlamistir.

Anne-babaya saygi gosterilmesi hususunda da ilahi kitaplar benzer bir tutum
sergilemigler ve bunun ¢ok biiyiilk bir glinah oldugu noktasinda goriislerini dile
getirmislerdir. Ancak giiniimiiz uygulamalarina bakildiginda Bati {ilkelerinde
Miisliiman {iilkelere nazaran anne-baba ve c¢ocuklar arasinda bagin ciddi bir sekilde
gevsedigi ve bu lilkelerde sorumsuzlugun ciddi boyutlara ulastig1 s6ylenebilir.
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